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Ozet: islam’in dogmaya doniismemesinin ve biitiin tarihlerde hayata cevap
verebilmesinin teminati, dinin gayeleri dogrultusunda yorumlanarak mas-
lahati gerceklestirmesidir. insan ise tarihsel bir mahiyet olarak her daim
bir degisim ve olusum hali icerisinde oldugundan ilmi ehliyete ilaveten bi-
tln metodolojik hazirliklari da yerine getirdikten sonra, metne her tirli
iskenceyi uygulayarak dnyargilarini metne séyletmek yerine, kendini sa-
mimiyetle metne acgik tutarak anlamaci bir ¢caba icerisinde olmalidir.
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Batinin etkin kiiltiir odag: haline gelmesiyle birlikte, batinin yiikse-
lis zamanlarinin egemen sdylemi olan pozitivizmin Islam diinyasi-
n1 derinden etkiledigi bilinmektedir. Aslinda bu séylemin Islam
diinyasini etkileme tarihi daha gerilere, Islam diinyasin batimin
yiikselisini fark ettigi zamanlara dayanir. Bu zamanlarda batinin
sahsinda pozitivizm, zzimnen bilimi, teknolojiyi dolayisiyla gii¢ ve
yiikselisi temsil ediyordu. Fakat Islam diinyasinin maglubiyeti
sonrasinda kurulan bati yanlist ulus devlet seckinlerinin bu soy-

lemden ideolojiler iireterek bunu egemen sdylem haline getirmele-
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ri ve egitim sistemlerini de buna gore tanzim etmeleri, pozitivist
felsefenin etkisini daha da derinlere inme sansina kavusturdu. Bu
ise, aslinda toplumsal dlgekte pozitivist bir zihniyet insasi siirecine
isaret ediyor. Sonuglarina bakildiginda goz ardi edilemeyecek bir
zihniyet doniisiimiiniin gerceklestigi soylenebilir. Ne var ki poziti-
vist diislince tarzinin Islam diinyasinda bu denli maya tutarak bir
zihniyetlesme siireci olarak devam etmesi sadece bu nedenlerle
izah edilmemelidir. Bununla birlikte Islam diinyasmin bilgi iiret-
me, bilgiyi yenileme giiciinii yitirerek tikanmasinin ve siglasmasi-
nin iizerinde daha fazla durmak gerekir. Cilinkii pozitivist felsefe,
Oykiinme atraksiyonlarina ragmen tabiat1 itibariyle sig bir felsefe
oldugundan, bilgi tiretme ve yenileme refleksini kaybederek sigla-
san maglubiyet dénemi Islam tefekkiir ortaminda beklenenden
daha hizl bir sekilde kendine uygun bir yer bulmustur. Bu duru-
mun, modernlesme hareketlerinden itibaren Islam diinyasinin
zihniyet haritas1 hakkinda ipuglar1 vermesi bakimindan onemli

oldugu sodylenebilir.

Oysa Islam diinyasinin yeni egemenleri pozitivizmden hare-
ketle yeni felsefeler ve bilgi iiretme usfilleri insa etmeye, hatta bazi-
lar1 daha ileri giderek pozitivizmden din tiiretmeye ugrasadurur-
ken, bat1 diinyas: bu felsefenin yerine gegen elestirel felsefeler ge-
listirmisti. Ozellikle 19. yiizyildan itibaren 6ne ¢ikan tarih tartisma-
lar1, Aydinlanmaci/pozitivist felsefelerin adeta tanrilastirdiklar
akli sorgulayarak aklin tarihselligine dair ikna edici argiimanlar
gelistirdi. Bu tartismalarla aklin mutlak 6zneligine olan itimadin
zayiflamaya baglamasi, bati felsefesinde bir doniim noktasidir.
Uzun siire pozitivist bir zeminde siirmekle birlikte ontolojik bir
tarih ve tarihsellik perspektifi gelistiren kimi filozoflarin giiglii
pozitivizm elestirileriyle yakasini pozitivizmden biiyiik oranda
kurtaran yeni bat1 felsefesinde akil, askin bir tanrisal gii¢ yerine
tarihsel bir mahiyet olarak yer aldi. Bu ise nesnelci tarih temayiille-
ri yerine ontolojik anlamaci temayiillerin yerlesmesi anlamina ge-
liyor. Hermendtik bakis 6zne-nesne ontolojisi yerine bu diializmi

ortadan kaldiran ontolojik bir anlama ¢abasini 6ne ¢ikarryor.
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Pozitivist diiginme tarzlarinda, akil mutlak 6zne, varlik ta
nesne olarak goriildiigiinden, sabit bir mahiyet olarak kodlanan
varliga dair, metodolojik hazirliklar yapildiktan sonra kesin bilgi-
nin tegekkiilti i¢in hi¢bir sorunun kalmayacag1 vehmedilir. Bu ne-
denle tarihin anlasilmasi sorunu ontolojik bir sorun olarak goriil-
mek yerine epistemolojik bir sorun olarak goriiliir. Varliga ve tari-
he bu pencereden bakmak, ihtimalleri azaltip anlamin su veya bu
oldugunu vehmederek bilimsel ihtiyatin ihmalini ve ulasilan an-
lamin nesnelligine dair naif bir iyimserligi dogurdugundan, nere-
deyse iki ylizyilldan fazla bir zamandir pozitivizm bombardimani-
na tabi tutulan Miisliimanlarin da kendi tarihleri ve dini metinle-
riyle biiyiik oranda boyle bir iliski gelistirerek siirdiirdiikleri go-
riilmektedir. Bu yiizden, en liberal okumalardan en radikal oku-
malara kadar, esasinda modern-pozitivist zihnin insas1 olarak hep-
si ayni zeminin iiriinii olan biitiin nesnelci tarih okumalarimi bu
baglamda degerlendirmek gerekiyor. Miisliimanlarin miiptela
oldugu bu akil tutulmasi, onlara tarihin her daim yeni bir durum
ve insanin da bir akil varlig1 olmaktan daha ¢ok tarihsel bir mahi-
yet oldugunu unutturmus goriiniiyor. Oysa Arap bilgeligi, ‘insan
zamaninin ¢ocugudur’ tecriibesini atasozii haline getirerek tarih
bilincini nesilden nesle aktarir hale getirmisti. Tarih bilincini de
bliyiik dlgtide kaybeden modern zamanlarin Miisliimanlari, farkl
tarihsel-biyografik etkilerle olusan 6nyarg1 ve anlama imkanlarinin
driinii olan farkli yorumlarini fikih yerine gecirmekte ve bu tasar-
ruflarindan sonsuz bir giiven igerisinde olarak ayriliga diismekte-
dirler. Ctinkii biiyiik Olciide her tiirlii yorum farkliligini ayriliga
neden olarak gormektedirler. Bu nedenle olmali ki ¢agdas Islam
yorumlarinin ortak 6zelligi 6znel yorumlarin evrensel bir tonda
ifade edilmeleri ve bunlarin her birinin Islam’in tek miimkiin dog-
ru yorumu oldugu vehmiyle adeta peygamber 6zgiiveni ile su-
nulmalaridir. Halbuki Miisliimanlar yeniden 6zgiin bir Islam me-
deniyetinin kurulus siireci icin diisiinsel bir ¢aba gostereceklerse
ve Miisliimanlarin bu giinkii diinyada ¢agdas bir misyonu olacak-
sa yapacaklar1 belki de en ©nemli sey odiing bir ifadeyle bu

kartezyen ikiliyi ¢6zmek; bu giinkii insanlar1 saplanmis olduklari
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bu bataktan gikarmaktir. (Aktay, 1993) Bunun yerine, Islam diisiin-
ce faaliyetinin tarihsel birikimini goz ardi etmeyerek insana ve
tarihe ait her seyin olmasi gereken yerine konuldugu daha insani
bir diisiince damarimi siirdiirmek olmalidir. Nitekim Islam bilim
tarihi, Hz. Peygamberden tevariis edilerek siirdiiriilen Miisliiman
gelenegin ana damarmin bu tabloya uymadigini, bu nedenle za-
man zaman Islam tarihi icerisinde ortaya citkan haricilik, zahirilik
ve benzeri bu kabilden nesnelci-lafizc1 temayiillerin Islam gelenegi
icerisinde zemin bulamayarak ancak marjinal akimlar olarak var

olabildiklerini gostermektedir.

Modern ¢ag Miisliimanlarinin dini metinleriyle olan iliskisi-
nin tarihsel Miisliiman gelenege uymadigini, gelenegin tarih igeri-
sinde dini metinleri anlama cabasiyla gelistirdigi metodolojik di-
siplinler cercevesinde gormek miimkiindiir. Geleneksel olarak
Kur'an1 anlama s6z konusu oldugunda mahiyetleri ve islevleri
itibariyle Tefsir Usilii ve Fikih Ustlii akla geliyor. Tiirkcede Tefsir
Ustli olarak ifade edilen ilmi ¢aba her ne kadar Kur’an’la daha
ilgili goriintiyorsa da, Miisliimanlarin Kur'an’t anlama ¢abalar:
daha ¢ok Fikih Usiilii etrafindaki tartismalarda kendini gostermek-
tedir. Tefsir Ustlii'nii, anlamanin kendisiyle gerceklestirilecegi bir
metot olmak yerine alim olsun ya da olmasin her hangi bir miimi-
nin Kur’an okurken ulasacag1 anlamanin sthhati agisindan yapail-
mast gereken teknik hazirlik, baska bir ifadeyle bilinmesi zaruri
olan teknik bilgiler olarak goérmek gerekir. Bu bakimdan Tefsir
Ustlii olarak derlenmis bilgiler daha ¢ok Kur’an't anlamaya giris
mahiyetindeki bilgilerdir. Bir baska ifadeyle Kur'an’t okumaya-
anlamaya giris mahiyetindeki bu bilgiler, daha ¢ok giinliik haya-
tinda Misliimanlarin Kur’an ile iligkisinde, onlar1 metni literal
agidan yanlhis anlamlandirmadan koruyarak sahih bir anlama
ulasma gibi islevsel bir amaca matuf olarak da goriilebilir. Bu dil
ve tarih agirlikli yontemin bagka bir amacinin da, Pagaci’nin ifade
ettigi gibi, Kur'an metninin korunmasi ve onun 6znel egilimler
tarafindan agilmasinin 6niine gegmek oldugu sodylenebilir. (Pagaci,
2003:90) Yoksa Tefsir Ustilii bilindiginde Kur’an’in biitiin anlamla-

rinin bilinecegi, gibi bir goriise rastlanmaz. Nitekim Tefsir Usfilii
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ile ilgili eserler genel olarak vahiy, siire, ayet gibi temel Kur’an
kavramlar1 yaninda Kur’an’in vahiy siireci ile tertibi, cemi vs ko-
nularda bilgiler ihtiva eden Kur’an Tarihi ile Kur’an'in dilsel 6zel-
likleri hakkinda bilgiler ihtiva eden Kur’an ilimleri seklinde iki
bélimden olusurlar. Kur’an’t daha derinden anlamanin imkanla-
ria dair onemli bir tartismay1 icermezler. Bu nedenle olmal1 ki, bu
ilme dahil olan konularin daha ilk zamanlardan itibaren Miislii-
manlarin giindeminde olmakla birlikte asirlar ge¢gmesine ragmen
hi¢ gelismeden standartlasmis olmasini da boyle anlamak gereki-

yor.

Halbuki Fikih Ustlii, Miisliimanlarin biitiin tarihlerde, pey-
gamber doneminin bitmesiyle artik sinirli ve sabit olan din ile her
daim yeni bir durum olan tarih arasinda irtibat saglama ve dini
tarihe miidahil kilma anlaminda dini tarihsellestirerek hayata do-
niistiirme cabalarindaki biitiin sancilar1 yansitiyor. Miisliiman fert
ve toplumun hayatinda meydana gelen yeni durumlar1 yorumla-
mak ve sorunlari ¢ozmeye yoOnelik olarak fikih tiretmek igin
Kur’ant daha 6zel bir anlamda anlama geregi goriildiigiinden,
fikih iiretmek i¢in gozetilecek esaslar olarak tedvin edilen Fikih
Ustilii ve bu konudaki tartismalar, dolayisiyla Kur’an’t anlamayla
daha ilgilidir. Toplumsal pratik zarGretler de Hz. Peygamberin
vefatinin hemen akabinde ilim sahibi Miisliimanlar1 Kur’an’1 orta-
ya ¢tkan yeni olaylar baglaminda yeniden anlamlandirmaya, dola-
yistyla fikih iiretmeye zorluyordu. Fikih, Pagacinin ifadesiyle,
anlama siirecini tefsirin biraktig1 yerden devam ettirerek, pratik
sonuglari olan hiikiimler iiretme noktasina kadar gotiirme islevini
iistlendigi igin derin bir ilmi seviyeyi gerektiriyordu. (Pagaci,
2003:94) Bu bakimdan bu ilmi ameliyeye isim olarak fikih sozcii-
gliniin sec¢ilmis olmas: tesadiif olmamalidir. Zira fikih sozciigii,
etimolojik olarak derinligi ifade ediyor, dogru anlamanin yolu ise
derinlesmekten ge¢mektedir. Miisliimanlarin daha bastan itibaren
sahih yorumun, ancak Rdsihun ve Fukaha'min yapabilecegi bir ig
oldugunun farkinda olmalari, onlarin ilme O6nem atfetmelerine
neden olmus ve ilimle istigal eden Miisliimanlar ilmi konularda

derinlesmek igin iist diizeyde ¢abalar gostermislerdir. Dogrusu bu
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isin dini mesuliyet boyutu da vardi. Zira Kur’an, kendi ayetlerini
muhkem ve miitesabih diye iki sinifa ayirarak muhkem olanlarin
kitabin anasi oldugunu vurgulamis, miitesabihlerden aykir1 an-
lamlar ¢ikaranlari kinamisti. Miisliimanlar buradan yorum konu-
sunda uyarildiklar1 anlamini ¢ikarmiglardi. Yorum isinin dini me-
suliyetine isaret eden hadislere ragmen o giiniin Miisliimanlar1 bu
uyari ile toplumsal pratik zarfiretler arasinda kalinca bazi tered-
diitlere ragmen yorum isine yénelmislerdir. Bu durumun, Miislii-
manlara 6zellikle Kur’an ve Hadisin yorumlanmasi isinde bir cid-
diyet ve titizlik kazandirdig1 ve mesuliyet altinda birakacak bir sey
sOylememek igin azami gayret gostermelerine neden oldugu soy-
lenebilir.

Miisliimanlar Hz. Peygamberin vefatindan sonra yeni durum-
lara yeni ¢oziimler ve hiikiimler {iretmek i¢in Kur’an’a bagvurduk-
larinda iki getin sorunla yiiz yiize geldiler. Bunlardan ilki, hiikiim-
lerin ta’lil edilip edilmeyecegi sorunu, digeri ise eger hiikiimler
ta’lil edilecekse bu isin nasil bir ustille yapilacag: ve kimin ya da
kimlerin yapabilecegi sorunu idi. Hiikiimlerin bir gayeye binaen
inip inmedigi, eger bir gayeye binaen inmisse bu gayenin ne oldu-
gu ve hiitkiimlerin gayelerinin akilla bilinip bilinemeyecegi etrafin-
da donen ta'lil tartismalar1 sonunda, hiikiimlerin bir gayeye binaen
inmis oldugu, bu nedenle ta’lil edilecegi ve bu gayenin de masla-
hat oldugu sonuglarina varilarak bu sonuglar Islam fikhinin temel
prensipleri olmuslardir. Ta'lil anlayisina gore ser’i naslar ve hii-
kiimler zaten kendileri i¢in konulmus olduklari maslahatlar ve
maksatlarla mualleldir. (Raystini, 2002:138) Nitekim sahabe, tabiun
ve etbau’t-tabiin miictehitleri ile fiilen ictihat eden sonraki miicte-
hitler pratik bir diisiinceden hareket etmisler, mesalihi dikkate
alarak mevcut durum ve sartlara gore naslar1 ta’lil ederek yeni
durumlar igin yeni yorumlar gelistirmislerdir. (Dénmez, 2002:85)

Tarihsel siireg igerisinde Islam metinlerinin gayeci bir yoru-
munun ustlleri de peyderpey belirlenerek fikhin ustlii gelistiril-
mis, bu anlamda yorum yapacak ve ayni zamanda bu metinlerden
pratik sonuglar1 olan hiikiimler ¢ikarmak icin ictihatta bulunacak
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fakihlerin tasimasi gereken vasiflar da zaman igerisinde belirlen-
mistir. Her ne kadar usil kitaplarinda okudugumuz bu agir sartla-
rin tamaminin migctehit olarak kabul edilen her fakihte bulundu-
gunu sOylemek zor gibi goriinse de, kosulan sartlardaki zorluk
ulemanin bu ise ne seviyede bir énem atfettigini gostermektedir.
Nitekim hiikiimlerin ta’lili ve metinlerin lafzi anlamlarinin altinda
yatan derin anlamlarinin elde edilerek bundan pratik hayatin ihti-
yaglarina Islami bir kanun ¢ikarmak igin gelistirilen usfl {izerine
yapilan tartismalara ve fikih usflii olarak tesekkiil etmis bulunan
bu ustildeki inceliklere bakildiginda da Miisliimanlarin dini metin-
lerin yorumuna onem verdikleri goriilmektedir. Fakat buradaki
amacimiz ta’lil konusunu tartismak ya da miigtehitte bulunmasi
gereken vasiflar1 degerlendirmek veyahut ta fikih ustliinii incele-
mek olmadigindan bu konular {izerinde durmayacagiz. Bu konular
ustl tizerine yazilmis eserlerde detaylica ele alinmistir. Buradaki
amacimiz IslAm yorum geleneginin, giiniimiize ve gelecegimize
151k tutacagimn diisiindiigiimiiz bir iki 6nemli noktasina temas et-
mektir.

Genel anlamda Islam ustlciileri, naslarin smirls, hayat olayla-
rinin ise siirsiz oldugunu hareket noktasi olarak kabul etmisler-
dir. Her anin yeni bir durum olduguna ve Miisliiman’ca bir hayat
igin her yeni duruma yeni bir yorumun gerekli olduguna inanan
Miisliimanlar Hz. Peygamberden itibaren her olay1 yorumlamislar
ve hakkinda nas yok diye hicbir olay1 hiikiimsiiz/yorumsuz bi-
rakmamisglardir (Donmez, 2002:78). Bu nedenle ictihat kapisinin
kapanip kapanmadigina dair tartismalar1 ya Miisliimanlarin mag-
lubiyet donemlerindeki 6zel durumlarina ya da igtihat kavraminin
salt hukuksal gibi 6zel bir anlamda kullanilmasina baglamak gere-
kir. Ciinkii tarihin ortaya cikardigi yeni durumlar Islami bir yo-
rumla karsilanmadiginda hayatin o oranda gayr-i Islami olacagy,
Miisliimanlarin hayatinda sekiiler bir alanin olusacag: ve gittikce
bu alann Islami alan: daralmaya zorlayacag asikardir. Miisliiman-
lar, yaptiklarina bakilacak olursa, kiiltiirel iistiinl{igiin ve medeni-
yet insasmin, hayatin hi¢bir alaninin bos birakilmadan Islami bir

goriis ve ¢oziimle doldurulmas: gerektiginin bilincinde goriinmek-
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tedirler. Zira Islami bir ¢oziim getirilmedigi takdirde ¢oziimsiiz
birakilmis hayat Islam digi insiyatiflere acik birakilmis olacaktir.
Bu nedenle Miisliimanlar sadece hakkinda nas bulunmayan konu-
larda degil ayn1 zamanda, hakkinda acik hiikiim bulunan olaylar-
da da nassin uygulanmasi konusunda igtihatta bulunmuslardir. Bu
konuda Hz. Omer’in meshur 6rneklemeleri hatirlanmalidir. Hak-
kinda nas olsa dahi her olaymn kendi 6zel sartlarinda degerlendi-
rildiginin Islam tegri tarihinde sayisiz 6rnegi vardir. (Satibi,4/97)
Ulemanin, gerek naslarin tatbikinde sartlarin olusmus olup olma-
diginin tespiti hususunda, gerekse de hakkinda hiikiim bulunma-
yan konulara iligkin igtihat ederlerken bu igtihatlarin tarih-
sel/beseri karakterinin bilincinde oldugu aciktir. Nitekim Islam
hukuk kiilliyatina bakildiginda iiretilen ¢6ziimlerin neredeyse
onda dokuzunun naslarin kapsamina alinamayacak hiikiimler
oldugunun miisahede edilecegini bizzat Islam hukukgular1 soyle-
mislerdir. (Dénmez, 2002:77-78) Igtihat ile her yeni olay ya da ta-
rihsel durum igin Islami bir yorum gelistirilerek ve hiikiimler
istinbat edilerek tarihin/hayatin Islamilestirilmesi bilincine sahip
olmalar1 pasif figiiranlar yerine Miisliimanlari tarihin en Snemli
aktorleri olmaya aday kilar. Ciinkii tarihe dair bu biling titkenme-
yen sonsuz bir kaynaga isaret ediyor ki Miisliiman kalarak sonsuz
tarihsel duruma miidahil olmak ancak boyle bir kaynakla miim-
kiindiir. Sonsuz bir ihtiyaca ancak sonsuz bir kaynak denk diisece-
gi izahtan varestedir. Buna mukabil naslarin dondurularak her
zaman, sart ve durumda hicbir yorum yapilmadan oldugu gibi
uygulanma sahasina konulabilecegine dair anakronist yaklasimlar,
aslinda naslarin higbir tarihte uygulanmayacaginin sartlarini olus-
turur. Zira naslar ayn naslar, buna mukabil her yeni ortaya ¢ikan
olay yeni bir durumdur. Her yeni duruma Islami bir renk kazandi-
rabilmek, naslarin ehliyet sahibi bilginler tarafindan bu olaylar
baglaminda miitemadiyen yorumlanarak hayata doniistiiriilmesi-
ne baghdur.

Tarihin degisimci karakterine kosut olarak yenilenmesi talep
edilen Islami bilginin {iretimi kuskusuz 6nem arz eden bir ameli-

yedir. Bu nazik isin Miisliiman gelenekte miigtehit olarak isimlen-
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dirilen seckin bilginler tarafindan tiretilmesi uygun goriilmiistiir.
Bu isi yapacak bilginlerin miigtehit olarak isimlendirilmis olmasi
isin ehemmiyetine delalet ediyor. Zira Ictihat, sdzciik olarak elin-
den geldigince kesintisiz bir gayret halinde olmak, biitiin imkanla-
11 titketene kadar ¢abalamak gibi anlamlara geliyor. (Satibi,4/87) Bu
anlam ise hem bilgisini artirmak i¢in iist diizey bir gayrete, hem de
tarihe kosut olarak bilgi iiretme faaliyetinin kesintisizligine isaret
ediyor. Bu nedenle biraz 6nce degindigimiz gibi ‘derin ilim sahibi
alim’ manasina gelen bir fakihin miictehit olarak kabul edilmesi
icin dogustan gelen ve sonradan kazanilan agir sartlar belirlenmis-
tir. Ne var ki yiiksek bir ilmi seviyeyi ifade eden bu sartlar dahi
Miisliiman ustlctileri tatmin etmemis olacak ki din ile tarihin irti-
batini saglayarak dini tarihsellestirmek, yani tarihe miidahil kil-
mak icin yorum gelistirecek ve yeni durumlar icin naslardan hii-
kiim istinbat edecek olan mdiictehitte daha {ist diizey bir nitelik
aramiglardir. Gazali'nin ayn1 zamanda kendi kisisel tecriibesi ola-
rak anlattif1 ve giivenilir bilgiye ulasabilme baglaminda {izerinde
onemle durdugu bu iist biling (Gazali, 103-112) Imam Satibi tara-
findan meleke kavrami ile ifade edilmistir. Satibi bu niteligi soyle
ifade eder: “ Insan belli bir seviyeye geldigi zaman ser’i biitiin
mesail ve konular ile ilgili olarak Sari’ Teala'nin onda gozettigi
maksatlar1 kavrayabilir. Boylece onda bir meleke meydana gelmis
olur ve bu meleke, onu Allah’in kendisine gosterdigi dogrultuda
dinin 6gretilmesi, fetva verme ve hiikiim ¢ikarma konusunda Ne-
bi'nin (a.s) halifesi olmaya elverisli kilan sebep olur.” (Satibi, 4/105)
Aslinda bu {ist diizey nitelik diisiincesi genel olarak ustilciilerde
vardir. Zira onlar, gelistirilen yorum tekniklerine ve ictihat yapa-
bilmenin sartlarina ragmen ulasilan sonucun yine de tatminkar
olmayabilecegini gormiis olmalilar. Nitekim tefsirci ve ustlcii Ce-
lalettin Suy{iti de miifessirde bulunmasi gereken vasiflar1 sayarken
son olarak ilm-i mevhibe diye bir nitelikten sdz etmektedir. Onun
aciklamasina gore ilm-i mevhibe, Kur’an ile iist diizey ozel bir iligki
neticesinde elde edilen bir niteliktir. Suyuti'nin izahlarindan anla-
sildig1 kadariyla bu nitelik, kendini iyi niyetle Kur'an’a agik tuta-
rak onunla daimi hemhal olma neticesinde kazanilan, Allah’in
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nasip ettigi bir anlayis kabiliyetidir. (SuyGti, 2/465) Bu nedenle
miictehit ve miiftii kategorileri ustilciiler i¢in o kadar 6zel kategori-
ler ki Satibi, miiftinin aslinda sari’ makaminda oldugunu ifade
ederek ictihat ehliyetinin 6zel yerine isaret etmistir. (Satibi, 4/247)
Bilgi ile donanmis her hangi bir kimsenin Kur’anin derin anlamla-
rina ulasamayacagini, ictihatta bulunmak, hiikiim istinbat etmek
i¢in ilmi donanim ile birlikte ilm-i mevhibe, meleke, marifet gibi
vasiflar1 gerekli gormiis olmalari, ustil bilginlerinin sahsinda Miis-
liimanlarin, anlamay1 basitge bir 6zne-nesne diializmi baglaminda
degerlendirmediklerini, nesneyi ayni anda 6zne olarak gordiikle-

rini gosteriyor.

Tk bakista ustilciilerin bu yaklagimi mistik bir yaklasim gibi
goriinse de, yakindan bakildiginda bunun kaynaginin, Kur'an ve
Siinnet’e dayanan bir cesit {ist bilinci ifade ettigi goriilmektedir.
Nitekim “Allah her kimi hiddyete erdirmek isterse Islama gogsiinii acar,
gonliine genislik verir,” seklindeki En’am stiresinin 125. ayetinde
gecen ‘gogsiinii agmak’ ifadesinin ne anlama geldigi Hz. Peygam-
bere soru soruldugunda O bu ifadeyi, “ Bir nurdur ki Allah onu
mii'minin kalbine atar o da onunla genislik, ferahlik hisseder acilir,”
seklinde agiklamistir. Sahabenin “Ya Resulallah, onun taninacak
bir isareti var midir,” sorusuna ise, “Evet, ebedi olan ahiret yurduna
meyletme ve yonelme, aldatict su diinyadan yiiz cevirme ve Oliime gelme-
sinden once hazirlanmaktir,” (Elmalili, 3/450) agiklamasini yaparak
boyle {iist bir bilincin 6zetle takva ile olusacagini buyurmustur.
Dogrusu zahirin gerisinde yatan derin anlamin Gazali'nin ifadesi
ile kesfedilmesinin olacaksa ancak {ist bir bilingle miimkiin olaca-
g1 sOylemeyi mistik bir acgiklama olarak gormek yerine
hermenétik bir oneri olarak gérmek daha dogru bir yaklagim olur.
Bir bilgelik olarak ta anlagilabilecek olan anlamaya dair bu
hermenétik, hatta hermendétik Gtesi 6neri insanin insanilik boyutu-
na, diger bir yonii ile de insanin ve anlamann tarihsel boyutuna
iliskindir. Nitekim Gazali gibi hayatinin 6nemli bir kesitinde felse-
fe ile ugrasarak, kendi ifadesi ile kirk yil felsefe okuyarak felsefi
konularda derin bir vukiifiyet kazandiktan sonra bat: felsefesinde-
ki zafiyeti elestiren Seyyid Kutup ta Kur’ani anlamak igin boyle
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hermendétik bir 6neri yapar. O pozitivizmi ters yiiz ederek Kur’an’a
bir 6zne olarak yaklasanlara Kur’an'in kendi sirlarini agmayacagini
soyler. O bununla, Kur'an’in kendi sirlarini, bir baska ifadeyle
anlamlarmi, kendisini metnin sifrelerini ¢ézerek anlami ortaya
cikaracak bir 6zne, Kur'an'i ise sifreleri ¢oziildiigiinde desifre ola-
rak anlamlar tiikenen pasif bir nesne gibi varsayarak yaklasanlara
agmayacagini sdylemis oluyor. Ozne nesne diializmini ortadan
kaldiran ontolojik bir anlama imkanint Kur'an’in Golgesinde Yasa-
mak ifadesi ile dile getiren Seyyid Kutup, Kur'an'in kendi sirlarin
ancak kendi golgesinde yasayanlara agacagini soyliiyor. Kur'an’la
daimi bir diyalog, kendini metne agik tutmak ve metnin buyrukla-
ria teslim olarak onlar1 yasamak seklinde anlasilacak olan bu
teklif, hem metnin nesne oldugu kadar ayni zamanda 6zne oldu-
gunu hem de lafzin arkasina sarkarak lafzi anlamlarin arkasindaki
sirr1 anlayabilmenin, Kur'an ile ¢ikilan daimi yolculukta onunla
hemhal olma sonucu kazanilacak bilgelikle miimkiin hale gelece-
gini igeriyor.

Meseleye bu bilingle yaklastig1 anlasilan Satibi, daha 6nceki
ustlciilerin koymus bulunduklar sartlar1 yeterli gormeyerek, 6zet
olarak, bir alimin miictehit sayilabilmesi i¢in kendisinde; 1- Ser’i
maksatlar1 kavramis olmak, 2- Bu anlayis iizerine bina edecegi
hiikiim istinbatina kudretli olmak gibi iki vasfin bulunmasi gerek-
tigini soyler. Imam Karafi ise, makasidi bilmeyi sadece miigtehit
icin degil, mukallit bir fakih i¢in bile sart kosmustur. (Raystni,
2002:132) Satibi iist diizey bir konumu ifade eden bu iki vasfin
bulunmasi gerektigini sart kostuktan sonra yine de ilmin bdyle bir
alimde cibilli bir vasif, yani bir melekeye doniismiis olmasinin
tizerinde durur ve ancak bu mertebeye sahip olan alimlerin igtihat
yapabileceklerini sdyler. (Satibi, 4/233)

Bir fakihin miictehit sayilabilmesinin sartlarini bu sekilde or-
taya koyan Satibi, ictihatta bulunurken kaynagin tespiti ve bu kay-
naktan hiikiim istinbatinin nasil gergeklestirileceginin de iizerinde
durur. Fikih Usfiliine, yani naslari anlama ve onlardan her tarihte
hayata dair Islami bir bakis elde etmenin ustiliine dair yazdig1 El-
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Muvafakat isimli eserinde ictihat konusuna ayirdig1 boliimde ko-
nuyu detaylica ele alan Satibi’nin bu konudaki goriiglerinin, hii-
kiim istinbatinin kaynag1 konusundaki goriisleriyle uyumlu olduk-
lar1 goriilmektedir. Satibl’de ictihat yapmak igin hitkmiin kaynags,
tek tek deliller yerine makasid-1 seria olarak belirlenen maslahattir.
Satibi cesaretle sthhat derecesi ne olursa olsun, tek bagina deliller-
den yola c¢ikarak ictihat yapilamayacagini; ¢linkii ser’i delillerin
teker teker ele alindiklarinda kat’ilik ifade etmediklerini séyler. O
bu goriisiinii soyle savunur: “Zira eger bunlar haber-i vahid tii-
riinden iseler, bunlarin katilik ifade etmedikleri agiktir. Eger
miitevatir haberler iseler bunlarin kat’ilik ifade etmeleri de, tama-
mi1 ya da biiyiik ¢ogunlugu zanni olan mukaddimelere baghdir.
Zanni olan bir seyin de zanni olmasi gerekir. Ciinkii miitevatir
haberlerin kat’ilik ifade etmesi, kullanilan kelimelerin manalar1 ve
nahvi goriislerin nakline, miistereklik ve mecaz, ser’i ve 0rfl nakil,
1zmar ve umumun tahsisi, mutlakin takyidi, neshedici delil, tak-
dim ve tehir, akla aykirilik gibi hususlarin bulunmadigina dair
kesin bilginin bulunmasina baglhidir. Biitiin bu ihtimallerle birlikte,
onun kat’ilik ifade etmesi imkansizdir.” (Satibi, 1/29)

Tek baslarina zannilik ifade eden delillerin toplamindan istik-
ra (timevarim) yoluyla elde edilen bilginin ancak kat’ilik ifade
edecegini ifade eden Satibi, bu goriisiinii sdyle 6rneklendirir: “Iste
bu yolladir ki, namaz, zekat vb. gibi Islam’in bes esasmin farziyeti
(viicubu) sabit olmustur. Eger boyle degil de, mesela bir kimse,
namazin viicibunu “namaz kilimiz” ayeti ya da baska bir delille
ortaya koymaya kalkigsaydi, miicerred bu ayetle yaptig: istidlali
bir ¢ok acidan su gotiirebilirdi. Ancak onu etrafinda bulunan diger
haricl delillerin ve bunlarin iizerine terettiip edilen hiikiimlerin
¢oklugundan ortaya ¢tkan ve namazin gerekliligi hususunda birle-
sen netice, namazin farziyetinin dinden oldugunu zorunlu olarak
ortaya koymaktadir...”(Satibi, 1/30) Bu konuyu bagka bir 6rnekle
de soyle agiklamaktadir: “Ummet, hatta sair milletler, seriatin su
zaruri beg esasin korunmasi i¢in konulmus oldugunda ittifak et-
mislerdir. Bunlar: Din, nefis (can giivenligi), nesil, mal ve akildur.

Biitlin immete gore bunlar, dinden oldugu zorunlu olarak bilinen
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seylerdendir. Halbuki, bunlar ne belli bir delil ile sabit olmuslardir;
ne de sadece ona doniik olacaklari bir esasa dayanmaktadirlar.
Aksine, bunlarin seriata olan uygunlugu, belli bir konuya ait ol-
mayan ve sayisiz denilecek kadar ¢okluktaki delillerin istikrasin-
dan elde edilmigtir.” (Satibi, 1/31) Bu Ornekler, Satibi'nin ictihat
icin hitkmiin kaynagimin maslahat oldugunu, istinbat edilecek
hitkmiin tek tek deliller yerine delillerin toplamindan istikra yo-
luyla elde edilmesi gerektigini acik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica
O, bu isi ilmi ehliyeti yaninda samimi ¢abalar1 sonucunda Allah’in
kendisine bir meleke kazandirdig: fakihlerin yapmasi gerektigini

sOylemektedir.

Usulciilerin, 6zelliklede Islam usul bilginlerinin son devirler-
deki en &nemli halkasini tegkil eden Imam Satibi’nin ifade ettigi
gibi, seriatin gayesinin maslahat (insanligin diinya ve ahiret sela-
meti), maslahatin da din, can, nesil, mal ve aklin emniyetini temin
etmek oldugu konusunda timmetin icmasi1 hasil olmustur. Masla-
hatin, istikra yoluyla elde edilmesi ve iizerinde icma hasil olmas:
itibariyle temel olarak alinmas: ve hiikiimlerin kaynag1 olarak bi-
linmesinin bir usul kurali olarak konulmus olmasi ulemanin nere-
deyse {iizerinde ittifak ettigi bir konudur. Zira dinin maksatlar1
anlamindaki makasid-1 seriadan hareketle dini anlamak ve naslari
anlamlandirmak, Haricilik, zahirilik benzeri lafizc1 yaklagimlarda-
ki iddialarin aksine genel anlamda dini yanhis anlamlandirmak,
Ozelde ise lafz1 asmaya yol agmak yerine bunlarin korunmasinin
daha emin bir yoludur. Lafizc yaklasim, ironik bi¢cimde lafzin Hz.
Peygamber donemindeki anlamini korumaya calisirken aslinda
kendi tarihselligi icerisinde arzu ettigi bu giine ait bir anlam lafza
giydirerek beserilestirir ve dondurur. Anlamaci yaklasim yerine
asir1 lafizcilik, her duruma mutlaka ona cevap veren bir lafiz olma-
s1 gerektigini varsaydigindan usulciilerin batil kiyas dedikleri
anakronizme bagvurmak zorunda kalarak aksini temel iddia ola-
rak ele almasina ragmen lafz1 asar. Bu tutum, Hz. Ali ile tartismaya
giren Haricilerde oldugu gibi tikandig1 noktada insan1 lafzin boy-
nunu biikerek isin iginden ¢ikmaya zorlar. Aslinda insan her hangi

bir tarihte hayatin zaruri gergekleri ile kendi dogmatik yargilar:
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arasinda kaldig1 durumlarda boyle davranmak zorunda kalir. Bu-
na mukabil dinin gayelerinden hareketle naslar1 anlamak ve an-
lamlandirmak, dinin itikadi ve ameli konulardaki acik kurallarina,
Hz. Peygamberin gosterdigi sekilde {izerinde icma hasil olmusg
hiikiim ve prensiplerine aykir1 sonuglarin dniine ge¢meyi saglar.
Ne var ki salt biitiin metodolojik kurallara uyuldugunda dahi an-
lamin mutlak manada elde edileceginin teminati yine de yoktur.
Miigtehitte bulunmasi gereken vasiflar s6z konusu edilirken gecti-
g1 gibi miigtehitin, spekiilatif bir boyutu olmakla birlikte ilmi sevi-
yesine ragmen bir tiir empati anlaminda bilginin 6tesinde bir {ist
bilince, bir bilgelige ulasmasi gerekir. Bu ayni zamanda biitiin
Kur'an okuyucularina da bir tembih olarak almnabilir. Ciinkii
Kur’an1 anlama, insanin igerisinde bulundugu duygusal ve tarih-
sel duruma gore, Allaha yakinlasmasina gore, takvasina paralel
olarak azalan ve ¢ogalan, giiclenen ve zayiflayan bir siire¢ olarak
isler. Gergekte anlama, hasat edilince artik arkasi olmayan, tiike-
nen sabit bir meta degil, sonu ancak Sliimle noktalanan bir siireg-
tir.

Ustilciilerin Kur'an'in anlamlarina ulasmak igin ¢ikilan yola
dair Onerileri her ne kadar bir yontem gibi goriiniiyorsa da, bu
Onerileri bir yontemden ote dikkat edilmesi gereken noktalar ve
takinilmas: gereken bir edep olarak gormek daha dogru olur. Bu
edebi Ozetlemek gerekirse, her seyden &nce Miislimanlarin Hz.
Peygamberden tevariis ederek siirdiirdiikleri ve zaman igerisinde
gelistirdikleri, Kur'an okuma ve anlamanin adabini, ustiliinii iyice
inceleyerek anlamalari, sonra da bu siinnete uygun sekilde Is-
lam’in temel metinlerine yaklasmalar1 ve bu slinneti takip ederek
bu metinleri anlamalar1 gerekir. Bu, edepli bir tutum olmanin yam
sira, biitiin zamanlarda hayatin Islamilestirilmesinin de yegane
yoludur. Islam’mn dogmaya doniismemesinin ve biitiin tarihlerde
hayata cevap verebilmesinin teminati, dinin gayeleri dogrultusun-
da yorumlanarak maslahati gergeklestirmesidir. Insan ise tarihsel
bir mahiyet olarak her daim bir degisim ve olusum hali igerisinde
oldugundan ilmi ehliyete ilaveten biitiin metodolojik hazirliklar

da yerine getirdikten sonra, metne her tiirlii iskenceyi uygulayarak
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onyargilarini metne sdyletmek yerine, kendini samimiyetle metne
acik tutarak anlamaci bir ¢aba icerisinde olmalidir. Allah’in ona
ayetlerini daha iyi anlamasi saglayacak bir meleke nasip etmesi
de ancak boyle bir tutumla gerceklesebilir.

Insanin tarihle maluliyetini, tarihe tutuklu olmasim da hesaba
katan bu yaklasim, tarih hapishanesinden 6zgiirliige yolculugun,
tarih bilinciyle miimkiin olacagini ima eder. Ciinkii insanin bilme
vasitasi olan yetileri, ayn1 zamanda yasadig tarihin labirentlerine
insan1 hapseden vasitalar olarak islev gérmektedirler. Tarihe dair
bilingsizlik, baska bir ifadeyle insanin kendisini tarihsel bir mahi-
yet, bir tarih varlig1 oldugunun farkinda olmamasi, biitiin alemi
hapishaneden ibaret zannederek 6zgiirliige dair bir sorunun far-
kinda olmamas: gibi bir metaforla ifade edilebilir. Bu nedenle gii-
niimiizde sik¢a rastlandig1 gibi yeterli ilmi donaruma sahip olma-
diklari, ustile ve anlamaya dair hayati tartismalar1 yeteri kadar
yapmadiklar1 halde her konuda kimi Miisliimanlarin kolayca
Kur'an'in biitiin sirlarina, deruni anlamlarina vakif olmus gibi
kesin konusmalari, hatta daha ileri giderek ictihatta bulunmalari
ve fetva vermeleri, sadece onlarin ge¢mis Miisliimanlardan tevartis
ettikleri kendi ilmi geleneklerinden ve tarih bilincinden ne kadar
uzak olduklarini ve pozitivizm ile ne kadar malul olduklarini gos-
termektedir. Islam bilginlerinin anlamaya dair yaklagimlarini, hig

olmasa isin ciddiyetine dair bir uyar1 olarak almak gerekir.
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Abstract: When Islam is understood and applied according to its basic purposes
(magasid), it cannot transform into a dogma and hence can offer timely
proper solutions to ever-changing historical conditions. Within this con-
text, human being should be aware of his/her historical nature and keep
himself/herself open to Qur‘anic meaning in the mode of sincerity after
he/she gains required pre-knowledge and makes all types of methodologi-
cal preparations toward the revelation of Qur’anic sense. For this purpose,
he/she should avoid reading his prejudgments in the Qur‘an in terms of
violent interpretation.
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