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Es‘ariyye’nin Kurucusu EbU’l-Hasan el-Es‘ari
Hikmet YAGLI MAVIL®

Ozet

Bu makalede Es‘ariligin kurucusu Ebti’l-Hasan el-Es‘ari’nin ha-
yatt ve onun diistincelerine sekil veren hocalar ele alinmaktadir.
Ayrica Es‘ari’nin égrencilerinin, kendisinin gériislerinin yayima-
stna olan esasl katkilarninin yant sira, onun eserleri hakkinda da
bilgi verilmektedir. Son olarak da Es‘ari’nin, Mu‘tezile icerisinde
baslayp Kiillabiyye’ye mensup olmaswyla devam eden ve aka-
binde adina nispetle “Es‘ariyye” adint alacak olan mezhebin ku-
rulmaswyyla tamamlanacak olan tarihi stireg icerisindeki basarist
ve izledigi yéntemin bilinmeyen yénleri aydinlatumaya calisil-
maktadar.

Abstract
Abu’l-Hasan al-Ash‘ari The Founder of Ash‘ariyya

This article discusses the life of Abu’l-Hasan al-Ash‘ari, the
founder of Ash‘ariyye and his teachers who shaped his ideas.
Furthermore, some information about his works is provided, as
well as stating the substantial contribution of Ash‘ari’s students
to the spread of his ideas. Finally, the success of Ash‘ari in the
historical process which started in Mu‘tazila, continued to be a
member of Kullabiyya and subsequently completed with the
establishment of the sect which has called “Ash‘ariyya” in
relation to his name and unknown aspects of the method which
he followed are tried to illuminate.
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Girig

Ehl-i stinnet kelaminin en 6énemli mekteplerinden birisinin ku-
rucusu kabul edilen Ebul-Hasan el-Es‘ari, hayati ve ilmi
mucadelesiyle kendisinden sonra gelen pek cok dustntr icin ilham
kaynagi olmus, onun ortaya koydugu itikadi-kelami fikirler kisa st-
rede genis kitlelerin ortak kanaati haline gelmistir. Es‘ari’nin mezhe-
binin Islam cografyasinin en muteber fikri cereyanlarindan biri hali-
ne gelmesinde onun savundugu gortslerin tutarliligt kadar, distn-
celerini sistemlestirme ve onlar1 sunma hususundaki basarisinin da
blytk pay: vardir. Dolayisiyla Es‘ari’nin kelam anlayisini dogru tahlil
edebilmek ic¢in, hayatinin yani sira onun yéntemi hakkinda da yeterli
bilgiye sahip olmak icap etmektedir.

I- Eg‘ari’nin Hayati

Ebiil-Hasan Ali b. Ismail b. Ebu Bisr! ishak b. Selim b. ismail
b. Abdullah b. Mtsa b. Bilal b. Ebta Burde b. Eba Musa el-Es‘ari,?
bugltinkti Irak sinirlan icerisinde bulunan Basra’da dogmus, Bag-
dat’a yerlesmeden 6nce uzun seneler orada yasamistir.3 Kendisinin

Bazi kaynaklarda dedesinin kiinyesinden dolay1 Es‘ari’nin kendisinden “Eba
Bisr” diye bahsedilmektedir. bk. ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1996, s. 225;
Ahvazi, Mesalibii Ibn Ebi Bisr el-Es‘ari (nsr. Michel Allard), “Un Pamphlet
Contre al-Ash‘ari” icinde, Bulletin Detudes Orientales, c. XXIII, Damas,1970, s.
152; Kadi Abdulcebbar, Serhii’l-Ustli’l-hamse (nsr. Abdulkerim Osman,
Ahmed Eba Hasim), Kahire 1988, s. 477. Es‘ari’ye de nispet edilen “Ebt Bisr”
tabirinin gercekte babasi Ismail’e mi, yoksa dedesi Ishak’a m1 ait oldugu ko-
nusunda ihtilaf edilmistir. Ibn Farek bu kiinyenin onun babasina, Ibn Asakir
ise dedesine ait oldugunu savunmaktadir. bk. Ibn Asakir, Tebyinu kezibil-
miifteri fima niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasanel-Es‘ari, Beyrut 1984, s. 34-35;
Richard Mc. Carthy, The Theology of al-Ash’ari, Beyrut 1953, s.149;
Abdurrahman Bedevi, Mezdhibti’l-Islamiyyin, Beyrut 1979, I, 487.

Ebtil-Hasan el-Es‘ari’nin hatali saydigi gortUslerini tenkit etmek tizere
“Mesalibti Ibn Ebi Bisr el-Es‘ar?” adli eseri kaleme almis olan Hasan b. Ali el-
Ahvazi (6. 446/1055), Es‘ari’'ye ait bu neseb zincirinin uydurma oldugunu
soyleyerek “Ebt Bisr” adli kimsenin yahudi iken sonradan muisliman olmasi
sebebiyle Es‘ari taraftarlarinin bu lakab: kasitli olarak kullanmaktan kacin-
diklarini sdyler. Richard Mc. Carthy, The Theology of al- Ash’ari, s. 192.

Ibnti'n-Nedim, el-Fihrist, s. 225; Zehebi, Siyerti a‘lami’n-niibeld (nsr. Suayb el-
Arnaut-Tbrahim ez-Zeybek), Beyrut 1983/1403, XV, 85; Kuseyri, er-Resailti’l-
Kuseyriyye (nsr. Muhammed Nur el-Hasan), Karaci 1964, s. 3-4; ibnii1-Cevzi,
el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve’l-imem (nsr. Muhammed Abdulkadir Ahmet
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ismi “Ali”, babasinin ismi “Ishak”, kiinyesi ise “Ebtil-Hasan’dir.*
Kaynaklarda evliligi ve cocuklari hakkinda herhangi bir detaya rast-
lamadigimiz Es‘arinin klinyesinden hareketle onun evlendigini ve
“Hasan” isimli bir cocugunun bulundugunu sdylemek mtimkutndr.

Es‘ari’nin dogum tarihi olarak genelde “260/873” yil1 kabul edi-
lir.5 Onun dogumunu Ibn Hallikan ve Ibnti1-Esir “270/883”, Makrizi
ise “266/879” seklinde tarihlendirir.6 Ibn Asakir (6. 571/1176),
Es‘ari’nin Mu‘tezile’den ayrilma tarihi olarak verilen 300/913 yilini ve
40 yasinda bu mezhepten ayrildigi bilgilerini birlestirerek dogum
tarihinin “260/875” yili1 olmas1 gerektigi sonucunu cikarir.”

Nesebi ile ilgili pek fazla malumat bulunmayan Ebti’l-Hasan el-
Es‘ari’nin ailesi hakkindaki tek bilgi, onlarin Yemen’de zamanin
meshur iki kabilesinden biri olan “Es‘ar” kabilesinden geldikleri sek-
lindedir. Baz: rivayetlere goére de Es‘ari’nin soyu Siffin savasinda ha-
kemlik yapan Yemenli sahabi Ebt Musa el-Es‘ari'ye (6. 44/655) da-
yanmaktadir.®

Es‘ari’nin babasi Safii mezhebine mensup muhafazakar bir
Ehl-i hadis alimidir. Ayni zamanda Zekeriyya es-Sacinin de (6.
307/919) arkadasi olan Ismail b. Ebt Bisr’in vefat edene kadar oglu
Es‘ari’ye kendi benimsedigi mezhebe dair siki ve disiplinli bir egitim
verdigi bilinmektedir. Es‘ari bdylece ilk egitimini cocuklugunda aile-
sinden almistir. Bununla birlikte ktictik yaslarda babasi vefat etmis-
tir. Ancak stinni ilim geleneginden gelmekte olan babasi, ogluna ver-
digi egitimin kesintiye ugramamasi icin onu Zekeriyya es-Saci’nin

Ata, Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut 1992, XIV, 29; Kuresi, el-Cevdhirii'l-
mudwyye fi tabakadti'l-Hanefiyye (nsr. Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Cize
1993), II, 544. Es‘ari’nin hayatindaki bu degisikligin daha ileri bir tarihte ger-
ceklestigini sOyleyenler varsa da bu zayif bir ihtimal olarak goértinmektedir.
Cunkli onun Demirkap: (Babu’l-Ebvab) halkina hitaben yazdigi risalenin
(Risale ila Ehli’s-Segr) 297/909 tarihini tasimasi ve risdlede Ehl-i stinnet
akidesini savunmasi bu iddialar:1 yersiz kilmaktadir. bk. Es‘ari, Usulii Ehli’s-
stinne ve’l-cemea (nsr. Muhammed Seyyid el-Celyend), Kahire 1987, s. 31.
Ibnt'n-Nedim, el-Fihrist, s. 225; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad ev
Medineti’s-selam, Beyrut 1931, XI, 347.

Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XI, 347; ibn Asakir, Tebyin, s.14, Ibniti1-Cevzi, el-
Muntazam, X1V, 29; Zehebi, Siyerti alami’n-niibela, XI, 540.

Ibn Hallikan, Vefeyati’l-a‘ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn (nsr. IThsan Abbas),
Beyrut 1978, III, 284; Ibnwl-Esir, el-Liibab fi tehzibi’l-ensab, Beyrut ts., I, 65;
Makrizi, el-Mevadiz ve’l-i‘tibar bizikri’l-hitat ve’l-asar, Beyrut ts, II, 359.

Ibn Asakir, Tebyin, s. 56.

bkz. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 346; Ibn Asakir, Tebyin, s. 57-91;
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (nsr. Ahmed Fehmi Muhammed), Liibnan 2009,
s. 81.
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gOzetimine emanet etmistir.® Zekeriyya es-Saci bir taraftan Es‘ari’nin
ilmi gelisimine katkida bulunurken diger taraftan Ehl-i hadis
akidesinin 6nemli prensiplerini kendisine tanitmada yardimci olmak-
tadir. Zira yillar sonra Mu‘tezile mezhebini terk eden Es‘ari, bu do-
nemde kaleme aldig: tefsirinin bircok yerinde Zekeriyya es-Saci’den
alintilar yapmakta ve onun gorUslerini kaynak olarak goéstermekte-
dir.10

Es‘ari, genclik dénemine eristiginde Basra’nin karmasik fikri
yapisi kendisini cepecevre kusatmistir. Ustelik Mu‘tezile’nin temsilci-
lerinden Sahham’in biraktigi liderligi devralan Eba Ali el-Ctbbai (6.
303/915) ile tanigsmasi ve bu mezhebin tartisma metodunun
cazipligi, Es‘ari’nin babasindan ve hocasindan aldigi kat1 egitimi sar-
sintiya ugratmistir. Kendisini zamanin entelektiiel hayatinin akisina
kaptirmaktan kurtaramayan Es‘ari, boéylece hararetle felsefi diistiin-
celer pesinde kosan, diyalektik metodu kullanarak Mu‘tezile fikirleri-
nin temsilciligini yapan ve tartismalarda hocasinin yerini devralabi-
lecek kabiliyete sahip dirayetli bir Mu‘tezile alimi haline gelir.!!

Hayatinin tclinct safhasinda ise artik olgunluk dénemine gi-
ren Es‘ari, yabanc fikirlerden arindirilmis mutedil bir din anlayisimi
hayatina hakim kilmak istemektedir. Bu istegin karsiligini gelenege
dontiste bulan Es‘ari, Mu‘tezile mezhebini terk eder, ancak bu mez-
hebin diyalektik metodunu elden birakamaz. Geleneksel muhafaza-
kar gorusler ile diyalektik metodu birlestiren bu yaklasim, ayni za-
manda Es‘ari’nin ileride kuracag mezhebin de karakteristik niteligini
olusturacaktir. Bu dénemde Eg‘ari, Mu‘tezile’den 6grendigi tiim tar-
tisma tekniklerini Ehl-i stinnet kelamini kurma ve onu mudafa etme
yolunda kullanan, yeniden kendi evine ve cocuklukta aldigi egitime
doénen bir bilgin gérintimtndedir. 12

Uzak diyarlardan Eg‘ari’yi dinlemeye gelen o6grencilerin varligi,
onun kendi déneminden itibaren taninmaya basladiginin bir géster-
gesidir. Mesela genclik yillarinda Es‘ari’nin séhretini duyan ve buyutk
bir istiyakla onunla tanismak tizere Basra’ya giden Ebt Abdullah b.
Hafif'in anlatimina gére Es‘ari, mecliste Mu‘tezile’nin meshtar alimle-
riyle tartismalar yapmakta ve Mu‘tezile bilginlerine sdylenecek hicbir
s6z birakmayacak derecede onlarin ileri stirdukleri itirazlari cevap-
lamaktadir.’3 Bu rivayetler ayni zamanda Es‘ari’nin Mu‘tezile’den
ayrildiktan sonra hemen Bagdat’a gitmedigini, aksine bir mtiddet

9 Ibn Asakir, Tebyin, s. 35; Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abu’l-Hasan al-
AS‘ari’s, Leipzig 1876, s. 33.

10 Wilhelm Spitta, a.g.e., s. 33.

11 Wilhelm Spitta, a.g.e., s. 10, 39.

12 Wilhelm Spitta, a.g.e., s. 46, 51.

13 Kuseyri, Resdilii’l-Kuseyriyye, s. 4-6.
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daha Basra’da yasamaya devam ettiginin bir delilidir. Es‘ari’nin ho-
cast Eba Ali el-Cubbai ile yaptig1 bir tartismada onu ilzdm ettigini
sOylemesi, hem aralarindaki kelami tartismalarin devam ettigini,
hem de Es‘ari’nin cedel ve munéazara ilminde yetkinlige ulastigini
gostermektedir.14

Kuskusuz Es‘ari’nin ilmi yetkinligi yalnizca kelam ilmiyle sinirlh
degildir. O aynmi zamanda cedel, fikih, kiyas ve ictihad konularina
vakif bir alim, btiytk bir mufessir,!5 eserlerinde baskalarinin séztint
bile etmedigi gbértis ve mezhepler hakkinda ayrintili aciklamalara
deginebilen mutebahhir bir bilgindir.16 Es‘ari, latifeci ve tatli sozlu,
mizahsever, sakaci bir kisilige sahip, kanaatkar ve iffet sahibi bir
kimsedir.1” O’nun fiziki 6zellikleri hakkinda bildigimiz tek sey ise
sesinin gltizel ve okuyusunun etkileyici olusudur.18

Es‘ari’nin 6lim tarihiyle alakali olarak kaynaklarda farkl bilgi-
lere yer verilmektedir.!® Onun 330/941 yilinda 6ldGgint rivayet
edenler bulundugu gibi, 330/942 tarihinden sonra 6ldtigini kabul
edenler de vardir.20 ibnii1-Cevzi, Es‘ari’nin 6lim tarihini 331/942,2!
Hatib el-Bagdadi 322/933 seklinde kaydeder.?? Es‘arinin talebele-
rinden Ebiil-Hasan el-Bahili'nin 6grencisi olan Ibn Fuarek, (6.
406/1015) Es‘ari’nin 6lim tarihi olarak 324/935 yilini zikreder.23

14 Es‘ari, Makalati’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin (nsr. Hellmut Ritter),
Wiesbaden 1980, s. 355.

15 Ahmed el-Musili, Su‘betii’l-akide beyne Ebi’l-Hasan el-Es‘ari ve’l-miintesibine
ileyhi ve’l-akide, Beyrut 1990, s. 23.

16 M. Abdulhay, “Es‘arilik”, Islam Diistince Tarihi (trc. Ahmet Unal), Istanbul
1990, I, 258.

17 Tbni’n-Nedim, el-Fihrist, s. 225, Zehebi, el-Iber fi haberi men gdber (nsr. Eba
Hacer Muhammed Zagldl), Beyrut 1985, II, 233; fbn Hallikan, Vefeyatii’l-
a‘yan, III, 285.

18 ibn Asakir, a.g.e., s. 148. krs. Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abu’l-Hasan al-
As‘ari’s, s. 115.

19 Mu‘tezile’nin ileri gelen alimlerinden Kadi Abdulcebbar, Es‘ari ile yaptigi bir
munazarada Es‘ari’yi susturarak onun ateslenip 6lmesine sebep oldugu igin
Ebtil-Kasim Sehltaye’nin “Es‘ari’nin katili” manasinda “Katilti’l-Es‘ari” olarak
adlandirildigini soéyler. bk. Kadi Abdulcebbar, Serhii’l-Ustli’l-hamse, s. 174.

20 Zehebi, el-lber, 11, 233; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye (nsr. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki), Cize 1998, XV, s. 101; ibn Tagriberdi, en-Niicumii’z-
zahire fi miiliki Misr ve’l-Kahire, Kahire 1929, III, 259.

21 bnw1-Cevzi, el-Muntazam, XIV, 29.

22 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XI, 347.

23 ibn Fuarek, Miicerredii Makalati's-seyh Ebil-Hasan el-Es‘ari (nsr. Daniel
Gimaret), Beyrut 1987, s. 3.
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Ibn Hazm’n (6. 456/1064) da benimsedigi bu tarih ayni zamanda
konuyla ilgilenen bilginlerin genel kanaatini yansitmaktadir.24

Ibn Hallikan 330/941 yilinda aniden vefat eden Es‘ari’nin
Babu’l-Basra ile Kerh arasinda bir yere defnedildigini zikreder.25
Es‘ari’nin vefatinin 320-330/932-941 yillar1 arasinda gerceklestigini
kaydeden Hatib el-Bagdadi, onun sehrin glineyinde, Bagdat’ta carsi-
dan Dicle nehri istikametine dogru gidildiginde solda bulunan bir
cami ve hamam civarindaki “Mesreatti’r-revaya” denilen yere defne-
dildigini séyler.2¢ Bir rivayete gore Es‘ari’nin kabrinin yeri, Hanbeli-
lerce tahrip edilme ihtimaline karsilik sevenleri tarafindan yikilarak
gizlenmistir.2” Onun tlirbesinin yaninda ibn Mrticahid, Ibn Farek ve
Eba Abdullah Muhammed b. Atik b. Muhammed gibi zevatin kabirle-
ri bulunmaktadir.28

”»

“Nasiru’d-din” lakabinin yani sira Es‘ari’ye Basra’da dogup bti-
yudiigl icin “Basri” lakabi da verilmistir. Yine “ilmamti Ehli’s-stinne”,
“Imamuil-miitekellimin”, “Reistil-cemaa” gibi tabirler de Es‘ariye
verilen diger lakaplar arasinda yer almaktadir.2°

A) Hocalari

Es‘ari’nin ilmi hayatinda karsilastig1 ilk hocas1 babasinin arka-
dasi, Basrali hadis ve fikith alimlerinden biri olan Zekeriyya es-
Saci’dir. O, 220/835 yilinda dogmus ve 307/919 yilinda seksenli

24 Ibn Hallikan, Vefeyatiil-a‘ydn, 111, 285; Ibnii1-Cevzi, el-Muntazam, VIII, 208;
Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, XV, 89; ibnt’l-imad, Sezeratii’z-zehebi fi
ahbadri men zeheb (nsr. Abdulkadir Arnaut, Mahmtd Arnaut) Beyrut 1986, IV,
126.

25 Ibn Hallikan, Vefeyati’l-a‘ydn, 111, 284. Es‘ari’nin talebelerinden Ebu Ali es-
Serahsi, hocasinin 6limuini su soézlerle anlatir: “Bagdat’taki evimde eceli yak-
lasan Ebti'l-Hasan el-Es‘ari, beni yanina cagirarak soyle sdyledi: ‘Bana sahit-
lik et ki, Ehl-i kibleden hi¢c kimseyi tekfir etmedim. Clinkt herkes tek bir
ma‘bidun varligini kabul ediyor. Bunun disindakilerin hepsi yorum farkindan
ibarettir” (Ibn Asakir, Tebyin, s. 149; Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibela, XV, 88;
Richard Mc. Carthy, The Theology of al- Ash’ari, s. 171). Kuseyri ise bu
rivayetin aksine 324 yilinda 6lum doésegindeyken Es‘ari’nin, 6grencisi olan
fakih Ebu Ali es-Serahsi'ye “Allah, Mu‘tezile’'ye lanet etsin. Onlar insanlarin
zihinlerini karistirdi ve yalan so&ylediler” dedigini nakleder. bk. Kuseyri,
Resailii’l-Kuseyriyye, s. 4; Zehebi, el-Uliiv li'l-aliyyi’l-gaffar fi sahihi’l-ahbar ve
sakimiha (nsr. Eba Esref b. Makstid), Riyad 1995, s. 205.

26 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 347.

27  Hayreddin Alasi, Cilati'l-ayneyn fi muhdkemetil-Ahmedeyn (nsr. Dani b.

Munir Ali ez-Zehva), Beyrut 2006, s. 219.

28  Ibn Asakir, Tebyin, s. 35-36.

29 ibn Asakir, a.g.e., s. 147; Subki, Tabakadtii’s-Safiiyyeti’l-kiibra (nsr. Mahmuad
Muhammed Tanahi- Abdulfettah Muhammed el-Hulv), Kahire 1964, III, 347;
Ahmed el-Musili, Su‘betii’l-akide, s. 20.
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yaslarda vefat etmistir. Es‘ari’nin fikih ve hadis ilimlerinin yani sira
Ehl-i hadis’in itikadi esaslarini, 6zellikle de bu mezhebin sifatlar
hakkindaki goruslerini 6grenmesinde Zekeriyya es-Sacinin 6nemli
bir yeri bulunmaktadir.3°

Es‘ari’nin genclik déneminde karsilastig ve kirkli yaslara kadar
kendisine talebelik ettigi, dolayisiyla hocalar icerisinde tizerinde en
fazla emegi bulunan kisi Eba Ali el-Cubbaidir (6. 303/915). Kelam
ilmi 6grenimini kolaylastirmasi ve bu ilmi talebelere sevdirmesiyle
taninan Ctbbai, kelam, Kur’an tefsiri ve astronomi ilimleriyle mesgul
olmus, batil firkalara karsi cesitli reddiyeler kaleme almistir.3! Es‘ari,
eserlerinde Cubbainin kendisine hocalik yaptigindan bahsetmez,
ancak onun Allah’in isim ve sifatlar1 gértistinti verdikten sonra kay-
dettigi: “Bu, Clbbainin gértstdir, bunu bana kendisi séyledi” sek-
lindeki ifadesi ve ondan yaptigi ayrintili nakiller, aralarinda hoca-
ogrenci iliskisi oldugunun bir delilidir.32 Bunun 6tesinde Clibbai’nin,
Es‘ari’nin annesiyle evlendigi, dolayisiyla onun tvey babasi oldugu
yonundeki rivayetler ise33 ne Es‘ari’nin elimizde bulunan eserleri ne
de Mu‘ezili kaynaklar tarafindan dogrulanmaktadir. Ctibbainin ¢ok
caliskan bir 6grencisi olan Es‘ari, Mu‘tezile mezhebinin icindeyken
bazen ilmi tartismalarda hocasinin yerine vekalet etmis, bu mezhep-
ten ayrildiktan sonra da hocasiyla ilmi meclislerde cesitli
muzakerelerde bulunmaktan cekinmemistir.3* Es‘ari, hocasinin go-
ruslerine yonelik reddiyelerin yanisira,35 kendisine yonelttigi sorulara
kars1 cevaplar iceren eserler de kaleme almistir.36

Es‘ari’nin bir diger hocasi1 déneminin énemli hadis alimleri ara-
sinda yer alan Ebt Halife Fadl b. Hubab el-Cimahi’dir (6. 305/917).
O 206/821 yilinda Basra’da dogmus, hadis arastirmalar1 yapmak

30 fbnt’n-Nedim, el-Fihrist, s. 263; Zehebi, Siyerii aldami’n-niibeld, XIV, 197;
a.mlf., el-Uliiv li'l-aliyyi’l-gaffar, s. 205; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XI,
348.

3l Ciibbainin hayati icin bk. Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 213; Ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-nihdye, XIV, 798; Ibnt’l-Esir, el-Libab, 1, 65; Resid Hayyun,
Mu‘teziletii’l-Basra ve’l-Bagdad, London 1997, s. 210.

32 Es‘ari, Makalati’l-Islamiyyin, s. 168; Montgomery Watt, Islam Diistincesinin
Tesekkiil Devri (trc. Ethem Ruhi Figlal), Istanbul 1998, s. 274.

33 Abdullah es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat (nsr. Sven Dedering), Wiesbaden 1981,
v, 74.

34 Sekuni, Uyuni’l-miindzardt (nsr. Sa‘d Gurab), Tunus 1976, s. 229-233. krs.
Es‘ari, Makadlatii’l-Islamiyyin, s. 356.

35  Es‘ari, Cubbainin “el-Usul’ adli eserine yaklasik kirk cliz tutan “en-Nakz
alel’l-Ctibbai fi’l-Usul” adl reddiye yazmais, “Tefsirii’l-Kur’an” isimli eserinde de
Ebu Ali el-Clibbai’nin tefsirindeki gériislerini reddetmistir. Ibn Asakir, Tebyin,
s. 128, 134.

36 Bu eserler nazar, istidlal ve sartlari, esma ve ahkam, haber-i vahid, kiyas
hakkinda soru ve cevaplari icermektedir. bk. Ibn Asakir, a.g.e., s. 134-135.
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lUzere cok uzak yerlere seyahatlerde bulunmustur. Es‘ari’nin bugiin
elimizde olmayan tefsirinde Ebt Halife el-Cimahi’den bircok hadis
naklettigi yontindeki rivayetler de aralarindaki hoca-6grenci iliskisi-
nin varligini gliclendirmektedir.3?

Es‘ari’nin bir diger hocasi olan $afii bilgin Ebti'l-Abbas Ahmed
b. Omer b. Stireyc el-Bagdadi (6. 306/918) ise Safii mezhebini en iyi
bilen alimler arasinda gosterilmektedir.3® Usal ve ftrd sahalarinda
yetkin bir alim olan Ibn Streyc, kaynaklarda Es‘ari’nin fikih hocasi
olarak zikredilmekte, onun fikhi goértslerini benimsedigi ifade edil-
mektedir.39

Es‘ari’nin hocalar1 arasinda yer alan bir diger bilgin olan Ebu
Ishak ibrahim b. Ahmed b. Ishak el-Mervezi (6. 340/951) Safii bilgini
ve Bagdat fakihidir. Uzun zaman Bagdat’ta kalmis ve ¢cok sayida eser
telif etmistir.4® Omriniin sonuna dogru Kahire'ye giderek Imam
Safitnin ders verdigi yerde hocalik yapan Mervezi, 340/951 yilinda
bu sehirde vefat ederek Imam Safiinin kabrinin yakinina defnedil-
mistir.4! Baz: tarihciler Mervezi'nin Es‘ari’den yasca kiictik olmasi ve
aralarindaki munasebetin hoca-6grencilik iliskisinden ziyade arka-
dasliga dayanmasi ihtimalini g6z 6ntinde bulundurarak, “Es‘ari,
Mervezi’'den Safii mezhebini, Mervezi de Es‘ari’den kelam ilmini 6g-
rendi”#? tespitinde bulunmuslardir. Su halde “Ebua Ishak el-Mervezi,
Es‘ari’nin hem hocasi hem de arkadasidir” demek mtumktndr.

B) Ogrencileri

Es‘ari, Ebu Hanife (6. 150/767) ile baslayip Ibn Kullab (6.
240/854) ve Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ile devam eden sunni
kelam hareketinin 6nemli temsilcilerinden birisidir. Bu hareket iceri-
sinde onun goruslerinin cok genis bir alana yayilmasinda, kendisini
glclt alimlerin takip etmesi 6nemli bir rol oynamaktadir. Nitekim
Es‘ari’nin her biri iinlt kelamcilar olarak taninan, gortis ve sistemini
gelistirip yayan 6nemli sayida 6grencisi bulunmaktadir. Bu 6grenci-

37 Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibeld, XV, 85; Subki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 111, 264;
Ibnti’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 11, 355-356.

38  Zehebi, a.g.e., IV, 201; ibntl-imad, a.g.e., II, 247; Stkri Ozen, “ibn Stireyc”,
DIA, XX, 364.

39 Ibn Fuarek, Miicerred, s. 193; Stubki, Tabakatii’s-Safiiyye, 111, 21; Ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-nihaye, XI, 187; Es‘ari, el-lbane an usuli’d-diyane (nsr. Abbas
Sabbag), Beyrut 1994, “nesredenin girisi”, s. 11.

40 Ayrintih bilgi icin bk. Tbnti’n-Nedim, el-Fihrist, s. 262, 266; Zehebi, el-iber, 11,
33; Ibn Tagriberdi, en-Niicumii'z-zdhire, 111, 273; Ibniil-imad, Sezerdtii’z-
zeheb, IV, 165.

41 Zehebi, el-Iber, 11, 33.

42 Subki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, IlI, 367; Abdurrahman Bedevi, Mezdhibii’l-
Islamiyyin, 1, 492.
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lerini her tabakadan gticlti alimler takip etmis ve onlarin cabalariyla
Es‘arilik diistincesi Islam diinyasinda etkin bir mezhep haline gel-
mistir. Es‘ari’nin yetistirdigi talebeler arasinda Ebu’l-Huseyin
Bundar b. Huseyin es-Sirazi es-Suafi (6. 353/964),4 Eba Muhammed
et-Taberi el-Iraki (6. 359/970), EbtG Bekir el-Kaffal es-Sa‘si el-Fakih
(6.365/ 975), Ebu Sehl es-Suluki en-Nisabtri (6. 369/797),4 Ebu’l-
Hasan el-Bahili el-Basri (6. 370/980),45 Ebt Abdullah Muhammed b.
Ahmed b. Yakub b. Mtcahid et-Tai (6. 370/980),%¢ Ebu Zeyd el-
Mervezi (6. 371/981), Ebtu Abdullah Muhammed b. Hafif es-Sirazi (6.
371/982), Hafiz Ebu Bekir el-Ciircani el-ismaili (6. 371/981), Ebi’l-
Hasan Abdtilaziz b. Muhammed b. Ishak et-Taberi, Ebitil-Hasan Ali
b. Muhammed b. Mehdi et-Taberi, Ebt Cafer es-Stilemi el-Bagdadi
en-Nakkas (6. 379/989), Eba Abdullah el-Isbahani es-Safii (6.
381/991), EbG Muhammed el-Kurasi ez-Zuhri (6. 382/992), Eba
Bekir el-Buhari el-Avdani (6. 385/995), Ebti’l-Huiseyin b. SemTn el-
Bagdadi (6. 387/997), Eba Manstr b. Himsad en-Neysaburi (6.
388/988), Ebui Abdurrahman es-Surtti el-Clrcani (6. 389/999) ve
Ebu Ali Zahir b. Ahmed el-Fakih es-Serahsi (6. 389/999) gibi alimler
bulunmaktadir.4”

Ebti'l-Hasan el-Bahili ile Ibn Mticahid et-Tai’nin yetistirdigi 6g-
renciler arasinda yer alan Bakillani, Ibn Farek ve Ebu Ishak
Isfereyani'nin, Es‘ari’nin goériislerinin sistematik hale gelerek bir
mezhep huviyeti kazanmasinda onemli katkilar1 olmustur.48
Bakillani Bagdat’ta Ehl-i stinnet muhaliflerine karsi mticadele verir-
ken, Es‘ari’nin eserlerini derleyerek serh eden Ibn Fuarek ise onun
gunimuze ulasmamis gorislerinin sistemli bir sekilde aktarilmasina
yardimci olmustur. Bundar b. Huiseyin es-Sirazi, Ibn Hafif es-Sirazi,

43 Aslen Sirazh bir bilgin olan Bundar, Basra’ya gelerek hem Es‘ari’nin hizme-

tinde bulunmus hem de ondan usal ilmini égrenmistir. bk. Ibn Asakir,
Tebyin, s.179-181.
44 Ibn Asakir, a.g.e., s.181-188; Stibki, Tabdkatii’s-Safiiyye, 111, 368.
45 Bahili ayn1 zamanda Es‘ariyye’nin en énemli simalar1 arasinda yer alan Ebu
Bekir el-Bakillani, Eba Ishak el-isfereyani ve Ibn Farek’in hocasidir.
Imamiyye mezhebinin reislerinden iken Es‘ari ile katildig1 bir mlinazara son-
rast mezhebini terk ederek Es‘ari’'ye tabi olmus ve onun hep yakininda bu-
lunmaya gayret gostermistir. Es‘ari’nin vefatindan sonra da Es‘ariligin Bas-
ra’da yayilmasina énemli katkilar1 bulunmustur. Isfereyani’nin, “Benim ilmim
Bahili’nin ilmine nisbeten deniz yaninda damla gibidir” sézleri onun fikih il-
mindeki derinligine isaret etmektedir. bk. ibn Asakir, a.g.e., s. 127, 128, 178,
179-181; Subki, a.g.e., III, 368-369.
46 Bu zat Bakillaninin hocalar1 arasindadir. Basra’dan Bagdat’a gelerek,
Es‘ari’nin yakininda bulunmustur. Fikih ilminde 6ne ¢ikan EbG Abdullah et-
Tai, Maliki mezhebi imamlan arasinda zikredilir. Ibn Asakir, Tebyin, s.177.

47 Bk. Ibn Asakir, a.g.e., s.188-207, Siibki, a.g.e., III, 368.
48 Abdulkahir el-Bagdadi, Usulii’d-din, Beyrut 1981, s. 309.
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Ebh Sehl es-Saluki ve EbG Zeyd el-Mervezi gibi stfi sahsiyetler de
Es‘ari’ye talebelik eden ve ayni zamanda Es‘ariligin tasavvufla tema-
sin1 saglayan ilk dénem &alimlerindendir.#® Sam, Kayravan, Magrib,
Sicilya ve Endultis bélgelerinin Es‘ariyye mezhebiyle tanismasi
Bakillani’nin Ebt Abdullah Htiseyin b. Abdullah b. Hatim el-Ezdi gibi
talebelerini bu sehirlere gdndermesi neticesinde gerceklesmistir. Ayni
sekilde ibn Eba Zeyd, Eba Imran el-Fasi, Ebiil-Hasan el-Kabisi,
Ebiil-Velis el-Baci ve Ebu Bekir Ibn Arabi’nin de bu mezhebe énemli
katkilar1 olmustur. ibn Asakir, Es‘ari mezhebinin Kuzey Afrika bélge-
sinde 6zellikle Ebt Abdullah Muhammed b. Tamert’in (6. 524/1130)
calismalar1 sayesinde yayildigini, onun hizmetleri ve kurdugu
“Muvahhidler Devleti” neticesinde Magrib’de Zahiri mezhebinin yerini
Es‘ariligin aldigini belirtir. Fikihta Maliki itikatta Es‘ari mezhebini
benimseyen Ebu Zer el-Herevi (6. 434/1043) de Bakillani’'den 6gren-
digi Es‘ari’nin gortslerinin Hicaz boélgesinde yayginlasmasina katkida
bulunmustur. Mekke’de kelam ilmini EbG Zer el-Herevi’den 6grenen
Magribli ve Enduiltislii 6grencileri, daha 6nce akli ilimlerin okutulma-
dig1 memleketlerine bu ilimlerin girmesini saglamislardir.5°

ik olarak 380/990 yili civarinda Irak bélgesinde hakim olan
Es‘ari mezhebi, daha sonra Iran’da Selcuklu Turkleri’nin resmi mez-
hebi haline gelmistir. Selahaddin EyyGbi zamaninda Misir Siiligi ilga
edilince, Es‘arilik orada da resmi mezhep olarak ilan edilmis, bu hu-
susta Kadi Sadreddin Abdiilmelik b. Isd’nin buiytik yardimlar: olmus-
tur.5! Ancak Mu‘tezili goértisleri benimseyen Selcuklu Sultani Tugrul
Bey’in (6. 455/1063) veziri Amidul-Mulk el-Ktndurinin (6.
456/1063), Es‘ari aleyhinde bir tutum takinmas: ve Es‘arileri kotu-
lemek tizere hutbeler verdirmesi, bu dénemde ilmi faaliyetlerin zayif-
lamasini kacinilmaz hale getirmistir.52 Es‘ari alimlerinin ceza ve is-
kencelere maruz birakildigi bu dénem, 455/1063 yilinda Sultan Alp
Arslan’in (6. 465/1072) tahta gecmesi ve gozden disen Amidi’l-
Muilk’in 456/1063 yilinda éldiirtilmesi ile sona ermistir. Ote yandan
Alp Arslan’in veziri Nizamu’l-Mulk ise koyu bir Es‘ari oldugu gibi
alimlere btiytik deger veren bir zattir. O Bagdat ve Nisabur’da kurdu-
gu Nizamiyye medreseleriyle stinni ve Es‘ari kelaminin gelisip kuvvet-
lenmesine buyudk katkida bulunmustur. Bu tarihten itibaren hizla
yayllmaya baslayan Es‘ariyye Selcuklu devletinin resmi mezhebi ha-
line gelmistir.53

49 Ibn Asakir, a.g.e., s. 177-198, 399.

50  ibn Asakir, a.g.e., s. 15-16. krs. Ahmed Mahmud Subhi, Fi ilmil-kelam
Esdira, Beyrut 1985, s. 86-87.

51 Makrizi, el-Hitat, 11, 357.

52 1bnwl-Esir, el-Kamil fi’t-tarih Terciimesi (trc. Ahmet Agirakca), Istanbul 1987,
X, 46.

53 Ibnwl-Esir, a.g.e., X, 45-58.
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IlI- Eserleri

Ibn Asakir, Es‘ari’nin el-Umed adli eserinde vefat etmeden dért
yil 6ncesine, yani 320/932 yilina kadar yazdig: eserlerin isimlerini ve
nicin yazildigini tek tek belirttigini nakletmektedir.5* Ibn Farek’in,
Es‘ari’nin hayatinin son dért yilinda (320 yilindan 324’ kadar) yaz-
dig1 yirmi yedi eserini ilave ederek eser sayisini doksan yedi olarak
zikrettigini séyleyen Ibn Asakir, bu calismalara tictinii daha ekleye-
rek eser listesini ylize tamamlar.55 Es‘ari, Mu‘tezile mezhebi icerisin-
deyken muhtelif eser kaleme almis olsa da onun ginUmuze ulasan
eserleri Mu‘tezile sonrasi déneme aittir.56 Talebeleri ve makalat eser-
leri tarafindan kendisine ylize yakin kitap ve risale nispet edilen
Es‘ari’nin maalesef glintimiize yalnizca “el-Ibane an ustli’d-diyane”,
“Makadlatii’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin”, “Kitabii’l-Lum‘a fi’r-reddi
ala Ehl-i’z-zeyg ve’l-bid‘a’”, “Risdle fi Istihsani’l-havz fi ilmi’l-kelam”,
“Risdle fil-Iman” ve “Risale ila Ehli’s-Segr (Usulii Ehli’s-stinne ve’l-
cemeaq)” adl1 eseri ulasabilmistir.

Es‘ari, oncelikle Es‘ariyye ekolintn tesekktilint olusturacak
olan el-Lum‘a fi’r-red ala Ehl-i’z-zeyg ve’l-bid‘a (IstikAmetten Ayrilan-
lar ve Bidat Ehlinin Tenkidi Konusunda Isaretler) isimli eseri kaleme
almistir.57 “el-Lum‘a” mezhebin temel goéruslerini biiytk oranda orta-
ya koydugundan Es‘ariler icin temel kaynak niteligi tasir. Bu bakim-
dan Maturidilik’te Kitabii’'t-Tevhid'in oynadigi rolti Es‘arilik’te el-
Lum‘@nin ustlendigini séylemek mumktndtr.>® Es‘ari, kitabin mu-
kaddimesinde bazi konularda gercegi aciklamak ve batil goérusleri
reddetmek amaciyla muhtasar bir eser kaleme aldigini belirtir.>° Al-
lah’in varligi, birligi ve sifatlari, Kur’an-1 Kerim, Allah Teala’nin
iradesi, ri’yetullah, kader, istitdat, va’d ve vafid, ta‘dil-tecvir ve
imamet meseleleri olmak Uizere on bolim ihtiva eden el-Lum‘a, hadis
taraftarlarinin goruslerinin akilct yontemle delillendirildigi bir eser

54 1bn Asakir, Tebyin, s. 128-134. Es‘ari’nin eserleri icin bk. Ibnti'n-Nedim, el-
Fihrist, s. 225; Ibn Farek, Miicerred, s. 11; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad,
XI, 347; Ibn Hallikan, Vefeydti’l-a’yan, 111, 285; Suibki, Tabakadtii’s-Safiiyye,
III, 359, Makrizi, el-Hitat, 11, 359.

55 Bu eserler el-Has ale’l-bahs, Risdle fil-Imdn, Risdle ila Ehli’s-Segrdir. bk. ibn
Asakir, a.g.e., s. 135-136.

56 [bn Asakir, Tebyin, s. 128-134; irfan Abdtilhamid, “Es‘ari”, DIA, XI, 445.

57 Es‘ari, aym1 konuda “el-Lum‘a’nin disinda “Izdhii’l-Burhdn’a mukaddime
olarak “el-Lum‘a el-kebir’ ve “el-Lum‘a es-sagir’; el-Lum‘a’y1 okumadan 6nce de
kelam ilmine ilk baslayanlar ve 6grenciler icin bir el kitapg¢ig: niteligi tasiyan
“es-Serh ve’t-tafsil fi'r-red ala Ehli’l-ifk ve’t-tadlil’ isimli eserleri yazmistir. ibn
Asakir, a.g.e., s. 130.

58 Ilyas Celebi, “el-Ltim‘a”, DIA, XXVII, 258.

59 Es‘ari, el-Lum‘a fi'r-red ala ehli’z-zeyg ve’l-bid‘a (nsr. Hammude Zeki Gurabe),
Kahire 1975, s. 17.
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ozelligi tasir. Es‘arinin, Selefin goértislerini akla dayanarak acikla-
maya calisan bir alim olarak nitelenmesi de, cogunlukla bu eserinde
basvurdugu yontem nedeniyledir.© O, eserde bazi kelami konular
hakkindaki fikirlerini de sunmakta ve bu gortslerini Kur’an ayetleri
ve akil ile temellendirmektedir. Benimsenen fikirlerin temellendiril-
mesi maksadiyla hicbir hadisin delil olarak kullanilmamasi, bu ese-
rin belirgin niteliklerinden birini olusturmaktadir.

Basra’daki ilmi muizakere ortamini terk edip hayatinin kalan
kismin1 Bagdatta gecirmeyi tercih eden Es‘ari, Mu‘tezile karsisinda
kendisini daha emin ve muktedir kilabilmek icin Hanbeli mezhebinin
en 6nemli temsilcilerinden biri olan Berbehari ile gértistip Hiristiyan,
Yahudi ve Mecusiler’e karsi oldugu kadar Mu‘tezile alimlerine karsi
da fikri muicadelelerde bulundugunu anlatmistir. Ne var ki, kelami
dustnceye butuntyle muhalif bulunan ve kelam metodunu iceren
hicbir egilimi tasvip etmeyen Berbehari, Es‘ari’'ye de bir kelamci ola-
rak muspet yaklasmamis ve onun kendisine sdyledikleriyle ilgilen-
medigini belirtmistir. Bu dénemde Hanbeliler’in destegini kazanmak-
ta kararli olan Es‘ari, Selefi dlisiincenin tesirlerinin géraldaga el-
Ibane an usiili’d-diyane (Dinin Temel Ilkelerinin Aciklanmasi) adli
eseri yazmakla kalmayip, bu eserde kendisinin Ahmed b. Hanbel’in
akidesine tabi oldugunu acikca ifade etmistir.6?

Es‘ari, bu eserine “dogruluktan ayrilmislar” diye ifade ettigi
“Ehl-i zeyg” ve “Peygamber’in stnnetinde olmayan seyleri kabul
edenler” olarak tamimladigi “Ehl-i bida”nin goérislerini sunmakla
baslar. Kendi goruislerini verirken de “dogruluktan ayrilanlar’in kar-
sit1 olarak “Ehl-i hak”, “Peygamber’in stinnetinde olmayan seyleri
kabul etme tavri’nin karsiti olarak da stinnete uymay: ifade eden
“Ehl-i stinne” kavramlarini kullanir. Bu eserin ismini “dini konular:
aciklamak” seklinde belirlemesine ragmen, Es‘arinin burada
mezhebl bir tavir takinmasi ve objektif degerlendirmelerde bulun-
maktan ziydde hasimlarini ilzam etmeye calismasi dikkat cekmekte-
dir. Zira o, firkalarin isminden c¢ok kendilerine atfettigi veya daha
once baskalar: tarafindan atfedilmis ve halk bilincinde yerlesmis bu-
lunan olumsuz niteliklere temas etmektedir.52

60  Montgomery Watt, Islami Tetkikler: Islam Felsefesi ve Keldmu (trc. Stileyman
Ates), Ankara 1968, s. 81.

6l Zehebi, Siyerti alami’n-niibela, XV, 90; Ebu Reyyan, Tarihi’'l-fikril-felsefi fi'l-
Islam, Beyrut ts, s. 210. Keza batili arastirmacilardan Richard M. Carthy, eser
hakkinda: “el-ibane, Es‘ari’nin ya duistincesi degistikten hemen sonra, ya da
hayatinin sonuna dogru Hanbeliler'in gonliinti almak icin yapmis oldugu bir
jesttir” yorumunu yapmaktadir. Richard Mc. Carthy, The Theology of al-
Ash‘ari, s. 232.

62 Erkan Yar, “Es‘ari ve Metodolojisi”, FUIFD, c. 10, sy. 2, 2005, s. 34.
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Es‘ari, el-Ibane’de bidat ehli ve hak ehlinin gértislerini verdik-
ten sonra, o donemin teolojik tartismalariyla ilgili olarak
“ri’yetullah”, ve “halku’l-Kur’an” gibi konulara deginmis ve bu konu-
lar tizerinden Ehl-i hadis’in goruslerini aciklama yoluna gitmistir.63
Onun farkl fikirlere karsi pek hosgodrtilti olmamasi da eserin belirgin
ozelliklerinden bir digerini olusturmaktadir. Zira eserde Mu‘tezile ve
Cehmiyye kufurle itham edilirken, ayni elestirilere “halku’l-Kur’an”
konusunda “Kur’an mahliktur da demem, mahltdk degildir de de-
mem” diyerek cekimser kalmay: tercih eden dustnurler de maruz
kalabilmektedir.64

Es‘ari’nin el-Ibane ile diger eserleri arasindaki farkliliklar: géz-
lemleyen Wensinck, onu “akideden dogmatik incelemeye gecis teskil
eden ve Ehl-i sinnet inancini acgiklayan ttrdeki eserlerin ilk 6rnegi”
seklinde tavsif eder.65 Diger taraftan el-Ibdne Es‘ari’nin diger eserle-
riyle mukayese edildiginde zannedildiginin aksine, btitintyle kendi-
sinin sistemini bozacak yapida bir calisma degildir. Zira el-Ibane’deki
konularin muhtevasi, ele alinis bicimi ve secilen 6rnekler el-Lum‘a ve
Usulii Ehli’s-stinne gibi temel iki eserin icerigiyle benzerlik tasir. Bu
husus s6z konusu eserlerde basvurulan sistem, distinme ve akil
yurtitme bicimlerinin birbirine yakin oldugunu go6stermektedir.
Es‘ari, el-lbane'de kendi itikadi sisteminden hic¢ vazgecmemis, ancak
el-Lum‘a’ya nispetle burada bazi ekleme ve ¢cikarmalarda bulunmus-
tur. Mesela Kur’an’in yaratilmisligi, haberi sifatlar ve kader gibi Se-
lefin 6nem atfettigi konulari Buhari (6 256/870) ve Dariminin (0.
280/893) uslubuna benzer tarzda ele alan Es‘ari, Ehl-i hadis’in tep-
kisini cekecek kelami meselelerde ayrintiya girmeyi uygun gérmemis-
tir.66

Makalat muelliflerinin eksik anlatimlarda bulunduklarini, ha-
simlarinin sézlerini naklederken yanlisa dusttklerini ve aralarindaki
ihtilaflar1 anlatirken objektif davranmayip s6zlerine onlarin delillerini
curttecek ilaveler yaptiklarini belirten Es‘ari, bu durumdan duydugu
hosnutsuzluk Uizerine muslimanlarin goértslerini ve ihtilaf ettikleri
hususlari daha tarafsiz bir bicimde aktarmak Ttlzere Makalatii’l-
Islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin (Mslimanlarin Goértisleri ve Namaz
Kilanlarin Ihtilaflar1) adli eseri kaleme almistir.6” Onun béyle bir ismi
tercih etmesi, eserin Islam’ din olarak benimsemis btitlin kesimleri
icerdigini gostermektedir. Bu calisma, kendi zamanina kadar gelen
dini mezheplerin goértislerini ayrintili olarak aciklamasi ve bu tirden

63 Erkan Yar, a.g.m. s. 36.

64  bkz. Es‘ari, el-Ibane, s. 85 vd.

65 A, J. Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge 1932, s. 3.

66  Daniel Gimaret, la Doctrine da’l-Ash‘ari, Paris 1990, s. 10-13.
67  Es‘ari, Makalati’l-Islamiyyin, s. 1.
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diger eserlere kaynaklik etmesi nedeniyle makalat sahasinda oldukca
6nemli bir yer tutmaktadir. Bu eserinde mezheplerin gértslerini ob-
jektif bir bicimde nakleden Es‘ari, onlar: niteleyici ifadelerden kacin-
mak suretiyle yorumu okuyucuya birakmaktadir.®8

Makalatin birinci bélimu ile ikinci bélimunun farkli zaman
dilimlerinde yazildigini savunan George Makdisi'ye gore, kelamin
temel meselelerini anlatan birinci bé6lim Es‘ari’nin stinni déneminde,
kelamin dakik meselelerini ele alan ikinci bolim ise Mu‘tezili déne-
minde kaleme alinmis olmalidir.®® Ancak Es‘ari’nin eserin birinci
bolimunde Ehl-i hadis’in tizerinde ittifak ettigi esaslar zikrettikten
sonra “biz de bu goéruslere katiliriz” yorumunda bulunmasi, ikinci
bolimde Ebu Ali el-Cubbai ile aralarinda hareket konusunda gecen
bir tartismaya atifta bulunarak sézkonusu miinadzara sonunda ken-
disinin yonelttigi soruya Ctibbai'nin cevap veremedigini belirtmesi ve
ayrica bazi yerlerde Mu‘tezile’ye ait bir gortisti verdikten sonra “Allah
onlarin soéylediklerinden yulce ve beridir” ifadesini kullanmasi
Makdisi’nin iddiasinin isabetli olmadigini géstermektedir.70

U¢ béliimden meydana gelen Makdaldatin yaklasik yarisini olus-
turan birinci bélimt Hz. Peygamber’den sonra hilafet konusunda
ortaya cikan ihtilaflara ayrilmisken?! ikinci bélimde ise kelam konu-
larindan, Sia ve Mu‘tezile’nin gortsleriyle Allah’in isimleri ve sifatla-
rindan bahsedilir. Hamdeleyle basladigi icin genellikle ayri bir eser
olarak degerlendirilen ticincti bolim ise muhtelif sahis ve mezheple-
rin gortslerinden olusmaktadir.”2 Es‘ari, bu eserde kelamcilarin goé-
rus ve inanclarini temel iki kategoride inceler. “Celilti’l-kelam” olarak
isimlendirilen birinci bélim Allah’in varligi, sifatlari, ntbutvvet ve
sem‘iyyat bahisleri gibi ilahiyatla ilgili konularidir. “Dakikti’l-kelam”

68  Ancak birkac yerde bu kurali bozan Es‘ari, Ehl-i hadis akidesini verdikten

sonra kendisinin de bu akideyi kabul ettigini belirtir (Es‘ari, Makalatii’l-
Islamiyyin, s. 297). Aymi sekilde Mu‘tezilenin lituf hakkindaki gértislerini
verdikten sonra “Allah onlarin séylediklerinden ytice ve blytkttr” seklindeki
s6zlyle de kendi kanaatini ortaya koyar. Es‘ari, a.e., s. 573.

69  George Makdisi, “Ash‘ari and The Ash‘arites in Islamic Religious History II”,
Studia Islamica, 1963, c. 18, s. 27-30.

70 Es‘ari, Makalati’l-Islamiyyin, s. 297, 356, 573.

71 Michel Allard, Es‘ari ile ilgili calismasinda eserin birinci kisminin Es‘ari’nin

Mu‘tezili oldugu doéneme ait goruslerini yansittigini bildirir. Ona gore

Makalatin bu kisminda, Es‘ari’nin gortsleri degistikten sonra sadece kucuk

birtakim degisiklikler yapilmistir. (bk. Michel Allard, Le Probleme des Attributs

Divins Dans la Doctrine d’al-As‘ari et de ses Premiers Grands Disciples, Beyrut

1965, s. 5-72). Oysa ilk béltimdeki konularin sistematigi incelendiginde onun,

Mu‘tezile ile ilgili b6limu bu mezhebin icerisindeyken yazmis olamayacagi an-

lasilmaktadir.

72 Hellmut Ritter, “Es‘ari”, IA, IV, 391; Es‘ari, ilk Dénem Islam Mezhepleri (trc.
Mehmet Dalkilic, Omer Aydin), Istanbul 2005, cevirmenlerin énsézu, s. 23.
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seklinde isimlendirilen ikinci b6élim ise ve madde, hareket, bosluk,
zaman, mekan ve nedensellik gibi kozmoloji alaninda gortsler yer
alir. Bu eserde herhangi bir basliklandirmanin ve belirli bir tertibin
bulunmamas: da dikkat cekicidir. Makadlatin tertibinin derli toplu
olmayisinin ezberleme ve 6gretme konusundaki cesitli zorluklari da
beraberinde getirdigine isaret eden Hellmut Ritter, eserin yeterince
yaygin olmamasini bu gibi hususlara baglamaktadir.?s

Ibn Teymiyye, goértisleri en iyi bilen muelliflerden biri olan
Es‘ari’nin bu calismasinin nakil yéntinden en saglam kaynak oldu-
gunu sdyler.”* Farkli kesimlerin Islam’in temel ilkeleri konusundaki
gorusleriyle ilgili okudugu kitaplarin en kapsamlisinin da yine
Es‘ari'nin Makalatii’l-Islamiyyini oldugunu kaydeden ibn Teymiyye,
onun kaynaklarda deginilmeyen go6rtis hakkinda pek cok ayrintili
aciklamalarda bulundugunu belirtir.”> Ayrica diger makalat kitaplar:
Hz. Peygamber’den nakledilen “Ummetim yetmis Ui¢ firkaya ayrila-
caktir. Biri hari¢ onlarin hepsi cehennemde olacaktir’’¢ seklindeki
meshUr hadis rivayeti Gizerine “yetmis Ui¢ firka tasnifi” esas alinarak
kaleme alinmisken, Es‘ari’nin Makdlath plan bakimindan digerlerin-
den oldukca farklilik arz etmektedir.””

Es‘ari’nin Mu‘ezile’den ayrilisi ve bu mezhebin yanligligini or-
taya koyan eserler kaleme almasi halk arasinda ve ilmi cevrelerde
buytk bir ilgiyle karsilanmis, gerek Mu’tezile’den gerekse diger mez-
heplerden kendisine cesitli sorular yoneltilmistir. Es‘ari’nin bu soru-
lara verdigi cevaplari iceren risalelerin sayisi bir hayli fazladir. Ancak
bunlardan giinimuze yalnizca Risdle ila Ehli’s-Segr bi Babi’l-ebvdb
adli eser ulasabilmistir.”® Es‘ari bu risaleyi Babui’l-ebvab7® halkinin
istegi tizerine Selef’in veya Ehl-i hadis’in tizerinde icma ettigi akideyi
ortaya koymak maksadiyla kaleme almistir. Bir mukaddime ve iki
bolimden olusan risaleye Allah’in varligina ve birligine dair deliller

73 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, “nesredenin girisi”, s. yv.

74 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-stinneti’n-Nebeviyye fi nakzt kelami’s-Sia ve’l-
Kaderiyye (nsr. Muhammed Resad Salim), Riyad 1986, VI, 301.

75 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-stinne, V, 275. “Baz1 arastirmacilara gére Sehristani,
Abdulkahir el-Bagdadi ve muteakip muellifler Es‘ari’nin bu eserini kopya et-
mekten Oteye gidememis, mezheplerin gértslerini ayrintiya inerek tartisma
hususunda Makalatt asamamislardir.” bk. M. Abdulhay, “Es‘arilik”, Islam
Diistince Tarihi, I, 258.

76  Ibn Mace, “Fiten”, 17; Ebu Davud, “Stinnet”, 1.

77 Ebul-Yisr el-Pezdevi, Ehli Stinnet Akdidi (trc. Serafeddin Gélciik), Istanbul
1994, s. 347.

78  Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abu’l-Hasan al-As‘ari’s, s. 46, 51.

79  Babiil-ebvab veya Derbent, Dagistan bélgesinde Kafkas Daglar’nin Hazar

Denizi’yle birlestigi yerde bulunan tarihi bir liman sehridir. Ayrintili bilgi i¢in
bk. Aliyev Salih Muhammedoglu, “Derbent”, DIA, IX, 164-166.
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bahsiyle baslayan Es‘ari, birinci bélimde Hz. Muhammed’in yasadigi
asirdaki dini hayattan; ikinci bélimde ise Selef’in tizerinde icma etti-
gi elli esastan bahsetmektedir.8® Risalede oncelikle uzak bodlgelerde
yasayan insanlara Islam dininin temel inan¢ esaslarini1 anlatabilme
gayesini tasiyan Es‘ari, calismasinda kelamci kimligiyle taninmaktan
ziyade, kendisini Kur’an, stinnet ve icmaya bagl bir din bilgini olarak
tanitma ve Ummetin Uzerinde icma ettigini soyledigi itikadi esaslar:
(Ehl-i stinnet prensipleri) halka benimsetme gayreti icerisindedir.8!

Diger eserlerle karsilastirildiginda daha sade ve anlasilir bir di-
le sahip olan Risdle ila Ehli’s-Segr, konularin sunumunda felsefi ol-
mayan bir yéntem icermektedir. Risalenin Es‘ari’ye nispeti konusun-
da farkli gortisler bulunmakla birlikte, ona ait oldugu dtistincesi da-
ha agirlhik kazanmistir.82 Zird eserde yer verilen Allah’in varligi ve
birligine ulasmanin gerekliligi, sifatlarin ispatlanma yoéntemi ve kader
gibi hususlar diger eserlerin sistemiyle aynidir.83 Es‘arinin bu
risalesi nublvvet ve ba‘s gibi diger eserlerde olmayan bazi kelami
meseleleri icermesi bakimindan daha kapsamli bir c¢alisma
mahiyetindedir. Eserin ikinci kisminda “icma ettiler” veya daha genel
bir ifade ile “Gmmetin O6ncekileri icma etti” tarzindaki birtakim soy-
lemler kullanilarak Selef’in tizerinde go6rtis birligine vardig: fikirler
sunulmaktadir. Ancak s6z konusu birliktelik (ittifak) mtslimanlarin
degil, yalnizca Ehl-i stinnet alimlerinin g6értis birligini yansitmakta-
dir. Es‘ari, burada diger eserlerinde oldugu gibi diyalektik yéntemini
kullanmamis, kelam konularinin 6z olarak sunumunu yaparak go-
ruslerin delillendirilmesi hususunda nakli delillere agirlik vermistir.
Bu niteligi ile eser, hadis taraftarlarinin ydntemiyle uygunluk arz
etmektedir.84

Es‘ari, ayn1 dénemde Allah ve sifatlar1 disinda her seyi yaratil-
mis olarak kabul eden ve buna bagli olarak imanin da yaratilmis
oldugunu savunan Haris el-Muhasibi, Cafer b. Harb (6. 236/851) ve
Ibn Kullab gibi alimlere karsi, imanin yaratilmamishgni (gayr-1 mah-
lak) savunan Ahmed b. Hanbel ve hadis taraftarlarinin géruislerini
tercih ettigi er-Risale fi'llIman adli risaleyi kaleme almistir.85
Risalenin girisinde yer alan Es‘ari’nin bu eserini Bagdat’ta yazdirdig:
bilgisi ile Allahin kelami ve ilmini yaratilmis olarak kabul edenleri
tekfir etmesi dikkate alindiginda, onun bu eserinde de Ibane’de takip

80  irfan Abdulhamid, “Es‘ari”, DIA, XI, 447.

81  Michel Allard, Le Probleme des Attributes, s. 192, 202.

82 R. M. Frank, “al-Ash‘ari”, The Enclopedia of Religion, New York 1987, I, 445.

83 Daniel Gimaret, la Doctrine da’l-Ash‘ari, s. 14.

84  Erkan Yar, “Es‘ari ve Metodolojisi”, FUIFD, c. 10, sy. 2, 2005, s. 33.

85  Es‘ari, er-Risdle fi'l-Imdn (nsr. Wilhelm Spitta, Zur Geschihte Abu’l-Hasan al-
As‘ari’s iginde), Leipzig 1876. s. 138-140.
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ettigi Hanbeliler'e yakinlagsma siyasetini strdirdigint soéylemek
mumkindir.86

Es‘ari, kelam ilmiyle ilgilenmenin gerekliligini aciklamak tzere
“Risdletti’l-Has ale’l-bahs®” adiyla da anilan er-Risdle fi Istihsani’l-
havz fi ilmi’l-kelam (Kelam Ilmi ile Ugrasmanin Guizelligi) adli eseri
kaleme almistir.8® Hellmut Ritter ve George Makdisi gibi bazi cagdas
arastirmacilar bu risalenin Mu‘tezili doneme ait oldugunu duistinse
de®® Es‘arinin bu eseri hayatinin son yirmi yili icerisinde kaleme
aldig1 rivayet edilmektedir. Basli basina bir kelam savunmasi olan
risdle ayni1 zamanda, te'vil metodunun bir mudafas:1 ve Es‘arinin
Sifatiyye’den Es‘arilige intikal ettigi donemin bir belgesi olarak da
degerlendirilmektedir.90 Nitekim Es‘ari risdlede akli delillerin yaninda
ayet ve hadislerden istidlalde bulunmak suaretiyle akil ve nakil ara-
sinda bir denge kurmaya calisir. Ayrica onun “Muslimanlar, hak-
kinda Hz. Peygamber’den nakledilen herhangi bir nas bulunmayan
meseleleri Kur’an ve sunnette hakkinda nas bulunan meselelere
kiyas etmisler ve ictihad yapmislardir”o! seklindeki ifadesinde kay-
naklar1 siralama biciminin, diger eserlerinde takip ettigi metotla uy-
gunluk arz etmesi, risalenin kendisine nispeti ve Mu‘tezile sonrasi
dénemde yazildig hususunda kuvvetli bir delil teskil etmektedir.

Rivayet zincirindeki kopukluga dikkat ceken bazi arastirmaci-
lar, bu risalenin Es‘ari’ye aidiyeti konusuna stipheyle yaklasmakta-
dir. Ornegin, Es‘ari Uizerine arastirmalarda bulunan George Makdisi,
bir kisinin ayni dénemde iki farkli ¢izgi takip etmesinin mimkin
olamayacagini g6z 6ntinde bulundurarak en azindan risalenin oriji-
nalliginin stipheye acik bulundugunu belirtir. Risale’nin hem ibn

86  Es‘arinin bu konudaki gértislerini yumusatmaya calisan Ibn Asakir, onun iki
yonld iman anlayisini savundugunu, buna gore “mi’'min” sifatindan dolay: Al-
lah’a ait imanin kadim, insanlarin imaninin ise mahlik oldugunu bildirir.
Bk. Ibn Asakir, Tebyin, s. 150.

87 Bu eserin asil isminin el-Has ale’l-Bahs olmasi muhtemeldir. bk. Richard M.
Frank, “al-Ash‘ari’s Kitab al-Hathth ala’l-Bahth”, MIDEO, XVIII, Beyrut 1988,
s. 83-133; Bekir Topaloglu, Kelam Arastirmalart Uzerine Diistinceler, Istanbul
2004, s. 99.

88  bkz. Eba Reyyan, Tarihii'l-fikri’l-felsefi fi'l-Islam, s. 211; Erkan Yar, “Es‘ari ve
Metodolojisi”, FUIFD, c. 10, sy. 2, 2005, s. 37.

89  bkz. Hellmut Ritter, “Es‘ari”, IA, IV, 390; George Makdisi, a.g.m., s. 23.
Risaleyi Turkce’ye tercime eden Talat Kogyigit, Es‘ari’nin Mu‘tezile’nin tartis-
ma konusu yaptig meseleleri mtidafa ederek bu meselelerin kitap ve stinnette
var oldugunu ispatlamaya calismasi bakimindan risalenin Es‘ari’nin Mu‘tezili
doneminde kaleme alinmis olacagl kanaatine sahiptir. bk. Talat Kogyigit,
“Ebti’l-Hasan el-Es‘ari ve Bir Risalesi”, AUIFD, c. 8, 1960, s. 166.

90 Michel Allard, Le Probleme des Attributes, s. 208.
91  Es‘ari, Risdle fi Istihsani’l-havz fi ilmi’l kelam (nsr. Richard Mc. Carthy, The
Theology of al-Ash‘ari icinde), Beyrut 1953, s. 95.
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Asakir ve Stibki gibi 6nemli Es‘ari bilginler hem de Es‘ari aleyhtarlig
yapanlar tarafindan bilinip zikredilmemesi, Makdisinin goéristini
teyit eder gériinmektedir.92 Ancak, Ibn Farek’in listesinde bulunma-
dig1 halde, Ibn Asakir’in ilave olarak zikrettigi eserler icerisinde “el-
Has ale’l-bahs” ismine rastlamak mtmkuindtr.93

Risalede kelam ilmini elestiren ve kelami tartismalar: bidat go6-
ren Ehl-i hadis’in iddialarini akli delillerle ctrtterek, kelam ilminin
konularinin ve akli istidlallerin aslinda Kur’an ve stinnette yer aldi-
gin1 ispatlamaya calisan Es‘ari, bunu yaparken naslarda gecen
mutesabih ayetleri te'vil eder. O, bu calismada degisik felsefi akim-
lardan habersiz kalarak bdyle bir faaliyete karsi cikanlari da “cehaleti
ve taklidi kendine sermaye edinenler...”95 seklinde tavsif etmektedir.

lll- Eg‘ari’nin Yontemi

Islam tarihinin erken dénemlerinde Ehl-i stinnet akaidi, bir ta-
raftan itikadi konularda naslara simsiki baglanmay: zarari ve yeterli
goren Imam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel gibi belli basgli muhafa-
zakar alimlerin olusturdugu Selefiyye; diger taraftan naslari esas
almakta birlikte dinin inan¢ esaslarini akil ilkeleriyle teyit etmeyi
gerekli bulan Ebu Hanife ve égrencileri, ayrica ibn Kiillab el-Basri,
Haris el-Muhasibi, Eba Ali el-Kerabisi ve Ebti'l-Abbas el-Kalanisi gibi
alimlerin 6ncultgtnt yaptig1 kelamcilar tarafindan temsil edilmistir.
Ote yandan Mu‘tezile mensuplarinin nakli ihmal ederek itidal cizgisi-
ni asan akilct bir metot takip etmeleri, Abbasi hilafetinin glc ve
nufizundan faydalanarak inanc¢ ve distince 6zgurligint engelleme-
ye caligsmalari, halkin derin bir saygi duydugu Ahmed b. Hanbel gibi
alimlere eziyet edip mihne hadisesine sebebiyet vermeleri, IV. (X.)
yuzyilin basinda kéklt stinni kelam mekteplerinin dogmasina zemin
hazirlamistir.

Mu‘tezile icinde yetiserek bu mezhebin hatir1 sayilir alim-
lerinden biri haline gelen Ebtil-Hasan el-Es‘ari’nin itikadi ve fikri
hayatindaki degisiklik, her ne kadar onun riyasinda goérdtigt Hz.
Peygamber’in manevi tenbihine baglanmis olsa da, Es‘ari’de mey-

92 George Makdisi, “muisliimanlar nezdinde bilgi madeni” benzetmesinde bulun-
dugu Ibn Teymiyyenin, eserlerinde bu risaleden hi¢c s6z etmemesine dikkat
ceker. bk. George Makdisi, “Ash‘ari and The Ash‘arites in Islamic Religios
History II”, Studia Islamica, sy. 18, 1963, s. 23.

93 Ibn Asakir, Tebyin, s. 132.

94  Eg‘ari’nin risalede Kur’anin mahlik olup olmadigiyla ilgili goriis belirtmeyip

sessiz kalanlara Ahmed b. Hanbel’in hayat: pahasina konusmus olmasini 6r-

nek vermesi, onun bu risaleyi Hanbelilere kars: kaleme aldifini géstermekte-

dir. bk. Es‘ari, Risdle fi Istihsan, s. 96.

95  Es‘ari, a.g.e, s. 87- 88.

96 ibn Asakir, Tebyin, s. 34-38.
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dana gelen bu degisimin temelinde hi¢c kuskusuz Ebt Hanife’den
itibaren gelisen stinni kelam hareketinin mayalanmaya ytz tutmus
olusu yatar. Nitekim bu hareketin etkisi Es‘ari’'den 6nce, kullara ait
fiillerin insanlarin kesbi ve Allah’in yaratmasi ile gerceklestigi dtistin-
cesini benimseyen Dirdr b. Amr ve Huseyin en-Neccar gibi farklh
ekollere mensup bilginler tizerinde gértilmus ve bu etki alan1 zaman-
la genisleyerek Es‘ari’yi de icine alan sistematik Ehl-i stinnet kelami
doneminin kapilarini aralamistir.9”

Es‘ari’nin, Maveratinnehir’de Ebt Mansar el-Mattridi, Misir'da
EbhG Ca‘fer et-Tahavi'ye paralel olarak, yasadigi devirde Ehl-i stn-
net’in imami sayilan Ahmed b. Hanbel’in naslardan hareketle ortaya
atip savundugu itikadi esaslari, daha énce Ebut Hanife ile ibn
Kuallabin yaptigr gibi akil ilkeleriyle teyit edip uzlastirmaya calisma-
sindan sonra Islam dtistince tarihinde yeni bir dénem baslamistir.
Dolayisiyla kelam sistemini Mu‘tezile elestirisi Utizerine insa eden
Es‘ari, bu hususta en buytk yardimi kendinden o6nce yasayan
muhalif kelamcilarda bulmustur.

Es‘ari, gortslerini akli bir zemine oturtabilmek maksadiyla ce-
sitli istidlal metotlarindan istifade etmistir. Bunlar arasinda onun
icin en kapsamli olan1 sahidle gaibe kiyasta bulunmaktir. Zira Es‘ari,
her ttrla akli islemi gaibi sadhide kiyaslamak formuluyle ifade eder.
O, Mu‘tezile’nin de sik¢ca basvurdugu bu yoéntemi, 6zellikle sifatlarin
ispat1 noktasinda 6nemli bir delil olarak gérmektedir. Es‘ari “hay”,
“alim”, “kadir” vb. manevi sifatlarin ispatinda gaibin sahide kiyasi
yonteminin iki farkli formundan ilki olan “delalette ortakligi” esas
alir. O, ayn1 yontemin bir diger seklini teskil eden “illette ortakligl”
ise “ilim” merkezli olarak diger meani sifatlarin izdhinda kullanir.98
Bununla birlikte Es‘ari, “illette ortakligin” kapsami hususunda
Mu‘tezile’den farkli distntr. Mu‘tezile’ye gore seri ve fikhi illet ara-
sinda bir fark bulunmaz, bu sebeple nesne ve fiillerin iyiligi veya ko6-
taligt hakkindaki dini htikiimler (helal ve haramlar) esyanin zatina
ait degerler olduklarindan, ayni zamanda akil tarafindan da bilinirler
ve bu konuda akil ile sem‘ arasinda bir ayrilik séz konusu degildir.
Ote yandan Es‘ari’ye gore serf illet sadece hiikiimdeki bir alamet
olup, hiitkmu mucib hakiki bir illet konumunda degildir. Dolayisiyla
naslarda konulan hukumlerin illetlerinden yola cikilarak kiyasta
bulunmak, bunlara bakarak genel gecer ilkeler elde etmek mUtmkiin
degildir.?® Kelami tabirle sdylemek gerekirse htisun ve kubuh akli
degil serfidir. Es‘ari aklin hitkim koyma yetkisine sahip olmadigini:
“Aklin hicbir seyi vacip kilma yetkisi yoktur. Akil bir seyi iyi veya

97  Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 199, 281-283; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal,
s. 77.

98  Es‘ari, el-Lum‘a, s. 24-27.

99  Ibn Farek, Miicerred, s. 305-309.
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kotth yapamaz. Butin vacipler naklidir. Mesela Allah’in bilgisi akil
vasitasiyla elde edilse bile, bunu zorunlu kilan ancak nastir” seklin-
deki sozleriyle vurgular. Ona goére Allah’in fiillerinin arkasinda “gaye”
veya “garaz” gibi illetler de yer almaz. O, “Allah’in fiilleri gaye ve fay-
dalar1 acgisindan hikmetlidir” gortstint reddeder ve aksine hangi
sekilde gerceklesirse gerceklessin Allah’in fiillerinin kendisinden do-
lay1, zat1 itibariyle hikmetli oldugunu, kendisi disinda bir sebepten
dolay1 (méana) hikmetli olmadigini belirtir.100 Dolayisiyla Es‘ari’ye gore
Cenab-1 Hakk’in fiilleri, insanlar tarafindan anlasilabilecek bir mas-
lahat sebebiyle degil, “bizatihi iyi”dir.

Es‘ari, Makalatti’l-islamiyyin adli eserinde kelam ilminin konu-
larin1 “temel meseleler” (celili’l-kelam) ve “ayrintili meseleler” ya da
“ayrintilardaki ince meseleler” (dakiki’l-kelam) olmak tuzere ikiye
aywrir. Onun “temel meseleler” seklinde bahsettigi alan dini distun-
cenin esasini teskil eden iméan, tevhid ve sifatlar, kader cercevesinde
kullarin fiilleri, Allah’in ser ve koétultikleri yaratmasi, lttuf, ecel, rizik,
hidayet ve dalalet, tevfik ve hizlan gibi ulthiyet ve sem‘iyyat bahisle-
rinden olusmaktadir.10! Es‘ari’nin bu tarz temel meselelerdeki kay-
nagini Kur’an ve hadisle birlikte Selefiyye, Eba Hanife, Ehl-i isbat
(Htaseyin en-Neccar, Dirar b. Amr v.dgr.) ve Kullabiyye olusturmak-
tadir.

Kelami gortslerini Uizerine insa ettigi temel dini anlayis ve
akideyi, bir diger ifadeyle sisteminin muhtevasini Ehl-i stinnet da-
stncesinin merkezindeki muhafazakar séylemden devralan Es‘ari,
ilahi isim ve sifatlar, halku’l-Kur’an, réi'yetullah, imanin yaratilmisli-
g1, imanda istisna, murtekib-i kebire, imamet ve sem‘yyat gibi pek
cok meselede Selefiyye’nin fikirlerini esas almis ve itikadi sahada
Mu‘tezili gecmisinin izlerini tamamen silerek kisa stirede kendisini
stinni bir kanaat 6nderi olarak kabul ettirmeyi basarmistir. O, Se-
lefin hakkinda herhangi bir yorumda bulunmadigi, ancak onlarin
ilkeleriyle btiyikk oranda o6rtisen, hatta bir yonuyle Selef akidesini
daha mutekamil ve makul hale getiren hususlari, yine Selef disin-
cesine nispeten yakin denilebilecek kelamcilardan alarak kendi sis-
temini kurma noktasinda ikinci adimi atmistir. Insanin fiillerinin
yaraticisi oldugu goértistine kars: ¢cikarak Huseyin en-Neccar’in “kesb
teorisi’ni benimseyen Es‘ari, 192 Kur’an’da gecen ilahi sifatlarin ispati
hususunda da Ebt Hanife ile Kullabiyye'nin yaklasimindan etkilen-
mistir. O, tevfik ve hizlan, hidayet ve dalalet, rizik, teklif-i mala
yutak, irade ve aklin sinir1 konularinda kendisine Ehl-i isbat1 kay-
nak alirken, iman ve kuflir kavramlarinin tanimi, iman ile marifet

100 Es‘ari, el-Lum‘a, s. 116-118; a.mlf., el-lbdane, s. 81; ibn Farek, a.g.e., s. 140-
141, 285-286.

101 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 301.
102 Sehristani, el-Mile’l ve’n-nihal, s. 75.
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(bilgi) ve amel iliskisi gibi meselelerde ise Murcie mezhebinden sayi-
lan bilginlerin gértslerinden istifade etmektedir.

Ayni zamanda kelam ilminin de ana konularini (mesail) teskil
eden bu ttr bahislere “temel meseleler” (celiltil-kelam) adini veren
Es‘ari ile Mu‘tezile’yi kars1 karsiya getiren tartismalar yine bu sahada
yasanmaktadir. Mu‘tezili bilginlerin zikri gecen temel meseleler hak-
kinda, gerek Hz. Peygamber ve sahabeden nakledilenlere gerekse
Ummetin genel kanaat ve inanisina aykiri diisen birtakim sahsi yo-
rumlarda bulunmalari, Es‘ari’nin uldhiyet, ntibtivvet ve vahiy algisiy-
la ters duser. Mesela Es‘ari, btitin insan fiillerinin Allah tarafindan
yaratilip yine O’nun tarafindan gozetildigine inanirken, Mu‘tezile ise
insani kendi fiillerinin yaraticisi olarak goértir.193 Bu sahada en cok
tartisilan konulardan diger bazilar1 sifatlarin ispati, irade ve kelam
sifatinin fiili degil zati nitelikler olusu, ri’yetullahin imkani, buyuk
glinah ve kabir azabidir.

Kelam ilminin hedeflerinden biri de Islam inanc esaslarinin in-
karci akimlar karsisinda muidafa edilmesi ve Islam dis1 felse-
fi/metafizik goruslerin reddedilmesidir. Bu sebeple kelamcilar, in-
sanligin ortak paydasi olan tabiati vahiyle uyumlu bir sekilde anla-
maya calismislar, Allah’in taninmasina giden yolda alemi bir delil ve
isaret kabul etmislerdir. Onlarin nazarinda yaraticinin tek, alemin
ise hadis olusunun kesin bir bicimde ispati, ancak atom nazariyesi-
nin kabult ile miimkuindur. Iste varlik ve bilgi anlayisi ile cevher-
araz nazariyesi etrafinda sekillenen bu ttr meseleler Es‘ari tarafin-
dan, “dakiktil-kelam” olarak adlandirilmaktadir. Kuskusuz kelamin
temel (celil/dini-itikadi) konularn ile ayrintili (dakik/akli-felsefi) ko-
nulari, 6zellikle ilk dénem eserlerinde, birbirinden kesin cizgilerle
ayrilmamaktadir. Nitekim bazen tabiat felsefesiyle ilgiliymis gibi go-
ztken bir hususun, yakindan incelendiginde dogrudan dini problem-
le baglantili oldugu goértlebilmektedir. Aslinda hem akli hem de dini
bir ilim karakteri tasimas: kelamin ydntemsel acidan, bu iki alani
birlikte ytiritmesini zorunlu kilmaktadir. Bununla birlikte kaynakla-
r1 ekseninde yaklasildiginda, Es‘ari’nin s6z konusu ayrimi dikkate
almak hususunda oldukga titiz davrandigl neticesine ulasilmaktadir.

Bu bakimdan temel inanc¢c konularinda Mu‘tezili distnceye
sikca tenkitler yoneltmekten geri durmayan Es‘ari, dinin aslindan
sayllmayan (Selef’ten nakledilen gorts ve ilkelerle dogrudan bir ilis-
kisi bulunmayan), ancak yurutttlen tartismalar esnasinda sonradan
ortaya ciktigr bilinen meselelerde tamamen bir Mu‘tezile alimi gériin-
tisu vererek felsefecileri ve diger inkarci akimlar: hedef alir. Dolay-
styla o, “bugtin Mu‘tezile’den ayriliyor ve goriislerimden tévbe ediyo-

103 Eg‘ari, Makaldati’l-Islamiyyin, s. 227.
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rum”104 sozltiyle gercekte temel akidevi meseleleri kastetmektedir.
Diger taraftan kirk sene icerisinde kaldigi Mu‘tezile mezhebinin akli
sahadaki tesirlerini bittin hayati boyunca utzerinde tasiyan Es’ari,
zaman zaman bir tabiat felsefecisi gibi hareket etmekten de geri
durmaz.

Es‘ari’nin akla verdigi énem ilmin tanimi ve kaynaklari, insanin
mahiyeti, hareket, suktn ve fiiller, zitlar, duyular ve idrak, malum ve
mechul, nefy ve ispat, agirlik ve hafiflik, katl ve hayat, havatir, ale-
min mekansiz olarak yaratilmasi, hava, zaman ve mekan, mukallidin
imaninin gecerli sayilmamasi ve varlik kategorileri gibi pek cok
kelami problemde kendisini Mu‘tezili bir bilgi ve tabiat anlayisina
yoneltir. O, kelamin bu tarz akli konularinda (vesail) Ebt’l-Huizeyl el-
Allaf ve Ebu Ali el-Cuibbai basta olmak Ulizere Basra Mu‘tezilesi’nin,
Bagdat ekoltine nispetle Ehl-i stinnet’e daha yakin duran géris ve
yaklasimlar: arasinda tercihlerde bulunmak suaretiyle sisteminin ek-
sik kalan son parcasini da tamamlamis olur.

Ancak burada Es‘ari’nin hassasiyetle tizerinde durdugu bazi
prensiplerin 6n plana cikarilmas: gerekir. Mesela o, hicbir zaman
“nedensellik” ve “tevelltid” diistincesini savunmaz; tipki Mu‘tezile gibi
nazarin bilgiyi dogurdugunu kabul eder, fakat bu birlikteligi asla
zorunlu goérmez. Ayrica, daha c¢cok Gazzali ile birlikte anilan “adet
teorisi’ne atiflarda bulunarak, siklikla meydana gelen hadiseleri
“adet” terimiyle aciklayan Es‘ari, tek tek her fiili Allah’in dogrudan
yarattigini, alemdeki seylerin belli bir dlizenine gére ard: ardina sira-
landigini savunur.105 Netice itibariyle Es‘ari’nin Allah, alem ve insan
dairesi cercevesinde, Allah’ merkeze alan bir sistem kurma gayreti
icerisinde oldugunu sdylemek miimkuiin gérinmektedir.

Allah’in varhgina akil yurtitme yoluyla ulasilabilecegini dtisi-
nen Es‘ari, bunun dini emirlerden sorumlu bulunan her insanin tec-
riibe etmesi gereken bir stirec oldugu kanaatini tasir.106 iste bu yak-
lasim onu Selefiyye’den ayiran en temel hususlardan birini teskil
etmektedir. Zira bir taraftan Mu'tezile ile muicadele ederken, diger
taraftan yuruttigtd kelam muidafasiyla bu ilme buytk katkilarda
bulunup onu dini ilimlerden birisi haline getiren Es‘ari, hem celil
(dini-itikadi) hem de dakik (akli-felsefi) meselelerin aslinin Kur’an’da
yer aldigini séyleyecek derecede ileri bir adim atarak Selefi diistince
ile arasina asilmayacak bir cizgi ceker. “Size ‘Rabbiniz a¢c ve susuz
degildir, giyiniktir veya ciplaktir, ruttbetli veya islaktir, cisimdir,
arazdir, koku koklar veya kalbi ve cigeri vardir, ata biner ya da bi-

104 ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 225; Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibela, XV, 89;
Richard Mc. Carthy, The Theology of Al-Ash‘ari, s. 151-152.
105 ibn Fuarek, Miicerred, s. 131-134.

106 ibn Farek, a.g.e., s. 250, 292-293.
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nemez’ denilse siz yine de susacak misiniz?”107 s¢zliyle kelam ilminin
mesriiyetini ilan eden Es‘ari’ye gore, sonradan ortaya cikan kelami
meseleler, bilinen seylere kiyas edilerek akil ve duyu yoluyla anlasilir
ve bu sahada naslarin yardimina da basvurulur. Ote yandan semf
meselelerde baslica kaynak ayetler ve sahih nakillerdir. Es‘ari’nin
kelam anlayisina yakindan bakildiginda Kur’an’in temel hareket nok-
tas1 olarak kabul edildigi, fakat konular detaylandirildikca daha cok
felsefi unsur ve degerlendirmelerin agirlik kazandigi gbéze carpar.

Sonug

Itikadi esaslari belirlerken Ahmed b. Hanbel’den faydalanan,
nakli akilla desteklerken de Ibn Ktillab, Haris el-Muhasibi ve Ebiil-
Abbas el-Kalanisi gibi kelamcilarin yaklasimlar1 dogrultusunda ha-
reket eden Es‘ari’nin sisteminin kendi icerisinde bir buttinltige sahip
oldugu ifade edilmelidir. O, farkl gérutslerini cesitli kisi ve mezhep-
lerden istifadeyle gelistirmis olsa da, bu durum hicbir zaman onun
sisteminin bUttinltk ve insicamini bozmamistir. Kanaatimizce bu
buttinltgin sirri, onun sisteminin temeline Ehl-i stinnet diistincesi-
ni yerlestirmedeki samimiyetinin yani sira, farkli gértis ve yaklasim-
lar ilk defa ortaya konuluyormuscasina buyutk bir ustalikla ele alip
onlar telif edebilmedeki basarisinda aranmalidir. Onun sistemi za-
manla Ehl-i stinnet ilm-i kelaminin mtihim bir mektebi haline gel-
mis; kendisinden sonra gelen Ibn Furek, Bakillani, Eba ishak el-
Isferayini, Abdulkahir el-Bagdadi, Cuveyni, Gazzali, Eba Bekir
Ibntil-Arabi, Fahreddin er-Razi, Seyfeddin el-Amidi, Adudiddin el-
Ici, Seyyid Serif el-Clircani ve Teftazani gibi belli basli kelamcilar
tarafindan gelistirilerek gintimtize kadar varligini stirdirmus ve ne-
ticede metot acisindan Es‘ari’nin c¢izdigi cercevenin de disina tasan
bir noktaya ulasmis bulunmaktadir.

107 Es‘ari, Risale fi Istihsdn, s. 96.
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