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Özet         

Zeydiyye, Hazreti Hüseyin‘in torunu Zeyd b. Ali‘ye istinat etmektedir. Zeyd b. Ali 

122/740 yılında Emeviler‘e karĢı ayaklanmıĢ ve ayaklanma sırasından hayatını kaybetmiĢtir. 

Zeyd‘in ardından onun izini takip edenler mücadeleden vazgeçmediler. Uzun yıllar idealleri 

uğrunda mücadele ettiler. Ġdealleri merkezden uzakta da olsa müstakil bir devlet kurmaktı. 

Sonunda hedeflerine ulaĢtılar. Biri Taberistan‘da diğeri Yemen‘de olmak üzere iki ayrı müstakil 

devlet kurdular.   

Zeydiyye, ġia‘nın ana kollarından biridir. Çoğunlukla, bir diğer ana kol olan 

ĠsnaaĢeriyye‘den farklı yaklaĢımlar sergilemiĢtir. Buna karĢılık Mutezile ve Hanefiliğe yakın 

durmuĢtur. Ġtikadi konularda Mutezile‘ye, ameli konularda ise Hanefiliğe tabi olmuĢtur. Bununla 

beraber az da olsa kendine has görüĢleri de vardır. Zeydiliğin en önemli hususiyeti siyasal ağırlıklı 

bir karaktere sahip olmasıdır. 

Anahtar Kelimeler: Zeydiyye, Zeyd b. Ali, ĠsnaaĢeriyye, Siyasal Karakter, imamet, 

Mu‘tezile, Hanefilik, Batınilik. 

ZAİDİYYA OPİNİON OF IMAMATE AND ITS RELATİONS WİTH OTHER 

SOME SECTS 

Abstract 

Zaidiya rely on Zaid b. Ali the grandson of al-Husayn. Zaid b. Ali rebelled to Umaiyads 

of the Caliphate in 122/740, during  the rebellion he was mortally wounded. After the death of 

Zaid his loyalties have made efforts to the ideal of them years. Their ideals, albeit far from the 

center to establish an independent state. They reached the end goals. As someone in the Caspian 

See and the other in the Yemen were able to establish two separate independent state. 

Zaidiya is one of the main branches of Shia. They mostly have showed different 

approaches to the other branch Ithnaashariyya. On the other hand, they have stopped close to the 

Mu‘tazila and the Hanafis. Zaidiya comlied with Mu‘tazila in the matters of Faith and complied 

with Hanafis in the cases of worship. The most important characteristic of Zaidiya is that a 

sectarian political weight. 

Key Words: Zaidiyya, Zaid b. Ali, Ithnaashariyya, Political Character, imamate, 

Mu‘tezile, Hanafism, Batiniyya. 
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Giriş 

Hz. Hüseyin‘in Kerbela‘da katledilmesinin ardından Kufe‘de ortaya çıkan 

ve Ehl-i Beyt davasının propagandasını yapan ve Hz. Hüseyin‘in öcünü almayı 

vadeden, Tevvabun ve Muhtar es-Sakafi gibi hareketlerin baĢarısız olmaları, Ehl-i 

Bayt taraftarlarının uzun süre geri plana çekilmelerine ve seslerini kısmalarına 

neden oldu. YaklaĢık yarım asır süren sessizliğin ardından ilk defa Ehl-i Beyt 

kaynaklı bir isyan meydana geldi. Emeviler‘e karĢı yürütülen bu isyanı bir Ehl-i 

Beyt mensubu olan Zeyd b. Ali sürüklüyordu. Hareket, imametin, Emeviler 

tarafından Ehl-i Beyt‘in elinden gasp edildiği, bu yüzden ne pahasına olursa olsun 

bu hakkın geri alınması gerektiği inancına dayanıyordu.  

 Ayaklanma kararı alan Zeyd b. Ali, taraftarlarını bu yöne doğru 

sevk etmeye çalıĢırken, uzun zamandan beri mayalandığı anlaĢılan bir ihtilaf 

konusu, tam isyanın baĢlayacağı sırada aniden gün yüzüne çıktı. Konu ġeyheyn 

(Hz. Ebu Bekir-Hz. Ömer)‘in halifeliklerinin meĢru olup olmaması meselesi idi. 

Zeyd‘in bir kısım taraftarları bu konuda Zeyd‘e tazyik de bulundular. Bunlar adı 

geçen halifelerin halifeliklerinin meĢruiyetini tanımama ve onları gasıp ilan etme 

arzusunda idiler. Zira yürütülen hareket Emeviler‘in gasıp olduğu tezine 

dayanıyordu. Onlara göre Emeviler gasıp ise ġeyheyn de gasıp olmalıydı. Bu 

durumda Zeyd‘in tavrı önem arz ediyordu. Ya görüĢlerini tasdik edip onları 

hareketin içinde tutacaktı, ya da kendi görüĢlerinden taviz vermeyecekti. O ikinci 

yolu seçti. Hareketin bölünmesi pahasına onların görüĢlerine katılmadı. Ġsteklerine 

olumlu yanıt vermedi. Bu yüzden hareket bölündü. Onlar da Zeyd‘den ayrıldılar 

ve onun kardeĢi Muhammed Bakır‘ı imam olarak tanıyacaklarını ilan ettiler. O 

anda Muhammed hayatta olmadığından bu ayrılanlar- ki bundan dolayı 

kendilerine Rafizî dendi- onun oğlu Cafer-i Sadık‘a tabi olmaya karar verdiler. 

Aslında, Zeyd ile ondan ayrılan bu taraftarları arasındaki anlaĢmazlık 

sadece isyan ile sınırlı değildi. Öncesi ve sonrası ile uzun tartıĢmaların yaĢandığı 

anlaĢılmaktadır. EĢ'arî'nin kaydettiğine göre Zeyd b. Ali, Kûfe'de kendisine biat 

edenlerden bazılarının ġeyheyn‘e ta‗n ettiklerini duyunca bunları uyardı. Onlar ise 
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bundan vazgeçmediler. Bu yüzden, söz konusu grup ile Zeyd b. Ali'nin yolları 

ayrıldı.
1
  

Bu durumda, bir hareketten iki mezhep doğmuĢ oldu. Bunlar Zeydiyye ve 

Rafıziyye idi. Rafızîler daha sonraki dönemlerde geliĢecek olan ġii-Ġmamiyye 

(ĠsnaaĢeriyye)‘nin çekirdeğini teĢkil ederken, bu isyanda ve ondan sonraki 

dönemlerde Zeyd‘e sadık kalanlar ve onun davasını devam ettirenler ise Zeydiliği 

oluĢturdular.  

Rafıziler‘in ayrılması Zeyd isyanının baĢarısına tesir etti. Hatırı sayılır bir 

taraftar kitlesinin geri çekilmesi ile güç kaybeden Zeyd, baĢarılı olamadı. Böyle 

olmakla beraber Emevilere karĢı baĢlatılmıĢ olan Zeyd b. Ali isyanı hedefine 

ulaĢtı. Bu bir milat oldu. Bundan sonra artık Emevi Devleti peĢ peĢe ortaya çıkan 

kalkıĢmaların önüne geçemedi. Zeyd isyanını baĢka isyanlar takip etti ve kısa 

zaman içinde güç birliği eden muhalif güçler Emevi hâkimiyetine son vererek 

onun yerine Abbasi hanedanının kurulmasını sağladılar.  Bu aktif süreç içerisinde 

Zeydilik de müstakil bir mezhep olarak teĢekkül etti. 

Zeyydiyye’nin İmamet Görüşü ve Zeydiyye-İmamiyye Ayrışması 

ġîa'nın ana kollarından biri olan Zeydiyye‘nin
2
 itikadî ya da amelî bir 

mezhep olmaktan öte siyasî bir mezhep olduğu açıktır.
3
 Buna pür siyasi bir 

mezhep demek tabiî ki doğru olamaz. Neticede Zeydiyye az da olsa kendine has 

itikadi ve ameli görüĢleri olan müstakil bir mezheptir. Bununla birlikte 

Zeydiyye‘nin siyasi yönü ağır basmaktadır. Zira o siyasi çekiĢmeler ve 

çarpıĢmalar zinciri içerisinde doğmuĢ ve geliĢmiĢtir. Dolayısı ile Zeydiyye‘nin 

siyasi ağırlıklı bir mezhep olması iĢin tabiatı gereğidir.  

ġii-Zeydiyye‘nin görüĢlerini kolay anlayabilmek için ġii-Ġmâmiyye'nin 

görüĢlerini dikkate almak gerekir. Hiç Ģüphesiz Ġmâmiyye mezhebinin en çok 

                                                           
1
 EĢ'arî, Ebü'l-Hasan Ali b. Ġsmâil (ö. 324/935). Makalâtü'l-İslâmiyyin ve İhtilâfü'l-Mûsâllin. I—II. 

Wiesbaden 1963, c. I, s. 65. 
2
 Bazı mezhepler tarihi müelliflerine göre ġî'a baĢlıca Zeydiyye, Keysâniyye, Ġmâmiyye ve 

Gâliyye olmak üzere dört ana kola ayrılır. Bk. Bağdâdi, Ebû Mansûr Abdulkâhir b. Tâhir (ö. 

429/1037), Mezhepler Arasındaki Farklar (trc. E. R. Fığlalı). Ankara 1991. 
3
 Tıpkı Hariciler gibi, ―Haricilerin dini filvaki siyasidir‖. (Wellhausen, Dini-Siyasi Muhalefet 

Partileri, s. 22); ―Zeydiliğin Fıkhi bir isimlendirmeden çok siyasi bir isimlendirme olduğunu 

görüyoruz.‖ Fatih Yücel, ―Fıkıh Usulünde Zeydiyye Mutezile EtkileĢimi‖, İslami İlimler 

Dergisi, 2011 (Bahar), s. 257. 
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üzerinde durduğu husus imamet (siyasal liderlik/devlet baĢkanlığı) meselesidir. 

Söz konusu mezhebe göre imamet, ümmetin tercihine bırakılabilecek basit 

iĢlerden değildir. Ġmamet Ġnanç esaslarındandır (usulüddin) ve dinin temelidir. 

Ġmam Peygamber'in nâibidir. Bir baĢkasına nâib olmak ancak onun izni ile 

mümkün olduğundan imamın imamlığının sabit olması nass yahut vasiyet ile 

gerçekleĢir. Peygamber'den sonra onun nâibi Hz. Ali'dir ve hem kendisinin hem 

de oğullarının tayini nassla yahut vasiyetle sabit olmuĢtur.
4
 

Ġmamiyye ile aynı kökten gelen Zeydiyye, onlarla iĢbu düĢünceleri 

paylaĢmaz. Zeydiyye imamette nass fikrini kabul etmez. Sadece Zeydiyye'nin bir 

kolu olan Cârudiyye, Ġmâmiyye'ye yakın bir yaklaĢım göstererek tayinin vasfen 

olabileceğini ortaya koymaktadır. Carudiyye'ye göre Hz. Ali‘nin halife olması 

konusunda nass varit olmasa da, vasıf itibariyle halife idi, üstün vasıfları 

dolayısıyla halifelik onun hakkıydı. Vasfen de olsa nass fikrini kabul eden 

Carudiyye, tıpkı Ġmamiyye gibi Hz. Ali'ye biati terk ettiklerinden dolayı sahâbeyi 

hata etmekle hatta küfre düĢmüĢ olmakla nitelendirmektedir.
5
 

Zeydîler, imamın, âlim, Ģecaat sahibi, zahit ve cömert olmasını Ģart 

koĢarlar. Bunun yanında mutlaka ortaya çıkmasını ve insanları biate çağırmasını, 

bizzat savaĢları idare etmesinin de gereği üzerinde dururlar. Ġmamiyye‘nin gaip 

imam prensibini kabul etmezler ve takiyyeyi reddederler. Dolayısıyla onlara göre 

imam namzedinin yukarıda dile getirilen Ģartları taĢımasının yanında aynı 

zamanda savaĢ usullerini ve siyaseti de iyi bilmesi gerekmektedir.  

Ġmamiyye bir taraftan oldukça radikal çıkıĢlar yaparken iĢ isyan konusuna 

gelince birden ılımlı ve de temkinli bir görüntüye bürünmektedir. Bunlar zalim 

devlet baĢkanına karĢı açıkça isyan etmezler. Her ne olursa olsun isyana 

baĢvurmaksızın baĢkaca yöntemler takip edilmesinin gerekli olduğuna inanırlar. 

Zeydiyye ise bunun tam tersini savunur. Zalim devlet baĢkanına karĢı gerekirse 

ayaklanma dâhil her yol denenmelidir. Bundan dolayı Emevî ve Abbâsîler'e isyan 

eden Ehlibeyt mensuplarının ağırlıklı kısmını Zeydîler teĢkil etmiĢtir.
6
  

                                                           
4
 Nevbahtî, Ebû Muhammed Hasan b. Mûsâ (ö. 310/922). Fıraku'ş-Şia. Necef 1936, s. 53. 

5
 Bağdadi, a.g.e., s. 29. 

6
 ġ. Dayf, Asrü'd-düvel ve'l-imârât. Kahire ts., s. 40. 
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Öte yandan, Yemen Zeydi Devleti‘nin kurucusu el-Hadi Ġlelhak Yahya b. 

Hüseyin (ö. 298/911), tıpkı Taberistan Zeydileri‘nde olduğu gibi mezhebin genel 

görüĢlerine uygun olarak Mu‗tezili anlayıĢı benimsemekle beraber imamet 

konusunda resmi mezhep görüĢünden farklı görüĢler ileri sürmüĢtür. Mezhebin 

kurucusu Zeyd b. Ali‘nin, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer‘i meĢru halifeler 

saymasına, onlar hakkında hayırdan baĢka bir Ģey düĢünmediğini ifade etmiĢ 

olmasına rağmen el-Hadi Ġlelhak bu yaklaĢımı benimsememiĢ, daha çok Ġsna-

AĢeriyye‘ye benzer görüĢler ileri sürmüĢtür.
7
 Gerçi bu görüĢ Zeydiyye‘nin aĢırı 

kollarından biri olan Carudiyye tarafından da savunulmuĢtur. Dolayısı ile el-Hadi 

Ġlelhak, Carudi görüĢü de savunmuĢ olabilir. 

Zeydiyye'nin iki mutedil kolu ise Süleymaniyye ve Butriyye'dir. Onlara 

göre efdal(en üstün) varken,  mefdulün (daha az üstün olan) imameti caizdir. Hz. 

Ebu Bekir ve Hz. Ömer‘in imametlerini inkâra lüzum yoktur. Sadece Ģunu bilmek 

gerekir ki, Ümmet Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer'e biat etmekle aslahı (en iyi, en 

doğru) terk etmiĢtir. Çünkü Hz. Ali imamete onlardan daha lâyık idi. Ancak 

ümmetin bunlara biat etmelerindeki hata, ne küfrü ne de fıskı gerektirir. 

Efdal-mefdûl meselesi Zeydîler'in en önemli prensiplerinden biri olmakla 

beraber, bu prensibin iyi iĢletilemediği anlaĢılmaktadır. Bu prensibin oluĢumuyla 

ilgili olarak Zeyd b. Ali'nin bir taraftan Ehl-i Beyt mensuplarını küstürmeme, bir 

taraftan da diğer gruplara yakın durma gayreti içinde olduğundan söz edilebilir. 

Ancak Zeyd b. Ali bu tavrı ile az yukarıda değinildiği gibi bazı taraftarlarının 

hareketten kopmasına sebep olmuĢ, bu durum ise onun mücadelesini zaafa 

uğratmıĢtır. Mamafih daha sonraki yıllarda Zeydiyye giderek Ġmamiyye'nin 

görüĢüne yaklaĢmıĢtır. Ġlk zamanlar mefdûlün hilâfetini kabul etmek bir gelenek 

haline gelmiĢken sonraları bu görüĢ bir dereceye kadar zayıflamıĢtır. 

Zeydîler'in Hz. Ali'nin efdaliyyetini temellendirmeleri ise Ģöyledir:  Bir 

kimsenin faziletli sayılabilmesi için gerekli olan, Müslüman olmada öncelik, ilim, 

şecaat ve zühd gibi dört ana Ģart kabul edip bütün sahabeyi bu Ģartlar 

muvacehesinde kritik ettiğimizde, her bir Ģart için sahabeden 4-5 ismin öne çıktığı 

                                                           
7
 Bağdâdî (trc. E. R. Fığlalı), 29. Zeydîler sadece burada adı geçen üç fırkadan ibaret değildir. 

Malatî ye göre Zeydî fırkaların sayısı dört (et-Tenbîh, s. 33), EĢ'arî ye göre altı (Makalât, s. 66) 

ve Mes'ûdî ye göre sekizdir (Mürûcüz-zeheb, c. III, s. 220). 
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görülecektir. Bu ayrı ayrı grupların her birinde yer alan tek ortak isim ise Hz. 

Ali‘dir. Meselâ Hz. Ebû Bekir ilk Müslümanlar arasında sayılırken en cesurlar 

arasında sayılmamaktadır. Keza Hz. Ömer en cesurlar arasında iken ilk Ġslam‘a 

girenler arasında değildir. Hâlbuki Hz. Ali hem ilk Ġslâm'a girenler, hem en 

bilgililer (fakihler) hem en cesur ve kahramanlar ve hem de en zahitler (vera 

sahibi) arasında sayılmaktadır.
8
 

Buna rağmen ilk Zeydiler, Hz. Ali‘nin halifeliği konusunda ısrar etmemiĢ 

bir orta yol bulma cihetine gitmiĢlerdir. Ġçlerinde Dâvûd peygamber olduğu halde 

Cenâb-ı Hakk‘ın Talut'u Benî Ġsrâil'e melik yapması (el-Bakara, 2/247) ve Hz. 

Peygamberin,  Hz. Ebû Bekir ve Hz. Ömer gibi ileri gelen sahabilerin de içinde 

bulunduğu bir orduya Üsâme b. Zeyd'i kumandan tayin etmesi gibi hususları 

efdal-mefdül prensibinin haklılığını temellendirici deliller olarak ileri 

sürmüĢlerdir. 
9
 

Zeydiyye‘nin bu ılımlı yaklaĢımı büyük çoğunluk tarafından 

paylaĢılmıĢtır. Zeydiler, Hz. Ali‘nin ilk olarak halife 

seçilmemesine/seçilememesine Ģöyle bir izahat getirmiĢler ve bu izahat ile 

tartıĢmaya son noktayı koymuĢlardır: Hz. Ali sahâbenin en üstünü olduğu halde 

ilk olarak halife seçilememiĢtir. Bu Ģundan doğmuĢtur. Hz. Peygamber vefat ettiği 

zaman farklı gerekçeler ile farklı gruplar Hz. Ali'nin karĢısında idiler. Bir grup 

Hz. Ali'nin dini salâbetinden, ciddiyetinden dolayı karĢı çıkıyordu. Bir grup 

savaĢlarda Hz. Ali'nin yakınlarını öldürmüĢ olmasından hâlâ ona kin besliyor ve 

halife olmasına itiraz ediyordu. Bir baĢka grup imamet ve nübüvvetin aynı ailede 

toplanmasını istemiyordu. Bunlar yönetimin ebediyen HâĢimîler'de kalmasından 

endiĢe ediyorlardı. Hz. Ali'yi çok genç bulanlar vardı. Hâlbuki Araplarda 

yaĢlıların bu gibi makamlara seçilmesi bir gelenekti. Bu atmosfer içerisinde Hz. 

Ali'nin halife seçilmesi karıĢıklıklara sebep olabilirdi. Böyle muhtemel bir 

karıĢıklığa sebebiyet vermemek için Hz. Ali'nin halife seçilmesi engellendi.
10

  

                                                           
8
 Câhiz, Ebû Osman Amr b. Bahr (ö. 255/869), Resâilü'l-Câhiz (nĢr. A. M. Hârun), l-IV Kahire 

1979, c. IV, s. 210. 
9
 Cahız, Resail, c. IV, s. 211. 

10
 Câhiz. Resâil. c. IV, s. 210. ġehristânî. Ebü'l-Feth Muhammed b. Abdi'l-Kerim (ö. 548/1153), 

el- Mile'l ve'n-nihal. Beyrut. 1975, c. I, s. 155. 
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Zeydiyye-Ġmamiye ayrıĢması neticede zıtlaĢmaya dönüĢtü ve uzun yıllar 

Deyleman-Gilan bölgelerinde varlıklarını devam ettiren Zeydiler, bölgeyi iĢgal 

eden Safeviler tarafından asimile edildiler. Kendi içlerindeki ihtilaflar ve dıĢtan 

gelen tazyiklere rağmen Deylem-Gilan Zeydileri kendi hüviyetlerini koruyarak 

hayatiyetlerini sürdürmeyi baĢarmıĢlardı. Ancak yaĢadıkları bölgeler 16. Yüzyılın 

baĢlarında Safeviler tarafından ele geçirildi. Ġmamiyye- ġiiliğini resmi mezhep 

olarak tanıyan Safevi Sultanları diğer mezheplere baskı yapmaya baĢladılar. Bu 

arada aynı kökenden gelmelerine rağmen Zeydilere de aynı tazyiki uyguladılar. 

Farklı mezheplere yaĢama Ģansı vermediler.  

Zeydiyye-Mu’tezile ve Zeydiyye-Hanefiyye Benzeşmesi 

Zeydilik, ġiiliğin bir kolu olmakla beraber Ehl-i Sünnet‘e ve Mutezile‘ye 

daha yakın durduğu, aynı kökten geldiği ġiilik ve onun kollarından ziyade bir çok 

konuda bu mezheplerle uzlaĢtığı genel kanaattir. Bundan dolayı Zeydiyye‘nin usül 

de Mutezili, füru da Hanefi olduğu görüĢü
11

 neredeyse kliĢeleĢmiĢ bir ifade olarak 

pek çok araĢtırmacı tarafından kaydedilmiĢtir.
12

 Aynı temelden gelen Ġmamiyye 

ile genellikle uyuĢamayan Zeydiyye'nin birçok konuda hem Mu'tezile hem de 

Hanefilerle benzeĢtiği dikkat çekmektedir. Kaynaklar Zeydiyye'nin bu yönünü 

ortaya koymak için usulde Mu'tezilî, fürûda Hanefî tanımlamasını sıkça yapa 

gelmiĢlerdir. Zeydiyye, imametin, Fâtıma evlâdına tahsis edilmesi gibi birkaç 

konu hariç itikâdî konularda Mu'tezile ile aynı görüĢleri paylaĢmaktadır.
13

 

Zeydiyye'nin gerek Mu'tezile gerekse Hanefî mezhebi ile olan yakın irti-

batı Zeyd b. Ali'ye kadar gitmektedir. Zeyd b. Ali, Mu'tezile'nin kurucusu Vâsıl b. 

Atâ'nın talebesi idi.
14

 Bazı mezhepler tarihi kaynaklarında Zeyd b. Ali‘nin 

Basra‘ya giderek Vasıl b. Ata ile tanıĢtığı ve ondan usul-i din öğrendiği ifadeleri 

yer alır.
15

 Ġlk yıllarda bu Ģekilde baĢlamıĢ olan irtibat sonraki yıllarda daha da 
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 ġehristani, Milel, c. 1, s. 189. 
12

 Bk. Ġrfan Abdülhamit, İslamda İtikadi Mezhepler ve Akaid Esasları, çev: M. Saim Yeprem, 

Ġstanbul 1981, s. 43. 
13

 Ġbn Ġsfendiyâr, s. 240. eĢ-ġek'a, Mustafa, İslâm bilâ Mezâhib, Kahire 1987,  s. 190. 
14

 ġehristânî, c. I, s. 155; EĢ'arî, c. I,  s. 179; daha geniĢ bilgi için bk, Mehmet Ümit, Hazar 

Zeydileri ve Mutezile, İslami ilimler Dergisi, 2011(Bahar). 
15

 Fatih Yücel, Fıkıh Usulünde Zeydiyye-Mutezile EtkileĢimi, İslami ilimler Dergisi, 2011(Bahar). 
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kuvvetlendi. ġehristânî'ye göre Zeydîler, Mu'tezilî imamları Ehlibeyt 

Ġmamlarından daha üstün tutmaktaydılar.
16

  

Mu'tezile'nin bütün ġiî mezhepler üzerinde özellikle Zeydiyye üzerinde 

büyük tesiri vardır. ġehristânî'ye göre Zeydiyye tevhid ve adl prensiplerini 

Mu'tezile'den almıĢtır. Ancak Zeydiyye'nin Mu'tezile ile irtibatlı olduğu ve hatta 

ondan etkilendiği hususu bazı araĢtırmacılar tarafından reddedilmektedir. ÇağdaĢ 

araĢtırmacılardan Ali b. Abdülkerim Fudayl ġehristânî'nin bu konu ile ilgili 

rivayetini kabul etmez. Ona göre ġehristânî yanılmaktadır. el-Fudayl, 

Zeydiyye'nin tevhid ve adl prensiplerini Mu'tezile'den değil Adliyye adındaki 

baĢka müstakil bir mezhepten aldığını iddia etmektedir.
17

 

Doğrusu baĢlangıçtan beri birbiri ile irtibatlı olan bu iki mezhep arasındaki 

yakınlık ve benzeĢme inkâr edilemez bir tarihi gerçekliktir ve bu iliĢki zamanla 

daha da ilerletilmiĢtir. Mevcut otoriteye karĢı baĢlatılan Zeydî ayaklanmalarda 

Mu'tezile her zaman Zeydîler'in yanında yer almıĢtır. Emevi devleti yıkılıp onun 

yerine kurulan Abbasi devletinde, bu devlete karĢı yürütülen Ehl-i Beyt 

ayaklanmalarında Mutezile mensupları Zeydilere destek vermiĢlerdir. Bu 

ayaklanmalardan biri de Muhammed en-Nefsüzzekiyye ve onun kardeĢi Ġbrahim 

b. Abdullah isyanlarıdır. Söz konusu isyanlarda Mu‘tezilîler, Ehl-i Beyt'in yanında 

yer alarak Abbâsîler'e karĢı sadakatle savaĢmıĢlardır.
18

  

KarĢılıklı etkileĢim veya birinin diğerine tesir etmesi meselesini Taberistan 

Zeydîleri'nde de görmek mümkündür. Mutezile‘nin, Kur‘an‘ın mahlûk olup 

olmadığı konusundaki düĢüncesi malumdur.  Taberistan Zeydî Devleti'nin 

kurucusu Hasan b. Zeyd tıpkı Mu'tezile gibi Kur'an'ın mahlûk olduğu düĢüncesine 

sahipti. Mutezile‘nin beĢ esasından olan tevhid ve adl prensiplerini 

benimsemekteydi. Taberistan'da hâkimiyeti tamamen ele aldıktan sonra (254/868) 

yayınlamıĢ olduğu bir ültimatomda tevhid ve adl prensiplerine özellikle vurgu 

yapmıĢtı.
19

 Cemel ve Sıffîn savaĢlarında Mu'tezile'nin her iki tarafı da haksız 

görmesine rağmen hâkim zihniyete muhalif iki grup olarak Zeydiyye ile Mu'tezile 

                                                           
16

 ġehristânî, I, 162. 
17

 Ali b. Abdülkerim el-Fudayl, ez-Zeydiyye: Nazariyye, Tatbikiyye, Amman 1985, s. 21. 
18

 Taberi, VII, 647; Yakubi, Tarihu’l-Yakubi, II, 378; EĢ'arî, 154. 
19

Ġbni Ġsfendiyar, 240; CüĢemi, 128. 
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her zaman birbirlerine destek oldular. Ancak Zeyd b. Ali'nin Vâsıl b. Atâ ile iliĢki 

kurması Zeyd'in ağabeyi Muhammed Bâkır tarafından tenkit edilmiĢtir.
20

 Bazı 

rivayetlere göre ise Zeyd bu iliĢkilerinden dolayı Cafer-i Sadık tarafından 

eleĢtirilmiĢtir. Ġki rivayet bir birine ters değildir. Muhammed Bakır‘ın ardından 

Cafer-i Sadık imamlık makamına oturtulduğundan, aynı tenkitler Cafer-i Sadık 

tarafından sürdürülmüĢ olmalıdır. 

 Gerektiğinde kurulu düzene karĢı ayaklanma taraftarı olması ve aynı 

zamanda uzlaĢmacı bir tutum sergilemesi Zeydiyye'nin en önemli 

hususiyetlerindendir. Bu durum bizim en baĢta belirttiğimiz Zeydiyye‘nin siyasî 

bir mezhep olduğu hususunu doğrulamaktadır. Ġtikâdî ve amelî yaklaĢımlardan 

ziyade siyasi tavrı ön planda tutması bu mezhebin zamanla farklı görüĢler 

kazanmasına sebebiyet vermiĢtir. BaĢlangıçta çok ılımlı iken daha sonra 

bölünmeler baĢlamıĢ ve Zeydîler giderek radikalleĢmiĢlerdir. Bunun örneklerini 

Zeydiyye‘nin bir kolu olan Carudiyye‘de görmek mümkündür. Carudiyye 

zamanla radikalleĢerek bazı konularda ĠsnaaĢeriyye‘ye yaklaĢmıĢtır. Vasfen de 

olsa nass fikrini benimsemiĢ ve Hz. Ali‘ye biati terk ettiklerinden dolayı sahabeyi 

küfürle itham etmiĢtir.
21

 Bu ve benzeri farklılaĢmalar sebebiyle Zeydiyye'nin 

görüĢlerini tam olarak ortaya koymak zordur.
22

 

Zeydiyye emri bi'l-ma'rûf nehyi ani'l-münker konusunda kılıca sarılmayı 

gerekli görmektedir. Kötülüğü düzeltmenin baĢka yolu yoksa iyiliği emredip kötü-

lükten alıkoymada kuvvet kullanmak (kılıca sarılmak) vaciptir
23

. Ayrıca 

Zeydiyye'ye göre imam, imâmeti isteyen ve bu uğurda kılıcını çekendir. Bu 

yüzden Zeydiyye hem gaip imam ve hem de mehdî düĢüncesini reddetmektedir. 

Mehdî konusunda N. Mustafa'nın değerlendirmesi Ģöyledir: "Mehdî düşüncesi, 

zalim imamlara karşı ayaklanmayı reddeden ve arzulanan düzeltmeyi 

                                                           
20

 ġehristânî, c. I, s. 156. Muhammed Bakır temkin taraftarı Ehlibeyt imamlarındandır. Yukarıda 

izah edildiği gibi baĢlangıçta Zeyd taraftarı olan bazı kimseler Zeyd b. Ali‘den ayrıldıkları 

zaman Zeyd‘in yerine Muhammed‘i kaim kılmıĢlardı. O anda Muhammed vefat ettiğinden onun 

oğlu Cafer-i Sadık‘a uymuĢlardı. 
21

 Bağdadi, trc: E.R.Fığlalı, 29. 
22

 M. Watt, Zeydîler'in tarihi vaziyetlerini de anlamanın zor olduğunu Ģu Ģekilde ifade etmektedir. 

"Zeydîler'in kifayetli bir tarihini vermek diğer herhangi bir islâm fırkasını anlatmaktan daha 

zordur (İslâm Düşüncesinin Teşekkül Devri. s. 204). 
23

 N. Mustafa Abdü'l-Hâlık, İslâm Siyasî Düşüncesinde Muhalefet (trc. Vecdi Akyüz), Ġstanbul 

1990, s. 120.  
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gerçekleştirmenin yolu olarak devrimi benimsemeyen fırkalar arasında yayılırken, 

zulüm ve zalimlere muhalefetin ifade yolu olarak devrim ve başkaldırıyı 

benimseyen fırkaların saflarında bu düşünce yayılmamıştır. Sözgelişi, bu düşünce, 

Havâric ve Zeydiyye'de yer etmemiştir"
24

. BaĢkaldırı prensibini benimsediğinden 

dolayı Zeyd b. Ali ve onun yolundan gidenler gerekli gördükleri zaman hem 

Emevîler'e karĢı ve hem de Abbâsîler'e karĢı ayaklanmıĢlardır. 

Zeyd b. Ali'nin Hüseynî olmasına rağmen Zeydîlik daha çok Hasenîler ara-

sında rağbet görmüĢtür. Çünkü Hüseynîler çoğunlukla Ġmâmiyye‘nin görüĢünü 

benimseyerek baĢkaldırıyı reddettiler ve her zaman temkinli davranıp maceradan 

uzak durmaya çalıĢtılar. Bu hususta özellikle Ca'fer-i Sâdık ön plana çıkmaktadır. 

Kendisi, kesinlikle isyandan uzak durduğu gibi isyana meyilli olan Zeydî 

akrabalarını da sürekli sükûnete davet etmiĢtir. Yapılan isyanlar genellikle Ehl-i 

Beyt'in aleyhinde neticelendiğinden Ca'fer-i Sâdık bu tavrıyla ileriyi gören bir 

hikmet ehli olarak daima takdir toplamıĢtır. 

Emevîler'in son dönemlerinde HâĢimî muhalefet üç grupta toplanmıĢtı: 

1. Emevîler'e muhalif olmakla beraber silaha sarılmayı 

benimsemeyen, Ca'fer-i Sâdık'ın düşüncelerini kabul eden Hüseynîler.  

2. Abdullah b. Hasan ve oğullarının başını çektiği zalim devlet 

başkanına karşı icabında silaha sarılmak gerektiğine inanan ve sonradan 

Zeydiyye'yi teşkil eden Hasenîler.  

3. Daha çok arka planda gizli faaliyet yürütmeyi benimseyen 

Abdullah b. Abbâs'ın torunu Muhammed'e uyan Abbâsîler.  

Zeydiyye‘nin itikadî konularda büyük oranda Mu'tezile'ye, ameli 

konularda ise Hanefiliğe uymuĢ olması gerçeği, bu mezhepler arasında hiçbir 

farklılığın olmadığı anlamına gelmemektedir. Zeydiyye, imameti Fatıma evladına 

has kılma ve Sıffin savaĢında Muaviye‘yi kesin olarak haksız görme gibi 

konularda Mutezile ile farklılaĢtığı gibi bazı fıkhî hükümlerde de Hanefilerle 

farklılaĢmaktadır. Zeydilerin Hanefi mezhebinden ayrıldığı fıkhi meseleler 

Ģunlardır: 
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 N. Mustafa, s. 247. 
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1. Ezana hayya alel hayril amel cümleciği eklenir.  

2. Cenaze namazı beĢ tekbirle kılınır.  

3. Bayram namazı cemaatle de tek baĢına da kılınabilir.  

4. Teravih namazını cemaatle kılmak bidattir.  

5. Vitir namazı üç rek'attır ve sünnettir.  

6. Fâcir imamın peĢinde namaz kılınmaz ve mest üzerine mesh yap-

mak caiz değildir.
25

 

Zeydiyye ile Hanefiler arasında ki bu birkaç farklı yaklaĢıma rağmen onlar 

büyük oranda fıkhî konularda Ehl-i Sünnet ile uyuĢmaktadırlar. Aynı Ģekilde her 

iki mezhep arasında siyasal olaylara tavır alma açısından da yakınlık vardır. Ehli 

Sünnet'in iki büyük imamı Ġmam Mâlik (ö. 179/795) ve Ġmam Ebû Hanîfe'nin (ö. 

150/767) Zeydî harekete yakınlık duydukları bilinmektedir. Zeydîlerden 

Muhammed en-Nefsüzzekiyye, Medine'yi ele geçirdiği zaman Ġmam Mâlik, 

Medine'de bulunuyordu ve Ģehrin en önde gelen bilgini durumunda idi. Bu yüzden 

onun en-Nefsüzzekiyye hareketine karĢı alacağı tavır önemliydi. Medine halkı 

daha önce Abbâsî halifesi Mansûr'a biat etmiĢti. Hem bu biat yemini ve hem de 

ayaklanmanın geleceğinden duydukları endiĢe sebebiyle Muhammed‘e biat edip 

etmeme konusunda tereddüt içerisinde idiler. Bazıları üzerlerinde Mansûr'a 

yapmıĢ oldukları biatin sorumluluğu olduğunu dile getirerek Ġmam Mâlik'den 

fetva istediler. Bunun üzerine Ġmam, Mansûr'a yapılan biatin zor altında 

yapıldığını dolayısıyla geçersiz olduğunu ilân etti. Bu fetva üzerine tereddüt 

geçiren insanlar akın akın gelip Muhammed'e biat ettiler. Böyle bir fetva vermekle 

beraber Ġmam Mâlik kesinlikle isyan hareketine iĢtirak etmedi ve evine kapandı.
26

 

Ġmam-ı Azam Ebû Hanîfe'ye gelince, onun Zeydî harekete karĢı büyük 

sempati duyduğu ve destek olduğu hususu daha çok ikinci el kaynaklar tarafından 

dile getirilmiĢtir. Zehebî, Ezdî ve Ġbnü'l-Ġmâd‘a  göre Ebû Hanîfe Zeydî harekete 
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 Ġbni Ġsfendiyar, s. 240. 
26

 Taberî, c. VII, s. 560; Ġbn Haldûn, Ebû Zeyd Veliyyüddîn (ö. 808/1406), el-İber ve dîvânü'l- 

mübtede ve'l-haber, l-VII, Beyrut 1979, c. III, s. 190. 
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açıkça destek vermiĢtir.
27

 Bu müellifler konu ile ilgili rivayeti Halife b. Hayyât'a 

(ö. 240/854) dayandırmaktadırlar. Aynı Ģekilde el-İstiksâ'da Ġbn Haldûn'dan 

naklen Ebû Hanîfe ve Mâlik b. Enes'in Zeydîler'i hilâfet iddialarında haklı 

gördükleri ve bu görüĢleri yüzünden her iki imamın da Mansûr tarafından cezaya 

çarptırıldıkları nakledilmektedir.
28

  

Belâzûrî, Ebû Hanîfe'nin Zeyd b. Ali isyanına bizzat iĢtirak etmemekle 

beraber malî yardımda bulunduğunu rivayet etmektedir.
29

 Bağdâdî'ye göre de 

Zeyd b. Ali, Ġmâm-ı Âzam'ın hocasıdır ve ayaklandığı zaman, Ġmâm-ı Azam ona 

otuz bin dirhem para yardımında bulunmuĢtur.
30

 

Ebü'l-Ferec el-Ġsfahânî de benzer görüĢleri dile getirmektedir. Ona göre 

Ebû Hanîfe bir Ehlibeyt mensubu olan Ġbrâhim b. Abdullah'ın Basra'daki isyanına 

açıkça destek vermiĢtir. Hatta insanları bu isyana katılmaya teĢvik etmiĢ ve 

Ġbrahim'e mektup yazarak ona yol göstermiĢ, Kûfe'ye gelerek Zeydîler'in desteğini 

alması gerektiğini kendisine bildirmiĢtir. Bu açık desteğinden ötürü de Ebû 

Hanîfe, Mürcie tarafından tenkit edilmiĢtir.
31

 

ġehristânî konuyu daha da ileriye götürmektedir. Diğer kaynaklar 

genellikle Ebû Hanîfe'nin bulunduğu Ģehrin yakınındaki Basra'da isyan eden 

Zeydîler'den Ġbrahim b. Abdullah ile irtibatından söz ederken ġehristânî, Ebû 

Hanîfe'nin Medine'de isyan eden Muhammed en-Nefsüzzekiyye'ye biat ettiğini ve 

bunun üzerine Halife Mansûr tarafından müebbet hapse mahkûm edildiğini ve 

hapiste öldüğünü kaydetmektedir.
32

 

Taberî, Ebû Hanîfe'nin ne Zeydîler'e destek verdiğinden ne de hapsedilme-

sinden bahseder. Taberî Ġmâm-ı Mâlik'in Mansûr aleyhine verdiği fetvaya yer ver-

diği halde, Ġmâm-ı Âzam'ın, Zeydîler'le ilgili tutumundan söz etmez. Taberî'ye 

göre Mansûr, Ebû Hanîfe'yi baĢ kadı olarak görevlendirmek istedi. Ebû Hanîfe ise 
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 Zehebî, ġemsüddin Muhammed b. Ahmed, Siyerü Alamü’n-Nübela (nĢr: ġuayb el-Arnavut), 

Beyrut 1985,  c. V, s. 223; *Ezdî, Ebu Zekeriya Yezid b. Muhammed, Târihul-Mevsil (nĢr: Ali 

Habibe), Kahire 1967, s. 188; Ġbnü'l-Ġmâd. Ebü'l-Felâh Abdülhay b. Ahmed (ö. 1089/1697), 

Şezerâtü'z-zeheb fi ahbâri men zeheb, l-VIII, Beyrur ts., c. II, s. 203.  
28

 Selevî, Ebü'l-Abbâs Ahmed b. Halid en-Nâsırî (1315/1897), el-İstiksâ li Ahbari Düveli'l- 

Mağribi'l-Aksâ. Darü'l-Beyzâ, 1954, s. 149. 
29

 Belâzürî, Ensâb, c. III, s. 435. 
30

 Bağdadî, el-Fark, (trc. E. R. Fığlalı), s. 29 
31

Ebü'l-Ferec el-Ġsfahânî, Mekâtilü’t-Talibiyyin,  s. 366.  
32

ġehristânî,  el-Milel, c. I, s. 158. 
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bu teklifi kabul etmedi. Bunun üzerine Ebû Hanîfe yeni kurulmakta olan Bağdat 

Ģehrinin inĢasında görevlendirildi. Bağdat Ģehrinin inĢası 4–5 yıl devam etti ve 

149 (768) yılında tamamlandı ve Ebû Hanîfe de 150 (769) yılında vefat etti. 

Zeydiyye-Batıniyye Zıtlaşması 

Zeydilik Irak‘ta ortaya çıkıp daha sonra Ġran‘a ve Yemen‘e intikal etmiĢtir. 

Ġran‘a intikal eden Zeydiler, Ġran‘ın kuzeyinde Taberistan bölgesinde bir devlet 

kurmuĢlardır. Devletin ömrü fazla uzun olmamıĢtır. Devlet yıkıldıktan sonra 

Zeydî toplum büyük oranda daha kuzeye Deyleman ve Gilan‘a çekilmiĢtir. 

Zeydiler, bu bölgelerde uzun asırlar kimliklerini koruyarak hayatiyetlerini 

sürdürmeyi baĢarmıĢlardır. Ancak hiçbir zaman tek bayrak altında birleĢememiĢ, 

sürekli birbirleri ile mücadele etmiĢlerdir. Son dönem Deylem-Gilan Zeydi 

Ġmamları bu mücadelelerinin yanı sıra bir de Batınî Ģiddet ve terörü ile uğraĢmak 

zorunda kalmıĢlardır.  Bu hususta destansı hikayeler bize kadar ulaĢmıĢtır. Çoğu 

Yemen Zeydîleri tarafından kaleme alınmıĢ olan, Zeydî imamlara ait hal 

tercümeleri, Yemen Zeydîleri tarafından muhafaza edilerek günümüze kadar 

gelmeleri sağlanmıĢtır. Wilferd Madelung bu yazmalar üzerinde çok önemli bir 

mesai harcamak suretiyle seçmeler yaparak bunları Ahbâru Eimmeti'z-Zeydiyye 

adıyla bir koleksiyon halinde neĢretmiĢtir.
33

 Bu neĢir bize Taberistan ve 

Deyleman Zeydîleri hakkında, özellikle onların, Batınîlere karĢı vermiĢ oldukları 

mücadele konusunda çok önemli kaynak malzeme sunmaktadır. Çok sayıda Zeydi 

imam bu uğurda canını feda etmiĢ, Batınî suikastlarına kurban gitmiĢtir. 

Bunlardan sadece bir kaçı Ģunlardır: 

1. Hadi el-Hukaynî 

Hâdî el-Hukaynî ilim sahibi bir imamdı ve Bâtınîler'e Ģiddetle karĢı 

çıkıyordu. Onlarla sulh yapma taraftarı olmadığı gibi sulh yapma niyetinde 

olanları da ağır bir Ģekilde eleĢtiriyordu. Lanca ulemâsından Kadı Mervân ed-

Deylemi adlı Ģahsın, Bâtınîler ile barıĢ yapılabileceğini söylemesi el-Hâdî'nin sert 

itirazlarına sebep olmuĢ, Kadı Mervan‘ın mülhidlerle (Batınîlerle) yazıĢtığı 

kendisine haber verilince son derece Ģiddetli bir Ģekilde öfkelenmiĢ ve Ģöyle 

demiĢtir: “Allah’ım sen biliyorsun ki benim elim Kadı Mervan’a ulaşamaz. Onun 
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hakkında söylenilenler doğru ise onu şu meclisime getir ki onu senin için 

astırayım.”
34

  

Aradan çok fazla zaman geçmedi, Kadı Mervan, Hadi el-Hukaynî‘nin 

meclisine geldi. Ġmam Hadi el-Hukaynî, onun asılması konusunda o kadar acele 

etti ki o saatte onu yok etti.
35

 

Neticede el-Hâdî'nin ömür boyu mücadele ettiği Bâtınîler onu da ortadan 

kaldırdılar. Alamut kalesinden gönderilen bir HaĢîĢî, Rûyân'ın Kecûr Ģehrinde el-

Hâdî'yi suikastla katletti.
36

  

2. İmam Ebü'r-Rızâ el-Kîsumî 

Ġmam Ebü'r-Rızâ el-Kîsumî, Hâdî el-Hukaynî ile çağdaĢtı. Hâdî el-

Hukaynî Deyleman'da Ebü'r-Rızâ el-Kîsumî ise Gîlân'da hüküm sürmüĢtür. 

Aralarında daha çok dostluk iliĢkileri câriydi. el-Hukaynî gibi el-Kîsumî de 

Bâtınîler'e karĢı idi. Hâdî el-Hukaynî vefat edince el-Kîsumî, Deyleman'ı da 

alarak hâkimiyet sahasını Taberistan sınırına kadar geniĢletti. el-Kîsumî bir 

taraftan Bâtınîler'le uğraĢırken bir taraftan da insanlara zulüm ve baskı 

uygulamakla tanınan Cevvî ailesi ile mücadele ediyordu.
37

 

Yemen Zeydîleri'nin imamı el-Mansûr-Billâh Abdullah b. Hamza er-

Risâletü'l âlime bi'i-edilleti'l-hâkime adlı eserinde Bâtınîler ile iliĢki kurmaya cevaz 

vermeyen Zeydî âlimlerden bahsederken Hâdî el-Hukaynî‘nin yanında, Ġmam 

Ebü'r-Rızâ el-Kîsumî'ye de yer vermekte ve her ikisinin de Bâtînîler'le uzun yıllar 

mücadele ettiklerini kaydetmektedir.
38

 

Deylem-Gilan Zeydi imamlarından bahseden eserlerin kaydettiklerine 

bakılırsa o dönemde Batınîlerle iliĢki kurup kurmama konusunda Zeydiler 

arasında ciddi tartıĢmalar yaĢandı. Yukarıdaki tartıĢmanın bir benzeri Yusuf el-

Gilani ile Kadı Ġmadüddin arasında yaĢandı. Dönemin tanınmıĢ simalarından birisi 

olduğu anlaĢılan Kadı Ġmadüddin, Batınilerle mücadele edebilmek için onlarla 
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 Gilani, Yusuf b. Ebi‘l-Hasan, Yusuf el-Gilani’nin Mektubu, Beyrut 1987, s. 145. 
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 Gilani, s. 145. 
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ateĢkes yapıp barıĢ anlaĢması imzalamaya ve onlarla aynı beldeyi paylaĢmaya 

cevaz verdiğinde, kendisine, Horasan, Deyleman ve Gilan‘ın ünlü alimi Yusuf el-

Gilani tarafından çok sert bir eleĢtiri geldi. Yusuf el-Gilani Ģöyle diyordu bu 

eleĢtirisinde: 

 “Mülhidlerle (Batınilerle) sulhun caiz olduğunu söylemek azim bir hata, 

son derece büyük bir yanlış ve dini hafife almadır. Zira o mülhidler -Allah onları 

yerin dibine geçirsin- Müslümanlara karşı içlerinde beslemiş oldukları kinlerini 

zaferle taçlandırmak istiyorlar. Susturucu sorular, insanların zihinlerinde şüphe 

uyandırıcı, muğlak mevzular ortaya atarak, usulü’d-dinde (İtikatta) derinlemesine 

bilgi sahibi olamayan alimleri aciz bırakıyorlar. Aslında daha önce fıkıh alimleri 

onlarla barış yapmanın haram olduğuna dair fetva vererek, onların etkisini 

kırmışlardı. Bundan dolayı mülhidlerin kalplerindeki hile ateşi sönmüş, ümitleri 

boşa çıkmıştı.”
39

 

Gerek Yusuf el-Gilani ve gerekse bu konuda bilgi veren diğer Yemen 

Zeydi imamları,  Batınîlere karĢı en Ģiddetli davrananların Ehl-i Beyt alimleri 

olduğunu özellikle vurgulamıĢlardır. Ehl-i Beyt alimleri, mülhidlerle barıĢ 

görüĢmesi yapmanın, onlarla müzakerede bulunmanın haram olduğuna dair fetva 

vermiĢlerdir. Hatta onların beldelerine gidip onlarla aynı yeri paylaĢmanın dahi 

haram olduğuna hükmetmiĢlerdir.
40

  

3. es-Seyyid İmam er-Rıza ve es-Seyyid Ebu Talib el-Ahir 

Batınîlere karĢı mücadele veren Deylem Zeydi imamlarından biri de es-

Seyyid Ġmam er-Rıza ve es-Seyyid Ebu Talib el-Ahir‘dir. es-Seyyid Ġmam er-

Rıza, Deylem‘de yaĢamıĢtır. Deylem Kâsımîlerindendir. Bütün ömrü Batınî 

mücadelesi ile geçmiĢtir.  

es-Seyyid Ebu Talib el-Ahir‘e gelince, Ebû Tâlib tıpkı önceki Deylem 

Zeydî imamlarda olduğu gibi Zeydilerin iç çekiĢmeleri ile uğraĢmanın yanında 

asıl mücadelesini Bâtınîler'e karĢı vermiĢtir. es-Seyyid Ebu Talib el-Ahir, onlara 

karĢı çok acımasız ve tavizsizdi. Muhallî'nin naklettiğine göre Ebû Tâlib bir günde 
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tam bin dört yüz Bâtınî'yi katletmiĢtir.
41

 Bâtınîler'in birçok kalelerini ve bir kısım 

topraklarını ele geçirip Hasan b. Sabbâh'ın meĢhur Alamut kalesinin etrafına 

köyler kurdurarak bu Ģekilde kaleyi muhasara ve kontrol altına almaya çalıĢan 

Ebû Tâlib hile ve tuzak kurmada çok mahir olan suikast ustaları Bâtınî-

HaĢîĢîler'den kendini emniyete alabilmek için tam on dört yıl namaz hariç tek 

baĢına bulunduğu kalenin dıĢına çıkmaya cesaret edememiĢtir.
42

 

Ebû Tâlib 520 (1226) yılında daha önce yerleĢmiĢ olduğu Tenhicân'ın 

Feytûk köyünde vefat etmiĢtir. Bâtınîler'in bu bölgeyi ele geçirmeleri halinde 

kabrini açıp cesedini yakacaklarından endiĢe ettiğinden, vefatından önce kabrinin 

gizli tutulması talimatını vermiĢtir. Bu yüzden kabrinin yeri bilinmemektedir.
43

 

Daha önce de ifade edildiği gibi, Zeydi imamların Batınilere karĢı bu sert 

tutumları onları hedef haline getirmiĢtir. Bundan dolayı bir çok Zeydi imam 

Batıniler tarafından suikastla ortadan kaldırılmıĢtır. Bunlardan bir kaçını saymıĢ 

bulunmaktayız. Yusuf el-Gilanî‘nin kayıtlarına göre bu Ģekilde suikasta maruz 

kalan imamların sayısı çok daha fazladır. Bunlardan birisi Ġmam Ebu HaĢim ed-

Deylemi‘dir. Batıniler tarafından Ģehit edilmiĢtir. Bir diğeri Ebu Harp el-Cilani ve 

es-Seyyid el-Hadi en-Nasır‘dır. Yusuf el-Gilanî bu imamların isimlerini saydıktan 

sonra Ģu kaydı da düĢmektedir. O der ki: Bu imamların isimlerini tek tek sayacak 

olsak büyük bir yekuna ulaşırız.
44

  

Sonuç 

Zeydilik, ĠsnaaĢeriyye‘nin aksine imamette nass fikrini kabul 

etmemektedir. Sadece Zeydiyye'nin bir kolu olan Cârudiyye, tayinin vasfen 

olabileceğini iddia ederek Ġmâmiyye'ye yakın bir yaklaĢım sergilemekte, tıpkı 

Ġmamiyye gibi Hz. Ali'ye biati terk ettiklerinden dolayı sahabeyi küfürle itham 

etmektedir.  Zeydiler, imamın, âlim, Ģecaat sahibi, zahit ve cömert olmasını Ģart 

koĢarlar ve aynı zamanda imamın ortaya çıkmasını ve insanları biate çağırmasını, 

bizzat savaĢları idare etmesinin de öngörürler. Gaip imam prensibini kabul 
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etmezler. Dolayısıyla onlara göre imamın, bazı vasıflara sahip olmasının yanında 

savaĢ usullerini ve siyaseti de iyi bilmesi gerekmektedir.  

Zeydilik temel olarak siyasi bir mezheptir. Zira bir isyandan doğmuĢ, 

yaĢadığı süreç içerisinde de kurulu düzene hep muhalif olmuĢtur. Ġsyan eğilimi ve 

muhalif karakteri ister istemez onu siyasi düzleme çekmiĢtir. Bununla birlikte söz 

konusu mezhep, gerek itikadi ve gerekse ameli yönden farklı ve orijinal fikirler 

beyan etmekten sarfı nazar etmemiĢtir. Ancak Zeydiyye daha çok siyasi yönü ile 

ön plana çıktığından, itikadi yahut ameli bir mezhep olarak ele alınmamıĢ, itikadi 

olarak Mutezili ameli olarak da Hanefi kabul edilmiĢtir.  

Zeydilik ile Mutezile arasındaki yakın iliĢki tarihi süreç içerisinde sürüp 

gitmekle beraber, baĢlangıç itibariyle de bu iliĢki epey derinlere gitmektedir. Zeyd 

b. Ali, Mutezile‘nin kurucusu Vasıl b. Ata‘nın talebesidir.  Zeyd b. Ali Basra‘ya 

giderek Vasıl b. Ata ile tanıĢmıĢ ve ondan usul-i din öğrenmiĢtir. Bu iliĢki daha 

sonraki yıllarda da sürüp gitmiĢtir. ĠliĢkiler tek taraflı değil karĢılıklıdır. Mutezile 

mensupları tüm isyanlarda Zeydilere tam ve açık destek vermiĢlerdir. Benzer 

durumlar Zeydiyye-Hanefiyye iliĢkilerinde de yaĢanmıĢtır. BaĢta Hanefi 

mezhebinin kurucusu Ebu Hanife olmak üzere Hanefiler gizli de olsa Zeydi 

isyanlara destek vermiĢlerdir. 

Hal böyle iken, yani Zeydiyye ile Mutezile ve Hanefilik arasında bu 

müspet etkileĢim yaĢanırken, aynı kökene dayandığı Ġmamiyye-i ĠsnaaĢeriyye ile 

çoğunlukla farklılaĢmalar söz konusu olmuĢ, farklılaĢmalar giderek zıtlaĢmaya 

dönüĢmüĢtür. Bu yüzden Ġmamiyye‘yi resmi mezhep olarak benimseyen 

Safeviler, Zeydiyye‘ye yaĢama hakkı vermemiĢlerdir.  

Mutezile ve Hanefilikle uzlaĢan ve ĠsnaaĢeriyye ile farklılaĢan Zeydiyye 

içerisinde Deylem-Gilan Zeydilerinin, Batıniyye ile iliĢkileri açısından üzerinde 

durulması gereken ayrı bir hususiyetleri söz konusudur. Deylem Zeydi Ġmamları 

son dönemlerinde Batınî tedhiĢine karĢı ciddi mücadele vermiĢler ve imamların 

bir çoğu bu mücadeleler esnasında hayatlarını kaybetmiĢlerdir. Deylem-Gilan 

Zeydi Ġmamları, suikast ustası Batınî-HaĢîĢî terörüne hedef olma pahasına onlarla 

müzakereye Ģiddetle karĢı çıkmıĢlar ve kendi içlerinden müzakere taraftarı 
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olanları Ģiddetle tenkit etmiĢler, ne pahasına olursa olsun Batınîlere asla taviz 

vermemiĢlerdir. 
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