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Abstract

This essay entitled as “The Nature of Religious (Revealed) Knowledge in Islam and A
General Approach to the Type of Interpretation Developed by Usil al-Figh" aims to de-
velop a new perspective for the hermeneutical analysis of revealed texts. In the first part, it
brings a philosophical approach to the nature of revealed knowledge. Here, the epistemo-
logical value of revealed knowledge is briefly studied and evaluated in comparison with
other sources of human knowledge. After having identified the revealed character of sub-
ject matter, it deals with some problems that occur in the process of its transformation in
the form of text and its transmission through successive generations. In this context, the
transmitted knowledge is evaluated, and categorized from the point of authenticity. In the
operations of understanding this material, it offers both the text and the context to be
taken into account in an equal level. Then te'vil is introduced as a tool of eliminating the
contradictions appear in the process of intertextuality. After a brief history of hermeneu-
tics, the type of interpretation developed by usi! al-figh is broadly introduced in the sec-
ond part.

Dinf bilgi, bir tiriinii tegkil ettigi genel anlamdaki bilgiden bagimsiz diigi-
niilemezse de felsefenin ana béliimlerinden biri olan epistemolo'i bu yazinn ilgi
alant diginda kalmaktadir. Zira oldukga karmagik bir yapr arzeden bilgi teorisi
(epistemology), bilginin kaynag:, bilgi tiretmede deney ve akhn yeri, bilgi-kesinlik
iligkisi, bilgi-hata imkéansizlig: iligkisi, tiimel kugkuculuk, aleme dair yeni kavram-
lagtirmalardan kaynaklanan bilginin degisen formlan gibi temel problemleri
igerir. Bu meselelerin tamamu, hakikatin dogasi, deney ve -anlamin dogas: gibi
felsefenin diger temel ilgi alanlariyla da baglantihidir.! Bu yapidaki bilgi teorisine
vakif olmak meslekten felsefecilerin igidir. Bu yazida giidiilen amag, dint bilgiyi
genel anlamda kismen felsefi bir renkte sunmak ve usil-i fikhin bu bilgiyi isleme
ve yorumlama tarzina dair genel bir harita izmek olacakur.

I. Islam’da Din Bilginin Dogast
Insanm bilgi kaynaklarinin baginda duyu verileri gelir. Bu noktada biitiin in-
sanlar ortaktir. Algdadiklan dig alem ayni olmakla ve aymu tiirden alg: organlarm:

paylagmakla birlikte bazi noktalarda kigisel farklihklar séz konusu olur. Ozellikle
duyu yetilerine ait algt giicii agisindan biitiin insanlar esit degildir. Ikinci agama-

*
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da alal gelir. Akil yetenegine sahip insanlar ayn: zemini paylagirlar. Ne var ki
hepsi ayni akil diizeyinde degildir. Akletme yetenekleri farkl diizeydedir. Ugiin-
ciisii olan sezgi ise insanlarin daha az paylagtigs bir alandir. Buradaki farkhiliklar
daha da belirgindir ve ¢ok az sayida insanin sezgileri saghkl: isler.” Sezginin
tizerinde ver alan son bir bilgi kaynagi da vahiydir. Ozel bir ilham tiirii olan vahiy
sadece peygamberlerin yasadifi ama diger insanlarin paylagmadiklar bir tecriibe-
dir. Peygamber, saydigimuz ilk i bilgi kaynagma ek olarak vahiy alma imtiyazina
sahiptir.’ Vahiy 6nceki bilgi kaynaklarin teyit ettigi gibi onlarn yetersiz kaldigt
noktalari da tamamlar ve onlara ayn bir boyut katar. Vahiy, hattd peygamberin
bile 6nceki ufkunu daha da genigletir ve éncekine nispetle daha kapsamh gérme-
sini saflar. Vahyin ona kazandirdip1 bu genis perspektif, peygamberin vahiy
- almadig1 konulardaki goriis ve diisiincelerinin isabetli olma gansini da artirir (Her

haliikdrda peygamberlerin insanhk adina bir kazang teskil eden bu tecriibesi

kargisinda duyarsiz kalinamaz.).

Peygamberin gahsi acisindan tecriibe iriinii bir bilgi olan vahiy, onun tara- -

findan ifadeye dokiilditkten sonra diger kisiler agisindan dolayli ve duyu iiriinii
bir bilgiye déniigiir. Nitekim peygamberden igitilerek alindig1 igin bu tiir bilgiye
bir biitiin olarak dinf literatiirde “sem™ denilmistir. Vahiy kaynakli olugu yoniine
dikkat cekmek icin “ser™; kisinin akli melekelerini veya duyu yetilerini igleterek
kendi begeri donammuyla iiretebilecegi bir bilgi tiirii olmadig: icin de “tevkif” (iist
bildirim) olarak nitelenmistir. Nitekim vahiy tirinti bir yapt olan din, bir st
bildirim eseridir. Dini &gretide vahiy almada peygamber bile insiyatif sahibi
sayilmadigi igin vahiy kargismda insana nispeten edilgen bir rol bigilmistir.

Peygamberlere 6zgii bir tecriibe olan vahiy diger insanlarn bilgi imkéanlar:
diginda kalir. Herkesin peygamber gibi vahiy tarzinda Allah ile bir diyaloga girme
imkéni olmadip: igin peygamberlere 6zgili o tecritbeyi diger kisilerin ayn: yolla
stnamast miimkiin degildir. Bu nedenle vahiy, peygamber digindaki kisiler agisin-
dan bir haber niteligi tagir. Habere dayal bilgi ise, kendisine haber verilenin
tantk olmadig1, dolayisiyla onun agisindan gayb niteligi gésteren bir husustur.*
Habere muhatap kalan kigi, o haberin icerdigi bilgiye bizzat ulagma imkanina
sahipse ona ulastiktan sonra artik o bilgi haber tirtinii olmaktan gikar ve taniklik
iirinti, yani duyusal bir bilgiye déniigiir. Haberin icerdigi bilgiye gecis yapma
imkan1 yoksa kiginin elinde o bilgiyi kabul, red veya cekimser kalmaktan bagka

Bilgi kaynaklanindan duyu, akil, ilham ve sezginin epistemolojik degieri hakkinda genel bir
kanaat edinmek icin bk. Hanifi Ozcan, Mairidi'de Bilgi Problemi, Istanbul 1993, 5. 114-131.
Peygamberin diger insanlardan bir fark: oldugu, kelimenin etimolojik kiskeninde de yer almak-
tachr. Mesela bk. Abdulkahir el-Bagdadt, Usilii’d-din, Beyrut 1981, 3. bs., 5.153-154.

Ebt Manstr Muhammed el-Matiridi, Te'vildtii Ehli's-sinne (ngr. Miistefiziirrahman-Casim
Muhammed Ciibari), Bagdat 1983, I, 38.
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bir secenek kalmaz. Dolayisiyla bu nitelikteki haberler kargisinda takinilacak
tavirda belirleyici olan haber kaynag: kisiye duyulan giivendir. Bu giivene bagh
olarak kisi ya haberi tasdik eder ya da inkér eder. Tasdik etmek, haber verenin
dogru soyledigini, inkar etmek ise haber verenin yalan séyledigini diigiinmekle
egdegerdedir.

Peygamber, kendisinde gerceklesen vahiy tecriibesine hakkalyakin inanir.
Zira derinden yaganan bir tecriibenin vukuundan asla siiphe duyulmaz. Fakat
yasanan vahiy tecriibelerinin ilk muhataplara aktanlmas: agamasinda kimi onu
inkar kimi de tasdik eder. Bu inkar veya tasdikin temelinde pek cok faktér rol
oynamakla birlikte inkar igin ya bilgi kaynagma kars1 bir giiven bunalum gibi
psikolojik bir faktér ya da verilén bilgilerin kiginin igine gelmeyisi gibi ahlaki bir
zaaf etkin olabilir. Vahiy éncesi dénemde o gahsa kargi verdigi haberlerde giiven
duyan ve tasdik eden birinin vahiy tiirii bir bilgiye muhatap kalinca onu reddet-
mesi, buna bagh olarak 6nceki giivenini yitirmesi pek tutarl bir davranig olarak
degerlendirilemez. Bu durumda béyle bir tavr sergileyen kisinin vahyi reddetme
nedeninin o vahyin igerdigi bilginin onun isine gelmeyisi seklinde ahlaki bir zaaf
oldugu ihtimaline giic kazandirir.

Aslinda giivenilir birinin verdigi varolugsal 6neme sahip bir haberi, sirf igine
gelmedigi icin reddetmek pek normal bir davramg degildir. O haber kiginin
hoguna gitmeyebilir. Ama bu hognutsuzluk, gergegi degistirmez. Gergek kigiye
degil, kisi gercege uymak zorundadir.’ Bu ilkeye uymayan zararh gikar. Bununla
da o gergek degerinden bir sey yitirmez, bilakis degeri artar. Ciinkii gercege sirt
evirmenin kiginin bagma agtifi sikintilar, ona inkar ettigi gergegin kadrini

“kavratir.

Diger taraftan vahyi tasdikin pek ¢ok psikolojik nedeni bulunabilir, ama be-
lirleyici olan tasdik edenlerin peygambere karsi besledikleri giiven duygusudur.
Peygamberin gahsina gitvén duymaya teknik olarak iman denir. Iman, 6zel bir
giiven duyma tiiriidiir. Genel anlamdaki giiven yine de birtakim ‘acaba’lar igerir-
ken iman o ‘acaba’lan icermez ve katiksiz bir giiven nitelifi tagir. Nitekim
Kur'an'da gegen iman ve tiirevleri, ldm edatl kullanimlarda, bir kimseye itimat
etmek, dolayisiyla onun soyledigi séziin dogru oldugunu kabul etmek; bd edatli
kullanimlarda, duyular diginda kalan bir varlipin hakikatte mevcut oldugunu
kabul etmek anlamina gelir. Bu fiilin ldm edatiyla nesnesine gegis yapilmas: ba

Buna su hikmetli s6z drnek verilebilir: Hak tisttin gelir, hakka tistiin gelinemez: el-Hakku ya'lil ve
1a yu'la aleyh. Whitehead'in gu sozii de, epistemolojik bir baglamda ifade edilmig olsa bile, dik-
katlere sunulabilir: “Ashnda bizim sorunumuz duyulanmiz diinyaya depil diinyay: duyularimiza
uydurmakur” (Our problem is, in fact, to fit the world to our perceptions, and not our perceptions to -
the world.) Alfred North Whitehead, The Aims of Education, New York 1949, s. 166.
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edatryla gecisi de anlam bakimindan icerir.® Her iki durumda da imanin konusu-
nu gayb alan tegkil eder. Dolayisiyla bir kigiye giiven duymak ve bunun dogal
sonucu olarak onun séylediginin dogruluguna inanmak zorunlu bir bilginin
tiriinii degildir.

Séziin degru veya yanhs oldugunu sinama imkammna sahip olmadigimiz za-
man zorunlu olarak giiven/inang devreye girer. Sayet séziin sahibi, bizde stiphe
birakmayacak derecede bir giiven telkin etmis ise, onun yalan séylemeyecegi
mantiksal bir zorunluluk ifade etmese de, yani daha 6énce hep dogru sdylemig
olmast onun bu defa da dogru séylemis olmasini zorunlu kilmasa da suf ona kars1 -
besledigimiz bu giiven nedeniyle onun yalan sdyledigine ihtimal vermeyiz ve
dogrulugun onda bir karakter haline geldigine hitkmederiz. Iste Hz. Muhammed,
icinde yagadifi toplum nezdinde aciklanan tiirden bir diriistlik payesi (el-emin)
kazanmugtir.

Islam teolojisinde benimsendigi iizere Allah, yalanci birini peygamber
segmez: Toplumu icinde dogru sézlilliigii icma diizeyinde gegerlilik kazanmug
kisiye bu gorevi verir. Onu sevmeyenler bile onun dogru sézlii olusundan ve
diiriistliigiinden giiphe etmez. Yalan séyleme istidadinda olan birine kugkuyla
bakilir. Béyle birine peygamberlik verilse insanlar ona giiven duymamakta mazur

. saythr. Dolayisiyla dogruluk ve diiriistliik kendisinde ancak bir karakter haline

" gelmis ve bunu toplum nezdinde karutlamg kisi vahiy almaya ehil olabilir.

Yalan haber vermek ahlaki bir meseledir; yanlg haber vermek ise aklin sih-
hatine iligkin bir meseledir. Yalan haberde kasit vardir. Zira yalan haberin geri-
sinde haber kaynagimnmn kétii niyeti yatar. Bu kétii niyet, muhatap kisi veya kitleyi
hakikate mugayir bir seye inandirip onlardan kisisel bir yarar saglama veya onlara
bir zarar verme kast: icerir. Yanlg haberde ise akli melekelerin eksikligi soz
konusudur. Peygamber ahlaki (ismet) bakimdan oldugu gibi akli melekeleri
(fetdnet) bakimindan da mitkemmel bir insandir. Ciinkii ancak bu yeteneklere
sahip kisi peygamberlik gibi agir bir yiik{i kaldirabilir.

" Vahiy iriinii bilgi genis yelpazeli, kusatict ve ok boyutlu (w)holistik bir bil-
gidir. Dolayisiyla bu tiirden bilgiyi beser capinda hakkayla idrak etmeye ancak
peygamber muktedirdir. Kaldi ki peygamber bile vahiy siireci iginde stirekli bir
geligim icindedir. fleri agamalardaki peygamber artik baslangigtaki o peygamber
degildir, onun ilerisinde bir diizeydedir. Peygamber hem ahlak hem akli meleke-
ler bakimindan en mitkemmel insan oldugu icin onun kalbine inen vahiy sayet
akilla veya ahlakla uzlagmaz nitelikte bir yap: arzetse 6ncelikle peygamberin

s

Ebu Muhammed Abddlhak Ibn Auyye, el-Muhameri'l-veciy fi tefsiri'l-kitabi'l-aziz (ngr.
Abdusselam Abdiggafi Muhammed), Beyrut 1993, I, 84.
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fitrat1 onu reddeder. Ciinkii kisi kendi dogasint inkér temeli iizerine bir anlays
inga edip bagarih olamaz.

Bu arada vahyi anlama ve yorumlama noktasinda hicbir sahabi, ne kadar er-
demli olursa olsun tek bagma peygamberle mukayese edilebilecek konumda
degildir. Her sahabi kapasitesi oraninda Kur'an ve nebevi hikmet pinarindan
istifade etmigtir. Bu cercevede sahabe kusag: icinde ver alan her ferdin sahip
oldugu bireysel farkliliklar kendileri iizerinden intikal eden dinf bilgiye kaginil-
maz olarak rengini vermigtir. O kugaga ait farkh yorumlarda sakli olan bu renk,
vahyin gesitli ydn ve boyutlarinin belirginlesmesine katk: saglar.

II. Dini Metinleri Anlama ve Yorumlama

Islam'da din bilginin temel kaynag: olan Kur'an ve Siinnet malzemesi daha
ilk dénemlerde metinlegme siirecini tamamlamig ve bu metinler bagindan beri
miisliimanlar tarafindan yorumlanmigtir. Dinin mistik, bir bagka anlatimla siib-
jektif ahlak yéniine ilgi duyanlar tasavvufi yorumu (fikh-1 baan), dinin objektif
ahlak ve bunun tabif bir uzantisi olan hukuk yéniine ilgi duyanlar fikhi yorumu
(fikh-1 zahir) geligtirmiglerdir. Ote yandan kelamc: ve felsefeciler ise dinin felsefi
temelleri ve dini epistemoloji {izerinde yogunlasmuglardir. Bu ii¢ yorum damart
miisliiman kesimin gerek Siinni gerek Sii kanadinda canhiligini korumakta ve
sosyal yaptyt 6nemli 8lciide bicimlendirmektedir.

Kur'an ve Siinnet metinlerini anlama ve yorumlama siirecinde ilgili malze-
me iki temel noktada sorun tegkil edebilir. Biri bu malzemenin, kaynagina
nisbetindeki sihhat (otantik olma) derecesi, digeri ise metnin manaya deléleti
sorunudur. Ikincisiyle baglantili olarak baglam sorunu da hayati bir énem
arzeder.

A. Nisbet Sorunu

Nisbetten maksat bilginin kaynagina aidiyeti demektir. Kur'an'in nisbet so-
runu tefsir ilmi, siinnetin-nisbeti sorunu ise hadis-ilminin ilgi alanina girer. Diger
Islami ilimler, 6zellikle fikih ve kelam da bu konuyla ilgilenir. Ancak bu, sinurh ve
farklt bir ilgidir. Bunlar, daha ¢ok mezkir iki ilmin sagladig: verileri, kendi yon-
temleriyle isleyip degerlendirmeye alirlar. Fikih ve kelam alimleri gelistirdikleri
kriterlere gére malzemeyi degerlendirip kendi alaninm teorik ve pratik bilgisini
tiretir. Fukaha, Kur'an'a ait metin tenkidinde tefsir alimlerini, stinnete ait metin
tenkidinde ise hadis alimlerini bilirkisi sayar. Metinlerin sthhatine iligkin bunlarin
yaptiklan degerlendirmeyi 6nemli élciide esas alirlarsa da bununla yetinmezler.

Kaynagina nisbet noktasinda Kur'an metni en yiiksek payeye sahip kabul e-
dilir. Literatiirde bu durum teknik olarak “kat'tyyii's-siibiit” diye ifade edilir.
Bunun nedeni tamaminin kugaktan kusaga tevatiir yoluyla intikal etmig olmasi-
dir. Kur'an'in sadece baz farkli okuyuslan (sdz kwaatler) noktasinda nisbet
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stkintist yaganir. Yine de Hanefiler miitevatir olmayan kiraati Kur'an'dan say-
mamakla birlikte onu hiikiim ¢ikarmada bir kaynak olarak gorirler.” Diger
taraftan siinnet malzemesi bu agidan yekpare bir yap: sergilemez. Biitiinii iginde
son derece kiigiik bir kismi, Kur'an diizeyinde (lafzi miitevatir), diger bir kismu
Kur'an'a yakin diizeyde otantik (manevi miitevatir) kabul edilirken geri kalan
biiyiik kismi ise kendi iginde daha alt derecelendirmelere konu olur. Kur'an'dan
farkl olarak hadislerde mana ile rivayet yaygin oldupu icin kaynagma aidiyeti
tespit edilse bile hadis metni, bu gercek 1g1ginda yorum iglemine tabi tutulur.

Ote yandan Goldziher, Schacht, Juynboll gibi dogubilimcilerin bir biitiin o-
larak siinnet malzemesinin sithhatine yonelttikleri elestiriler, yeni arastimalara
konu olmug ve varlan yeni sonuglar mezkiir zevatin bu malzemeye iligkin kugku-
larinda agin davrandiklarini g8stermis ve miisliiman bilginlerin 6teden beri
savunduklar temel tezlere daha fazla haklilik kazandirmigtir.® '

B. Delalet Sorunu

Delalet meselesinde ise her iki kaynak da biiyiik oranda benzer &zellikler ta-
sir. Tagidigs manaya deldleti kesin veya zanni olan pasajlar her iki tiir malzeme
icinde de yer alir. Lafiz-ména iligkisi baglaminda karsilagilabilecek biitiin sorunlar
her ikisi igin de gegerlidir. Siinnet malzemesinin nisbet acisindan Kur'an kargi-
sinda arzettigi zayif konum, yorumlama siirecinde de etkisini belli oranda hissetti-
rir. Kur'an ve Siinnet metinlerini olugturan lafizlanin igerdikleri ménalara delleti
hususuna ilerde tekrar temas edilecektir.

C. Baglam Sorunu

Delalet meselesine bagli olarak her iki malzeme tiiriinii de hayati diizeyde il-
gilendiren bir baglam sorunu séz konusudur. Zira baglamindan koparilacak bir
pasaj, tahrife egdeger bir sapmaya yol agar.” Dolayisiyla dinf metinlerin yorumun-
da baglam niteligindeki dilsel karinelerin yan: sira metin digt harict karinelerin de
dikkate alinmast icab eder. Stinnetin Kur'ani yorumlamada goérdiigii en biyiik
iglev ona literal ve sosyal baglam temin etmesidir.

Baglam sahabe kugag icin cidd? bir sorun tegkil etmez. Ciinkii sahabe, vahiy
oncesi durumu, vahyin geligini, maruz kaldig: tepkiyi,. vahye kargt yagadig: ilk 6zel
deneyimi ve stireci, vahyin zaman icinde 6riiliigiint canh olarak izlemig ve bu
gergevede her birey, kendi kisilik yapisina paralel bir Kur'an tecriibesi gegirmigtir.

Nitekim yemin kefareti olarak tutulacak ti¢ giin orucun “peg pese” olmas: geregini Hanefiler
miitevatir olmayan kiraatten gikarmuslardir.

Wael B. Hallag, A History of Islamic Legal Theories: An Introduction to Sunnf Usil al-Figh,
Cambridge University Press 1997, 5. 2-3.

®  Ebu'l-Hiseyn el-Basti, el-Mu'temed fi usli'l-fikh, Beyrut 1983, II, 80.
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Niiztl ortamn: bizzat yagayan ve metinle ayni zemini paylagan bu kugak, vahyi
dogal olarak yasanan tecriibeler igiginda okumugtur.'®

Hz. Peygamberle hayattayken gahsen gériigiip onu tanima sansini yakalaya-
mayan mitminler icin vahiy artik dolayh bir bilgidir. Birinci elden alma imk&nmn
kalmadigi bu agamada vahiy artik nakil driinii (menkul) bilgi niteligindedir.
Peygamberin teblig ettigi vahiyleri telakki eden asil muhatap kitle (sahabe), bu
ikinci kugagin (tabiiin) haber kaynagim tegkil eder. Ikinci kugak, baglam bilgisi
acisindan selefi kadar sanslt degilse de merak ettigi hususlar: en azundan sorabile-
cepi canlt tarih taniklan vardir. Oysa iigiincii kugak, artik her merak ettigini
dgrenme sansina sahip degildir. Kendisine intikal eden bilgiyle yetinmek duru-
mundadir.

Ikinci ve iiciincii kusak zamaninda yaganan birtakim olaylar, Kur'an digin-
daki dint bilgi malzemesine karg: ihtiyath olmay zorunlu kilmugtir. Nitekim bu tiir
bir ihtiyati’ miigtehit imamlarin hadis malzemesine karsi takindiklari tavirda
gozlemlemek miimkiindiir. Rivayet zincirinin kesintisiz olmasin1 dhad siinneti
kabul icin yeterli bulan Safif"!, Hanefilerin hadisleri kabul noktasinda sahabe
arasinda yer yer ayirim yapmasini, Malik'in ahad haberleri kabulde Medine
ehlinin uygulamasin: 6l¢ii almas: gibi hadisi tek bagina yeterli gérmeyip sonraki
kusaklardan destek arama cabasini elegtiric ve boyle bir anlayigt isabetsiz ve
tutarsiz olarak niteler."”

Kugaktan kugapa gecgerek bize intikal eden dinf bilgi kaynaklar bizim igin de
nakil {iriinii (menkul) bilgi niteligindedir. Tarihte Islam toplumlan tarafindan
siirekli yorumlanmaya konu olan ve bu arada bizim de anlamak durumunda
oldugumuz, iste daha ilk dénemlerde yazilmis olan nakle dayal bu kutsal metin-
lerdir.

Dint bilgi farkl bir kiiltiir ortamina tasindiginda anlama sorunu daha derin-
lesir. Hele temel malzemenin olustufu dénemden uzaklagildikga, yani tarihi
mesafe agildik¢a sosyal diigiince yapisindaki degisime bagli olarak metnin anla-
stlma sorunu daha da kroniklesir. Hele farkl: bir dil ve kiiltiire sahip bir cevreye
bu bilgi oldugu gibi aktarihirsa anlamada oldukga ciddi sorunlar yasanir. Bu
baglamda s6z konusu bilginin ¢ift geviriye (double translation) tabi tutulmas: bir
oneri olarak sunulabilir. Birinci geviri iki dil arasmdaki engelin agilmasini saglar-
ken asil zor olan digeri ise olugan tarihsel veya kiiltiirel mesafeyi kapatmaya
yardimct olur. Bu ikincisinde mekanizma olayin yasandigi déneme veya gevreye

Bilal Aybakan, “Kur'an Monolog mudur Diyalog mudur?”, Kur'an ve Tefsir Aragnrmalan-I11
(Kur'an ve Kur'an [limleri), ISAV, 14-15 Ekim 2000.

' Saf, “Kitabu Theilafi Malik ve's-Safit”, el-Umm, Beyrut 1983, VII, 201.

2 Safit, a.g e., VII, 201-203.
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gegis yapmak ve onu kendi dinamikleri iginde anlamak ve bu kegfedilen espriyi
yaganan giine ve ortama sahih olarak tagimak seklinde igler. Birinci agama, ilgili
dilin 6grenilmesini gerektirirken ikinci asama ise bilgi sosyolojisi, dil felsefesi,
hermeneutik, 6zellikle de meta-dil (meta-language) olma iddiasinda olan semyotik
(semiotics) gibi pek cok sosyal bilimin destegine ciddi olarak ihtiyag duyar.

D. Dini Metinlerde Beliren Tearuzlar ve Bunlarin Giderilmesi

Dint metinleri anlama ve yorumlama siirecinde dinf bilgiye iligkin birtakim
tedruzlar belirebilir. Bunlar iki diizeyde miitalaa edilebilir.

1. Makro Teéruz

Makro tedruz tabirinden maksat, akil-vahiy arasi bir catisma durumudur.
Akil-vahiy arasinda gercekte bir catigmanmn varhig: kabul edilmez. Zira aklin da
vahyin de kaynag:i Allah’ar. Bunlar birbirini nakzetmek igin degil desteklemek
igin vardir. Buna ragmen bir sorun gikarsa gesitli ihtimaller giindeme gelir. Sorun
ya akil ya da din? bilgi kékenlidir. Bir kere bu tiir bir catigma bireylerin zihninde
vuku bulduguna gére somut bireyin zihni én yargilardan uzak saglikli igledigi ve
temel mantik kurallarma uygun disiindiigi halde tedruz meydana gelmigse,
sorun habere iligkindir. Bu durumda pek gok ihtimal devreye girer. Haber aslina
sadik gekilde aktarilmarmg olabilir; aslina sadik olmakla birlikte eksik veya bag-
lamindan koparilarak aktarilmig olabilir.

Makro diizeydeki tedruz, felsefe ve keldm ilimlerinin ilgi alanina girer. Bu tiir
bir tefiruz etrafinda olugan sorunlar've bunlarn ¢8ziimiine yonelik cabalar ke-
lamcilar ve felsefeciler arasinda cereyan eden teme! tartigma konularindan
biridir. Burada su kadan belirtilmeli ki bu tiir bir tedruzu gidermede vahiy kargi-
sinda akla bigilecek rol konusunda biri Gazalt (505/1111) digeri Ibn Riigd’e
(595/1198) ait iki anlayig farkls iki yaklagima érnek olarak zikredilebilir. Gazali'de
akil vahyin isbati agamasina kadar vetki sahibidir, isbat sonrasinda ise akil vahyin
emrine girer.” Ibn Riigd ise her iki asamada akli hakem kabul eder ve dolu dizgin -
kullanilmas: geregini savunur. Ciinkii, ona gére, burhan ehli vahiy malzemesi
iginde zahiri akilla uzlagmayan lafizlar: te'vil etme hakkima stirekli sahiptir.'*

a. Te'vil Kayrami

aa. Sozliik Anlami

Te'vil, Arapga e-v-1 kékiinden tiiremis bir mastardir. Kelime kok haliyle “ila”
edatiyla kullamldiginda dénmek, olmak; yalin gegisli haliyle geri vermek; yaln

gegigsiz haliyle bir seyin eksilmesi gibi anlamlara gelir. Meseld siranin kaynatila-
rak yogunlagip azalmasi bu kelimeyle ifade edilir. Etinden ve siitiinden istifade

¥ Gazalt, Miistasfa min ilmi'l-usal, Bulak 1324, I, 6.
" Ibn Rigd el-Hafid, Fasll-makal ve takriru ma beyne's-seriati ve'l-hikmeti mine'l-ittisal (ngr: Elbeyr
Nasri Nadir, 7. b., Beyrut 1991). Konu, kitap boyunca genis bir sekilde islenmistir.




Islam’da Dini Bilginin Dogast ve Usil-i Fikhin Geligtirdigi Yorum Tarz1 ¢ 65

edilen hayvanlar, ilkbahar ve yaz mevsimlerinde besin bollugu yagandifa igin
semizlesir ve siitleri artig gosterir, ama bu dénemdeki siitleri fazla sulu olur. Ote
yandan sonbahar ve kig mevsimlerinde ise genelde besin sikintist gekilir ve buna
bagh olarak hayvanlar zayiflar ve siitlerinde diigily yaganir, ama bu dénemdeki
stitler daha bir kesafet. kazanur; et ve siitteki artigin sona ermesi ve diigiise gegip
eskifilk normal hale déniilmesi kargiliginda kelimenin gegissiz kék hali kullanilir.
Dolayisiyla kelimenin kok hali dogal bir biiziilme ve zayiflama durumunu ifade
eder. Te'vil ise bir seyi asil ilk haline geri déndiirmek demektir. Nitekim herhangi
bir malim1 kaybeden kigiye, Araplar, Allah onu sana geri déndiirsiin anlaminda,
evvele'l-Allahy aleyke dalleteke diye dua eder. Sézii te’vil etmek onu tefsir etmek, o
sozit kendisinden kastedilen amaca yormak demektir.” Riiyay: te'vil etmek onu
tabir emek demektir. Tabir ise rityanin sembolik dilini reel 4lemin diline ¢evir-
mektir. ‘

bb. Terim Anlamu

Aslinda geri déndiirmek anlamina gelen te'vil dini terminolojide lafzin bir
karineden dolay: zahir anlamindan alinip muhtemel anlamlarindan birine tagin-
mast demektir.'® Mesela “(Allah) sliden diriyi cikanr” ayeti yumurtadan kugu
gikarmas: geklinde yorumlanirsa tefsir; kafirden miimin veya cahilden &limi
ctkarmas: olarak yorumlanirsa te'vil yapilmig olur.'” Zahir, manaya zanni olarak
delalet eden lafiz demektir. Oyle ki bu tiir bir lafiz birden fazla manaya aciktr,
ama aralanindan birine delaleti kesin olmasa da digerlerine gére daha giiglidiir.
Dolayisiyla te'vil, bir lafzi, ortaya ¢ikan bir delil nedeniyle ilk akla gelen z8hir
anlamindan alip nispeten zayif olan manaya yormaktir."®

b. Te'vilin Kapsami ‘

Kutsal metinleri anlama ve yorumlamada kural onlarin zahir anlamlarin e-
sas almakuir. Bir zorunluluk bulunmadig: stirece bunlar o anlamlari digina tagima
yoluna gidilmez. Sartlart olugtupunda o lafzi zahir anlami digina tagima isi de
kurallarina riayet edilerek yapilirsa mesru sayilir. Bu gergevede olmak iizere hangi
kutsal metinler te'vile konu olur, hangileri olamaz, bir metnin te'vile miisait olup
olmamasimnin &lgiisii nedir, icma ile te'vile kapah oldugu iddia edilen hususlarda
te'vil yapma imkam yok mudur, iddia edilen icmanin vukuu isbat edilebilir mi,
gibi sorular Gazali ile Ibn Riigd arasinda olugan polemigin can alict noktasint
teskil eder. Bu polemikte her iki tarafin ileri siirdiigii argimanlar Ibn Riigd'iin
Faslii'l-makal’inden izlenebilir. Ne var ki buradaki bilgiler, ancak Gazali'nin

Ibni’l-Minzir, Lisanii'l-Arab, “e-v-I" md., Beyrut bs.tr. yok.

% Ebu Amr Osman Ibnii'l-Hacib, Miinteha'l-vusitl ve'l-emel i ilmeyi'l-usitl ve'l-cedel, Beyrut 19835, s.
145.

" Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat, “te'vil” md.

¥ [bnir'l-Hacib, Mitnteha'l-vusil ve'l-emel ff ilmeyi'l-usitl ve'l-cedel, Beyrut 1985, s. 145.
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Faysalii't-tefrika adli eserinde te'vil ile ilgili yazdiklan egliginde okunursa o tartig-
maya dair saglikli bir degerlendirme yapilabilir.

Ehl-i hadis kesimin anlayigt adina Darimi (255/868), er-Red ale’l-Cehmiy-
ye'de yer alan su ifadeleriyle te'vile kapal alanlarinm smirlarini gizmektedir. Ona
gore, Kur'an, Siinnet ve iimmetin icmainm bulundugu bir konuda higbir te'vilei,
inatgt ve inkarci degilse te'vil yapma imkénina sahip degildir." {lk dénemlere ait
bu ifadede yer alan “Kur'an ve Siinnet”in degindigi bir konunun te'vile kapah
oldugunu belirtirken, bu deginmenin hangi tarzda olduguna aciklik getirilme-
mektedir. Oysa te'vile konu olan da bu iki kaynaga ait lafizlardir. Darimf'nin
mensubu oldugu ekoliin anlayigt dikkate ahindiginda zahir ve nass diizeyindeki
lafizlar egdeger goriildiigiinden onlar bu lafizlarin icerdikleri anlamlara deléletini
kat't kabul etmisglerdir.

c. Te’vil-Tekfir Tligkisi

Siibdt ve deldlet yoniinden kat't olan vahiy {iriinii bir bilginin inkén kifri
mucip kabul edilmigtir. Ancak teorik olarak bu sekilde formiile edilen bu husus,
somut olaylara tagindipinda ihtilaf konusu olmaktan kurtulamaz. Tekfire maruz
kalmamak igin inkérn bazen te'vil kiliginda sunuldugu suclamalar: tarihte hig
eksik olmamgtir. Ashnda tutarlilii gésterme gabasmin bir triinti olan te'vil,
sartlarina riayet edildii siirece megru bir yéntemdir.

Islam tarihinin cesitli dénemlerinde tekfir silahimin geligi giizel kullarulmast
sosyal barigt tehdit edecek boyutlara varmugtir. Hz. Osman'in (35/655) sehit
ediligiyle baglayan ve Hz. Ali (40/660) déneminde devam edip onun da sehit
edilmesiyle sonuglanan ic kargaga déneminde bu silah kullanimistir. Gazali'nin
yasadifs dénemde de gesitli keldmi firkalar arasinda cikan tartigmalarda aymi
silahin igbaginda oldugu miisahede edilmektedir. Gazali bu sorunu te'vil ydntemi-
ni kullanarak agmaya cahgir. Ancak onun te'vil igin cizdigi cergeve Feldsife'yi de
icine almaya kafi gelmez. Tasarladip1 te'vil formiilti dinf ilimlere mensup kesimler
arasindaki kavgay biiyiik oranda bitirirse de ulemd ile Felasife arasindaki kavgayi
sona erdirmeye yetmez.’ Nihayet te'vil, Feldsife’'nin yiiriittiigii entelektiiel cabay:
da igine alacak bir cerceveye ancak Ibn Riigd’tin elinde kavusur.?

Bu arada fikih alaninda Hanefilerin, cumhurun benimsedigi beg hitkme iki
tane daba ilave etmesi tekfirin amel alaninda etkinligini azaltma, hatta imkan
Slgiistinde fikih alaninda bir silah olarak kullanilma imkénmi bertaraf etmeye

Ebu Said Osman ed-Darimi, er-Red ala’l-Cehmiyye, (ngr. Bedr b. Abdullah el-Bedr), Kiiveyt
1995, s. 122-123.

Gazali, Imam Gazali ve iman-kiifiir stun A(gev. A. Turan Arslan), {stanbul 1992, s. 162-173.
Ibn Rigd, Fasli'l-makal ve takitru ma beyne's-serfati ve'l-hikmeti mine'l-ittisal. Konu, kitap boyunca
genig bir gekilde iglenmigtir. -
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yonelik bir caba olarak yorumlanabilir. Bu girigimin hukuk alaninda disiince
dzgiirligiine bir katk: sagladign inkar edilemez.

2. Mikro Tearuz

Mikro tedruz, kutsal metinler ici tearuzdur. Bu tiir tedruz, Kur'an ve Siinnet
gibi iki kaynak arasmda cikabilecegi gibi her kaynagm ayn ayn kendi icinde de
gikabilir. Naklin kendi iginde tedruz gerceklesmisse tedruzu giderme yéntemleri
hiyerargik olarak uygularur. Catigan her iki metnin de, kural olarak, igletilerek
uzlagtirilmas: yoluna gidilmesi birinin ihmal edilmesine tercih edilir. Siras: geldi-
ginde te'vil de bu diizeydeki tedruzu giderme ydéntemlerinden biri olarak kullani-
lir.” Ne var ki din bilginleri, gerek makro gerek mikro tearuzu gidermede isletile-
cek te'vilin ucan (ba'id) olmamasini, tam aksine Allah'in keldmina yaragir bir
yorum olmas: gerektigini vurgulamislardir;®® Bunun icin de te'vili yapacak kisinin
iyi niyetli olmast bir 6n gart olarak kabul edilmigtir. Bu cercevede olmak {izere,
ilgili metni, Arap dil imkanlar: digina gikarak Allah’in maksadina aykiri, ama
kendi istek ve arzusuna uygun bir yorum fireten kiginin manevi yénden biiyiik bir
vebal altinda oldugu siirekli vurgulanmugtir.*

Tefsir, hadis ve fikih ilimlerinde giderilmek istenen, tedruzun bu tiiriidiir.
Tefsir, Kur'an cercevesinde beliren tedruzlari,-hadis ilmi ise hadisler arasinda
olugan rtefiruzlan gidermeye g¢ahgir. Hatta bu amagla, Te'vilii muhtelifi'l-hadis
" adinda bir alt disiplin de olugmugtur. Fikih ilminin bu husustaki cabas: ne sadece

Kur'an ne de sadece siinnet nasslariyla smirhidir. O, ikisini birlikte kapsayan genig
cerceveli bir tedruz giderme sistemine sahiptir. Gergi burada Kur'an'in biitiin
metni ve hadislerin tamami bu disiplinin dogrudan ilgi alanina girmez. O daha
"ok insan fiillerine iligkin ilahf iradeyi aciga gikarma amacina odaklanir. Dolayi-
styla fikih amelle ilgili pasajlarla birinci dereceden ilgilenir ve bunlar arasinda
olugan tedruzlar usél-i fikhin belitledigi yorum ilkeleri dogrultusunda ¢6zmeye
caligir.

Giiniimiize kadar gelmis ilk ustl-i fikih eseri kabul edilen er-Risdle’de Safi-
'nin (204/819) ortaya koymak istedigi temel tez, vahyi olugturan malzemenin bir
biitiin olarak i¢ tutarliliga sahip oldugunu géstermektir. Kur'an'in kendi iginde,
Stinnet'in kendi iginde ve Kur'an-Siinnet arasinda gercekte bir ¢atigma bulun-
madigini ortaya koymaya caligir. Hepsi vahiy kékenli bilgidir. Vahiy ise, bir biitiin
olarak i¢ tutarlia sahiptir. :

2 Basti, Mu'temed, 11, 127.

2 Abdullatif Abdullah Aziz el-Berzenci, et-Te'ruz ve't-tercth beyne'l-edilleti'l-ser'iyye, Beyrur 1993,
1,. 228-229.

% Darimi, er-Red ala'l-Cehmiyye, s. 24-25.
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Te'vil konusu, hadis, tefsir, kelam ve fikih ilimlerinde ayri ayr: islenmekle
birlikte ne yazik ki heniiz ortak bir teori haline getirilebilmig degildir. Oysa genel
bir te'vil teorisi olugturulup 6zel tiirleri ilgili disiplinlere birakilabilir. Bu parca-
lanmughigin yol agtig1 sikintilart bir sekilde giderme amaci da giiden hermeneutike
kisaca temas etmekte yarar goriiyoruz.

1. Hermeneutik (Hermeneutics)

Hermeneutik dncelikle metinleri, ikinci olarak da biitiin sosyal, tarihi ve
psikolojik alemi yorumlama metodu olarak tammlanabilir.”® Pek ¢ok batili felsefe
tarihgisinin, modern gaglarin ilk tarih filozofu, ilk tarih epistemologu ve ilk
manevi bilim kuramcis: kabul ettigi Giambattista Vico'nun (1668-1744)% sina
oldugu bu meseleler biblikal elestiriyle baglantili olarak Friedrich Daniel Ernst
Schleiermacher (1768-1834) tarafindan giindeme getirildi. Verstehen baghg: al-
tinda yorumlama metodunun kargisina Max Weber (1864-1920) ve Wilhelm
Dilthey (1833-1911) tarafindan nesnel bilimsel metod gikarnld:. Bu bilimin kagi-
nilmaz &znelligi ise Hans-George Gadamer’in (1900-2002) esas ¢aligmalarina
konu oldu.”

Ozellikle kutsal metni yorumlama bilimi ve metodolojisi veya yazih eserleri
yorumlama amag, yéntem ve kurallarini konu edinen bir bilim®® olarak da tanim-
lanabilecek olan hermeneutik, ilk defa Kitab-1 Mukaddes'in yorumuyla baglantili
olarak tegekkiil edip geligmistir. Kendi elyazmas: niishasindan “Hermeneutics
and Criticism, with special reference to the New Testament” bagligiyla 6limiin-
den sonra yayimlanan tebliginde Schleiermacher, hermeneutics'i, genel olarak,
diger insanlarm dilini, 6zellikle yazili dilini dogru anlama sanat1 diye tanimlar.”

Schleiermacher'den &nce bir tarafta klasik déneme, &zellikle de antik
Greko-Latin déneme ait metinlerin filolojisi vardi, diger yanda ise Eski ve Yeni
Ahit'ten olusan kutsal metinlerin tefsiri vardi. Bu iki alanda yorumlama isi
metinlerin ¢esitliligine bagli olarak degiskenlik arzederdi. Bu asamada herme-
neutik, bir anlamda filoloji ile tefsirin bir tiir bilesimi durumundaydi.”® Ne var ki
bu sirada tefsir ve filoloji bilimleri tarih bilimlerine heniiz dahil edilmemigti.
Ancak bu baganldiginda hermeneutik, Kantgiligin bityitk bogluguna global bir

Simon Blackburn, Oxford Dictionary of Philosophy, “hermeneutics” md.

Ozlem, Metinlerle Hermeneutik (Yorumbilgisi) Dersler, fzmir 1994, 1, 17-18).
Blackburn, Oxford Dictionary of Philosophy, “hermeneutics” md.

Martin Heidegger, On the Way to Language, tras. by Peter D. Hertz, Harper San Francisco 1982,
s. 10.

Heidegger, a.g. e., s. 11.

Paul Ricoeur, From Text to Action, Essays in Hermeneutics, translated by Kathleen Blamey and
John B. Thompson, London 1991, I, 55.
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Onun bagyapitt Yeni Bilim (Nuova Scienza), tarihsel-toplumsal diinyarun bilimidir. (Dogan.
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cevap durumuna gelebilirdi. Nitekim Ernest Cassirer'in (1874-1945), fizik ile etik
arasinda higbir bag olmadig fikrini islemesi bu istikamette bir caba olarak yorum-
lanabilir.®* Ne var ki hermeneutik, Romantik felsefenin en temel inancim alma-
dikca, mevhibeye mazhar olmug bireylerde etkin olan yaratict bilincin zihin
oldugu fikrini Kantcihga katamazdi. Bu sayede Schleiermacher’in hermeneutiki
iki damga tagir hale geldi. Biri, yaratma siireciyle canli bir bag aramas: nedeniyle
romantik, digeri de anlamanin evrensel olarak gegerli kurallarin: igleme arzusu
nedeniyle elegtirel. “Yanlig anlamanin oldugu yerde hermeneutik vardir” elesti-
rel bir ciimledir; “yazan oldugu gibi anlamak, hatta onu kendisini anladigindan
daha iyi anlamak” ise romantik bir ciimledir.”® “Gramatik” yorum-“teknik”
yorum seklindeki iki yorum bigimi arasindaki fark Schleiermacher'de varhgini
korudu® Onun son metinlerinde yorumun ilahi ézelligi psikolojik &zelligine
baskin gelir.**

Hermeneutikin bu kritik déniim noktasinda Alman Tarih Okulu iginde ye-
tigmis bityiik bir tarihci ve biyografi yazar olan® Dilthey yer alir. Insan bilimlerini
bir metodoloji ve epistemolojiye kavusmug bicimde iglemeye o girisir.*® Tabiat
aciklama, tarihi ise anlama kargithig: onun eserleri boyunca grillir*” Bu arada
yorumlayici psikoloji, hermeneutiki psikolojik bir istikamete sevketti.”® Boylece
asil ilgi, metinlerin anlagilmasindan, o metinde kendisini ifade eden 6teki kisiyi
anlama ilkesine yoneldi.*® Bu girigim psikolojik kalma yoniinde devam ettigi
takdirde hermeneutikin asil amact, bir metnin ne dedigi degil kimin onu soyledigi
noktasina varilir.®

Dilthey sonrast kararli adim, insan bilimleri epistemolojisini pekinlegtirmek
- yoniinde degil, temel varsayimini sorgulama yéniinde atildi. Bu temel varsayim,
insan bilimlerinin, kendilerine ait ydntemleri izleyerek tabiat bilimleri ile rekabet
edebilecegi seklindeydi. Dilthey'in eserinde egemen olan bu 60 kabul, herme-
neutikin, bilgi teorisinin bir cesidi oldugu fikrini igeriyordu. Dolayisiyla agiklama
ve anlama arasindaki anlagmazlik yénteme iligkin bir anlagmazligin sinirlan

3 Paul Ricoeur, From Text to Action, Essays in Hermeneutics, s. 56.

% Ricoeur, ag.e., s. 56.

% Ricoeur, a.ge., s. 57.

* Ricoeur, a.g.e., s. 57.
Dogan Ozlem, Metinlerle Hermeneutik (Yorumbilgisi) Dersleri, I, 25.

Paul Ricoeur, From Text to Action, Essays in Hermeneutics, s. 59.
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%
7 Ricoeur, ag.e., s. 59.

#  Ricoeur, age.,s 61

* Ricoeur, ag.e., s. 62.
" Ricoeur, a.g.e., s. 61.
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'~ icinde miitalaa edilebilirdi.* Ite Martin Heidegger (1889-1976) ve Gadamer'in
tam da sorgulamaya agtiklarn hermeneutikin epistemoloji olarak algilanan bu én
kabli idi. Bu nedenle bu iki ismin katkisi, Dilthey'in girisimini basit bir siirdiir-
me gayreti olarak kabul edilemez. Bu daha ziyade, sif ontolojik sartlarini aciga
gikarmak iizere epistemolojik girisimin bizzat kendisinhin altin1 egme ¢abas: olarak
degerlendirilmelidir.** ‘

Heidegger'in biiyiik ¢apta Duns Scotus’ Doctrine of Categories and Theory of
Meaning® adli doktora tezinden miilhem Being and Time adli eserinde herme-
neutik, ne yorum sanatinin teorisi ne de yorumun bizzat kendisidir, daha ¢ok,
hermeneutik esaslara dayali yorumun her seyden 6nce dogasint tanimlama giri-
simidir.*

Heidegger'in bir 6grencisi olan Gadamer, yorum teorisi hakkindaki eseri ve
sonralan ‘okuyucu-cevap teorisi’ olarak bilinecek incelemesiyle iinliidiir. Buna
gore bir metnin anlamy, sirf yazar ve orijinal kitleye- iligkin olgularn bir iglevi
degil; esit diizeyde yorumcunun tarihsel durumunun da bir iglevidir. Tarihsel
olarak konumlandirilmig yazar ve ayni gekilde tarihsel olarak konumlandirilmg
okuyucu paylagilan bir anlam yaratmay: basardiklarinda olugan ‘ufuklar kesigme-
si' onun kullandigt mecazlanin baginda gelenidir. Béylece ilgilenilen esere farkh
anlamlar yansitildikga siirekli yeniden yorumlama ve yeniden degerlendirme
firsati dogar. Bu fikir, post-modernizmin temel bir égesidir.* Paul Ricoeur
(1913-) ise hermeneutiki, metinlerin yorumuyla baglantili olarak anlama operas-
yonlari teorisi olarak tanimlar.*

Bu arada hermeneutik daire, yorumlama siirecinde, mesel4 bir metindeki bir
dgenin, ancak digerlerinin veya biitiin metnin anlam: cergevesinde anlagilabilme-
si; bu 6gelerin veya biitiin metnin anlagilmas: ise bagtaki 6genin anlagilmasini
ongormesi durumuna bagh olarak ortaya ¢ikan problemlere denir. Her biri ancak
digerlerinin 1giginda anlagilabilir. Benzeri tarzda denilebilir ki, gegmis ancak

-simdinin 1gginda, simdi ise ancak ge¢misin 1gFinda anlagilabilir. Bu fenomen,
Schleiermacher ve Dilthey'dan Heidegger ve Gadamer’e kadar Alman diigiiniir-
leri meggul etmistir.- Anglo-Amerikan felsefesinde ise benzeri bir problem, anla-
mun bitiincilliigiine bagh olarak ortaya gikar, ama Ludwig Wittgenstein'in -

' Ricoeur, From Text to Action, Essays in Hermeneutics, s. 63.

# Ricoeur, a.g.e., s. 63-64.

#  Heidegger, On the Way to Language, s. 6. Duns Scotus 1266-1308 yillarinda yagamug bir
huristiyan ilahiyatcidir,

#  Heidegger, a.g. e, s. 11.

#  Simon Blackburn, Oxford Dictionary of Philosophy, “Gadamer” md.

% Ricoeur, From Text to Action, Essays in Hermeneutics, s. 53.
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(1889-1951) “tamamu tedricen aydinlani” séziinde belirtildigi gibi genellikle
esaslt bir stkint olarak algilanmaz. ¥

IV. Usdl-i Fikhin Geligtirdigi Yorum Tarzina Genel Bir Yaklagim

Islam’in ilk dénemlerinde teorik bilgiden ziyade pratik hayata dnem veril-
migtir. Fikhin, ustil-i fikha tekaddiim etmesini de bu olguda aramak miimkiindiir.
Ote yandan hicrf ikinci ve ficiincii asirlar siinnet malzemesinin ayrigma siirecine
yogun bir sekilde tanik olur. Bu arada mevcut ilk fikih usdlii eseri olarak gdsteri-
len er-Risdle de hadislerde ifadesini bulan siinneti temellendirme ¢abasi olarak
degerlendirilebilir: Stinnetle ilgili tarigmalarm hicrf iigiincii asrin sonlarindan
itibaren durulma siirecine girmesi tizerine artik fikhin igleyecegi temel malzeme
karar kilmig olur. Bu agamaya’ kadar ustil-i fikih gergevesinde sayilabilecek tar-
usmalar agirhkl olarak hitkiim kaynaklarma iligkindir. Bu agamadan sonra
tartigmalarin yogunlugu metinlerin bir biitiinliik igerisinde anlagilmasina imkan
verecek kurallara kayma egilimi g&sterir. Kaynaklar teorisi ile bu kaynaklardan
hiikiim gitkarma teknikleri bir arada sistematik bir bitiinliik igerisinde iglenmeye
ve giderek daha teorik bir goériinim kazanmaya baglar. Us{l-i fikih literatiiriiniin
tiretilmesi iki asir boyunca iki ana ¢izgide gelisme gosterir. Birincisi Safifler'in ve
Eg'art kelamcilarin bagimi ¢ektigi ve Mutezile'nin de istirak ettigi ¢izgi, digeri de
Hanefiler'in izledigi ¢izgi. Birincilerin {irettigi eserlerde dediiktif bir akil yiirtitme
egemen oldugu icin bu tarz yazima miitekellimin metodu denildi. Ote yandan
ikinci ¢izgide eser verenler indiiktif bir yéntem izledikleri icin onlarin yazim
tarzina da fukaha metodu adi verildi. Birinci tarz, Gazalt'nin el-Mustasfa’sinda
zirveye ulagir. Diger ¢izgi ise en iyi Griinlerinden biri olarak Serahsi’nin (483/
1090) el-Usil'tine tanik olur. Hicri altinct asirdan itibaren mezkiir iki metodu
uzlagtiran yeni bir tarz ortaya gikar. Bu karma/melez tarz, memziic metod olarak
literatiire geger. Belirtilen her ii¢ metotla da pek ¢ok sayida &zgiin ve kiymetli
eser yazilir ve buna dair oldukca zengin bir literatiir olugur. Burada ilgili litera-
tirde ozellikle yorum teorisi niteligindeki meseleleri ana hatlariyla islemekle
iktifa etmek zorundayiz. Zira tartisma konularindan sadece tek bir tanesi bile
degil bir makalenin bir kitabin bile hacmine sigabilecek durumda degildir.

Ustl-i fikih, konularimi mantik ilmine benzer tarzda iig ayn diizeyde igler.
Mantigin iig temel kismu olan kavramlar mantigi, énermeler manug ve cikarim-
lar mantigina paralel bir durumu bu disiplinde de gozlemlemek miimkiindiir. Su
kadar var ki bu konular mantik kitaplarindakinden farkli olarak daha bir ig igelik
arzetmekte ve alanimn ihtiyaglari dogrultusunda olmak fizere farkli yerlere serpisti-
rilmis bir goriintii sergilemektedir.

4 Blackburn, Oxford Dictionary of Philosophy, “hermeneutical circle” md.
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Fikih alaninda tiretilen bilgi analiz edildiginde bu bilgileri.iceren dnermele-
rin (ahkam) formel olarak iki ana gruba aynigtigr gériiliir: 1-Kategorik énermeler
(teklifi  hiikiimler), 2-Bagintisal 6nermeler/sartll 6nermeler (vad’? hiikiimler).
Kategorik 6nermelerin éznesini (mevzu/subject) bir insan fiili, yiiklemini (mah-
mul/predicate) ise bu disiplinin {irettigi tiimel kavramlardan biri olugturur. Bagin-
tilt 6nermelerde ise iki fiil arasinda, bir fiil ile bir olay veya bir olay ile bir fiil
arasinda ya parga-biitiin iligkisi (riikiin) ya da sebep, sart veya engel (mdni) bag
kurulur. Kurulan bu baga miikellefin riayet edip etmemesine gore onun isledigi -
fille ssthhat, fesat ve butlan gibi kimi zaman dini, kimi zaman hukuki sonuglar
baglanir.

Fikih éncelikle kendi alanmnin tiimel kavramlarini iiretir. Birinci tiir 6ner-
meler igin {irettigi tiimel kavramlar, cumhura gére vaciplik, haramlik, mendup-
luk, mekruhluk ve mubahliktan olugan bes temel kategoridir (ahkdm-1 hamse).
Insan fiilleri, din nazarinda bu beg kategoriden birine girer.

Ashinda fikihta kullanimda olan bu beg kavram (vdcib, mendiib, mubah, mek-
tuh ve haram), davraruglara ait ahlaki-dint deger kategorileridir. Bu bes kategori,
olugturulan fikhi énermelerde yiiklem konumunda bulunan terimlerdir. Buna
gdre insan fiilleri, ilgili 6nermenin 6znesi, mezkdr kategoriler de o énermenin
yiiklemini tegkil eder. Boylece her fiil, ait oldugu deger kategorisine katilir. Ne
var ki fiillerin alacag: degerler miikellefin iginde bulunacagi duruma gére farklilik
arzedebilir. Buna bagl olarak olagan durumlarda vyiiriirliikte olan hikiimler
azimet, olaganiistii durumlarda devreye giren yedek hiikiimler ise ruhsat olarak
nitelenir. Dolayisiyla bir fiilin hiitkmii belirtilirken onun azimet veya ruhsat
cercevesindeki bir hitkiim oldugunun ayrica tasrih edilmesine ihtiyag vardir. Zira
bir fiilin azimet halinde alacag: hiikiim, onun ruhsat halinde alacag: hiikiimden
farkh olur.

Kategorik énermelerde 6zne olarak yer alan fiilin yitklem konumunda bulu-
nan tiimel kavrama dahil oldugu yargisimt ve yine bagintisal dnermelerde iki
terim arasinda belirli bir bag kurma yargisini yasa koyucu (sdri') verir. Yasa
koyucunun iradesi kutsal metinlerde ifadesini buldugu igin bu metinlerin 6ngor-
diigii hiikiimler belirleyicidir. Bu kutsal metinlerin dnemli bir kismi bu acidan
islenmeye muhtag ham malzeme niteligindedir. Miigtehit bu malzemeyi isleyerek,
onda sakli olan ilahi iradeyi, yani Allah’in inanan bireyin eylemlerine taalluk
eden iradesini, daha 6zel bir ifadeyle fikhi icerigi acipa cikarmaya gayret eder. Iste
ustl-i fikih, miictehidin bu amaca yénelik yontem ihtiyacini kargilar. Zira séz
konusu fiil ile belirtilen kategorilerden biri arasinda bag tesis etme iglevi géren ve
Kur'an veya siinnet metni formunda bulunan ilaht hitabin barmndirdigi amelle
ilgili hitkiimleri agiga ¢ikarmaya imkén verecek bir yénteme ihtiyag vardir.
Usuled, bu ihtiyact kargilayacak, yani hitkmiin c¢ikanlmasina imkén verecek
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biiyiik 6nermeleri olugturur. Olugturulan bu biiyitk énciillerin (ustil kaidesi) altina
fakih ilgilendigi meseleye iligkin kendi kii¢iik énciiliinti (tafsilf delil) yerlestirip
sonug dnermesine ulagir. Usulciiniin igi fikha hizmet edecek bu tiimel 6nermeleri
iiretmektir. Kaynaklar metin formunda oldugu igin usulcii bu siirecte dil ve
mantik kurallanindan istifade eder. Bu nedenle usul-i fikih bu 6zel amaca yénelik
dil ve mantik kurallarindan olugan bir disiplin olarak tanimlanabilir.

Herhangi bir fiilin su veya bu kategoriye katilmas: kararinda o fiile ait bir 8-
zelligin etkin olup olmadip: sorusu bu disiplinin felseft boyutunu harekete gegirir.
Hiisiin ve kubuh bagligi alunda iglenen teolojik kékenli bu konu, fiillerin dini-
ahlaki degerlerini nasil kazandiklarini aragtinr. Bunun dogal bir uzantist olarak
ZencAnt’nin (656/1258) Safit (204/819) ve Ebd Hanife’'nin (150/767) temel
anlayiglart hakkinda yaptig1 genel tespit oldukga &nemlidir. Birinci anlayig, dint
hitkiimleri ilke olarak teabbiidi,” ikinci anlayig ise bunlar ta’lile elverigli* kabul
eder.® Iki mezhebin dayandifi temel felsefe onlan ayrigtiran en belirgin 6zellik
olarak gériilebilir.

Usl-i fikih, amacini gergeklestirmek tizere, belirtilen dogrultuda ¢ok yénli
bir dil felsefesi yapmaya girisir. Bu cercevede Arap dilinde ifadesini bulan Kur’an
ve Siinnet metinlerini gesitli agilardan analiz eder. Dilin en kiigitk anlaml birimi
olan lafiz-anlam iligkisi ilgi odagmi teskil eder. Bu baglamda giindelik dilin
imkanlarindan yararlanir. Dilin gesitli formlaninin anlamsal iglevlerine dair genel
kurallar yakalamaya gahgir.’® Lafiz kavrami cercevesinde farkh diizeydeki dil
birimleri ¢esitli agilardan siniflandinihr. Bu lafiz tiirleri arasinda farkli agilardan
hiyerarsik iligkiler ag1 olusturup yorum siirecinin farkli agamalarinda dilin i¢
‘dinamikleri yakalanmaya ¢ahgilir. Dil ¢6ziimlemeleri yaparak gesitli diizeyleriyle
lafizlari ayr1 ayn iglemeye koyulur. Cesitli kiplerin iglevlerini aragtirip séziin cesitli
kullanim gekillerini inceler. Bir anlamda Paul Ricoeur'un hermeneutik igin
yaptigt tammda ifadesini bulan, metinlerin yorumuyla baglantih olarak anlama
operasyonlart teorisi burada is bagindadir.”

Dinin buyurgan 6zelligi nedeniyle metinlerde gecen olumlu veya olumsuz
emirler (imperatives) ayr bir ihtimama konu olur. Bu gergevede gerek giindelik

% Teabbiidi, bir dinl hitkmtn varlik nedeninin akilla kavranabilir gerekgelerle izah edilemesz

nitelikte olmasi demektir.
¥ Ta'lile elverigli (muallel), bir dini hitkmiin varlik nedenin akilla kavranabilir gerekgelerle izah
edilebilir nitelikte olmast demekeir.
% Mahmud b. Ahmed ez-Zencani, Tahricit'-fiirdt ale'l-usil, (nsr. Muhammed Edib Salih), Dimagk
1962, 5-6. .
' Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas, el-Fusal fi'l-usitl, (ngr. Uceyl Casim en-Negemi), 2. bs., Kiiveyt
1994, 1, 83-96.

2 Ricoeur, From Text to Action, Essays in Hermeneutics, s. 53.
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dilde gerek dini metinlerde emir ve nehiy kiplerinin cesitli kullanimlan aragtirilip
kullanim sirasinda bunlara ne tiir iglevler yiiklendigi tespit edilir. Séziin baglam
ilgili kipin somut kullammdaki iglevini aydinlatir. Fakat baglam bilgilerinden
yoksun kalindiginda veya yetersiz kaldiginda séz konusu kipin potansiyel olarak
gordiigi islevlerden hangisine hamledilecegi noktasinda bir belirsizlik olugur. Tek
kullanimda biitiin iglevlerini birlikte ifa edemeyecegine gére muhtemel manalar-
dan birine zorunlu olarak karar mi verilecek, yoksa ilave bir agiklama gelmedigi
siirece tamamen iglevsiz mi birakilacak? Sorunun bu boyuta varmas: ilgili kipin
asil varhk nedeni konumundaki temel iglevinin (vad’t mana) aragtinilmasi bir
zaruret halini alir. Kendisiyle varlik kazandigi anlam tespit edildiginde hangi
anlamin mecazl oldugu da &grenilmis olur. Boylece o lafiz gergek anlaminda
alinur, ek bilgi olmadikga ikincil anlamlara taginmas: yoluna gidilmez.”

Nitekim olumlu veya olumsuz emir kipi, {ist-ast, egitler arast ve ast-iist arasi
iligkilerde kullanilmasina bagl olarak farkli anlamlar kazanr. Bu kipler, tistten
asta yonelik yalin olarak kullanildiginda zorunluluk (viicitb) ifade eder. Asttan
tiste ydnelik olarak kullanildiginda yalvarma (tazarru), esitler arasinda kullanildi-
ginda ise rica etme (talep) anlami ifade eder. Bu kipin son iki durumdaki kulla-
nimlari mecazi, birinci anlamda kullanimi ise hakikidir. Hakiki anlamda ve yahn
olarak kullanilan olumlu emir kipi, emre konu olan fiilin yerine getirilmesini
zorunlu kildig: goriigii egemendir. Ayni sekilde hakiki anlamda ve yalin olarak
kullanilan olumsuz emir kipi, kendisine konu olan fiilin islenmemesini zorunlu
lalar. Bununla baglantili olarak olumlu emirde, yapilmas: istenen fiilin derhal
olup olmadiini belirlemek icin ek bilgiye ihtiyag vardir. Yine bu tiir bir kip, s6z
konusu fiilin asgari olarak bir defa yapilmasin1 zorunlu olarak ifade ederken o
emrin gereginin birden fazla yapilmasini ifade edebilmesi igin ek bilgiye ihtiyag
vardir. Olumsuz emirde (nehiy) ise séz konusu fiilden kaginma siireklilik ifade
eder ve yasaga uyma geregi direktifi miiteakip derhal devreye girer.

- Emir ve nehiy kipleri igin s6z konusu olan ilgili sorun diger lafiz tiirleri igin
de gegerlidir. Bu arada lafizlanin sayesinde varlik kazandig1 ilk anlamlan (vad’t
anlam) agisindan yapilan simflandirma bir iglem-kaplam tasnifidir. Kaplam agi-
sindan yapilan tasnife gore lafizlar genel, 6zel ve sestes kisimlarina ayrilir. Mutlak-
mukayyed seklindeki ayirim ise lafizlarin iclemi agisindan yapilan bir tasniftir.

Metinleri olusturan lafizlar kaplam yoniinden genel-ézel-sesteg (@mm-hdss-
miisterek) seklinde iiglii bir ayinma tabi tutulur. Bu tiir lafizlar kullanim sirasinda
Arap dilinin imkén verdigi élciide cesitlilik arzeder. Genel bir lafiz, biitiin kapla-
mu (el-dmm idiride bihi'l-dmm) veya kaplammin bir kism (el-dmm iiride bihi'l-hdss)-
amaglanarak kullanilabilir. Ayn: sekilde 6zel bir lafiz da kendi kaplamu ile siurh

53 Gazali, Miistasfa, Bulak 1324, 1, 419.




Islam’da Dint Bilginin Dogas: ve Usil-i Fikhun Geligtirdigi Yorum Tarz1 ¢ 75

kalan (el-hdss tiride bihi'l-hass) veya kaplamini agan (el-hdss diride bihi'l-amm) bir
kullanima konu olabilir. Ayni lafain gesitli yerlerde farkli kaplamla kullaniminin
doguracag: tedruz degigik yollarla giderilmeye cahgilir.

Genel lafiz, kendisiyle eszamanli bir bagka lafiz yiiziinden kaplam yoniiyle bir
daralmaya ugrarsa tahsis edilmig olur. Bu daralma, daha sonraki bir tarihi tagiyan
bir lafiz nedeniyle olmugsa bu durumda kism1 bir nesih s6z konusu olur.’*

Kullanimdaki lafizlarin i¢lem y6niinden aralarinda olusan gatigmanin gide-
rilmesine yonelik gelistirilen mekanizma takyid igleminde ifadesini bulur. Bu
cercevede hangi lafzin 6lgti alinacag, farkli esaslara gére belirlenir. Hangi du-
rumda birinin digerine katxlacagl veya her birinin kend1 haline birakilacag:
belirlenmeye ¢aligilir.

Us(l-i fikhun yorumlama siirecinin merkezinde dilin en kiigiik anlaml: birimi
olan lafiz kavramu yer alir. Bir anlamda lafiz bu disiplinin en st cinsi (summa
genus) konumundadir. Lafzin kaplam ve iclem agisindan kavramsal icerigi iglen-
dikten sonra bunlarin kullanim sirasinda maruz kaldig: degigimlere gecilir. Once-
ligin yukarda kavramsal icerigin belirlenmesine verilmig olmas: bir zaruretten
kaynaklanir. Zira kavramsal igerigin belirlenmesi asamasinda bir anlamda kulla-
mmdaki dilin beslendigi kaynak ve yaslanacagi zemin olusturulmug olur. Bu
zeminden hareketle kullamm sirasinda dil dinamik bir hal alir ve lafizlar
polisemik (gok anlamh) bir yap: kazanir. Kullanum sirasinda canli bir organizma
haline déniigen dil, lafizlar arasindaki iligkiler ag1 cercevesinde iglev gériir.

Lafizlanin, kullanim sirasinda, hangi diizlemde dil oyununa katildigi belirle-
nirken dért farkh diizeyden soz edilir. Lafiz, kendi kavramsal anlam: icinde
kalarak bu oyna katilmugsa hakikat, belirtilen cergevenin digina cikarak rol almig-
sa mecay, ister hakikat ister mecaz diizeyinde olsun, Gstlendigi rolii agiktan
oynuyorsa sarih, bunu iistii kapali olarak gergekle§tmyorsa kinaye diizleminde
bulunuyor demektir.” : e

Statik gibi duran metin okunmaya baglaninca cesitli anlam katmanlarinda
bulunan lafizlarin temsil ettigi anlamlar arasinda bir tepkime siireci baglar. Bu
tepkime duruldugunda anlama ve yorumlama siireci de tamamlanmig olur. Bu
cergevede olmak iizere fikih usilii hiyerarsik bir yapi icerisinde lafizlara ait anlam
katmanlan belirler. Bu baglamda Hanefiye metodunu izleyen eserlerde en acik-
tan en kapaliya dogru sekiz kademeli bir yelpaze olugturulmugtur. Bu yelpazenin
bir ucundan diger ucuna dopru lafizlar muhkem, miifesser, nass, zahir, hafi, miigkil,
miicmel ve miitegabih seklinde siralanmglardir. Miitesabih lafiz, en karanlik kat-

 mani olugturur. Bunun kiinhiine begerin vakif olmasi miimkiin degildir. Bir

% Cessas, el-Fusal fi'l-usal, I, 383-385.
% Cessas, el-Fusal fi'l-usal, I, 48-50.
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tistiinde miicmel lafiz yer alir. Bu tiir bir lafiz da ilave bir agiklama gelmedigi
siirece anlami karanlikta kalir.® Gerekli agiklama geldigi takdirde bu lafiz bu
katmandan g¢ikip giin yiiziindeki katmanlardan birine terfi eder. Onun da bir
tistiinde yer alan miigkil, 6zel bir gayret gosterildigi takdirde anlami az ¢ok belir-
ginlegir. Hafi lafiz ise, aslinda anlami agiktir, ama yorum agamasinda birtakim
fertlerin kapsamma girip girmedigi tereddiide konu olur. Zahir lafiz ise anlam
belirgindir. Ne var ki bu belirgin anlam yorum siirecinde ilave bir bilgi yiiziinden
ikinci bir anlama tagmnabilir. Nass ise zdhirden daha st bir tabakada yer alir.
Aralarinda cok ciddi bir fark bulunmamakla birlikte nassin anlam temsil giicii
zdhirden daha tstiindiir. Bununla birlikte daha giiclii bir delille yiiz yiize geldi-
ginde ona boyun egmekten kurtulamaz.’’ Miifesser de anlam belirgin bir lafizdir;
onceki iki lafizdan farkli olarak te'vil ve tahsis ihtimaline kapalidir. En tepede ise
muhkem lafiz yer alir. Muhkem, kendisi altinda yer alan anlami agik diger iic
lafizdan - farkh olarak neshe de kapalidir. Dolayisiyla yorum siirecinde muhkem
lafizlar, metnin mihveri niteligindedir. Anlamm derinliklerine dogru bir gidigte
muhkem ayni zamanda bir kalkig noktas: olarak da nitelenebilir.

Ote yandan miitekellimin metodunu izleyen literatiir ise bu baglamda dértlii
bir tasnif geligtirmigtir. Buna gére lafizlar nass, zahir, miicmel ve miitesabih seklin-
de dizilirler. Bu siralamada &ncekilerin kabul ettigi muhkem ve miifesser yer
almadig icin bunlarin iglevi nass ve zdhire yiiklenmistir. Bu siralamada en iistiin
paye nass kavramina verilmigtir.”® Nass, zdhire gére anlamma delaleti daha kesin
olmakla birlikte bu iki kavram kimi metinlerde bir ayirm gézetilmeden de kulla-
nilir. Dolayisiyla onlar igin lafizlarin zdhir anlamlar oldukgca stratejik bir konum
kazanir. Bu gelenegin iginden cikan Zahirileri de bu baglamda degerlendirmek
gerekir. Hanefilerin zahir kavramina yitkledigi anlam dikkate alinarak Zahirilere -
iligkin bir elegtiriye girismek pek saglkli bir tutum degildir. Ayrica Safii'nin
lafizlarin z8hir anlamlarma iligkin su goriisii de bu baglamda degerlendirilmelidir.
Yapis: geregi farkli yorumlara agik Kur'an lafizlarimin zahir anlamlar ve umumi
halleri tizere birakilmas: gerektigini savunan Safii, ihtimali bulunsa bile bu lafizla-
nn bdun anlamlarma taginmasina taraftar degildir. Ancak belirtilen yonde bir
icma gerceklegmigse zdhir anlamdan vazgegilebilecegini belirten Safii, suf o lafiz
tizerinde bir ihtilafin yaganiyor olmasini zahir anlamindan vazgegmek igin yeter
sebep olarak gérmez.”

6 Cessas, el-Fusal fil-usal, I, 373.

5T Cessas, a.g. e., I, 59-68.

% Fahruddin er-Rézi, el-Kagif an usitli'd-deldil ve fusli'l-ilel, (ngr. Ahmed Hicaal es-Sakka), Beyrut
1992, s. 76; Ukberd, Risale ff usali'l-fikh, s. 105; Ebii'l-Vefa Ali Ibn Akil, Kitabii'l-cedel, Port Said,
bs. tr. yok, s. 3.

#  §afit, Cimaw'l-ilm (ngr. Muhammed Ahmed Abdulaziz), Beyrut bs. tr. yok., s. 39
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Konuldugu anlam bakimindan lafizlar -ki bunlar yer yer “kavramsal icerigi
bakimindan lafizlar” veya “sayesinde varlik kazandig anlam bakiminda lafizlar”
diye ifade ettik- arasinda iglem veya kaplam bakimindan yasanan catigmalar
onlarin yer aldigi anlam katman: dikkate alimarak ¢éziimlenmeye caligilir.

Dilin anlami gésterme tarzi da literatiirde ciddi olarak ele alinmig ve buna i-
ligkin geligtirilen fikirler anilan iki metoda ait eserlerde farkli terimlerle ifade
edilmigtir: Hanefiye metodunu izleyen literatiir, bu cercevede dért delalet gesi-
dinden soz eder: Ibarenin delaleti, isaretin delaleti, nassim delaleti ve iktizamn deldleti.
Ote yandan dier izgideki literatiir ise mantukun delleti ve mefhumun delaleti
seklinde ikili bir ayirima yénelir. Buradaki mantuk birincilerin ifade ettigi ibare ve
igarete tekabiil ederken mefhum ise delaletin nass ve iktiza tiirleri ergevesinde
digiinilebilir. Mantukun deldleti baghg: altinda, metni olugturan lafizlarin ménay:
gosterme tarzi incelenir. Mefhumun deldletinin temel iglevi ise metni olusturan
lafizlarda acik ifadesini bulmamg anlamlar, bir bagka anlatimla metnin bastiril-
mig boyutunu agiga cikarmaktir.





