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Abstract It goes without saying that true understanding and interpretation of the Holy
Qur’an is at the bottom of understandable and reasonable Islamic thought and acts. Prophet
Muhammad, and his companions have undoubtedly been the first commentators and
interpreters of the Holy Book (Qur’an). Next generations had written several books for the
proper understanding of the Qur'an and Islam. One of them is Cantay, a leading scholar in
the Republican Era of Modern Turkey. Cantay, acting responsibly in the beliefs and values of
the society, has written a number of scientific works on many religious topics. However, he is
best known for his translation of the Holy Qur’an entitled ‘Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim .
The aim of this study is to determine the author’s main ideas about the issues related to belief
ord doctrinal system especially the three fundamental principles of Islam (usil-i seldse):
divinity (ilahiyyat), prophecy (nubuvvdt), and afterlife (sem’iyydt) in the work.
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Giris
Cumbhuriyet déneminin 6nde gelen ilim adamlarindan biri olan Hasan Basri Cantay,
18 Kasim 1887°de Balikesir'de dogmus, 3 Aralik 1964 yilinda Istanbul’da vefat

Bu makale, 19-21 Eyliil 2014 tarihinde Balikesir’de diizenlenen ‘Vefatinin 50. Yilinda
Hasan Basri Cantay Sempozyumu’nda bildiri olarak sunulmustur.
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etmistir.? Giizel ahlaki, hayirsever kisiligi ve cesareti ile taninan Cantay, Kurtulug
Savag’inda millet ve memleket i¢in her tiirlii tehlikeyi gbze alarak bir miicahit
ruhuyla hareket etmis, bilhassa Kuvay-1 Milliye ruhunun Balikesir ve cevresinde
yerlesmesinde 6nemli rol oynamigtir. Bununla birlikte sahip oldugu stiin zeka, azim
ve gayreti sonucu basta tefsir olmak {iizere, hadis, hukuk, fikih, edebiyat, tasavvuf,
ahlak ve tarih ilimlerine kadar uzanan degisik alanlarda birgok eser vermistir.® Islam
diinyasinin istifadesine sundugu bu eserler arasinda en 6nemlisi Kur’an-1 Hikim ve
Meal-i Kerim adli Kur’an terciimesidir. Bu eser, Cantay’m Islami ilimlerdeki derin
bilgisini gdstermenin yani sira Tiirk, Arap ve Fas edebiyatina olan vukifiyetini de
ortaya koymaktadir. Bu nedenle Cantay, 6zellikle edebiyat alaninda otorite kabul

edilmistir.*

Hasan Basri Cantay’in Kur’an’t anlamaya biiyilk onem verildigi ve Tirkgeye
cevrilmesine iliskin 6nemli ¢aligmalarin yapilmaya baslandig1 bir donemde kaleme
aldig1 Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim isimli bu eseri, Cumhuriyet tarihi boyunca
telif edilen Tiirkge Kur’an eserleri arasinda en 6nemlilerinden biri kabul edilmistir.
Bu 6nemli eserinin dili, halkin ve aydin kitlenin anlayacagi sekilde sade olmasi,
hurafelerden uzak ¢ogu nakle dayanan izahlar ve agiklamalarin dip notlar seklinde
verilerek, ayet meallerinde metne sadik kalinmaya calisilmasi esere degerli kilan
ozelliklerinden bir kagidir.® Bu 6zellikleri sebebiyle eser, yaymlandigi donemlerden
itibaren bir¢ok alim tarafindan takdirle karsilanmus, gerekli yerlerde parantez i¢inde
ve dipnotlarda agiklamalar getirme esasina gore hazirlandigi igin de parantezli

meallerin ilk ornegi kabul edilmistir. Eser, glniimiizde Kuran’in Tiirkgeye

2 Ugur, Miicteba, (1994), Hasan Basri Cantay, Ankara: DIB Yayinlar, s. 1, 41.

8 Ugur, (1994), s. 49-66; Mercan, Ismail Hakki-Er, ilker, (2010), “XX. Yiizyil Tiirk ilim
Adamlarindan Balikesirli Hasan Bari Cantay ve Onun Kiitiiphanesi”, Ddrii’l-Fiiniin
Ilahiyat Sempozyumu Tebligler Kitabu, Istanbul, s. 66 vd.

Ugur, (1974), “Oliimiiniin 10. Yildéniimii Miinasebetiyle Hasan Bari Cantay”, Diyanet
Ilmi Dergi, 13/6, s. 378.

®  Ugur, 1974),s.377.



Kelam Aragtirmalari 13:1(2015) 291

aktarilmasi ¢aligmalarinda miiracaat edilebilecek temel eserler arasinda sayllmlstlr.6
Cantay, gerek Kur’an-1 Hdikim ve Meal-i Kerim’i gerekse diger eserlerini yazarken
Ehl-i Siinnet ¢izgisinde telif edilmis eserlerden istifade etmeye 6zen gostermistir.

Bununla birlikte az da olsa Mu’tezile ve tasavvuf literatiiriinden de yararlanmustir.

Bu baglamda Cantay, EbG Cafer Taberi (6. 310/923): Cdmiu’l-Beydn an te’vili’l-
Kur’an, Ebl Zekeriyya el-Ferra (6. 207/823): Medni 'l-Kur’'an, Ragib el-Isfahani (6.
502/1108): el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, Gazzali (6. 505/1111): Ihydu Ulimi’d-
Din, Zemahseri (6. 538/1143): el-Kegsdf an Hakdiki’t-Tenzil, Fahreddin er-Razi (6.
606/1210): Mefdtihu’l-Gayb, Kurtibi (6. 656/1258): el-Cdami Ii Ahkdmi’l-Kur’an,
Kadi Beydavi (6. 691/1291): Envédru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, Ebii'l-Berekat en-
Nesefi (6. 710/1310): Medarikii 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, Muhammed el-Héazin
(6. 741/ 1340): Lubabu’t-Te'vil fi-Mednit-Tenzil, Seyyid Serif Ciircani (0.
816/1413): Serhii’l-Mevakif, Celaleddin es-Suyiti (6. 911/1505): el-Itkan fi uliimi’I-
Kur’an ve Tefsirii’l-Celdleyn, Abdiilaziz ed-Debbag (6. 1132/1720): Kitdabii’l-Ibriz

gibi alimlerin eserlerinden oldukga istifade etmistir.

Bu ¢alismada Cantay’in Kur’an-1 Hdikim ve Meal-i Kerim eseri gergevesinde goriis
beyan ettigi bazi inang (kelami) konulari ele alinip, miistakil bagliklar altinda
incelenecektir. Bu suretle kelami konulara iligkin bakis agis1 tespit edilmeye ve

mezhepsel ¢izgisi ortaya konmaya caligilacaktir.
1. Imammn Tanim ve Mahiyeti ile Tlgili Goriisleri

Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim adli eserinin degisik yerlerinde kelam
ilminin temel meselelerinden biri olan “iman”in tanimi ve muhtevasina iliskin
onemli agiklamalarda bulunmustur. Bu boliimde imanin tanimi1, mahiyeti ve kapsami

ile iman amel miinasebetine iliskin gorisleri ele alinip, incelenecektir.

Karsh, 1. Hilmi, (2002), “Hasan Basri Cantay’in Kuran-1 Hikim ve Meali-1 Kerim’deki
Terciime Metodu”, EKEV, 6/13, s. 154; Yazic1, Giilgiin, (2007), “Hasan Basr1 Cantay’dan
Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde Tiirkgenin Seriiveni”, Kur’'an Mealleri
Sempozyumu, Ankara: DIB Yaymlari, II, s. 383.
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Bilindigi iizere imanin mahiyeti ve kapsami hususunda mezhepler farkli goriisler
beyan etmiglerdir. Eg’ariyye ve Matiiridiyye imani, “inanilmasi gereken hususlari
kalben tasdik etmek”; Cehmiyye, “Allah’t ve Hz. Peygamber’in haber verdigi
seyleri tasdik olmaksizin kalben bilmek”; Miircie ve Kerrdmiyye “inanilmasi
gereken hususlar1 kalbin tasdiki olmaksizin, dil ile ikrar etmek” seklinde
tammlamiglardir. Hariciyye, Mu’tezile ve Zeydiyye mezhepleri imam “kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla amel etmek” seklinde tarif etmislerdir. imam Malik
(6. 179/795), Imam Safii (6. 204/819), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ibn Hazm (6.
456/1064) ve Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi selef alimleri ve hadisgiler de bu

goriisii benimsemislerdir.”

Cantay ise imani1 “inanilacak hususlar1 kalben tasdik etmek” seklinde tanimlayip, bu
konuda Es’ariyye ve Matiiridiyye’nin goriislerini benimseyerek, Ehl-i siinnet
¢izgisini takip etmistir.® Imanda artma veya eksilme olup olmayacagi meselesine de
yer veren Cantay, imanda tasdik yoniiyle artma yani fazlalik ya da eksiklik
olamayacagini, buna mukabil nitelik yani keyfiyet cihetiyle artma veya eksilme
gosterebilecegini ifade eder. Bu goriise gore kiminin iman1 kuvvetli, kiminin zayif;
kiminin imani kamil, kiminin de noksan olabilmektedir. Bu g¢ercevede Cantay
kisinin imaninin yakin (ilme’l-yakin”, hakka’l-yakin, ayne’l-yakin) itibariyle artip,
eksilebilecegini sdyler. Cantay, bu goriisiinii Hz. Ibrahim’in Rabbinden 6liileri nasil
diriltecegini gostermesine iliskin talebini 6rnek vererek temellendirmeye ¢aligir. Ona
gére Hz. Ibrahim’in bu talebi “ilme’l-yakinden “ayne’l-yakin” mertebesine
ulasmaya yonelik bir istekti. Ciinkii Hz. Ibrahim, Allah Teala’nin 6liileri
diriltecegine elbette inantyordu, ancak onun keyfiyetini miisahedeye dayali (ayne’l-

yakin) olarak bilmiyordu.’ Dolayisiyla Cantay’a gére bu durum yani “ilme’l-

" Kilavuz, M. Saim, (2004), Islam Akaidi ve Kelam’a Girig, istanbul: Ensar Nesriyat s. 38-

45,

Krs. Matiiridi, Ebu Mansir, (2002), Kitdbii't-Tevhid, trc. B. Topaloglu, Ankara: ISAM
Yaymlari, s. 487-496; ibn Furek, Muhammed b. El-Hasen, (2005), Makdlatii’l-Es ari,
thk. Ahmed Abdurrahman, Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, s. 102-103.

Cantay, Hasan Basri, (1993), Kur’'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Istanbul: Risale Yaymlari,
l,s.97.
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yakin”den ‘“ayne’l-yakin” mertebesine ulasma, imanin yakin cihetiyle artabilecegi

ya da eksilebilecegine isaret etmektedir."®

Cantay Hakka 79/51. ayetini izah ederken ‘“ayne’l-yakin”, “ilme’l-yakin” ve
“hakka’l-yakin” lafizlar1 hakkinda ayrmtili bilgiler verir. Bu g¢ergevede o, ilk olarak
“yakin” kavramin anlami {izerinde durur. Ona gore yakin, liigatta kendisinde asla
sek bulunmayan ilim demektir. Istilahta ise bir seyin o sey olduguna, ondan bagkasi
olamayacagina inanmak, o seyin de gercege, realiteye mutabik olmasi, zevali
imkénsiz bulunmasi demektir."* Daha sonra Cantay, “yakin” kavraminin
mertebelerini ele alir ve Seyyid Serif Ciircani ve Ibn Arabi’den nakillerde bulunarak

tek tek agiklamaya ¢aligir.

Ona gore “Ilme’l-Yakin”, seriatin dis tarafi olup, delil ve hiiccetlerin verdigi bilgidir.
“Ayne’l-Yakin” ise ilme’l-yakin’de ihlasa ermektir ve miisahede yoluyla elde edilen
bilgiye karsilik gelir. “Hakka’l-Yakin” ise miisahede sahibi olmaktir. Bu “yakin”in
son mertebesidir. Burada kul, yalniz ilimle degil, hem ilim hem siihtid hem de hal ile
hakta fani ve onunla baki olur. Bu ii¢ mertebeyi Cantay, “Her akil sahibinin
Olecegini bilmesi ilme’l-yakin, 6liim melegini (Azrail’i) gormesi ayne’l-Yakin,

6liimii tatmasi da hakka’l-yakin’dir” seklinde bir benzetme yaparak agiklar.'?

Iman amel miinasebeti konusuna gelince; Hariciyye, Mu’tezile, Zeydiyye ile bazi
selef alimleri ameli imanin bir ciizii (pargasi) olarak kabul etmislerdir. Es’arl ve
Matiiridiler ise amelin imandan bir ciiz olmadigini, ancak, imanin korunmasi ve
olgunluga erismesi igin amelin gerekli ve lizumlu oldugunu sdylemislerdir."®
Cantay “Kelime-i Tevhid”in ash kalp ile tasdik, fer’i dil ile ikrar, meyvesi bedenle

amel-i salihtir” diyerek amelin imandan bir ciiz olmadigina, fakat gerekli ve lizumlu

0 Krs. Sabini, Nureddin es-, (2005), Mdtiiridiyye Akaidi, trc. B. Topaloglu, Ankara: DiB
Yaymlari, s. 174-175; Teftazani, (1991), Kelam Ilmi ve Islam Akdidi, Haz. S. Uludag,
Dergah Yaynlari, Istanbul, s. 280-281.

Ayrica bk. Ciircani, Seyyid Serif, (2003), Kitabii't-Ta rifdt, thk. Muhammed
Abdurrahman, Beyrut: Darii'n-Neféis, s. 364-365.

12 Cantay, (1993), 111, s. 332. Krs. Ciircani, (2003), s. 153-154, 234, 237.

1B Kilavuz, (2004), s. 48-50.

11
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olduguna dikkat ¢ekmistir.'* Buna ek olarak “Ki o (agag) Rabbinin izniyle her
zaman yemigini verir durur. Allah insanlara (béyle) misaller irad eder. Olur ki onlar
cok iyi diisiiniip ibret alirlar.’® ayetini bu baglamda yorumlayan Cantay, “Kelime-i
Tevhid™i ayette zikredilen giizel bir agaca benzetir. Ona gore bu kelime dista ve igte
daima salih ameller dogurur. Allah’in razi olacagi her salih amel bu kelimenin
meyvesidir. Agacin kokii ise mii’minin kalbinde bulunan tevhid kelimesidir. Dallar1
da goktedir. Yine ayni sekilde imani da giizel bir agaca benzeten Cantay, imanin
sabit olan asli ve kokiiniin ihlas, gokteki dalinin ise Allah korkusu oldugunu belirtir.
Cantay’a gore Kelime-i Tevhid, kimin kalbinde hakiki olarak yerlesir, kalp onunla
vasiflanir, bu suretle en giizel boya olan Allah’in boyasiyla boyanirsa artik o,

Allah’in1 anlar, onun dili buna sahadet eder, uzuvlar1 da bunu tasdik eder.

Ayrica iman ve Islam’1 damarlari, govdesi, dallar1 ve meyvesi olan bir aga¢ gibi
oldugunu dnemle vurgulayan Cantay’a gore iman ve Islam’in damarlari ilmi,
govdesi ihlasi, dallar1 iyi amelleri, meyvesi de giizel amellerin icap ettirdigi makbul
ve memduh eserleri, viilmiis sifatlar1 ve temiz huylar1 temsil eder. Bir agag nasil ki
diri kalmak i¢in sulanmaya, bakilmaya ihtiya¢ duyuyorsa ve tiim bunlar ihmal
edildigi takdir de kuruma tehlikesine maruz kaliyorsa tipk1 bunun gibi iman ve Islam
agact da eger sahibi faydali ilim, salih amel ile tezekkiir ve tefekkiirle her zaman
bakip gozetmezse kurumak tehlikesine maruz kalacaktir. Dolayistyla Miisliimanlarin
Allah Teald’nin emrettigi ibadet ve amelleri hakkiyla yerine getirmeye ihtiyaci

vardir.'®
2. Tlahiyyat (Uldhiyet) Bahisleri Ile Tlgili Goriisleri

Hasan Basri Cantay, eserinin degisik yerlerinde Islam inang esaslarmnin temelini
Olusturan ilahiyyat bahsi ve bu baglik atinda incelenen Allah’in varligi, yegéane

yaratict oldugu, isimleri ve sifatlar1 gibi konular hakkinda eserin degisik yerlerinde

14 Cantay, (1993), 11, s. 111.
5 ibrahim 14/25.
6 Cantay, (1993), 11, s. 111.
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aciklamalarda bulunmustur. Bu béliimde onun s6z konusu agiklamalari tespit edilip,

miistakil basliklar altinda ele alinarak incelenecektir.
2.1. Tevhid: Allah’in varhg: ve Birligi

Cantay bu baslik altinda “Tevhid” ilkesi ilizerinde 6nemli durmus, ilgili ayetler

cercevesinde bu ilkenin tanimi ve mahiyeti hakkinda ayrintili bilgiler vermistir.

Cantay’a gore Tevhid ilkesinin dort temel mertebesi vardir. Bunlardan ilki, Allah
Teala’nin kendi kendine mutlak var olduguna yani “Vacibii’l-Viicid” olusuna iman
etmektir. Bu imanin bir geregi olarak bu vasfin sadece Allah’a ait oldugu ve O’nun
digindaki varliklarin bu sekilde nitelendirilemeyecegi kabul edilmelidir. Ikincisi
arsin, yerin, goklerin ve biitin varliklarin yaraticisinin sadece Allah olduguna
inanmaktir. Ugiinciisii goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin Allah
Teala tarafindan tedbir edildigine, sonuncusu da ibadete Allah’tan baska kimsenin
layik olmadigina iman etmektir.'” Ilahi kitaplarda ilk iki mertebeden yani Allah’in
varlig1 ve kendisi digindaki tiim varliklarin yaraticis1 oldugundan bahsedilmedigine
dikkat c¢eken Cantay, bunun sebebini sdz konusu konularda Arap miisrikleri,
Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda higbir ihtilafin olmamasimi gostermektedir. Zira
ona gore hem miisrikler hem de Yahudi ve Hiristiyanlar Allah’mn varligina ve
alemlerin yaraticist olduguna inanmaktadirlar. Cantay bu gorisiinii “Andolsun ki
onlara: ‘O gokleri, o yeri kim yaratti? O giinesi, o ayt kim miisehhar kildi? diye
sorarsan mutlaka: ‘Allah’ derler. O halde nasil ¢evrilip dondiiriiliiyorlar? 18 ayetini
delil gostererek temellendirmeye calisir. Diger taraftan iiclincii ve dordiincii
mertebenin arasinda tabii bir bagin varligina ve bu nedenle birbirinden ayrilmayan
bir biitliin olduguna dikkat ¢eken Cantay, Allah’in varlik alemini tedbir etmesi ve
ibadetin sadece O’na yapilmasi gerektigi hususunda insanlarin kendi aralarinda
ihtilafa dustiiklerini ve g¢esitli gruplara ayrildiklarini belirtir. Cantay’in verdigi
bilgilere gore bu firkalar “Yildizlara Tapanlar”, “Miisrikler” ve ‘“Nasraniler

(Hiristiyanlar) olmak tizere {i¢ gruptur.

' Cantay, (1993), 11, s. 16.
8 Ankebit 29/61. Ayrica bk. Ankebt 29/61; Lokman 31/25.
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Cantay, soz konusu gruplarin inanglar1 ve iddialar1 hakkinda da ayrintili bilgiler
vererek, elestiriye tabi tutar. Buna gore “Yildiza tapanlar”, yildizlarin ibadet
edilmeye layik olduguna ve onlara ibadet edilmesi durumunda bu ibadetin kisiye
diinyada fayda saglayacagina inanmaktadirlar. Bu nedenle insanlar ihtiyaglarin
yildizlara arz etmesi gerekir. Zira onlara gore yildizlar miicerred ve akilli ruhlara
sahip olduklar1 i¢in giinliikk hadiselerde insanin bahtli, bahtsiz olmasinda, sagliginda

ve hastaliginda 6nemli rol oynamaktadirlar."

Cantay, Miisriklerin Allah’in varlig1 ve yaratict olmasi konusunda Miisliimanlarla
ayni kanaati paylagtiklarina, ancak bazi hususlarda farkli inanglar1 benimsediklerine
dikkat ¢eker. Bu baglamda o, miisriklerin kendilerinden 6nceki salih insanlarin
Allah’a ibadet ederek O’na yaklastiklarina, bunun neticesinde de Allah’in bu
kimselere tanrilik verdigine, bundan dolayi da onlarin diger insanlar tarafindan
tapilmaya layik olduklarina inandiklarini belirtir. Ayrica Cantay, Miisriklerin
bununla ilgili olarak, “Allah o kadar yiicedir ki O’na ibadet etmekle kendisine
yaklagilamaz. Bilakis Hakk’a yaklasmak i¢in muhakkak o salih kimselere
tapmalidir. Allah’a yapilan ibadet ancak bunlara tapinma sayesinde kabul
edilecektir. Ciinkii onlar isitirler, goriirler, kendilerine tapanlara sefaat ederler,
onlarin iglerini tedbir ve idare ederler” seklinde bir iddiada bulunduklarini nakleder.
Cantay’a gore miisrikler bu inan¢ ve iddialar1 neticesinde salih kimselerin adlarina
taglardan heykeller yapmuslar ve bunlari kible edinmislerdir. Daha sonra gelen
nesiller de bu heykelleri tanr1 sanarak putlar edinmislerdir. Iste bu nedenle Allah
Teala miisriklere hitaben Kur’an’da “Onlarin yiiriir ayaklart mi var? Ya tutar elleri
mi var, ya goriir gozleri mi yahut isitir kulaklar: mi var ki?"® buyurarak hiikiim ve
miilkiin ancak kendisine ait oldugunu, taptiklari o seylerin cansiz cisimlerden bagka

bir sey bulunmadigim vurgulamustir.”*

¥ Cantay, (1993), II, s. 16-17. Krs. Dihlevi, Sah Veliyyullah, (2003), Hiiccetiillahi’l-Béliga:
Islam Diisiince Rehberi, trc. Mehmet Erdogan, Istanbul, 1, s. 226-227.,

20 Al-i Imrén 3/189; A’raf 7/191-195; isra 17/111.

2L Cantay, (1993), 11, s. 17.
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Cantay’a gore Hiristiyanlar (Nasraniler) da miisriklere benzer bir yaklasim
sergileyerek tevhid inancindan uzaklasmiglardir. Zira ona gore Hiristiyanlar, Hz.
[sa’nin Allah’a yakin ve yaratilmislardan yiice oldugunu, bu nedenle onun kul diye
adlandirilip diger insanlarla beraber tutulmasi gerektigini, ¢linkii boylesi bir tutumun
ona kars1 saygisizlik ve Allah’a olan yakinligini g6z ardi etmek anlamina gelecegini
ileri siirmiislerdir. Bu iddialar1 neticesinde de Hiristiyanlardan bir kism1 Hz. Isa’nin
diger insanlardan iistiin 6zelligini ortaya koymak icin onu “Ibnullah/Allah’mn oglu”
seklinde vasiflandirarak ona “ogulluk” nisbet etmis, bir kismu da “Tanr1i” adim
vermistir. Cantay, Allah’a evlat nisbet edenlerin “Melekler Allah’in kizlaridir” diyen
Arap kafirleri, Hz. Isa’min Allah’in oglu olduguna inanan Hiristiyanlar ve Uzeyr’in
Allah’1n oglu oldugunu ileri siiren Yahudiler olmak iizere ii¢ grup tarafindan temsil
edildigini belirtir.”? Ayrica Cantay, Hiristiyanlarin Hz. isd’mn ilahhig1 hakkinda da
kendi icinde Melkaniler, Nestlriler ve Yakubiler olmak {izere {i¢ farkli gruba
ayrildigini, Nestfirilerin, Hz. Isd’y1 tanrinin oglu olarak kabul ettiklerini, buna
kargilik Yakibilerin, onun bizzat tanr1 olduguna inandiklarini, Melkanilerin de onu

ticiin ti¢iinciisli yani ii¢ ilahtan biri olarak kabul ettiklerini nakleder.?

Buna ilaveten Cantay, Mekkeli miisriklerin “Tanr1 birdir, ortagi yoktur. Melekler
O’nun kizlaridir” dediklerini, putperestlerin Tanrmin bir oldugunu, ancak Putlarin
ibadete layik olma hususunda O’nun ortaklart olduklarini ileri siirdiiklerini,
Yahudilerin “Tanr1 birdir, Uzeyr O’nun ogludur”, Hiristiyanlarin da “Tanr1 birdir.
Mesih O’nun ogludur” seklinde bir inanct benimsediklerini, bu inanglar1 sebebiyle
s6z konusu bu dinl gruplardan higbirinin miimin olmadigini, ¢linkii Allah’tan
bagkasina tapmanin, din adamlarini rab edinmenin, Allah’a ogul ve kiz isnat etmenin

sirk oldugunu 6nemle vurgular.?

Diger taraftan Cantay, farkli tanr1 anlayislar1 benimseyen gesitli toplumlarin ultihiyet

inanglaria temas etmis ve bu toplumlarin inanglar1 hakkinda ayrintili bilgiler

22 Cantay, (1993), II, s. 187. Krs. Métiiridi, Ebu Mansdr, (2004-2010), Te vildtii’l-Kur an,
thk. B. Topaloglu ve dgr., Istanbul, Darii’l-Mizan, V, s. 162; XI, s. 381-382; Dihlevi,
(2003), 1, s. 226.

2 Cantay, (1993), 11, s. 213.

2 Cantay, (1993), 11, s. 89.
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vermistir. Onun verdigi bu bilgilere gore diinyanin degisik yerlerinde bulunan bazi
toplumlar, gilines, ay, gezegen ve yidiz gibi gok cisimlerine tanr1 diye
tapmmuslardir.® Ornegin Keldaniler, Finikeliler, Misirlilar ve Sébiiler gibi bazi
toplumlar giinesin eril, ayin disil tanr1 (ilah), yildizlarin da bu iki tanrinin ailesi
(cocuklart ya da kizlar1 olduguna) inanmislardir. Cantay’a gore bu inancin bir
tezahiirii olarak ¢esitli toplumlarda “giinesin kulu” anlaminda “Abdiigsems” ismi,
yeryliziinde giic ve kudret sahibi anlaminda bazi hiikiimdarlara “Giinesin oglu”
unvanini verilmistir. Mogollar’da da hem “gék” hem de “tanri/ilah” anlamina gelen
“Tang” kelimesi kullanilmistir. GOk cisimleri ekseninde sekillenen bu inang
bi¢imine, Yunan ve Latin mitolojisinde de rastlanmaktadir. Mesela Jiipiter gezegeni
ilahlarin ilahi olarak kabul edilmis, diger gok cisimleri de ilah ve ilaheler olarak
Jiipiter’in ¢ocuklar1 olduguna inanilmistir. Cantay’a gore Hiristiyanlarin Hz. Isa’nin
“Allah’in oglu” oldugu ve baba ile birlikte goéklerde ikamet ettigi seklindeki

inanglar1 gdge tapma inancinin bir sekli ve devamudar.?®

Cantay, tevhid inanci ile ilgili temel gorislerini ihlds siiresinin mealini yaparken
ortaya koymustur. Ona gore bu sure tevhid inancini en veciz bir sekilde ifade
etmektedir. Bu 0Ozelligi sebebiyle sureye basta “ihlas” olmak {izere “Esas”,
“Tevhid”, “Tefrid”?’ “Tecrid”®, “Necat”?®, “Vilayet"® ve “Marifet”® gibi cesitli
adlar verilmistir. Diger taraftan ihlas suresinde Kur’an’da belirtilen her seyin ya da

seriatin i¢ temel esasi olan Tevhid, hukuk ve ibadetlerin topluca beyan edilmesi,

% Giiniimiizde farkli tanr tasavvurlar igin bk. Diizgiin, Saban Ali, (2013), “Allah’a Iman”,

Islam Inang¢ Esaslari, Ed. S. A. Diizgiin, Ankara: Grafiker Yayinlar1, s. 66-69.

% Cantay, (1993), 11, s. 17.

2" Diinyevi mesgaleleri bir tarafa birakip, kendini Allah’a adama, O’nu tefekkiirle mesgul
olma.

28 Cismani ve bedeni arzulardan uzaklasarak Allah’a yonelme.

2 Kurtulma, kurtulus, hidayete erme.

% Hidayet ve kurtulus yolu.

81 Allah'in zat1 ve sifatlar1 hakkinda siiphe gétiirmeyecek bir bilgiye sahip olma.
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surenin faziletini ortaya koymaktadir. Bu nedenle Thlas suresi mana ve muhteva

itibariyle Kur’an’m iigte birine denk kabul edilmistir.*?

Cantay, liigatte “bir” manasma gelen “Vahid” kelimesinin Allah Teédla’nin sifat
isimlerinden oldugunu belirtir ve bu manada mahiyette ve kelam sifatlarinda Allah’a
hicbir seyin eg olamayacagini séyler. Ona gbre ayni manaya gelen ve surede gegen
“Ehad” kelimesi de Allah Teéla’nin zati isimlerinden olup O’nun zat bakimindan bir
oldugu anlamina gelir. Her iki kelime de mana itibariyle tevhid inancinin temel
unsurudur. Cantay, “tevhid” kelimesinin tanimi ve mahiyetini Seyyid Serif
Ciircani’den nakillerde bulunarak agiklamaya ¢alisir. Bu baglamda Cantay tevhidi,
Allah’in zatimi zihinlerde tasavvur edilen, hayallerde tevehhiim ve tahayyiil edilen
her seyden tecrid etme olarak tanimlar. Ona goére bu tevhid inancina sahip olma,
Allah Teala’min “Tevhid-i Ef*al/fiillerinde tevhid”de rublbiyetini bilme, “Tevhid-i
Sifat/sifatlarinda tevhid”de birligini ikrar etme ve Tevhid-i Zat/zatinda tevhid”’de
O’na higbir seyi ortak kogsmama olmak iizere {ic asamada gergeklesir. Bir diger
ifadeyle imanda tevhid, Allah Teald’y1 fiillerinde, sifatlarinda ve zatinda bir ve tek
kabul etmek, bu noktalarda O’na hicbir seyi ortak kosmamak ile meydana gelir. Tlk
asama Allah’n fiillerinde tevhid olup, varlikta Allah’tan baska hakiki bir miessir
olmadigi hakikatine ulagmaktir. Bu, diisiik bir mertebe olup, alameti tam bir
tevekkiildiir. Tkinci asama sifatlarinda tevhid olup, biitiin kudret ve ilimlerin Allah’in
samil ve mutlak kudreti ve ilmi i¢inde kaybolup yok oldugunu gérmek, her kemali
O'nun nurundan bir parilti olarak kabul etmektir. Bu mertebe birincinin {istiindedir.
Ucgiincii asama Allah’in zatinda tevhid olup, O’nda yok olma ve fena bulmaktir.
Artik bu makamda biitiin isaretler ve ibareler yok olmaktadir. Diger bir ifadeyle La
mevcida illallah/Allah’tan bagka var olan hicbir sey yoktur.33

Cantay’a gore Allah katinda gecerli itikad yani kisiye diinyada ve ahirette saadeti
saglayacak inang “ilmi (nazari) tevhid/” ve “ameli (pratik) tevhid/” yani imanda ve

amelde tevhid olmak iizere iki temel {izerine inga edilmistir. Hz. Peygamber ve diger

2 Cantay, (1993), III, s. 459, 461. Hadisler i¢in bk. Buhari, Feddilu’l-Kur’'an: 9; Nesai,
Iftitah: 69; Ibn Mace, Edeb: 52.
%8 Cantay, (1993), II1, s. 460. Ayrica bk. Ciircani, (2003), s. 133.
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peygamberler de bu iki tevhidi saglamak icin gonderilmistir. “ilmi tevhid” faydali
ilim yani Allah’1 (zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek oldugunu) bilmek ve
Hz. Peygamber’in haber verdigi seyleri tasdik etmektir. “Ameli tevhid” ise salih
ameller yani Allah’m emri geregince hareket etme, ortagi olmayan bir tek Allah’a

ibadet etme ve Hz. Peygamber’in emrettigi seylere itaat etmektir.>*

Bu iki tevhid gesidinin Hz. Peygamber’in teblig ettigi islam dinine karsilik geldigini
ifade eden Cantay, her ikisi arasinda kiyaslamalarda bulunur. Ona goére ilmi tevhid
bilgide ve s6zde; ameli tevhid ise irade ve amelde tevhidi igerir. ilmi tevhid muhteva
olarak Allah Teala’nin kemal sifatlarini ispat etmeyi, noksan sifatlardan O’nu tenzih
ederek tesbih ve temsilden kacinmayi; ameli tevhid ise seriki olmayan bir tek
Allah’a ibadet etmeyi, O’na muhabbet duymay1 ve tevekkiil etmeyi, O’na karsi
ihlash olmay1, O’ndan korkmay1 ve ummayi igine alir.*® Bununla birlikte Cantay’a
gdre hem ilmi tevhidin hem de ameli tevhidin zidd1 vardir. {lmi tevhidin zidds,
Allah’a muhabbetten, tevbe ve tevekkiilden yiiz ¢evirmek, O’nun hakkinda,
bilmedigi seyi sdylemek, dogru sdylememektir; ameli tevhidin ziddi da O’na karst
sitk kosmaktir, ilm{ tevhidin Kuran’daki ifadesi Ihlas suresi; ameli tevhidin karsilig:
ise Kafirin suresidir. Birinci surede Allah Teédld’nin vacip olan kemal sifatlari ile
tenzihi vacip olan noksan sifatlar1 agiklanmis; ikinci surede ise seriki olmayan bir
tek Allah’a ibadet edilerek O’nun disindaki hicbir varliga (masivaya) kulluk
edilmemesi gerektigi ifade edilmistir. Bu tespitten hareketle Cantay, her iki tevhid
gesidi arasinda siki bir bag oldugunu ve karsilikli olarak birbirlerini
tamamladiklarini ifade eder. Ciinkii Cantay’a gore Allah’in varligini kabul etmek tek
bagina yeterli degildir. Bununla birlikte kullugun da sadece ona yapilmasi gereklidir.
O, bu goriisiinii Arap miisriklerinin Allah’a iman ettiklerini, buna ragmen Kuran’da
onlara “Miisrik” denildigini belirterek temellendirir. Dolayisiyla ona gore “Allah her
seyl yaratandir, Rabdir” demek tek basina yeterli degildir, bunun yani sira “Ondan

bagka ibadete layik bir varhik yoktur” ciimlesinin de kabul edilmesi gerekir.

% Cantay, (1993), I11, s. 460.
% Cantay, (1993), Ill, s. 460.
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Bunlardan ilk ciimle ilmi ve rublbiyyet tevhidine; ikincisi ise iradi ve ilahiyyat
tevhidine dahildir. Diger taraftan, “Allah kullarm fiillerini yaratmistir. Biitiin kainati
irade etmistir. Alemlerin Rabbidir” gibi kevni veya kaderi hakikatler rubtibiyyet ve
ilmi tevhid; “Allah'in emrettigi sevilir. Din Allah’in tesri ettigidir. Allah’in yasak
eyledigi sevilmez. Sevdigi sevilir. Sevmediginden kaginilir” gibi dini veya ser’i

hakikatler iradi ve ilahiyyat tevhidi kapsamina girmektedir.*

Ote taraftan Cantay, Allah’m alemlerin yaraticis1 ve idarecisi olmasi gibi kevni
hakikatleri bilme hususunda miiminler ve miisriklerin ayni kanaatte oldugunu, ancak
miigriklerin  Allah’m emir ve yasaklar1 gibi dini ve ser’l hakikatlerde
Miislimanlardan ayrildiklarint belirtir.  Buradan hareketle o, sadece kevni
hakikatlerin ya da dini hakikatlerin kabul edilmesinin kurtulusa ermek igin yeterli
olmadigi, dolayistyla kurtulusa ermenin tek g¢ikar yolunun her iki hakikati birlikte
kabul etmekle miimkiin olacaginin altini ¢izer. Buna gore sadece ilmi ya da ameli
hakikati istemek veya kabul etmek dogru yoldan sapmak anlamina gelmektedir.
Cantay’a gore ilim salih amelden daha sereflidir. Zira ilim amel ve iradeden dnce
gelir. Yani bir seyi uygulamak, pratige dokmek i¢in 6nce o seyi bilmek gerekir.
Dolayisiyla 6nce maksud olan Allah’in ve daha sonra O’na nasil ibadet edileceginin
bilinmesi gerekir ki bu ancak ve ancak ilimle olur. Allah’a ibadet edilmesi, O’nun

. . . .. . 37
emir ve yasaklarinin yerine getirmesi ise bundan sonra gerceklesir.®

Cantay, tevhid bahsini islerken Sah Veliyyullah Dihlevi’yi kaynak gostererek sirkin
tanim1 ve mahiyeti hakkinda ayrmtili bilgiler verir.®® Ona gére sirk, Allah’a es
kosmak olup, “sayida”, “mertebede”, “nisbette” ve “is ve tesirde” olmak iizere dort
sekilde gerceklesir. Allah Teala Thlas suresinde zati ismi olan “Ehad” ile sirkin
birinci seklini, “Samed” ile sirkin ikincisini, “Lem yelid velem ytled” ile sirkin
iiclinclistinti, “Velem yekiil lehii kiifiiven ehad” ile de sirkin dordiincii seklini

“nefyetmistir.

% Cantay, (1993), I1, s. 461.
8 Cantay, (1993), II, s. 461.
% Bk. Dihlevi, (2003), I, s. 232-236.
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Cantay, Allah’a sirk kosan batil mezhep ve olusumlarin bes grup tarafindan temsil
edildigini belirtir. Bunlardan birincisi Dehriyyedir. Onlar, Césiye 45/24. ayetinde®
ifade edildigi ilizere dlemin yaraticisinin olmadigini, tesadiif eseri kendi kendine var
oldugunu iddia etmislerdir. ikinci grup filozoflardir. Bunlar da Alemin yaratici
oldugunu kabul etmekte, ancak bu yaraticinin dleme miidahale edecek herhangi bir
sifata sahip olmadigini, dolayisiyla alemdeki tesirlerin, olaylarin yaraticinin zatindan
degil, vasitalar sayesinde gergeklestigini ileri siirmiislerdir. Allah’a es kosan tigiincii
grup Seneviyye’dir. Onlara gore bir sani (yaratici) biitiin alemi yaratamaz. Ciinki
alemde olup bitenlerin bir kism1 hayir, bir kismi da serdir. Hayr1 yaratan hayir, serri
yaratan da ser igler. Buna gore hayrin yaraticist gerri, serrin yaraticisi da hayri
yaratamaz. Bu durum alemin biri hayrin diger serrin sahibi iki yaraticisi oldugunu

zorunlu kilar. Hayr1 yaratan <Y ezdan/Hiirmiiz”, serri yaratan da “Ehremen”dir.*°

Allah’a sirk kosan dordiincii grup putperestlerdir. Putperestler, diinyevi ve uhrevi
isteklerinin Allah katinda kabul edilebilmesi i¢in putlara tapmanin gerekli olduguna
inanirlar ve insanlar ile Allah arasinda putlarin birer araci oldugunu iddia ederler.
Cantay, Yahudiler Uzeyr’in, Hiristiyanlarmn da Isi’nin Allah’mn oglu olduklarina
inandiklart i¢in her iki toplugu da miisrik kategorisinde degerlendirmis, Allah
Teala’nimn Thlas suresinde “Lem yelid velem yiled” diyerek onlarmn bu iddialarim
reddettigini belirtmistir. Cantay’a gore Allah’a ortak kosan sonuncu grup ise diialist
inanca sahip olan Mecusilerdir. Onlarin inancina gore hayrin yaraticisi Yezdan ile
serrin yaraticist Ehremen, dleme olan tesirleri ve icatlart bakimindan esittirler. Her
ikisi arasinda devamli bir miicadele vardir; bu miicadelede bazen Yezdan galip
gelir, dlemde hayir ve iyilik hiikiim siirer; bazen de Ehremen galip gelir, aleme ser
ve kotiiliik hakim olur. Cantay, bu goriisleri naklettikten sonra Miisliimanlarin ihlas
suresinde gecen ) 3 090, Allah” ifadesini sOyleyerek hem Dehriyyenin hem de

filozoflarin batil goriislerinden; yine aym surede gecen “3al “l/Allah birdir” diyerek

% Ayetin meali soyledir: “Dediler ki: ‘Bu (hayat) diinya hayatimizdan baska (bir sey)

degildir. Oliiyoruz, yasiworuz. Bizi o siirekli zamandan baskast helak etmez’. Halbuki
onlarin buna dair de hi¢bir bilgisi yoktur. Onlar (baska degil) sade (6yle) saniyorlar.”
40 Cantay, (1993), 11, 5. 462.
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senevilerin diialist anlayislarindan kendilerini koruduklarini sdyler. Yine ayn1 surede
gecen “alall Ai/Allah Sameddir” diyerek putperestlerin; “ds a5 L 2/Lem yelid
velem yiled” diyerek de Yahudi ve Hiristiyanlarin sapik inanglarindan; « 4 (& 5
Al 15/ Velem yekiil lehd kiifiiven ehad” diyerek de Mectsilerin yanlis
akidelerinden kurtulduklarini belirtir. Cantay’a goére ihlas siiresi biitiin bu sapik

inanglart reddeden genis bir muhtevaya sahip oldugu icin, bu sureye “ihlas” adi

verilmistir.**
2.2. Allah’n isimleri

Allah Teédla’nin zatinin ne sekilde isimlendirilecegini ifade eden isimler konusu
kelam ilminin temel konularindan birini olusturmaktadir. Kelam alimleri arasinda
ihtilafli olan bu konu daha ¢ok ilahi isimlerin sayisi, tevkifiligi veya kiyasiligi (akl?)

cergevesinde ele almmustir. *?

Cantay, Allah’in isimleri konusunu “En giizel isimler Allah indir. O halde O’na
bunlarla dua edin. Onun isimlerinden egri (ve aykiri) yola gidenleri birakin. Onlar,

yapmakta olduklarinin cezasina ugratilacaklardr. 43

ayeti kapsaminda incelemistir.
Cantay, hem bu ayette hem de hadislerde* ifade edildigi iizere Allah’m 99 ismi
oldugunu séyler. Ancak O’nun isimlerinin bu sayidan ibaret olmadigi,* naslarda
gecen bagka isimlerinin de bulundugu; dolayisiyla ayette ve hadislerde gegen 99

sayisinin hasr/sinirlamak igin degil, 99 ismin manasi iizerinde diisliniilmesine ve

4 Cantay, (1993), III, s. 462. Cantay’mn Ihlas suresinden hareketle tevhid inancim

temellendirmeye caligmasi olduk¢a yerinde bir davranigtir. Zira Kur’an’m 6zii olarak
adlandirilan bu sure, katigiksiz, saf inang Ogretisini ortaya koymasi ve dinler tarihi
boyunca dinlere sonradan eklenen yanlislar1 dislamasi bakimindan Islam’m Allah
doktrininin temelini olusturmaktadir. Bunun yan1 sira Allah2in nasil bir varlik oldugu
sorusuna muhatap olan her miiminin verecegi cevabi olusturmaktadir (Diizgiin, (2013), s.
73).

42 Teftazani, (1991), s. 141-174. Kilavuz, (2004), s. 105.

4 A’raf 7/180. Benzer ayetler igin bk. Isra 17/110; Taha 20/8; Hasr 59/24.

4 Hadisler i¢in bk. Buhari, “Da’avat”, 68; Miislim, “Zikr”, 2; Tirmizi, ““Da’avat”, 83.

5 Bu konuyla ilgili ileri siiriilen goriisler i¢in bk. Topaloglu, Bekir, (1995), “Esma-i Hiisnd,”
DIA, Istanbul, TDV Yaynlari, XI, s. 407-408; a.g.y., (2007), “Rab”, DIA, istanbul, TDV
Yayinlari, XXXIV, s. 372.
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anlasilmasina tesvik etmek ve bunu basaranlarin da cennete gireceklerini haber

vermek oldugunu belirtir.

Diger taraftan Cantay, hakkinda Kitap ve Siinnet’te bir nass bulunmayan isimlerle
O’nun adlandirilamayacagini, bu nedenle isimlerini sadece naslarda gegtigi sekliyle
kabul etmek gerektigini sdyler. Cilinkii ona gére “Esma-i Hiisna”nin hepsi tevkifidir
ve sadece naslar vasitasiyla bilinebilir. Bu nedenle Allah Teald’ya naslarda gegen
isimlerin disinda bir isim vermek caiz degildir.*® Diger bir ifadeyle bu konuda &l¢ii
akil (kiyasi) degil, nakildir. Aklin caiz gordiigii isimler naslarda gegmiyorsa Allah’a

verilemez.*’

Allah’1n isimleri arasinda bir kisim isimlerin digerlerin daha faziletli ve daha biiytlik
olup olmadigi (Ism-i A’zdm) konusuna da yer vermis, konuya iliskin kendi

kanaatinin yani sira ileri siiriilen diger farkli goriigleri de belirtmistir.*®

Bilindigi {izere Islam alimleri arasinda “Ism-i A’zAm” konusunda iki temel goriis
ileri siiriilmiistlir. Birinci goriise gore Allah’mn isimleri arasinda ayrim yapilamaz.
Zira O’nun tiim isimleri biiyiikliik ve fazilet bakimindan esittir. Ikinci gériiste olan

alimler ise Allah’in isimleri arasinda bir ayrima giderek bazi isimlerin digerlerinden

% Cantay, (1993), 1, s. 357.

4 Bu konuda kelam alimleri arasimnda iki temel yaklasim sergilenmistir. Bunlardan
birincisini olusturan Mu’tezile alimleri, Allah hakkinda aklen caiz olan isimlerin naslarda
gegmese bile O’na verilebilecegini savunmuslardir. Onlara gore verilecek isim, Allah’in
sanma laytk olmali ve vahyin biitiiniindeki tenzih inancini zedeleyici nitelikte
bulunmamasi gerekir. Buradan hareketle Mu’tezili alimler, naslarda ge¢medigi halde
“Vacibli’l-Viicad, Viicad-i Mutlak, Vacib Teald, Sani Tedla” gibi isimleri Allah’in zati
i¢in kullanmislardir. Ikinci gboriisiin sahipleri olan Ehl-i Siinnet alimleri ise, Allah’m
isimlerinin tevkifi oldugunu, bu nedenle naslarda ge¢cmeyen isimlerin Allah’a
verilemeyecegini savunmuslardir. Fakat ilerleyen siirecte bazi siinni kelamcilar, prensip
olarak tevkifiligi kabul etmekle birlikte, pratikte, naslarda gegmeyen “mevcid, kadim,
vacib” gibi bazi kelimeleri Allah’in sanina uygun oldugu gerekcesiyle Allah’a isim olarak
kullanmiglardir. Kilavuz, (2004), s. 105-106.

Esma-i Hiisna konusunda ayrintili bilgi i¢in bk. Konevi, Sadreddin, (2011), Esmd-i Hiisnd
Serhi, Istanbul: 1z Yaymecilik; Tatlisu, A. Osman, (1990), Esmd-i Hiisnd Serhi, Istanbul:
Seha Nesriyat; Kogar, Musa, (2000), Matiiridi’de Esmd-i Hiisnd Istanbul: Fakiilte
Yaymcilik.
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daha tistiin ve faziletli oldugunu ifade etmis, ancak bu isimlerin hangisi oldugu
hususunda ihtilafa diismiislerdir. Ihtilaf edilen isimlerin basinda ise “Allah”, “el-
Hayyii’'l-Kayym” ve “Zi’l-celdl-i ve’l-ikrim” gelmektedir.** Bu goriislerden
ikincisini benimseyen Cantay, Cenab-1 Hakk’in zati isimleri arasinda en yiice ismin
“Allah” oldugunu ifade etmistir. Ciinkii ona gore Allah lafzi, O’nun zatini, sifatlarim
ve fiillerini kendisinde toplayan ve hepsini ifade eden 6zel isimdir. Bu nedenle Allah
lafzinin yenini bagka bir isim tutamaz. Bunun bir diger sebebi de bu lafzin ikili ve
cogulunun olmamasidir. Ornegin “Tanr1” ismi bazen cogul olarak “Tanrilar”
seklinde kullanilabilir. Halbuki Allah lafz1 her zaman tekil olarak kullanilir.
Dolayisiyla hem Hak hem de batil mabutlar i¢in kullanilan ve ¢ogul eki alan
“tanr1/ilah” gibi isimler “Allah” isminin yerini tutamaz.*

Diger taraftan Cantay, Allah isminin disinda Kur’an’da Cenéb-1 Hakk i¢in kullanilan

- . s 51
“Rab” ismine de temas eder. Ona gore bu isim,”

alemleri yaratan, terbiye edip
gelistiren, maddi ve manevi olarak kemale gotiiren” gibi anlamlarinda kullanlir.*®
Ayrica Cantay, “Rahman” ve “Rahim” isimlerinin de Allah i¢in kullanildigini ifade
ederek, anlam muhtevalart hakkinda bilgi verir. Ona gore “Rahman” ve “Rahim”
isimleri rikkat-i kalp yani hassas ve ince goniillii anlamina gelen “rahmet”
mastarindan tliremistir. Bu anlamda Allah i¢in kullanildiginda O’nun yarattiklarina
hayir ve nimet ihsan etmesi, litufda bulunmasi kastedilir. Her iki isim de ayni
mastardan tiiremis olmasina ragmen aralarinda anlam farki vardir. Bu fark da

“Rahman”m diinya, “Rahim”in ise ahiret ile ilgili olmasidir. Buna gore “Rahman”

ismi, diinyada merhameti umumi olarak biitiin yarattiklarii kapsar.”® Yani Allah

49 Cantay, I, s. 93. Ayrica bk. Kilavuz, (2004), s. 107.

%0 Cantay, (1993), I, s. 11; 11, 5. 273.

1 Rab ismi, islam diinyasinda yaygin olan 99 Esma-i Hiisna listesinde yer almamakla
birlikte Tirmizi ve Ibn Mace’nin rivayetlerinde gegmektedir. Tbn Hacer, Tirmizi’nin
listesinde yer aldigi halde Kur’dn’da bulunmayan isim sayisini yirmi yedi olarak
belirlemis ve bunlarin yerine Kur’dn-1 Kerim’den ayn1 sayida isim bularak yeni bir liste
diizenlemistir. Onun diizenledigi bu listede Rab ismi, Esma-i Hiisnd arasinda yer
almaktadir. Bk. Topaloglu, (1995), XI, s. 407-408; a.g.y., (2007), XXXIV, s. 372.

52 Cantay, (1993),1,s. 11.

5% Cantay, (1993), I1, s. 273.
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Teald’nin diinyada iman eden, etmeyen herkesi ve her mahliiku hicbir fark
gozetmeksizin esirgemesidir. “Rahim” sifat1 ise ahirette yalnizca miiminlere yonelik
olup, sadece onlar1 esirgemesidir. Cantay’a gore, bu isimler sadece Allah Teala’nin
zatma has olup baska biri i¢in kullanilamaz.>* Onun bu agiklamalarina gore Allah
Teald’nin diinyada insanlar arasinda miimin-kafir, adil-zalim, iyi-Kotii ayrimi
yapmaksizin ve hicbir fark gézetmeksizin hepsini riziklandirmasi ve ¢alisanlara da

emeklerinin karsiligini tam vermesi “Rahméan” isminin bir tecellisidir.>
2.3. Sifatullah: Allah’in Sifatlar:

Allah Teala’nin zatinin ne sekilde vasiflandirilacagimi ifade eden sifatlar konusu
ilahiyyat bahsinin en énemli konularindan birini olusturmaktadir. Kelam eserlerinde
stfatullah konusu genel olarak ilahi sifatlarin tanimi, mahiyeti, Allah’in zat: ile ayn1

olup olmadig1 gergevesinde ele alnmugtir.*®

Cantay, sifatullah konusunu bir taraftan kainatin yaratilisi, diger taraftan da
miitesdbih ayetler baglaminda ele almistir. Zira ona gore sifatullah konusu
miitesabihat’tandir.”” Bu nedenle Cantay, muhkem ve miitesdbih ayetler konusuna
temas etmekte ve konuya iliskin goriislerini bu kapsamda dile getirmektedir. Ona
gore “muhkem”, manasi agik olan, anlagilmasinda herhangi bir tereddiit meydana
gelmeyen ayetlerdir. Miitesabih ise muhkemim zidd1 olup, immet i¢in maksudun ne
oldugunu bilme imidi kesildigi lafiz demektir. Diger bir deyisle hangi manaya
geldikleri anlagilamayan ayetlerdir. Cantay, miitesabihleri iki kisma ay1r1r.58

Birincisi hicbir sey anlasilmayan lafizlardir. Bunlar bazi surelerin basinda yer alan

“Ta-Ha”, “elif 1am” gibi “mukataa” harfleridir. Ikincisi ise “O ¢ok esirgeyici (Allah)

% Cantay, (1993), 1, s. 11; 111, s. 274.
% Bunun disinda Cantay, baska isimler hakkinda da gesitli agiklamalar yapmustir, ancak biz
burada konuyu sinirlt tutmak i¢in bu kadariyla yetinmek istedik.

% Teftazani, (1991), s. 141-174. Kilavuz, (2004), s. 105.

% Cantay’m burada miitesabih olarak nitelendirdigi sifatlarla naslarda gegen “yed, vech,
ayn, istiva, meci, ityan ve niiz(il” gibi Allah’in haberi sifatlarini kastetmektedir.

58 Cantay, (1993), 1, s. 109.
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59

ars1 istild (istiva) etmistir. ayetinde gecen “istivd” ile “Allah’in eli (yediillah)

s

onlarmn elleri iistiindedir.”® ayetindeki “yediillah” lafizlarinda oldugu gibi manas
akla aykiri oldugu i¢in ne murat edildiginin anlalagilmast miimkiin olmayan
lafizlardir. Cantay’a gore bu tarz lafizlara “miitesabihu’l-ma’na veya miitesabihu’l-
methum” da denilir. Cantay, bu aciklamalardan sonra “Allah’in arg {izerine istiva
etmesi” ya da “Allah’in eli olmasi” gibi ifadelerin zahiri anlam itibariyle
diistiniildtigi takdirde Allah’a cisim isnat (tecsim) edilmis olacagini, bunun ise
O’nun hakkinda muhal oldugunu, zira Allah’in zamandan, mekandan ve
keyfiyetlerden miinezzeh oldugunu belirtir. Bu tespitlerden hareketle Cantay,
miitesabih konusunda takip edilmesi gereken metodun bu tiir lafizlarin hak olduguna
itikad edilerek, selefin metoduna gore tevillerden kaginmak gerektigini belirtir. Bu
baglamda Cantay miitesabihlerin tevili hususunda iki farkli metot takip edildigini
soyler. Biri “Selef metodu” digeri de “Halef Metodu”dur. Selefe gore, miitesabih
ayetleri tevil etmekten kaginmak gerekir. Bu konuda selef alimleri, “...Halbuki onun
te vilini Allah’dan baskasi bilmez...”®" ayetini delil gostererek, miitesabihin ilmini,
keyfiyetini ve anlamimi ancak Allah Tedla’nin bilecegini ileri stirerler. Halefin
goriisiine gore miitesabih ayetleri akla ve seriatin zahirine gore tevil etmek caizdir.
Bu goriise gore “Allah’in Istivd etmesi” ibaresi “kudretinin hikim olmas1”;
“Allah’n eli” ifadesi de “Allah’m kudreti” seklinde tevil edilmelidir.® Cantay’in
ifadesine gore bu goriis mensuplari da tipki selef alimleri gibi Al-i imréan 3/7. ayetini
kendi goriislerini temellendirmek i¢in delil olarak kullanmiglardir. Bu c¢ercevede
onlar ayette gecen “Ver’-Rasihiine” kelimesini “Illallah”daki lafza-i celale atif yarak
ayeti “Onun (miitesabih ayetlerin) tevilini Allah’tan ve bir de ilimde rasih olanlardan
bagkasi bilmez” seklinde yorumlamiglardir. Cantay, s6z konusu ayetin bu sekilde
yorumlanamayacagin ifade ederek, bu goriise karsi ¢ikar. Zira Cantay’a gore lafza-i
Celal’de “Vakf-1 Lazim” isareti olmak tizere bir “mim” vardir. Ayrica ayetin

devaminda “Biz ona inandik. Hepsi Rabbimizin katindandir” mealindeki karine de

% Taha 20/5.

80 Fetih 48/10.

61 Al-i imran 3/7.

82 Cantay, (1993),1,s. 111.
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boyle bir mana vermeye manidir. Buna ek olarak Cantay, onlarin dedigi sekilde bir
anlam verilmesi durumunda Allah’in ilmiyle rasihlerin ilmini beraber tutmak ve
ikisini de ayni seviyede gdstermek anlamina gelecegini, bunun ise hem hakikate,
hem de edebe ters diisecegini belirti. Kald1 ki Cantay’a gore bu anlayisin bir sonucu
olarak kendisini rasihlerden sanan ve “kalplerinde egrilik” bulunan birtakim
adamlarin, akil ve dinden harig, “fitne” koparici ve cahilce tevillerine yol agmisg, bu
yiizden de Islam’in birligi cok miihim zararlar gérmiistiir. Netice olarak Cantay,

I

ayetin ““...Halbuki onun te’vilini Allah’tan baskasi bilmez. Ilimde yiiksek payeye
erenler ise, ‘Biz O’na inandik. Hepsi Rabbimiz katindadir’ derler...” seklinde
yorumlanmasi gerektigini 6nemle vurgulamistir. Buradan anliyoruz ki Cantay,
miitesabih konusunda selefin metodunu benimsemis, s6z konusu miitesabih ayetlerin

anlaminit Allah Tedla’nin diginda kimsenin bilemeyecegini savunmustur.

Diger taraftan Cantay, Islam dis1 din mensuplarin miitesabihat konusunda diistiikleri
hatalar1 6rnek vererek kendi goriisiinii temellendirmeye ¢alisir. Bu gercevede o,
Yahudi ve Hiristiyanlarin miitesabih lafizlara yaklasgimlarimi ve batil tevillerini
burada 6rnek olarak sunar. Bu baglamda Cantay, ilk olarak Tevrat ve Incil’in
niizuliinden evvel egitmen ve 6gretmelere “Aba: ebler-babalar”, egitilen insanlara da
“ebna: ibinler-ogullar” denildigini ve Israilogullar arasinda yasayan bu tabirlerin
kitaplarinda da yer aldigin1 belirtir. Cantay’a gore Onceleri egitmen ve dgretmen
anlamlarinda kullanilan bu tabirler, daha sonra tevil edilerek gercek anlamim
kaybetmis, bu cercevede Hiristiyanlarca Allah igin gergek anlamda “baba”, Hz. Isa
i¢gin de “Babamin oglu”; Yahudilerce de Uzeyir igin “Allah’in oglu” anlaminda

kullanilmugtir.®

Sifatullahin (Allah’in sifatlarinin) yorumlanmast hususunda da iki farkli goriis

sergilendigini® ifade eden Cantay, birinci goriisii  benimseyen Seleflerin

88 Cantay, (1993),1,s. 111.

8 Kelam kaynaklarinda miitesabih olarak degerlendirilen haberi sifatlarin nasil anlasiimasi
gerektigi hususunda ti¢ farkli yol tutulmustur: 1. Ta’til ve Muattila: Allah’in zat {izerine
zaid ilim, kudret, hayat gibi sifatlar1 yoktur, diyenlere bu isim verilir. Bu anlamda
Cehmiyye ve Mu’tezile muattiladandir. 2. Tecsim ve Tesbih: ta’til ve muattilanin tam
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(miitekaddim@in) Allah’in noksan sifatlardan miinezzeh olduguna kesin olarak
hiikmettiklerini, O’nun sifatlarina te’vile basvurmadan naslarda gectigi sekliyle
iman ettiklerini ve sifatlarm te’vilini Allah’a biraktiklarini belirtir. Ikinci goriis
mensuplarinin (haleflerin-miiteahhirtin) ise sifatlari naslara aykir1 olmayacak sekilde
ve miinasip suretlerle tevil ettiklerini belirtir.*® Ornegin bu gériis mensuplarina gore
“...Onun kiirsiisii gokleri ve yeri (kucaklamistir, o kadar) vasi 'dir”® ayetinde gecen
“Kiirs1” ibaresini “Allah’in ilmi” olarak; “Gecenin son iicte biri kaldigi zaman Allah
diinya gogiine iner”® hadisinde gegen “iner” ifadesini de “Allah’in emri iner”
seklinde te’vil etmek gerekir.®®

Cantay, bu bilgileri naklettikten sonra biitiin Ehl-i siinnetin “selbi/tenzihi sifatlar”®

konusunda ittifak ettiklerini belirtir.”® Cantay’a gore “Allah cisim degildir, cevher
degildir, araz degildir, sekil ve suret sahibi degildir, mahdid (sinirli) ve ma’did
(sayilabilir) degildir, cliz degildir, miirekkeb (bilesik) degildir, miitenahi (sonlu)
degildir, esyaya miisabih degildir, keyfiyet degildir, zaman ve mekanla mukayyet
degildir” seklindeki olumsuz ifadelerle anlatilan sifatlar Allah Teéla’nin selbi

sifatlarinin ifade eder.”*

z1dd1 olup, Allah’m cisim oldugunu ve insana benzedigini ileri siirenler i¢in bu isim
kullanilir. Bu anlayis Miisebbihe, Miicessime ve Haseviyye tarafindan temsil edilir. 3.
Sifatiyye: ta’til ile tecsim ve tesbih arasinda orta yolu takip edenlerdir. Allah’mn sifatlari
vardir, diyenler icin sifatiyye veya ehl-i sifat denilir. Sifatiyye kendi iginde Selefiyye,
Matiiridiyye ve Es’ariyye olmak iizere ii¢ gruba ayrlir (Uludag, Siileyman, Islam’da
Inan¢ Konulari ve Itikadi Mezhepler, (1996), Istanbul: Marifet Yayinlari, s. 150-151).

8 Cantay, (1993), 11, s. 175.

% Bakara 2/255.

7 Buhari, “Da’avat”, 14; Miislim, “Salatu'l-Miisafirin”, 170; Tirmizi, “Salat”, 211.

88 Cantay, (1993), 11, s. 176.

8 Allah’1n sifatlar1 kelam literatiiriinde genel olarak “zati-siibati, zati-fiili, selbi-sliblti, zati
(selbi)-siibliti-fiili, zati (selbi)-siibliti-fiili-haberi, nefsi-manevi” seklinde birbirinden farkl
tasnif edilerek ele alinip incelenmistir (Kilavuz, (2004), s. 117; Diizgiin, (2013), s. 80).

™ Qelbi (tenzihi) sifatlar Allah Teald’nin ne olmadigin1 olumsuz ifadelerle, Siibuti sifatlar

ise ne oldugunu olumlu ifadelerle anlatan sifatlardir. (Kilavuz, (2004), s. 119, 126.

™ Cantay, (1993), 11, s. 176. Krs. Teftazani, (1991), s. 146-150.
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Diger taraftan alemin,’® siibati sifatlarin”® neticesinde yaratildigma isaret eden
Cantay, Allah Teala’nin alemi yaratmasi bakimindan, “Tbda”, “Halk” ve “Tedbir”
olmak tizere degismez ii¢ sifat1 oldugunu vurgular. Cantay’a gore bunlardan ilki olan
“Ibda”, “O, gokleri ve yeri yoktan var edendir. Onun nasil ¢ocugu olabilir? (Bu,
nasil diisiiniilebilir?) Onun bir esi de yoktur. Her sey'i O yaratmis ve O, her sey'i
hakkiyle bilendir.”’* mealindeki ayette ifade edildigi iizere bir seyi bir seyden
olmayarak, yoktan var etmek demektir. Ikinci sifat olan “Halk” ise Allah Teila’nin
Hz. Adem’i topraktan, cini dumansiz atesten’” yaratmasinda oldugu gibi bir seyi bir
seyden var etmektir.”® “Tedbir” sifat: ise biitiin mevalid alemini (hayvanlar, bitkiler
ve madenler gibi canli-cansiz biitiin mahliikat1) idare etmek demektir. Goriiniir
alemde miisahade edilen biitiin nizam ve intizam “tedbir” sifati sayesinde olusuyor.’’

Cantay, “Onun emri, bir sey'i diledigi zaman, ona ancak ‘Ol’ demesinden ibarettir.

™ ayetini agiklarken de sifatullah konusuna temas etmis, bu

O da oluverir.
baglamda Allah Teala’nin 6zellikle siibiti sifatlarindan biri olan “tekvin” sifati ve
etrafinda ydriitilen tartigmalar ile konuya iliskin mezhep imamlarinin goriisleri

hakkinda ayrintilt bilgiler vermistir.

Cantaya gore ayette gecen “ol” ifadesi Allah’in “tekvin” sifatina karsilik gelir.
Tekvin kelimesi “olmak” anlamina gelen “kevn” fiilinin tef’il babinda gelmekte

olup, “oldurmak ve var etmek” demektir. Olan seye “Kaine, hadise” denir.

2 Cantay, alem kelimesini, masiva yani Allah’tan bagka (sonradan yaratilmis) her sey olarak

tanimlamakta ve onu Allah’in varligt ve birliginin alameti ve delili olarak
degerlendirmektedir. Cantay, (1993), I, s. 11.

Kelam alimlerine gore Siibati sifatlarin en énemli 6zelligi Allah Tedla’nin bu sifatlarla
kainatta tasarruf etmesi, kainat ve ondaki varliklarla bag ve iletisim kurmas (taalluk), bu
stfatlarin etki ve sonuglariin kainata yansimasidir (Kilavuz, (2004), s. 126).

™ En’am 6/101.

> Bk. Mii’mindin 23/12; Rahman 55/14-15.

6 Cantay, (1993), I, 5. 289; I1I, s. 274.

T Cantay, (1993), 1, s. 289; 111, 5. 274289; 111, 5. 275.

8 Yasin 36/82.

73



Kelam Aragtirmalari 13:1(2015) 311

Aadd

“Kevneyn” diinya ve ahiret manasina, “mekan” da “olma” ve ‘“hasil olma yeri”

anlamlarina gelmektedir.”

“Tekvin”in Allah’in ezeli sifatlarindan biri oldugunu ifade ederek Matiiridilerin
goriisiinii benimseyen Cantay, Ebli Mansir el-Matiiridi (6. 333/944) ve Ebii’l-Hasan
el-Es’ari (6. 324/936)’nin konuya iligkin goriislerini nakleder. Bu baglamda Cantay,
ilk olarak Matiiridi’nin “tekvin™ sifatinin tiirevi, yansimast ve sonuglarina dair
goriislerine yer verir. Matiirldi’ye gore “yapma”, “yaratma”, “rizik verme”,
“diriltme” ve “ldiirme” gibi Allah’a ait olan sifatlar O’nun zatryla kaim ve ezeli
olan “Tekvin” sifatinin tiirev ve sonuglaridir. Ancak tekvin sifati kainata taalluk
etmesi sonucu ortaya c¢ikan eserler ve sonuglar birbirinden farkli oldugu igin bu
sifatin ad1 da gesitli isimler almistir. Ornegin tekvin sifati, yaratilanlara taalluk
edince “tahlik (yaratma)”, rizka taalluk edince “terzik (rizik verme)”, hayata taalluk
edince “ihya (diriltme)”, 6liime taalluk edince “imate (6ldiirme)” gibi farkli isimler
almistir.* Eg’ari ise, “tekvin” sifatim “kudret” sifatinin hadis olana taallukundan
ibaret bulundugunu ileri siirerek, bu konuda Matiiridi’den farkli diistinmiistiir.
Ciinkii Es’arl’ye gore kudret sifatinin biri ezeli, digeri hadis (tekvin) olmak iizere iki

taalluku vardir.®

Bu agiklamalardan anlasildigina gore Allah Tedla’nin “Tekvin” ve “Kudret” sifatlar
konusunda Matiiridiler ile Es’ariler goriis ayriligia diismiislerdir. Gerek Matiiridiler
gerek Eg’ariler kudret sifatinin, Allah’in zati ile kaim, ezeli sifat olusunda aymni
kanaattedirler. Ancak Es’ariler’e gore kudret, miimkiinleri yokluktan varliga
¢ikarmakta da etkin etkin olan bir sifattir. Kudretin ezeli olan taaluku ile miimkiin
olan seyler yaratilmaya hazir olur, hadis (tekvin) taalluku ile de yaratilirlar. Bu
nedenle Es’ariler, tekvin sifatin1 kudret gibi hakiki bir sifat degil, izafi, itibari ve
hadis oldugunu ve Allah’in zat1 ile kaim olmadigini ileri siirmiislerdir. Halbuki
Matiiridilere gore, kudret sifatinin sadece bir taalluku vardir. O da ezelidir. Miimkiin

seylerin yoktan var edilmelerinde etkin degildir. Bu, tekvin sifatinin gérevidir. Bu

™ Cantay, (1993), II, s. 43.
8 Cantay, (1993), Il, s. 43.
8 Cantay, (1993), II, s. 43.
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bakimdan Matiiridiler tekvin sifatimi, Allah’in zat1 ile kaim, ezeli ve mustakil bir

sifat olarak kabul etmislerdir.®?

Cantay, bu sifatlarin disinda ayrica “sifat-1 nefsiyye” (Viiclb-i zati/viicid sifatr)
hakkinda da bilgi vermistir. Ona gdre Allah’in varlig1 zaruri ve zatinin bir geregidir.
Ayrica higbir seye muhtag olmayip her seyin kendisine muhtag olmasi anlamina da

gelmektedir.®
2.4. Kader ve Kaza Konularina lliskin Gériisleri

Cantay, kader ve kaza konusuna iliskin goriislerini daha ¢cok Ragib el-Isfehani ve
Seyyid Serif Ciircani’den nakillerde bulunarak ortaya koymaya galismustir.®
Cantay’a gore “Kadr ve takdir” kelimeleri bir seyin kemmiyyetini yani zaman,
mekan, kuvvet gibi biiylip kiigiilmesi miimkiin olan her seyi agifa ¢ikarmak

anlamina gelmekle birlikte “kudret vermek” manasina da gelir.

Cantay bu kok anlamlarindan yola ¢ikarak Allah Teédla’nin esyadaki takdirin iki
sekilde tecelli ettigini, diger bir ifadeyle esyaya taalluk eden fiilinin iki farkli sekilde
gerceklestigini sdyler. Ona gore bunlardan birincisi egyayr “fiilen var etmesi”dir.
Bu, kdmilen ve bir defada gergeklesir. Bu nedenle onda herhangi bir fazlalik veya
eksiklik s6z konusu olamaz. Tipki gokler ve goklerde bulunanlar gibi. Bu aym
zamanda yoktan var etme anlamina gelen “ibdd”ya karsilik gelir. Dolayisiyla
Allah’in takdiri viicub ve imkadn yoluyla “ol” veya “olma” demek suretiyle

gerceklesmektedir.

Ikincisi ise Allah Teala’nin “esyaya kudret vermesi” olup, hikmetine uygun sekilde
esyayl1 hususi bir miktarda ve hususi bir surette yaratmasidir. Yani Allah’in egyanin
asillarini ve esaslarini fiilen yaratmasi, fakat pargalarini, feri’lerini bilkuvve olarak
var etmesidir. Bu takdirde artik o var olandan bagka bir seyin zuhur etmesi s6z

konusu olamaz. Cantay’a gore Allah Teédld’nin hurma ¢ekirdeginden sadece

8 Kilavuz, (2004), s. 134-135, 139.

8  Cantay, (1993), 11, s. 141.

8 Bk. Ragib el-Isfehani, Hiiseyin b. Muhammed, (2002), el-Miifradat fi Garibi’l-Kur’an,
Beyrut, s. 410-411; Ciircani, s. 253.
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hurmanin bitip ¢gikmasini takdir etmesi buna 6rnek verilebilir. Zira ilahi takdir geregi
hurma ¢ekirdeginden ne elma, ne zeytin ne de bir baska bir sey ¢ikmast miimkiin
degildir.

Cantay bu agiklamalardan sonra “kader ve kaza” konusunu ele alir. Ilk olarak o,
Ciircani’den naklen kaderin, “miimkiin olan seylerin birbiri ardinca, kazaya uyar
suretle, yoktan varliga ¢ikmasidir” seklinde bir anlam tasidigini ifade eder ve kaza
kelimesi ile aralarindaki fark: agiklamaya calisir. Ona gore “Kaza”, biitlin varliklarin
Levh-i Mahviiz’da toplu bir suretle bulunmasidir; “kader” ise sartlar1 hasil olduktan
sonra, a’yanda daginik, ayri ayri zuhur etmesidir. Cantay’in verdigi bilgilere gore
bazi alimler, “kaderi”, Allah’in hadiseleri ve oluslart yaratmadan 6nce takdir etmesi;
“kaza”y1 da bu takdiri yerine getirmek igin yoktan fiiliyata ¢ikarmasi seklinde tarif

ettiklerini sdyler.®®

Cantay kader konusunda bu 6zet bilgileri verdikten sonra konuyla iliskili olarak
insanin yaratilisi ve yeryiiziindeki macerast ile ilgili agiklamalarda bulunmustur.
Cantay’in bu yondeki agiklamalarini kaynak gostermemekle birlikte daha ¢ok

tasavvuf literatiiriinden istifade ederek yaptig1 anlagilmaktadir.

Cantay’a gore mebde ve mead itibariyle insan i¢in ii¢ evre tayin edilmistir.

k. "% ayeti geregi “istidad” ve

Bunlardan ilki “Biz insani en giizel bir bi¢imde yaratti
“kabiliyet” evresidir. Ikincisi “Sonra onu asagilarin asagisina cevirdik ™ ayetinde
isaret edilen “tenezziil” ve “hayvanlik” evresi; lglinciisii de “Ancak iman edip de
giizel amellerde bulunanlar baska. Ciinkii onlar icin bitmez kesilmez miikdfat
vardir.”®® ayetinde belirtilen “olgunluk” ve “insanhik” evresidir. Ikinci evre, birinci

ile diciincii arasinda, iki denizin ortasinda bulunan bir kara parcasina benzer ki,

“(Suyu act ve tatly) iki denizi birbirine kavusmak iizere salivermistir. (Boyle iken)

% Cantay, (1993), Ill, s. 375-376. Burada kader ve kazaya iligkin yapilan ilk tamm
Es’ariler, ikinci tamim ise Matiiridiler tarafindan yapilmistir. Dolayisiyla Cantay’in
konuya iligkin agiklamalarina bakildiginda Es’arilerin  goriislerini benimsedigi
anlagilmaktadir. Bk. Ciircani, (2003), s. 253.

% Tin 95/4.

¥ Tin 95/5.

% Tin 95/6.
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aralarinda  yekdigerine tecaviiz etmeye mani bir berzah (perde) vardir.”®

ayetlerinde gegen “berzah” ile bu ikinci evre kastedilmistir.*® insan “Insanin iizerine
uzun devirden &yle bir zaman gelip gecti ki o vakit o, anilmaya deger bir sey bile
degildi”™ ayeti gereginde birinci evrede ruhlar dleminde “Elestii bi rabbikiim/ben
sizin rabbiniz degil miyim?” ilahi hitaba mazhar olmustur. Bu hitaba cevaben insan
“Bela, evet sen bizim rabbimizsin”® diyerek kabiliyet ve istidadina gére tenezziil
yoluna siilik etmistir. Insanin bu siilik-u mevalid-i selase” (cemadat, nebatat,
hayvanat) tarafindadir ki bu, ikinci evre o evreye inmeyi gosterir. Burada insan
“Hakikat, Biz insam birbiriyle karisik bir damla sudan yarattik. Onu imtihan
ediyoruz. Bu sebeple onu isitici, goriicii yaptik. Gergek, biz ona (dogru) yolu

2,93

gosterdik. Ister siikredici (olsun o), ister nankér (kdfir).””> mealindeki ayetlerinin

tecelliyatina mazhardir. Insan bu ikinci evrede “Hakikaten insan icin kendi

9 ayeti hilkmiince bir imtihan gegirir. Bu nedenle

calistigindan baskast yoktur
insan, Uglincii evreye yiikselebilmek igin takdiri ildhinin vermis oldugu “ciiz’i
irade”sini giizel kullanmalidir. Eger insan mesru ve helal yollarda caligirsa tigiincii
evreye yiikselir. Iman ile salih amelin ecirleri, bu imtihanin olgunluk derecesini
gosterir. Bu tespitten hareketle Cantay, insanin “ciiz’1 irade”sine dikkat ¢eker ve
insanin “ciiz’1 irade” ve kuvvetini mesru olmayan yollarda kullanmasi ve yaratanina

A9y

nankorliik etmesi durumunda “esfel-i safilin” denilen hayvani ve sehvani tabiati
onun ilerlemesine mani olacagmi, dolayisiyla bu imtihan1 kaybedecegini ifade

eder.”®

% Rahman 55/19-20.
% Cantay baska bir yerde “Berzah” kelimesi hakkinda ayrintili bilgi verir. Ona gore
“berzah” liigatte iki sey arasinda engel olan perde manasindadir. Bu anlamda iki deniz
arasinda onlart birbirinden ayiran bir sinir olan kara parcasina da berzah denmistir. Dini
literatiirde ise 6liimden kiyamete kadar gegen, yani diinya ile ahiret arasinda perde olan
“kabir alemi” i¢in kullanilir. Cantay, (1993), III, s. 235.

% insan 76/1.

%2 Araf7/172.

% insan 76/2-3.

% Necm 53/39.

% Cantay, (1993), III, s. 365.
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Diger taraftan Cantay, kader konusuna iligkin goriislerini “Levh-i Mahfiiz” lafzi
iizerinde durarak da agiklamaya galisir. Bunu yaparken Imam Gazzali ve Sah
Veliyyullah Dihlevi’den nakillerde bulunur. Bu g¢er¢evede Cantay, “Daha dogrusu
(kdfirlerin yalanladiklary) o kitap ¢ok serefli bir Kur’an’dw ki mahfuz bir
levhadadir.”® ayetinde gegen “Levh-i Mahfiz” lafzina dikkat ¢eker. Buna gore
dlemin yaratilis1 dahil olmak iizere alemde cereyan eden ve edecek olan her sey
Allah Teala tarafindan takdir ve kazd edilmis, Levh-i Mahfiz’a®’ yazilmistir. Bu
yazilanlar yaratilmiglarda oldugu gibi zamam gelince zuhura gelmis ve sabit

olmugtur.*®

Cantay, Leyl suresi 10. ayetini agiklarken Allah Teala tarafindan imtihana tabi
tutulan insanin ¢ift kutuplu bir yapiya sahip olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gore,
insanoglunun diinyadaki imtihani basariyla verebilmesi bu iki zit kutup arasinda
yasanan miicadelenin sonucuna baglidir. Bu ¢er¢cevede Cantay, insanin biri meleki
digeri hayvani olmak iizere iki zit yapiya sahip oldugunu ve iki yap1 arasinda daima
bir miicadele ve ¢ekigme oldugunu ifade eder. Ona gore insanin meleki yonii insan
yiikseklige, hayvani yoniin de algakliga dogru ¢eker. Bu miicadelede eger hayvani
yoni istiin gelirse meleki yonii zayiflar, meleki yonii {istiin gelirse hayvani yonii
zayiflar. Bu durum karsisinda Allah Tedla, insan hangi yone meylederse, ona o seyi
kolaylagtirir. Yani kisi hayvani yonii dogrultusunda hareket edip, bu ydnde
davraniglar sergilemeye c¢alisirsa bunun gergeklesmesi igin o kisiye sebepleri
kolaylagtirir. Sayet kisi meleklik hallerini kazanmak ve meleki yoniinii gelistirmek
isterse ona da bunun gergeklesmesi i¢in yardim eder ve sebepleri kolaylastirir.*
Dolayistyla Cantay’a gore Allah Teédla’nin dlemde gerceklesen ve gerceklesecek
olan her seyi Levh-i Mahfiz’da yazmis olmasi kisiyi sorumlu olmaktan kurtarmaz.

Kisinin bu diinyada sergiledigi davranislar, sahip oldugu Ozgiir iradesi sayesinde

% Burfic 85/21-22.

% Cantay’in naklettigi bilgilere gére Levh-i Mahfiiz ismi yerine bazen Kitab-1 Miibin veya
Imam-1 Miibin isimleri de kullanilmaktadir. Ayrica Kur’an’da Levh-i Mahfiiz’u kasten
“Kitap, Kitab-1 Miieccel, Kitab-1 Ma’lim, Kitab-1 Hafiz, Kitab-1 Meknin ve Ummii’l-
Kitap isimleri de kullanilmistir. Bk. Cantay, (1993), III, s. 406.

%  Cantay, (1993), III, s. 405-406. Krs. Dihlevi, (2003), I, s. 244 vd.

% Cantay, (1993), III, s. 424.
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gerceklesmektedir. Insanin itaat veya isyan seklinde sergileyecegi davranisindaki
Allah’in  miidahalesi ise kisinin iradesine, se¢imine ve tercihine gore
sekillenmektedir. Buna gore kul bir fiili se¢ip, tercih etmekte (kesb), Allah Teala da

bu tercihe uygun olarak yaratmaktadir (halk).*®

101 avetini izah ederken

Ayrica “...Allah kimi dilerse onu nuruna kavusturur...
insanin huylarina da temas eden Cantay, Sah Veliyyullah Dihlevi’’nin
Hiiccetulldhi’l-Baliga eserinden naklen kisinin saadete ulagmasinda 6nemli rol
oynayan ahlaklar1 bakimindan dort kisma ayrildiklarii ifade eder. Ona gore
bunlardan birincisi, “(Onlar) sagirlar, dilsizler ve korlerdir. Artik (Hakk’a)

. 102
donmezler.”

ayetinde isaret edildigi ilizere salahi (hidayeti) beklenemeyen yani
hidayete ulasmasi umulmayan kimselerdir. Ikincisi salahi ancak ardi arkas
kesilmeyen devamli ve sebatli amellerden sonra umulan, nefsini amellerle terbiye
eden, peygamberin ilahi ¢agrisina ve siinnetine muhta¢ olan kimselerdir. Cantay’a
gore insanlarin ¢ogu bu grubu olusturmaktadir. Bu nedenle peygamberler
gonderilerek muhatap alinmak istenen kimseler bu tip insanlardir. Ugiincii grubu ise
kendisinde huyun topyekun bir terkip halinde yaratilmis oldugu insanlardir. Bu
kimseler ameli terbiye ve irsat hususunda rehberlere muhtagtirlar. Nir 24/35 ile
Viaki’a 56/10-12. ayetlerinde bu kimseler kastedilmistir. Dordiincii gruptakiler de
peygamberlerdir.*®

Konuyla baglantili olarak Cantay, “De ki, her biri kendi asli tabiatina gére hareket
eder. O halde kimin daha dogru yolda bulundugunu Rabbin daha iyi bilicidir. ~104
ayetinde gecen  “her biri kendi asli tabiatina gore hareket eder” ifadesi

¢ergevesinde huyunun degisip degismeyecegi konusu iizerinde durur.’®®

100 K elam literatiiriinde bu “Kul kasib, Allah haliktir” seklinde formiile edilir.

101 Nir 24/35.

102 Bakara 2/18.

103 Cantay, (1993), II, S. 309.
1% fsra 17/84.

105 Cantay, (1993), 11, s. 176 vd.

o
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[k olarak Cantay, konuya iliskin su iki rivayeti nakleder: “Bir dagin yerinden kayip
gittigini  igitirseniz inamin. Fakat bir adamin huyunda degisiklik oldugunu
duyarsaniz inanmaym. Ciinkii o adam hangi tabiatta yaratildiysa mutlaka ona

‘

uyar.”; “...herkes hangi kabiliyet ve tabiatta yaratildiysa yahut kendisine hangi

mizag ve tabiatin kolaylastinldiysa ona gore hareket eder.”®

Cantay, gerek ayet gerekse hadis metinlerine bakildiginda ahlakin degismesine
zahiren imkan taninmadigimin anlasildiga, ancak bu durumda dinlerin, kitaplarin ve
peygamberlerin gonderilmesinin anlamsiz olacagina isaret eder. Cantay celisik gibi
goriinen bu durumu naslarda gegen “tabiat, huy ve mizacta degisme olmayacagi”
yoniindeki ifadeleri te’vil etmek suresiyle ¢6zmeye ¢alisir. Ona gore naslarda
degismeyecegi beyan edilen sey tabiatin asli, mahiyeti ve kokiidiir. Yoksa onun
suretinin degismeyecegi kastedilmemistir. Diger bir degisle kisinin tabiat1 asil ve
kok itibariyle degil suret itibariyle degisebilir. Naslarda da bu kastedilmistir. Bu
aciklamalara gore kisinin tabiati, huyu ve mizacinin kdk ve asil olarak degismemesi
ahlakinin da degismeyecegi anlamma gelmez. Kaldi ki Hz. Peygamber “Ben, en
giizel, en degerli, en yiiksek huylari tamamlamak icin gonderildim™®"; “Mizana
konulacak iyi amellerin en agir (en degerlisi) giizel huydur.”*®®; “Sizin imanca en
faziletliniz ahlak¢a en giizel olammizdir.”*® buyurarak ahlakin degisebilecegine
isaret etmistir. Dolayisiyla “cibillet, tabiat, 1rsiyet” gibi biitiin fertlerde bagka baska
Ozellikler gosteren “ilk maya”nin sokiiliip atilmasi ya da degismesi s6z konusu
degildir. Diger Abir deyigle insanoglunun gerek kendisinin gerekse baskalarinin
tabiatlarini, asli suret ve mayalarini degistirmesine imkéan yoktur. Ancak insanoglu
kendisinin ve tiirlinliin davraniglarini, ahlaki vasiflarini gesitli terbiye usul ve

yontemleri kullanmak suretiyle 1slah edip, degistirebilir.**°

2.5. Hayir ve Serrin Mahiyeti’ne Yonelik Goriisleri

106 Bkz. Cantay, (1993), 11, 177-178; Buhari, Kader, 2.
7 Muvatta, Hiisnii’I-huluk, 2; Ahmed b. Hanbel, 11, 38.
198 Tirmizi, Birr, 62.

1% Ebg David, Siinnet, 15; Tirmizi, Rada, 11.

10 Cantay, (1993), 1I, 177-178. Krs. Dihlevi, (2003), 1, s. 133-136.
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Cantay’mn goriis beyan ettigi diger bir konu da hayir (iyilik ve giizellik) ve serrin
(kotiiliik ve ¢irkinlik) yaratilis1 ve mahiyeti meselesidir. Cantay, istilahi olarak hayr1
seriatin ve salim aklin begendigi seyler; serri de bunun tam tersi yani seriatin ve
salim aklin kerih gordiigii seyler olarak tanimlar. Ayrica Cantay, bazi alimlerin hayri
“halkn akil, ilim, mal, adalet, iyilik gibi génliiniin baglanip sevdigi seydir” diye tarif
ettiklerini soyler. Cantay’in naklettigi bu tanima goére hayir herkesin ragbet ettigi sey

demektir. 't

Cantay’a gore hayir biri mutlak, digeri mukayyet olmak iizere iki kisma ayrilir. Serr
de ayni sekilde iki kisma ayrilir. 1. Mutlak hayir, bagimsiz ve sartsiz olan, yani
herkesin katinda ragbet edilen, arzu edilen sey demektir. 2. Mukayyet (izafi-goreli)
hayir ise bagli olan yani kimine gdre hayir, kimilerine gore ser olabilen seydir.
Dolayistyla bir seyin ser olmasi bizlere goredir ve kisiden kisiye degisebilmektedir.

Bir kimseye hayir olan bir sey, baska bir kimseye ser olabilmektedir.**?

Hayir olan seylerin Allah tarafindan irada edilip, yaratildigi hususunda kelam
alimleri ittifak etmistir. Ancak Allah’in serri irade edip etmedigi, serrin O’na nispet
edilmesinin uygun olup olmadigi hususunda ihtilafa diismiiglerdir. Ehl-i Siinnet’e
gore, Allah tipki hayr1 yarattigi gibi serri de irade eder ve yaratir. Ancak Allah’mn
hayra rizasi vardir, fakat serre yoktur. Mu’tezile ise serri Allah’a izafe etmez. Onlara
gore Allah hayri irade eder ve yaratir. Ancak serri irade etmez ve yaratmaz. Ciinki
serri (¢irkini) yaratmak ve icad etmek ¢irkin oldugu gibi ¢irkin ve kotii olan seyleri

irade etmek de ¢irkin ve kotidiir.**®

Ehl-i Siinnet ¢izgisini devam ettiren Cantay, hayir ve serrin Allah Teila tarafindan
yaratildigini ifade eder. Ayrica “...Eger onlara bir iyilik dokunursa: ‘Bu, Allah
katindandir’ derler. Sayet onlara bir fenalik dokunursa ‘Bu, senin katindan (senin

yiiziinden)dir’ derler. De ki: ‘Hepsi Allah tarafindandur...”™™* ayeti ile “Sana gelen

M Cantay, (1993), s. 115.

12 Cantay, (1993), 1, 5. 189.

® Genis bilgi igin bk. Kilavuz (2004), s. 192-193.
14 Nisa 4/78.

=

1

=
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her iyilik Allah’dandwr. Sana gelen her fenaltk da kendindendir. Seni insanlara bir

»115 ayeti arasinda goriiniiste celigki varmis gibi

peygamber olarak gonderdik...
anlasildigina halbuki ger¢ekte herhangi bir ¢eliskinin s6z konusu olmadigina dikkat
ceker. Zira ona gore birincisi (hayir olan) Allah’m liituf ve ihsani, ikincisi (ser olan)
ise kulun amelinin bir karsilig1 olarak her ikisi de Allah tarafindan yaratilmugtir,™*°
Yani ona gore kul, hayrt ve serri kendi 6zgiir iradesi ile kazanir; Allah da hayir veya

serri kulun tercihlerine gore yaratir.

Cantay’in konu ile ilgili olarak temas ettigi bir diger konu da kelam literatiiriinde
“Hiisn-Kubh” baglig1 altinda tartisilan hayir ve serrin akli mi yoksa ser’l mi oldugu
meselesidir. Cantay, hayir ve serrin akli degil ser’i oldugu goriisiinii benimseyerek
Es’ariler gibi diisinmiistir. Bu goriisiin dogal bir sonucu olarak din ve seriat
gelmeden Once insanlarin yiikiimlii olup olmadiklart meselesi ile ilgili Cantay,
Seriattan evvel ilahi teklif (dini yiikiimliiliik)in olamayacagini belirtmistir. Bu
nedenle ona gore insanlarin ahirette cezalandirilmasi (yani diinyada iken dini
anlamda yapiklarindan sorumlu tutulmalari) peygamberlerin ve kitaplarin

génderilmis olmasima baghdir."*’
3. Niibiivvat Babhisleri ile Tlgili Goriisleri

Cantay, eserinin degisik yerlerinde Niibiivvat bahsi altinda ele alinan peygamber,
veli, mucize, keramet, istidra¢; Kur’an-1 Kerim’in Mucize olusu, insikak-1 kamer
(aym yarilma mucizesi) gibi bazi meseleler ile ilgili agiklamalarda bulunmustur. Bu
boliimde onun konuya iliskin goriisleri miistakil alt basliklar altinda ele alinip,

incelenecektir.

15 Nisa 4/79. Ayrica bk. Strd 42/30.

16 Cantay, (1993), 1, s. 189.

U7 Cantay, (1993), 111, s. 89. Es’arilere gore, emredilen davranislar, Allah emrettigi icin iyi,
yasaklanan davraniglar da Allah yasakladig: i¢in kétiidiir. O halde hiisn emrin, kubh da
yasagin (nehyin) geregi olmaktadir. Bu goriisiin aksine Matiiridiyye ve Mu’tezile, hayir
ve serrin akli oldugunu; Allah’in iyi olduklari i¢in bir kisim fiilleri emrettigini, bazi fiilleri
de kotii olduklart i¢in de yasakladigmi savunmuslardir. Diger bir deyisle bunlara gore
Allah’in bir seyi emretmesi, o seyin iyilik ve giizelligini, yasaklamasi da kotiilik ve
cirkinligini gostermektedir. Kilavuz, (2004), s. 204-206).
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3.1. Peygamberlerin Masumiyeti (Ismet Sifatr)

Cantay, peygamberlerin masumiyeti (ismet sifat1) ile ilgili onemli agiklamalarda
bulunmustur. Ona gore peygamberlerin masumiyeti biitiin peygamberler icin gegerli
olup, bu 6zellik hem fiillerine hem de sifatlari igin ge(;erlidir.118

Konuyla ilgili olarak Cantay, Hz. Peygamber’e hitaben indirilen “Seni

2719 ayetini ele alir ve

(¢ocuklugunda) kaybolmug bulup da yolunu dogrultmadi mi
burada gegen “dallen” ifadesiyle yanlis itikadin degil, “hayret etme” ve “ilim sahibi
olmama”nin kastedildigini sdyler. Buna ek olarak Cantay, “dallen” ifadesinin
masum olan bir peygamberin haktan sapmasi ve delalete diismiis olmasi seklinde
yorumlanmasinin, peygamberlerin masum olmalar1 (ismet sifatina sahip olmalari)
esasina ters diistiigline, bu nedenle boyle bir anlamin verilmesinin caiz olmadigina
dikkat ¢eker. Ciinkii ona gore, Allah Teala tarafindan Hz. Peygamber, ilk
zamanlarindan kendisine peygamberlik verilinceye kadar biitin hayati boyunca
putlara tapmaktan, fisk ve isyandan korunmus ve bunlardan miinezzeh kilinmistir.
2120

Hz. Peygamber’in “Bana edebi Rabbim verdi de O, beni ne giizel edeplendirdi.

mealindeki hadisi de bu gergege isaret etmektedir.?*

Cantay, Sad 38/32-35. ayetlerini izah ederken de peygamberlerin masumiyeti ile
ilgili agiklamalarda bulunur. O, burada bazi miifessirlerin israiliyattan nakillerde
bulunarak, Hz. Siileyman’in Rabbini zikretmeyi ihmal edip, mal sevdasina
kapilarak, diinya mali ile ilgili acziyet ve zafiyet i¢ine distiigiini dile getirdiklerini
sOyler. Konuya iligkin ayete de “Gergekten ben (giines) perdenin arkasina
gizleninceye (batincaya) kadar Rabbimin zikrinden (uzaklasip) mal sevdasina

diistiim "2

seklinde bir mana verdiklerini belirtir. Daha sonra Cantay, Hz.
Silleyman’in “Ben Rabbimin zikrinden ayrildim” veya “Mal sevdasini Rabbimin

zikrine tercih ettim” seklinde bir ifadede bunduguna iligkin bu tiir yorumlarm bir

18 Cantay, (1993), I1I, s. 69.

118 Duha 92/7.

120 Suyfiti, Camiu’s-sagir, I, 14.
121 Cantay, (1993), IlI, s. 428.
122 34d 38/32.
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peygamber hakkinda caiz olmadigin1 ve peygamberlerin masumiyet inancryla da
ortiismedigini 6nemle vurgular. Cantay, ilgili ayetin “Ger¢ekten ben, mal sevgisine
swrf Rabbimi zikretmek i¢in diistiim” seklinde terclime edilmesi gerektigini, bu
anlamin Kur’an’in lafzina ve peygamberlerin masumiyetine daha uygun oldugunu

i)

soyler. Ayrica Cantay, ayette gegen “Rabbimi zikretmek igin...” ifadesiyle Hz.
Stileyman’in “Ben bunlar: (diinya mallarini) diinyevi haz almak icin degil, Allah’in
emrinden ve O’nun dinini gii¢lendirmek arzusundan dolayr seviyorum” demek
istedigini belirtir."®® Cantay yine bu baglamda Sad 38/26 ve 35. ayetlerini izah
ederken bazi tefsirlerde Hz. Davud ve Hz. Siileyman ile ilgili bir peygamberin san
ve serefine uygun olmayan ve ismet sifatiyla da bagdasmayan bir takim rivayetlere
yer verildigini, halbuki bu tiir rivayetlerin Ehl-i Kitap tarafindan uyduruldugunu ve
bunlarin tamaminin Kur’an’in agik ifadelerine uymayan ve peygamberlik sanina

yakismayan iftiralar oldugunu belirterek peygamberlerin ismet sifatina vurgu

yapar.'?*
3.2. Mucize ve Diger Olaganiistii (Harikulade) Olaylara iliskin Gériisleri

Cantay’a gore Peygamberlerden peygamberlik iddiasi ile zuhura gelen harikulade
olaylara mucize, velilerden (evliyalardan) gelenlere de “keramet” denir. Velilerin
keramet sahibi oldugunu, ancak onlardan zuhur eden harikulade seylerin
peygambere izafe edildigini ifade eden Cantay, soz konusu kerametleri Hz.
Peygamber’in mucizesinin bir devami ve ispati olarak degerlendirir. Diger ifadeyle
velinin kerametini, kendisine iman ettigi peygamberin mucizesi olarak goriir. Ciinkii
Cantay’a gore veli ancak peygamber sevgisi ile keramete mazhar olur. Veliyyullah
demek Allah’a ve O’nun sifatlarina miimkiin olabildigi kadar arif olan, taatlara
miidavim, masiyetlerden ve diinyevi lezzet ve sehvetlere dalmaktan sakinan ve
biitiin bunlarin yan1 sira kendisine mensup oldugu peygamber ugrunda her seyini
feda etmis bulunan bir zat demektir. Kerametin mucizeden farkli olduguna dikkat
ceken Cantay, velinin kerametinde mucizedeki gibi peygamberlik iddiasinin

(tehaddi/meydan okuma) bulunmadigimi, bunun yerine peygamberin mucizesini

128 Cantay, (1993), II1, s. 65-64.
124 Cantay, (1993), 11, s. 63, 66-67.
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teyid ve isbat ettigini sdyler. Bu nedenle ona goére gergekten iyi dindar olmayan,
kalbiyle ve diliyle Allah’in peygamberini ikrar ve onun biitiin emir ve nehiylerine
itaat etmeyen bir kimse veli olamaz. Hatta bu kimse peygambere tabi olmazsa
yalanct olur. Ondan yani kafir ve giinahkar kisilerden zuhura gelebilecek seyler de

AN

keramet degil “istidrac” diye isimlendirilir.?®

Cantay, “(O biitiin) gaybi bilendir. Oyle ki gaybina kimseyi muttali etmez O.
Megerki begenip se¢tigi bir peygamber ola. Ciinkii O, bunun éniinden, ardindan
gozetleyiciler dizer.”**® ayetini izah ederken evliyalarin kerameti ve gaypten haber

vermesine iliskin Mu’tezile’nin goriislerini naklederek, ¢esitli agilardan elestirmistir.

Mu’tezile’ nin bu ayetten hareketle evliyalarin kerametini inkar ettiklerini ifade eden
Cantay, onlarin “Keramet caiz olsaydi velinin de gayb1 haber vermesi caiz olurdu.
Bu ise ancak Allah’in begenip sectigi peygamberlere mahsustur.” seklindeki
iddialarina yer verir. Cantay’a gore bu iddialar1 gegersizdir. Ciinkii ayette vaki olan
olumsuzlama umumidir. Bu nedenle ayeti “Allah herkesi her gaybina muttali
kilmaz” seklinde anlamak gerekir. Dolayisiyla Allah Tedla, bazi1 gayplarini,
diledigine izhar buyurabilir.?’

3.3. Peygamber ve Velilerin Gaybi Bilgilerden Haberdar Olmasi

Cantay, gayb kelimesinin liigatte bir seyin gézden gizlenmesi ve gdzden gizli kalan
sey anlamina geldigini, ancak zaman igerisinde anlam geniglemesine ugrayarak
duygulardan ve insan bilgisinden gizli kalan her sey i¢in kullanilmaya baslandigin
ifade eder. Cantay’a gore bir seyin gayb ve gaib olmast Allah’a gore degil, insanlara
goredir. Ciinkii Allah’tan hicbir sey gizli kalmaz. Bu anlamda insanlar, gayb1 ancak

peygamberlerin haber vermesiyle bilebilirler. Bu baglamda Cantay, “Onlar gaybe

125 Cantay, (1993), 111, s. 349. Mucize, keramat ve diger olaganiistii olaylar hakkinda ayrintil

bilgi i¢in bk. Bakillani, Ebu Bekir, (1998), Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar,
trc. A. Bebek, Istanbul: Ragbet Yayinlari.

126 Cin 72/26-27.

127" Cantay, (1993), I11, s. 348.
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iman edenler”'?®

ayetinde gecen “gayb” kelimesini “duygularin igine girmeyen,
akilla da var olup olmadigi bilinmeyip sadece peygamberlerin haberleriyle malum

olan seyler” seklinde yorumlar.129

Cantay, gayb1 “mutlak gayb” ve “mukayyed gayb” olmak iizere iki kisma ayurir.
Ona gore mutlak gayb kiyamet giiniidiir ve insanlar ancak Allah’in haber vermesiyle
mutlak gayb hakkinda bilgi sahibi olabilirler. Mukayyed gayb ise herhangi bir yerde,
bir kimse orada yokken yagmur yagmis olmasidir. Bu tiir gayb hakkinda bilgi sahibi

olmanin tek yolu ise ilhamdir.*®

Bu agiklamalardan sonra Cantay, gaybi bilgilere nasil ulagilabilecegi konusuna
temas eder. Bu ¢ercevede Peygamberler ve veliler arasinda bir kiyaslamada
bulunarak konuya iligkin gorislerini dile getirir. Ona goére Peygamberler gaybi
bilgileri hem dogrudan meleklerden hem de melek vasitast olmaksizin Allah’tan
alabilir. Ancak Velilerin gaybi bilgilere ulagsmasi sadece peygamberi tasdik etmesine
baglidir. Bu durum ayni sekilde filozoflar icin de gegerlidir. Diger bir ifadeyle
veliler ve filozoflarin gaybi bilgilere ulasabilmeleri hem Allah’a iman edip, O’na kul

olmalarina hem de peygamberlere iman etmelerine baglidir.***
3.4. Kur’an-1 Kerim’in Mu’cize Olusu:

Giintimiize kadar kelam alimlerinin Hz. Peygamberin mucizeleriyle alakali genel
tutumu Hz. Muhammed’in peygamberligini ispatinda asil kanit olarak Kur’an
mucizesinin 6n plana ¢ikarilmasi ¢eklinde olmustur. Nitekim kelam eserlerinde, Hz.
Peygamberin hissi mucizelerine birka¢ ciimleyle deginilirken, manevi mucizelerine

agirlik verilmis ve bunlarin peygamberligi ispatta Onemli olduklarina vurgu

128 Bakara 2/3.

128 Cantay, (1993), 1, s. 13.
180 Cantay, (1993), I, s. 13.
18 Cantay, (1993), 1, s. 13.
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yapilmaktadir.**? Bu nedenle Hz. Muhammed’in peygamberligini isbat eden en

onemli akli ve manevi mucizesi olarak Kur’an-1 Kerim kabul edilmektedir.™*

Cantay da aymi yaklagimi devam ettirir, hatta Kur’'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim adl
eserin Onsoziinde bu konuya dikkat c¢ekerek Kur’an-1 Kerim’in lafiz ve mana
yoniiyle mucize oldugunu, bu nedenle beser tarafindan yapilan higbir terciimenin
onun yerini tutamayacagini belirtir. Yine bu ¢ercevede Kur’an’in birgok dillerde
terclimesinin yapildigma ancak onun ilahi belagat ve icazina ulagilamadigina ve
hatta gerek okuyucularin gerekse bu terciimeleri yapanlarmn kendi yaptiklarini
begenmediklerine dikkat ¢eken Cantay, beserin Kur’an’1 hakkiyla terciime etmekten

aciz kalacagim 6nemle vurgular.’®

Bu baglamda miisriklerin, “Kur’an,
Muhammed’in uydurmasidir” iddiasinda bulunduklarini nakleden Cantay, Allah
Teala’ nin “Eger kulumuz (Muhammed) in tizerine parca parga (sure sure, dyet dyet)
indirdigimiz (Kur'anin Allah katindan geldigin) den siibhe ediyorsaniz haydi onun
benzerinden siz de bir sire getirin. Allah’tan bagka sahicilerinizi (taptiginiz putlari
ve bilginlerinizi) de (yardima) c¢agirin, eger (iddiamzda) dogru (insan) lar

iseniz. "%

ayetiyle onlara kargt meydan okudugunu, bu meydan okuma karsisinda
miigriklerin sasirtp kaldiklarin1 ve biitiin hatipler ve edebiyatgilarin bir araya
gelmelerine ragmen Kuran’in en kisa bir suresinin bile bir benzerini ortaya
koymaktan aciz kaldiklarini belirtir. Cantay’a gore Allah Tedla’in bu meydan
okumasi (Tehaddi) kiyamete kadar siirecektir. Bu nedenle Hz. en biiyiik mucizesi

Kur’an’dir ve kiyamete kadar da baki kalacaktir.*®

Eserin degisik yerlerinde Kur’an’in manevi mucizelerine de yer veren Cantay,
konuya iliskin Kur’an‘mn gelecege yonelik haberlerini buna 6rnek gosterir. Bu

baglamda “Ve onlardan sonra sizi mutlaka, o yurda yerlestirecegiz. Iste bu

182 Bylut, Halil ibrahim, (2002), Kur'an Isiginda Mucize ve Peygamber, istanbul: Ragbet

Yaynlari, s. 245.

Zebidi, Muhammed Murtaza ez-, (2002), [thdfit’s-sddeti’l-muttakin bi-serhi esrdri Thyd’i
‘ulii-mi’d-din, nsr. M. Ali Beyzavi, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, I1, s. 320, 327

18 Cantay, (1993), 1, s. 5.

%5 Bakara 2/23.

1% Cantay, (1993), 1, s. 17, 93.

133
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2137

(miikdfatim), benim makamimdan, benim tehdidimden korkanlara hastir. ayeti

ile “Her halde o Kur'an’1 senin iizerine farz kilan (Allah) seni (vine) doniilecek yere

138 ayetini “hicret” ve “Mekke nin fethi” kapsaminda degerlendirir.

dondiirecektir...
Ona gore, soz konusu ayetler Hz. Muhammed’in kendi memleketi olan Mekke’den
hicret edecegine, fakat daha sonra tekrar gelip Mekke’yi feth edecegine bir isarettir.
Dolayistyla bu ayetler, Mekke’nin Hz. Muhammed tarafindan feth edilmesinden
once bunun olacagini daha once haber verdigi i¢in Kur’an’in gelecege iliskin
manevi mucizelerinden birini olusturmaktadir.’®® Yine bu ¢ercevede Cantay,
“Yakinda o topluluk bozulacak, onlar arkalarim doniip kacacaklardir.”**
mealindeki ayeti de hem Kur’an’in manevi mucilerinden hem peygamberligin
delillerinden biri olarak degerlendirir. Ona goére s6z konusu ayet, Mekke’de nazil
oldugu halde burada ifade edilen toplulugun bozulmasi hicretten sonra vukuu bulan
Bedir savaginda ger¢eklesmistir. Zira miisrik topluluk bu savasta biiyiik bir hezimete

ugramus ve dagilmislardir.**

Cantay’in Kur’an’in manevi mucizeleri arasinda degerlendirdigi bir diger mucize ise
“Elif, Ldam Mim. Rum (lar) maglup oldu. Yakin bir yerde. Halbuki onlar bu
yenilmelerinin ardindan galip olacaklar. Yakin bir yerde. Bir kag¢ yil iginde. Oniinde
de, sonunda da emir Allah mdir. O giin miiminler de ferahlanacak.”™** mealindeki
ayettir. Cantay s6z konusu ayetin niizul sebebini naklederek su bilgilere yer verir:
Ehl-i Kitap olan Dogu Romalilar, miisrik franllar tarafindan maglup edilmislerds.
Bu durum karsisinda Mekke miisrikleri sevinmisler ve Miisliimanlara, “(Miisrik)
Farslilar nasil Romalilara geldiler ise biz de Ehl-i kitap olan sizlere 6yle galip
gelecegiz” demisler, bu iddialar1 karsisinda Allah Teédld da s6z konusu ayetleri

indirerek Rumlarin bu yenilgiden sonra galip gelecegi haber vermistir. Kur’an’da

187 fbrahim 14/14.

138 Kasas 28/85.

1% Cantay, (1993), I1, s. 107, 393.
140 Kamer 54/45.

¥ Cantay, (1993), 111, s. 231.

142 Ram 30/1-4.
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verilen bu bilgiler, surenin inisinden birka¢ sene sonra aynen gerceklesmistir. iste

Cantay’a gore s6z konusu bu ayetler Kur’an’in mucizelerindendir.**®
3.5. Ay Yarilmas1 Mucizesi (Insikik-1 Kamer)

Cantay, Islam literatiiriine “Ingikak-1 Kamer” olarak gegen Hz. Muhammed’in ay1
ikiye yarma mucize ile ilgili de agiklamalarda bulunmustur. Bu agiklamalarina gore
Cantay’in s6z konusu mucizeyi Hz. Peygamber’in zahir ve bariz olarak ger¢eklesen

mucizelerinden biri olarak kabul ettigi anlagilmaktadir.

Cantay goriisiinii desteklemek i¢in konuya iliskin cesitli rivayetler nakleder. Bu
baglamda Buhari ve Miislim’in rivayetlerine yer veren Cantay, Mekkeli miisriklerin
Hz. Peygamber’den bir mucize gostermesini talep ettiklerini, bunun {izerine Hz.
Peygamber’in kendilerine ayin ayrildigini iki kere gosterdigini nakleder. Ayrica Ibn
Mesud’un da “Biz bir kere Resulullah ile Mina’da idik. Ay iki parcaya ayrildi. Bir
parcasi dagn iistiinde, 6biir pargasi 6niinde idi. Bunun {izerine Restilullah bize ‘sahit

»144 geklindeki rivayetini naklederek bu goriisiinii temellendirmeye

olun’ buyurdu.
calisir.** Konuya iliskin birgok rivayetin oldugunu ve hepsinin de sahih oldugunu
belirten Cantay, ayrica “Saat yaklasdi. Ay (ikive) ayrildi”™* ayetinin ayin yarilma
mucizesinin gergeklestigi hususunda en 6nemli ve en kuvvetli delil oldugunu sdyler.
Cantay, bu mucizenin imkani hususunda hi¢cbir miiminin giiphe etmemesi
gerektigini, zira buna iman etmenin vacip oldugunu ifade ettikten sonra, konuya
iligkin farkli goériislerin de bulundugunu séyler. Bu ¢ergevede Cantay, bazi alimlerin
ayette yer alan “yarild’” anlamindaki “ingsakka” lafzin1 “yensakku yevme’l-
kiyameti” seklinde okuyarak “kiyamet giiniinde yarilacaktir” seklinde bir anlam
verdiklerini, dolayisiyla bu mucizenin Hz. Peygamber’in doneminde degil, kiyamet

giinll vukuu bulacagin ileri siirdiiklerini, ancak bu iddianin batil bir s6z oldugunu

belirtir. Cantay onlarin bu iddialarint su sekilde c¢iiriitmeye calisir: Ayette

13 Cantay, (1993), I1, s. 409.

144 Bk. Buhari, Mendkibii’l-Ensdr, 36; Miislim, Sifatii’l-Miindfikin, 44- 45, 48; Tirmiz,
Tefsir, 54/1, 3-5;

15 Cantay, (1993), 111, s. 226.

146 Kamer 54/1.
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“ingakka/yarildi” seklinde mazi sigasi kullanilmis, “yensekku”/yarilacak” seklinde
miizari sigast kullanilmamistir. Maziyi gelecege hamletmek icin ya bir karineye
yahut kuvvetli bir delile dayanmak gerekir. Kald1 ki bir sonraki ayette yer alan “ve

147 ifadesi de buna mani olan kuvvetli bir

in yerev/Onlar bir mu'cize goriirlerse
delildir.**® Dolayisiyla Cantay ayette gecen “insakka’l-Kamer/ay yarildr” ifadesini
hakiki ve zahirl anlamda yorumlayarak, gokteki ayin iki yarildig1 ve bu olaymn da
Mekke’de Hz. Peygamber doneminde vukuu buldugu seklinde ileri siiriilen goriisii

benimsemistir.**°
4, Sem’iyyat Bahisleri ile Ilgili Degerlendirmeleri

Cantay eserinin degisik yerlerinde Islam diisiincesinde “Sem’iyyat” bashig1 altinda
incelenen ru’yetullah, Mele-i a’la (melekler alemi), ahiret hayati, kabir azabi, sefaat,
cinlerin varligi gibi bazi meselelere iligkin 6nemli agiklamalarda bulunmustur. Bu
boliimde onun s6z konusu meselelere iligkin goriisleri miistakil baslik altinda ele

aliip incelenecektir.
4.1. Ru’yetullah: Allah’in Goriilmesi

Cantay’in temas ettigi bir diger tartigmali kelami konulardan biri de Ru’yetullah
meselesidir. Bu hususta Ehl-i siinnet ile Mu’tezile arasinda siirekli tartisma
olmugtur. Insanlar Allah Teala’yr ahirette gorecekler mi sorusuna Ehl-i siinnet

AL e 1
olumlu, Mu’tezile ise olumsuz cevap vermistir. 50

17 Kamer 54/2.

148 Cantay, (1993), I1I, s. 227.
9 jslam diisiincesinde Ingikdk-1 Kamer ile ilgili birbirinden farkli birgok yorum yapilmustir.
Bunlar; (1)“insakka’l-Kamer” ifadesini hakiki manasina alarak, aym yartlma hadisesinin
Hz. Peygamber doneminde gerceklestigini savunanalar, (2) olayin ileride yani kiyamete
yakin veya kiyamet kopacagi sirada gerceklesecegini ileri siirenler ve (3) s6z konusu
ifadeyle maksadin hakikat olmayip mecaz oldugunu iddia edenler olmak iizer ii¢c temel
goriis olarak 6zetlenebilir. Bu goriisler hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bk. Bulut, (2002), s.
176-185.

10 Her iki tarafin da ileri siirdiikleri deliller icin bk. Uludag, (1996), s. 165-172.
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Bu konuda Ehl-i Siinnet’in yaklagimimi benimseyen Cantay, “O’na gozler

1L ayetinin Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi ru'yetin vuku bulmayacagina

erisemez
delil teskil etmedigini, zira burada Allah Teala’nin zatinin mahiyetini gdzlerin
hakkiyla ihata ve idrakten aciz oldugunun ifade edildigini, bu nedenle ru’yetin
diinyada degil cennette gergeklesecegini soyler.’®® Cantay, ayrica “...Musd dedi ki:

153 ayetinde ifade edilen

Rabbim, (cemalini) géster bana, (ne olur) seni géreyim...
Hz. Musa’nin gorme talebine de temas eder. Ona gore, Hz. Musa, rabbinin bu
diinyada goriilemeyecegini elbette bilmekteydi. Ancak Allah Tealda’nin kelamim
isitince adeta kendinin diinyada oldugunu unutmus, bir ahiret ve cennet hayatina

kavustugunu zannetmisti. Bu nedenle boyle bir talep de bulunmustur.*>

Diger taraftan Cantay, “Yiizler (vardir) o giin stk sagicidir. Rablerine

bakacaktir. "

ayetini izah ederken Ehl-i siinnet’in konuya iligskin gériiglerine de yer
verir. Bu ¢er¢cevede Cantay, Ehl-i slinnetin Allah’in ahiret yurdunda gériilmesinin
aklen imkéansiz degil, miimkiin oldugu goriisiinii benimsediklerini ve bu konuda
ittifak ettiklerini, ancak Allah’in sadece miiminler tarafindan goriilebilecegini,
kafirlerin bundan mahrum olacaklarint savundugunu belirtir. Buna mukabil
Mu’tezile, Hériciyye ve Miircie’den bazilarinin Allah’m goriilmesinin aklen
imkansiz oldugunu, bu nedenle O’nun kullar1 tarafindan goriilemeyecegini iddia
ettiklerini ifade eder. Bu goriisleri naklettikten sonra séz konusu mezhepleri
(Mu’tezile, Hariciyye ve Miircie’) bidat ehli olarak nitelendiren Cantay, onlarin bu
fikirlerinin apagik bir hata ve ¢irkin bir cehalet oldugunu soyler. Bu goriisiinii de
Kur’an ve hadislerde ru’yetin gerg¢eklesecegine dair birgok delilin oldugunu, ayrica

konuya iligkin ashabin ve bir¢ok alimin birbirine uygun ve birbirini pekistiren ¢ok

131 En’am 6/103.

152 Cantay, (1993), 1,’s.291.

158 A’raf7/143.

1% Cantay, (1993), 1, s. 343; 111, 5.221.
1% Kiyame 76/22-23.
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sayida deliler sunarak ru’yetin vuk@ bulacagini ispat ettiklerini belirterek

temellendirmeye cahsir. *°

Buna ilaveten Cantay, ahirette ru’yetin nasil olacagina dair agiklamalarda da
bulunur. Ona gore ru’yet, Allah Tedla’nin kullarinda yarattig1 bir kuvvet sayesinde
gerceklesecektir. Bunda ne siirekli bir 151k, ne goériinecek olanin karsiya gelmesi, ne
de bagka bir sey sart degildir. Ona gore bunla ilgili en meshur hadis “Siz birbirinizle
itigmeyerek, rahat rahat su ay1 nasil goriiyorsaniz muhakkak Rabbinizi de Oylece

i .. 55157 i 158
ayan beyan goreceksiniz”™" dir.

Konuya iliskin bir diger tartisma konusu olan Mira¢’ta Hz. Peygamber’in Allah
Tedla’y1 goriip gormedigi meselesine de temas eder. Cantay, selef ve halefin bu
konuda ihtilaf ettiklerini sdyleyerek, konuya iligkin hadisleri ve ileri siiriilen farkli
gorisleri nakleder. Bu baglamda Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in Mira¢ gecesinde
Allah Teala’yr gormedigini sdyledigine iliskin rivayetlere yer verir.*® Ancak Ibn
Abbas, Ebt Zer, Ka’b’dan, ibn Mes’td, Ebii Hiireyre ve Ahmed b. Hanbel’den®®
Hz. Peygamber’in Allah’t gozii ile gordigiine iliskin nakledilen cesitli rivayetlerin
de bulundugunu séyler.'®* Ote taraftan Cantay, bazi mesayih (mutasavvuflar)lerin de
soyle dediklerini nakleder: “Bu konuda vazih bir delil yoktur. Bu nedenle meselenin
teferruatina girmemek gereklidir. Bununla birlikte diinyada Cenab-1 Hakk’1 gérmek
caizdir. Hz. Musa’nin ru’yeti istemesi bunun caiz oldugunu gosterir. Ciinki higbir
peygamber, Rabbine karsi caiz olanla olmayandan cahil degildir.” Bu rivayetleri
naklettikten sonra Cantay, ru’yet konusunda asil olanin ibn Abbas’in Hz.

Peygamber’in Mirag’ta Allah’1 gordiigii seklindeki goriisii oldugunu belirtir.*?

4.2. Mele-i A’1a’nin Anlami ve Mahiyeti

1% Cantay, (1993), III, s. 363. Krs. Matiiridi, Ebu Mansir, (2002), s. 98 vd.; Teftazan,
(1991), s. 183 vd.

157 Buhari, Mevdkit, 16; Miislim, /man, 81; Tirmizi, Cennet, 16-17.

158 Cantay, (1993), III, s. 363-364.

1% Miislim, Iman, 77, 79.

180 Bk, Tirmizi, Tefsir-i Kur’an, 53/7; Miislim, iman, 292.

61 Cantay, (1993), 111, s. 221

162 Cantay, (1993), III, s. 221.
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Cantay’in goriis acikladigi bir diger itikadi konu da Mele-i Ala’dir. Kur’an’da
“Mele-i A’ld’ya, onlar aralarinda miinazara (ve miinakasa) ederlerken, benim
hichir bilgim yoktu.”*®: “Ki onlar Mele-i A’ld’ya kulak verip dinleyemezler, her
yandan kovularak atilirlar. Onlar i¢in (ahirette de) ardr arasi kesilmez bir azap

164
vardir.”

seklinde iki yerde bu kavramdan bahsedilmistir. Miifessirler arasinda
“Mele-i Ala” ile neyin kastedildigi hususunda ihtilaf olmakla birlikte, cogunluk
bununla “yiice topluluk” anlaminda “melekler aleminin” kastedildigi goriisiinii

benimsemistir.

Cantay konuya iliskin goriglerini Saffat 37/8-9. ayetleri ¢ergevesinde dile
getirmistir. Ik olarak “Mele-i A’ld” lafzini, sozliik anlanmindan yola ¢ikarak
tamimlamaya c¢alisir.  Ona gore “mele” kelimesi, “doldurmak” anlamina gelen
“meli’, mel’e, mil’e” mastardan tiiremis olup, “cemaat” manasindadir. “Ala”
kelimesi ise esref ve efdal (en serefli ve en faziletli) demektir. Buna gore “Mele-i
A’1a” terkibi ile kastedilen en iistiin melekler toplulugu ve cemaatidir. Cantay, Mele-
i A’18’nin melekler toplulugu anlamina geldigini “Miraca gotiirildiigiim gece Mele-i
A’la’ya ugradim. Cebrail, Allah korkusundan eski bir ¢ul halinde idi.” hadisini

6

naklederek temellendirir.'®® Bu agiklamalara gore Cantay da miifessirlerin

cogunlugu ile ayn1 kanaati paylastig1 anlasilmaktadir.

Cantay, melekler alemini “Mele-i Safilin” ve “Mele-i A’1a” olmak iizere iki kisimda
degerlendirir. “Mele-i Safilin, asagidaki melekleri temsil eder. Bu melekler de
kotiliik isleyen kimselere bugzederler, 6liim anlarinda da onlara azap ederler. Mele-i
A’la ise Allah Teald’ya en yakin melekler toplulugu olup, Allah ile kullar: arasinda
elcilik vazifesi yaparlar. Insanlarin iyiligi icin calisir ve onlara devaml dua ederler.
Bu suretle insanlar iizerinde feyz-i bereket inmesine vesile olurlar. Ayrica insanlarin

kalplerine hayir hisleri ilham etmek suretiyle onlarda herhangi bir sebeple hayir

163 3ad 38/69.

164 Saffat 37/8-9.

165 Bk. Dihlevi, (2003), 1, s. 109 vd.; Yazir, Elmalili Hamdi,(1996), Hak Dini, Kur'an Dili,
Istanbul: Yenda Yaymcilik, VI, s. 488.

168 Cantay, (1993), I1I, 45.
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isleme isteklerinin uyanmasina vesile olurlar. Bununla birlikte Allah’a isyan eden,
O’nun emirlerine uymayan, bozgunluk ve koétiilik yapmaya calisan kimselere de
lanet ederler. Boylece fenaligi isleyenlerin kalbinde pigsmanlik ve hasret meydana
getirirler. Bunlara ek olarak Allah’in diledigi suret ve mahallerde toplantilar da
yaparlar. Bu nedenle kendilerine “Mele-i A’la”nin disinda “Refik-i A’1a” ve

“Nediyy-i A’14” da denilir. **’

Diger taraftan Cantay, “O, bir gecedir ki) her hikmetli is, nezdimizden bir emr ile, o
zaman ayrilir.”™® ayetini delil gostererek Allah Teala’min hitkmettigi tiim emirlerin
Mele-i A’la’ya indigini ve burada belirlenip ortaya ¢iktigini, hangi cihetlere ait
Olursa olsun tiim seriatlarin da yine burada karara baglandigini belirtir. Diger
taraftan “Arsi yiiklenen, bir de onun etrafinda bulunan (melekler) Rablerini hamd ile
(tenzih ve) tesbih ederler. Ona iman ederler. Miiminlerin de bagislanmasini
(soylece) isterler: Ey Rabbimiz, Senin rahmetin ve ilmin her sey’i kusatmistir. O
halde tevbe edenleri, senin yoluna uyup gidenleri yarliga, onlari cehennem
azabindan koru.”*®® ayetinden hareketle Mele-i A’1a’mn arsi hifz ve tedbire memur
olduklarim belirtir.'® Bu ¢ercevede Cantay, “Mele-i A’la”nin kendi i¢inde ti¢ kisma
ayrildigini sdyler ve her biri hakkinda ayrintili agiklamalarda bulunur. Bunlardan
birincisi (1), Allah Tedlda’nin nizam ve intizamin yiiriitmekle gérevli ve sorumlu
olan meleklerdir. Bunlar, nurani cisimler halinde yaratilmis ve kendilerine kerim,
asil ve yiiksek ruhlar iiflenmistir. ikincisi (2), unsurlari latif buharlari iginde, hayvani
hislerden uzak olan, yiiksek ruhlar tagimasmna hizmet etme mizacinda yaratilmis
meleklerdir. Ucgiinciisii (3) de Mele-i A’la’ya yakin olan insan ruhlaridir. Bunlar
daima necat verici, kurtarict ve Mele-i A’la’ya iltihak etmeye yarayan ameller
yaparlar. Allah onlarin ten kafeslerini atinca, o ruhlar derhal o Mele’nin dizisine

katilirlar ve onlardan sayilirlar.*

167 Cantay, (1993), 111, 46.

188 Duhén 44/4.

16% Mii’min 40/7.

170 Cantay, (1993), 111, s. 46, 91.

1 Cantay, (1993), 111, s. 46. Krs. Dihlevi, (2003), I, s. 111-112.
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Melek inanciyla ilgili goriis beyan ettigi bir diger mesele de meleklerin giinah
islemekten masum olduklar1 hususudur. Cantay, konuya iligkin goriislerini Hartt ve
Marat isimli iki melekten bahseden Bakara 2/102. ayeti cergevesinde dile getirir.
Cantay, soz konusu ayette ifade edildigi lizere sihir 6gretme ve yapmanin kiifiir
oldugunu belirtir. Daha sonra, ayette zikredilen iki melegin giinah islemekten
masum olduklarini, sihir hakkinda bilgi ilham etmelerinin ise sihfin serrinden
korunma c¢arelerini 6gretmeye yonelik oldugunu soyler. Cantay’a gore bir seyi
bilmek ve 6grenmek bagka bir sey, onu uygulamak yine baska bir seydir. Cantay, bu
durumu bir sivinin i¢ki oldugunu bilmek ile onu i¢cmek arasindaki farkla izah eder.
Cilinkii ona gore bir stvinin icki oldugunu bilmekte hi¢bir zarar yoktur. Hatta bilmek,
korumak noktasindan bilmemekten daha iyidir. Haram olan, igkinin (i¢ki olarak)
kullanimidir. Dolayistyla Harit ve Marit’un sihir hakkinda bilgi vermeleri de tipki
bunun gibidir. Cantay bu aciklamalardan sonra Harit ve Marit’un Hz. Siilleyman’a
“...Biz ancak bir fitneyiz (imtihan i¢in gonderilmigizdir). Sakin (sihir yapip da )

kéfir olma... """ seklindeki hitaplarmni da bu goriisiinii destekledigini belirtir.'”
4.3. Kabir ve Ahiret Hayati

Cantay’in eserinde yer verdigi sem’iyyat bahislerinden bir digeri de kabir ve ahiret
hayatidir. Cantay, konuya iligkin goriislerini “Her can oliimii tadicidir. Sizi bir
imtihan olarak hayr ile de, ser ile de deniyoruz. (Nihayet yine) ancak bize

4 ayeti gergevesinde goriislerini agiklamistir. Bunu yaparken

dondiiriileceksiniz.’
ozellikle Gazzali’nin Ihyd-i Uliimu’d-Din eseri ile Sah Veliyyullah Dihlevi’nin

Hiiccetiillahi’l-Baliga eserinden istifade etmistir.

Oliim ve yeniden dirilis ile ilgili insanlarm yanlis zanlara kapilarak gruplara
ayrildigini ifade eden Cantay, bu gruplarin goriisleri hakkinda ayrintili bilgi verir.
Cantay’in naklettigi bu bilgilere goére bunlardan birincisi, Allah’a ve ahiret giiniine

inanmayan “Miilhidler”dir. Bu kimselere gore, 6liim yok olmaktir. Bu nedenle hasri,

172 Bakara 2/12.
178 Cantay, (1993), 1, s. 41.
1% Enbiya 21/35.
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nesri, hayri ve serri gerektirecek akibetler yoktur. Insanin &liimii de tipki
hayvanlarin 6liimii ve otlarin kurumasi gibidir. Tkinci grubun Cehmiyye ve Hariciler
oldugunu ifade eden Cantay, bu kimselerin kabir hayatina inandiklarini, fakat burada
tekrar dirilinceye kadar azap veya nimetlendirmenin s6z konusu olmayacagini iddia
ettikleri belirtir. Cantay’a gore iiglincli gruptakiler de ruhun baki oldugunu ve 6liimle
yok olmayacagini; cesetlerin ise tekrar dirilmeyecegini ve hasredilmeyecegini yani
yok olacagini, bu nedenle sevaba kavusan ya da azaba ugrayanin cesetlerin degil
sadece ruhlarin olacagini iddia etmislerdir. Cantay, bu ii¢ grubun da Hak’tan yiiz

ceviren ve naslara aykir1 olan bozuk fikirlere sahip olduklarim séyler.”

Bu sapik fikirler karsisinda naslara uygun en dogru inancin Ehl-i Siinnetinki
olduguna dikkat ¢eken Cantay, kabirde azap ve nimetlendirmenin olacagina, hesap
giiniinde bedenin tekrar hagrolacagini igaret eder. Bu goriisiinii de Ehl-i Siinnetin
tekrar dirilmenin olacagm ispat etmeye yonelik su goriisiinii nakleder: Oliimiin
manast ancak hal degismesinden ibarettir. Ruh, cesetten ayrildiktan sonra azap
gérmek veya nimete kavusmak iizere baki kalir. Ruhun cesetten ayrilmasi, cesedin
ona itaatten ¢ikmasi ve onun iizerindeki tasarrufunun bitmesi demektir. El, goz,
kulak gibi bedeni uzuvlar ruhun birer aletidir. Ruh bu uzuvlar vasitasiyla esya ile
temas kurar. Yani ruh, el aletiyle tutar, kulak vasitasiyla isitir, géz kanalindan goriir.
Esyanin hakikatini ise kalp bilir. Cantay’a gore buradaki kalpten kastedilen maddi
kalp degil, ruhtur. Bu nedenle ruh, esyay1 aletsiz bilir. Aletsiz olarak kendi kendine
tasalanir ve sevinir. Ciinkii bu hissi duygular uzuvlarla ilgili seyler degildir. Buna
gore ruhun kendi kendine olan bu vasiflari, cesetten ayrilmasindan sonra da baki
kalir. Artik bu agsama da ruhun vasitaya ve alete ihtiyaci yoktur. Beden &liince, ona
tekrar ruh doniinceye kadar, bedenin faaliyeti ve hareketi durur. Yani beden
Oldiikten sonra ruh diri ve baki kalir. Cantay, bu asamadan sonra ruhun, ahiret
giiniine kadar azap ya da nimet gorecegini, daha acik bir ifadeyle, nimet veya azabin

kabir hayatinda da devam edecegini ifade eder.'”

18 Cantay, (1993), 11, s. 248.
178 Cantay, (1993), 11, s. 248. Krs. Dihlevi, (2003), 1, s. 116-118.
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Cantay aktarmig oldugu bu akli delillerin disinda, nakli deliller de getirerek kabir
azabmin varligim ispatlamaya calisir. Bu cercevede Cantay “(Azaptan biri de)

» 7 ayetinin agikca kabir

atestir ki onlar buna sabah, aksam arz olunacaklar...
azabinin varligina delalet ettigini sdyler. Ayrica bu goriisiine temellendirmek igin
Hz. Peygamber’in de su hadisini nakleder: “Sizden biriniz 6ldiigii zaman ona varip
oturacagl yer sabah ve aksam gosterilir. Cennet chli ise cennetten, cehennem
ehlinden ise cehennemden yeri gosterilir ve ona ‘iste senin oturacagin yer burasidir.
Nihayet kiyamet giinii Allah seni oraya gonderecektir.”'’® Yine bu baglamda
Mukatil, Katdde ve Siiddi gibi miifessirlerin de “her kafirin ruhu diinya durdukca,

sabah, aksam cehenneme arz olunur” dediklerini naklederek bu goriisiini

temellendirmeye caligir.”®

Cantay “Allah, iman edenlere diinya hayatinda da, ahirette de, o sabit sozlerinde,
daima sebat ihsan eder. Allah zalimleri sasirtir...”*® ayetinde gecen ahiretten kastin
kabir hayati oldugunu, ¢iinkii kabre giren miminlere iki melegin gelipa, Rablerini,
dinlerini, peygamberlerini soracaklarmni, o miiminlerin de bu sorulara dosdogru
cevap vereceklerini, kafirlerin ise bu kabir sorularin1 dogru cevaplayamayacaklarini,
dolayisiyla kabirde azap goreceklerini su hadisi naklederek ispatlamaya cahsir.®
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Olii kabre gomiildiigii zaman, birine Miinker,
Obiiriine Nekir denilen siyah yiizlii ve gok (mavi) gozlii iki melek gelip, ona: ‘Siz bu
zat (Hz. Muhammed) hakkinda ne dersiniz?’ diye sorar. Eger o, miimin ise ‘O,
Allah’in kulu ve peygamberidir. Sahadet ederim ki Allah’tan bagka h,¢ bir tanri
yoktur. Sahadet ederim ki, Muhammed muhakkak O'nun peygamberidir’ cevabini
verir. Melekler de; ‘Biz de (diinyada) bdyle dediginizi biliyorduk’, derler. Sonra o
Oliiniin kabri enine boyuna yetmiger arsin genisletilir, oras1 aydinlatilir. Sonra ona

‘uyu’ denilir... Eger 6lii bir miinafiksa cevabinda der ki: ‘Insanlar, isitirdim, ona

7 M’ min 40/46.

178 Buhari, Cenaiz, 90, Miislim, Cennet, 2866.
7 Cantay, (1993), 111, s. 101.

180 fbrahim 14/27.

181 Cantay, (1993), 11, s. 112-113.
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Allah’mn peygamberi derlerdi de ben de 6yle derdim. Hakikatte o peygamber midir,
degil midir, bilmiyorum.” Bunun iizerine melekler, ‘Biz de &yle sdyledigini
biliyorduk’ derler. Artik topraga: ‘onu olanca siddetinle sik’ denilir, toprak da onu
sikar, yan kemikleri birbirine gecer ve artik o mahser giiniine kadar bu halden

kurtulamaz.”*%2

Ayrica Cantay, “Dediler ki: Ey Rabbimiz! Bizi iki defa éldiirdiin. Iki defa da
dirilttin...”"® ayetini de bu gergevede yorumlar. Ona gore ayette ifade edilen birinci
0lim ana rahmindeki ilk cansizlik hali, ikinci 6liimle ise ecelin gelmesiyle bu
diinyadan ayrilip, kabir hayatina gidistir. Yine ayette gecen ilk hayat ana karninda
nufte halinden canliliga, ikinci hayat da kabir hayatindan dirilip hasre ¢ikistir.
Dolayisiyla Cantay, ayette gecen ikinci 6liimle ikinci dirilis arasinda gegeni siireci
kabir hayati olarak yorumlayarak, kabir hayatinin varligini ispatlamaya

calismustir.'®

Diger taraftan Cantay, “Bunlar giinahlarindan dolayr suda boguldular. Ardindan da
(biiyiik) bir atese atildilar. O vakit kendileri icin Allah’tan baska yardimcilar da
bulmadilar/) s & a3oha s | )ail H 55 (e ) V53 208 1561835 18 ayetinde gegen
“atese atildilar” ifadesinin “Kabir Azab1” veya “Ahiret Azabi”nin kastedildigine
dikkat g¢ektikten sonra, bu ayetin kabir azabmin olacagmma delalet ettigini, ¢iinkii
ifadede yer alan “fe/< harfinin takip i¢in oldugunu soyler.’®® Diger taraftan “Her

187 ayetini delil gosteren Cantay, bir seyi tadamin onu

canli oliimii tadacaktir
tadarken ve tattiktan sonra da baki (var) olmasi gerektigini ifade ederek, bedenin
fani, ruhun baki kalacagina dikkat ¢eker. Bu anlamda Cantay’a gore ayet “Nefis
bedeninin éliimiinii tadacaktir” seklinde bir anlam kazanmaktadir. Ayrica Cantay,

bu durumun “Yeryiiziinde bulunan herkes ve her mahlik fanidir”*®® ayetiyle bir

182 Tirmizi, Cend’iz, 70.

188 Mii’min 40/11.

184 Cantay, (1993), I11, s. 93.

18 Niih 71/25.

18 Cantay, (1993), 111, s. 341.

187 Bk. Al-i Imrén 3/185; Enbiya: 21/35; Ankebit 29/57.
188 Rahman 55/26.
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celiski arz etmedigini, zira “(Birinci) ‘Sir’a iifiiriilmiis (iifiiviilecek), artik Allah’in
diledikleri miistesna olmak iizere, goklerde kim varsa, yerde kim varsa diisiip

olmustur (6lecektir)..."**°

ayetinde yer alan “Allah’in diledikleri miistesna”
ifadesiyle ruhun fani olmaktan korunmus oldugunu énemle vurgular.**® Dolayisiyla
Cantay’in bu aciklamalarindan hareketle ayetlerde ifade edilen O6liimle, ruhun
bedenden ayrilmasinin kastedildigi, 6liimiin ruh i¢in degil de beden i¢in gegerli
oldugu, ruhun ise Olimii tadan oldugu ve yok olmaylp, baki kalacag
anlasilmaktadir. Ayrica Cantay’in kabir hayatinda nimet ve azabin hak oldugu,
ancak bunlarin beden icin degil, ruh i¢in gegerli oldugu, asil nimetlendirme veya

cezalandirmanin ise ruh ve bedenin tekrar birlesip hasredildikten sonra yani ahiret

giiniinde olacag1 goriisiinii savundugunu soyleyebiliriz.
4.4. Cinlerin Varhg: ve Mahiyeti

Cantay’1n eserinde yer verdigi bir diger itikadi konu da cinlerin varligr meselesidir.
Cantay bu hususta ilk olarak cinlerin varlig: ile ilgili filozoflardan bir kisminin
cinlerin varligina inandiklarini bir kisminin da onlar1 inlar ettiklerini séyler. Daha
sonra Miisliimanlarin konuya iliskin goriislerine yer veren Cantay, Miisliimanlarin
cinlerin varligini tereddiitsiiz kabul ettiklerini, fakat mahiyeti hususunda farkli

gorisler ileri siirdiiklerini belirtir.

Cantay’in verdigi bilgilere gore bir kisim alimler, cinleri “muhtelif sekillere
biirlinebilen havai (yani riizgardan yaratilmis) canlilardir” seklinde tanimlamislardir.
Diger bir kismu ise bunlarin “ecsdm (cisim) ya da a’rdz degil cevher olduklarini
belirtmiglerdir. Bu goriis sahiplerine gore cevherler mahiyet itibariyle gesitlilik arz
ederler. Bunlarin bir kismu iyi ve serefli olup, hayr1 ve giizel olani, bir kismi1 da kotii

ve serli olup, kotii olant ve afetleri severler.

Bazi alimler de cinleri “mabhiyetleri farkli olan cisimlerdir” seklinde tarif etmislerdir.

Ancak cinlerin mekénda hasil olma, uzunluk, genislik ve derinlikle muttasif (yani ii¢

18 Ziimer 39/68.
190 Cantay, (1993), 1, s. 249.
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boyutlu) bulunma, latif, kesif, ulvi ve siifll gibi kisimlara ayrilma gibi miisterek
sifatlara sahip olduklarini ileri siirmiiglerdir. Ayrica bu goriiste olanlara gore latif ve
havai bazi cisimler mahiyet itibariyle diger cisim nevilerinden farkli olduklar1 igin
insanlarin mislini yapmaktan aciz olacaklar1 birtakim sasirtici yahut mesakkatli isler
yapabilecekleri hususi bir ilme ve kudrete sahiptirler. Ayrica onlarin gesitli sekillere
biirlinebilme 6zelligi de bulunmaktadir. Tiim bu o&zellikler Allah’in kendilerine

verdigi kudret sayesinde olmustur.

Cantay’in konuya iliskin naklettigi bir diger gorilis de yukarida zikredilenin aksine
cisimlerin mahiyet itibariyle muhtelif olmadigim savunmustur. Bu goriis sahipleri
ki- Cantay bunlarin Eg’ariler oldugunu belirtir- cisimlerin mahiyet itibariyle
birbirine miisavi yani esit olduklarini, hayat i¢in biinyenin (bedenin) sart olmadigim
ileri siirmiislerdir.® Konuya iliskin Mu’tezile’nin de gdriislerine yer veren Cantay,
Es’arilerin aksine hayat i¢in biinyenin sart oldugunu, ¢iinkli miigkil isler yapabilmek
icin biinyenin salabet (katilik) ve kesafeti (yogunluk)nin sart oldugunu ileri siirerek
cinlerin varligini inkér ettiklerini belirtir. Cantay, Mu’tezile’nin bu goriisiinii Kitap
ve Siinnet ile sabit olan harikulade seyleri inkdr etme anlamina geldigi i¢in miinker

bir s6z olarak degerlendirmistir.

Naslarda yer alan kat’i bilgiyle cinlerin varliginin sabit olduguna dikkat ¢eken
Cantay, Hz. Muhammed’in “resulii’s-sekaleyn” yani hem insanlarin hem de cinlerin
peygamberi oldugunu, cinlerin arasinda da tipki insanlar gibi Hz. Peygamber’e
inanan (miimin) ve inanmayanlarin (kafir) bulundugunu, inananlarin cennete,

inanmayanlarimn ise cehenneme gideceklerini sdylemistir.'%
4.5. Sefaat

Cantay, eserinde ahirette sefaatin olup olmayacagina iliskin bazi degerlendirmeler
de yapmustir. Bu cergevede Cantay “Artik sefaat edicilerin hi¢bir sefaati onlara

faide vermeyecek.”™ ayetini sefaatin gergeklesecegi seklinde yorumlamus,

19 Cantay, (1993), 111, s. 343.
192 Cantay, (1993), 111, s. 344.
193 Miiddessir 74/48.
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Muhammed el-Hazin (6. 741/ 1340) ve Celaleddin es-Suyiti (6. 911/1505)’den
nakillerde bulunarak sefaatte bulunacaklarin arasinda Melekler, Peygamberler,
Sehitler ve Salihleri zikretmistir. Hatta Cantay’a gore bu kimselerin sefaatleri
sayesinde cehennemde “(Giinahkdriar) dediler (derler): Biz namaz kilanlardan
degildik. Yoksula yedirmezdik, Biz de (batila) dalanlarla beraber dalardik, Ceza (ve

194

hesap) giintinii de yalan sayardik. ayetlerinde zikredilen bu doért sinifin disinda

kimse kalmayacaktir.'*

Yine bu gergevede “Elbette dhiret senin icin diinyadan hayirhdir.”™ ayetini izah
ederken Cantay’imn Hz. Peygamber’in “Her peygamberin kabul ve icabete mazhar
bir duast vardi. Bundan dolayr her peygamber duasini ¢arcabuk yapti. Ben ise
duami kiyamet giinii iimmetime sefaat etmeme gizledim. Bu, Allah Tedld dilerse
iimmetimden Allah’a hi¢hir seyi es tutmayarak élenlere erisecektir.”*® hadisine yer
vermesi;*® ayrica “Senin namina da yiikselttik.”**° ayetini izah ederken, bu ayetin
Hz. Peygamber’in sefaat makamina isaret ettigi yoniindeki Maverdi’nin goriisiini de
nakletmesi®® onun sefaati kabul ettigini destekler mahiyettedir. Bu bilgilerden
hareketle Cantay’in ahirette sefaatin vukuu bulacagini kabul edip, bu konuda Ehl-i

siinnet anlayisini devam ettirdigini sdyleyebiliriz.2"

5. Diger Bazi Meselelere iliskin Goriisleri

Cantay, cihad ve savas ayetlerinin nasil yorumlanacagi, bu baglamda dini tebligde
hangi usul ve metotlarin takip edilmesi gerektigi, Islam’da din &zgiirliigii ve son
olarak Islam dis1 din mensuplarinin ahiretteki konumlari, Hz. {sa’mn ref’i ve niizulii

gibi bazi konulara iliskin agiklamalarda bulunmustur. Bu bdliimde onun bu

19 Miiddessir 74/43-46.

195 Cantay, (1993), 111, 361.

1% Duha 93/4.

197 Buhari, miislim

198 Cantay, (1993), 111, s. 427.

199 fngirah 94/4.

200 Cantay, (1993), 111, s. 430-431.

2 Mu’tezile mezhebi, ilahi adalete aykirt oldugu gerekgesiyle ahirette sefaatin olacagin
kabul etmemislerdir.
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aciklamalar1 miistakil basliklar altinda ele alinip, konuya iligkin goriisleri tespit

edilmeye ¢alisilacaktir.
5.1. Hz. isd’nin Ref’i ve Niizuliine iliskin Goriisleri

Hz. Isa’nin akibeti ekseninde tartisila gelen en 6nemli konu onun ref’i ve niizulii
meselesidir. Yine bununla ilgili olarak onun diinyaya gelisinin kiyametin bir alameti
olarak kabul edilip edilmeyecegi meselesi de “Niiziil-i {s4” ad: altinda incelenmistir.
Hatta kaynaklarn ¢ogunda Isa’min diinyaya tekrar gelisi biiyik kiyamet

22 Ancak bu mesele Islam alimleri tarafindan

alametlerinden biri olarak nakledilir.
kesin olarak iman edilmesi gereken iman esaslarindan biri  olarak

degerlendirilmemistir.

Hz. Isd’min goge yiikselmesi hakkinda Islam alimleri fikir ayrihigma diismiislerdir.
Bunun en onemli sebebi Kur’dn’da Hz. Isd’min ¢armihta Yahudiler tarafindan
oldiiriilmedigi ve Allah’mm onu kendi katina yiikselttigi agik¢a ifade edilmekle
beraber, bu yiikseltme isinin gerceklesme sekli ve zamani hakkinda bilgi verilmemis
olmasidir. Ortaya ¢ikan tartigmalar da daha c¢ok ref olayinin sadece bedenle mi,
yoksa ruh ile mi, yoksa hem beden hem de ruh ile mi gerceklestigi seklinde

olmugtur.?®®

Cantay ise konuya iliskin goriislerini Al-i imran 3/55. ayetini izah ederken dile
getirmistir. Ona gore “Ve: ‘Biz Allahin peygamberi, Meryem oglu Mesih Isd’yi
oldiirdiik’” demeleri sebebiyle (dir ki kendilerini rahmetimizden Kovduk). Halbuki
onlar onu dldiirmediler, onu asmadilar da. Fakat (6ldiiriilen ve astlan adam)
kendilerine (Isd) gibi gosterildi. (Zaten ve) hakikaten (Isd ve onun katli) hakkinda
kendileri de ihtildfa diistiiler. Kat'T bir sek ve siiphe icindedirler. Onlarin buna (onun
katline) ait hi¢ bir bilgileri yoktur. Ancak (kupkuru bir) zanna uymak (tadirlar). Onu

202 Genis bilgi igin bk. Baykal, Sami, (2002), Ibrdhimi Dinlerde Mesih’in Déniisii, Konya:
Yediveren Yayinlari, s. 193.

2% Genis bilgi i¢in bk. Figlal, E. Ruhi, (1981), “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine: Mezhepler
Tarihi Acgisindan Bir Bakis” AUIFD, XXV, 186-188. Seltut, Mahmud, (2005), “Hz.
sa’nin Goge Yiikseltilmesi ve Tekrar Doniisli”, Dini Arastirmalar, trc. Mustafa Bas,
Ankara: 7/21, s. 289-306.
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oldiirmemiglerdir. Bilakis Allah onu yiikseltip kendisine kaldirmistir. Allah, mutlak

204 ayetlerinde agikga ifade edildigi

galiptir, yegdne hiikiim ve hikmet sahibidir.’
tizere Hz. Is4, diismanlar tarafindan oldiiriilmemis, Allah Teala tarafindan ruhu ve
cesedi ile birlikte goge yﬁkseltilmistir.205 Cantay Hz. Isa’nin goge yiikseltilmesinden
sonra onun hakkinda yapilan tartigmalar sonucunda kavminin dort gruba ayrildigim
soyler. Bunlardan ilki, Hz. Isa’nin Allah oldugunu, bu nedenle goge ¢iktigini iddia
edenler; ikincisi onun Allah’in oglu oldugunu, Allah’in da onu yanina aldigini ileri
siirenler; Ugiinciisii de onun ii¢iin ii¢iinciisii olduguna inananlar, dérdiinciisii de onun
Allah’mm kulu ve peygamberi oldugunu, onun igin Allah’in onu yiikselttigini

sOyleyenlerdir. Cantay bunlar1 belirttikten sonra bu son grubun miiminler oldugunu,

geriye kalan diger ii¢ grubun ise kafir olduklarmni belirtir.?*®

Hz. Isa’nin akibeti ekseninde tartistlan bir diger konu da onun kiyametten 6nce
tekrar diinyaya inisi (Niiz(l-i Isa) meselesidir. Bu konuda Kur’an’da agik bilgi
yoktur. Konuyla ilgili ileri siiriilen goriislerin temellendirilmesi daha ¢ok Isa’nin
niizuli ile ilgili rivayet edilen hadisler ¢ergevesinde olmustur. Hatta konuyla ilgili
dolayli ayetler, s6z konusu bu rivayetler temel alinarak zahiri anlamlar1 disinda

aciklanmaya calistimugtir.”®’

Hz. Isa’nin niizulii ile ilgili goriis beyan edilen ayetlerden biri Nisa 4/159. ayettir.
Miifessirlerin ihtilaf ettikleri nokta ayette gegen “4i% J¥/onun &liimiinden dnce” ile
“a3 (a3 / ona iman edecekler” ifadelerindeki (hu) zamirlerinin mercii yani kime

veya neye taalluk ettigi hususudur.

Bir goriise gore, soz konusu ifadelerde yer alan zamirleri Isd’ya raci olup “Isa

6lmeden Gnce” ve “Isa’ya iman edecekler” anlamlarinda kullamlmustir. Bu gériise

204 Nisa 3/157-158.

25 Cantay, (1993), 1, s. 123.

206 Cantay, (1993), I11, s. 283.

207 Ayrintih bilgi igin bk. Aydin, Hiiseyin, (2008), “Kur’an Biitiinliigii Agisindan Hz. Isd’nin
Akibeti Meselesi” Keldm Arastirmalari, 612, s. 18-20.
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gore Isd Glmemistir ve canli olarak gokten yeryiiziine indiginde Ehl-i kitaptan

hayatta olan herkes on iman edecektir.?®

Bir diger bir goriisii gore “43s J¥” ifadesindeki “hu” zamir Ehl-i kitaba, “4 (i3
ifadesindeki “hu” zamiri de Isd’ya racidir.*®® Buna gore ayetin anlamu “Yahudi ve
Hiristiyanlardan hayatta olan hi¢bir kimse Isa’ya inanmadan 6lmeyecektir” seklinde
olmaktadir. Dolayisiyla bu goriise gore gerek Yahudiler ve gerek Hiristiyanlar

6lmeden dnce Hz. Isa’nin peygamber olduguna iman edecektir.

Cantay ise bu ayete su sekilde mana vermistic: “Fhl-i Kitaptan higchiri harig
olmamak iizere, 6liimiinden evvel (i3 J#), andolsun, ona (4 G (Isd ’ya) mutlaka
iman edecek, o da kiyamet giinii kendileri aleyhine bir sahit olacaktir.” Ayrica
ayette gecen “43se 0 43 G 5W5limiinden evvel ona mutlaka iman edecek” ifadesiyle
ilgili Cantay, iman edecek olanlarin bu imaninin, 6liim melegi ile karsilagildiginda
gerceklesecegini, ancak bu imanin fayda vermeyecegini sdyler. Cantay’mn bu
aciklamasina gore ayette gecen "43% (& (6liimiinden once) ifadesindeki zamir Ehl-
kitap igin, “4 (3 (ona iman edecek) ifadesindeki zamir de Hz. Isd icin
kullanilmistir. Buna gore ayetin anlami “Yahudi ve Hiristiyanlardan hayatta olan
hicbir kimse Isi’ya inanmadan 6lmeyecektir” seklinde olmaktadir. Bu bilgilerden
hareketle Cantay’n, Yahudi ve Hiristiyanlarin 6lmeden 6nce Hz. Isd’min peygamber
olduguna iman edeceklerini ancak bu imanlarinin kabul olmayacagi seklinde bir

goriis benimsedigini soyleyebiliriz.?"*

Hz. {sa’min niizuline dair zikredilen bir diger ayet ise Zuhraf, 43/61. ayettir.
Miifessirlerin ihtilaf ettikleri nokta ayette gecen “43)y” kelimesindeki zamirin kime

taalluk ettigi hususu ile “4eldl xd jbaresi ile neyin kastedildigidir.

208 Bazi miifessirlere gore mana: “Kiyamet aldmeti olarak Hz. Isa, diri bir sekilde gokten
yeryiiziine indiginde, Ehl-i Kitaptan hayatta olan herkes ona inanacaktir. Ortada sadece
Islam milleti kalacaktir" seklinde anlasilmalidir. Dolayisiyla bu ayette gecen “bihi” ve
“kalbe mevtihi” lafzindaki zamirlerin ona raci oldugunu séyleyerek niizulii fsd’ya bu ayeti
delil getirmeye caligmiglardir. Genis bilgi i¢in bk. Baykal, Sami, (2002), s. 196-199.

299 Matiiridi, Te vildt, 1V, 105.

210 Matiiridi, Te vildt, IV, 104.

2 Cantay, (1993), I, s. 215.
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Birinci goriise gore, “4elll éiej” ibaresi “leilmiin” seklinde “kiyametin bilgisi”
anlamindadir. Ayette gecen “&)3/innehii” kelimesiyle kastedilen de Hz. Isa’dur.
Ayetin bu sekilde yorumlanmasina delil olarak da bir dnceki ayette gegen “Onu

"2 aveti gosterilir. Bu yoruma goére Hz. Isd’nin

Israilogullar’'na érnek kildik
semadan inisi kiyametin bir bilgisi ve isareti olmaktadir.”*® ikinci goriise gore dyette
gegen “leilmiin” kelimesi “lealemiin” seklinde “kiyametin alameti” anlamindadir.
Ayette gecen “Innehii” kelimesiyle de kastedilen Hz. Muhammed ve ona indirilen
Kur’an-1 Kerim’dir. Bu goriigii savunanlar da niibiivvet ve risaletin Hz. Muhammed

ile sona erdigine dikkat ¢ekerek onun son peygamber olusunu, kiyametin bir alameti

saymislardir.?

Cantay ise soz konusu ayeti “Siiphesiz ki o, saat (in) ilmi (kendisiyle bilinenlerden)
dir. Artik buna karst sakin siipheye diismeyin. (Onlara de ki) Bana tabi olun. (Sizi

davet etdigini) bu (yol) dogru bir yoldur.”*®

seklinde tercliime etmistir. Cantay
ayetin izahinda «&3 lafzim Hz. [sa, “delld ;ij” lafzin1 da “kiyametin bir delil”i
olarak aglklamlstlr.216 Cantay’in bu agiklamalarmdan Hz. fsi’nin semadan kiyametin
bir bilgisi ve delili olarak inecegi seklindeki birinci goriisii benimsedigi
anlasilmaktadir. Ayrica Cantay, konuyla ilgili Ibn Abbas’in “O, saatin alametidir”
séziinii nakledip, bununla Hz. {sd’min niizuliiniin kiyamet alametlerinden biri
olduguna igaret ettigini belirtmesi, bununla birlikte “Allah’a yemin ederim ki
Meryem'in oglu Isd, bir hakem, bir ddil olarak aramza inecek, putlari kiracak,

domuzlart oldiirecek, (kdfirlerden) cizyeyi kaldiracak, (onlarin ancak Miisliiman

olmalarimi  isteyecek, mal o kadar bollasacak ki kimse ona donip de

212 7uhrof, 43/59.

218 Matiiridi, Te 'vilar, X111, 265.
24 Matiiridi, Te vilar, X111, 265.
25 7uhraf, 43/61

218 Cantay, (1993), 111, s. 148-149.
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2217

bakmayacaktir. anlaminda Hz. Isa’nin semadan tekrar inecegine iliskin

rivayetleri nakletmesi, onun bu gériiste oldugunu destekler mahiyettedir.?*®

5.2. Cihad Ayetleri Baglaminda Din Ozgiirligii ve Dini Teblig ile flgili

Goriisleri

Cantay, Islam’da cihada (savasa) dair emirlerin belli bir tertip ve diizen iginde
geldigini sdyler. Bu cergevede “Simdi sen ne ile emrolunuyorsan (kafalarini
catlatircasina) apagik bildir. Miisriklere aldiris etme. »219 ayetini delil gostererek
Hz. Peygamber’in ilk asamada teblig etmek ve Allah’a es kosanlardan yiiz
cevirmekle, ikinci asamada “(fmsanlari) Rabbinin yoluna hikmetle, giizel égiitle

2,220

davet et. Onlarla miicadeleni en giizel (yol) hangisi ise onunla yap. ayetinde

ifade edildigi iizere insanlarla giizel miicadele ve tatli miinakasa ile emrolundugunu

belirtir.?

Cantay, bu ikinci asamada Miisliimanlarin, kendilerine reva goriilen
birgok zuliim ve iskencelerden dolayr savagmaya izin istedikleri halde, Allah
Teala’nin buna miisaade etmedigi, bunun yerine sabri tavsiye eden yetmise yakin

ayetler indirdigini belirtir.??

Ucgiincii asamada ise “Onlart (size savas acanlari) nerede yakalarsamiz oldiiriin,
onlar sizi ¢ikardiklar: yerden (Mekke’'den) ¢ikarin. Fitne katilden beterdir. Onlar
Mescid-i Haram yaninda, orada sizinle déviisiinceye kadar, (yani doviismedikge) siz
de orada kendileriyle doviismeyin. Fakat (Orada) sizi oldiiriirlerse siz de onlar

e g e ) . . . 99223,
oldiiriin. Kafirlerin cezast béyledir.” 3

“Kendileriyle mukatele edilen (yani
diismanlarin  hiicumuna ugrayan miimin) lere, ugradiklart o zuliimden dolayi,

(bilmukabele savasa) izin verildi. Siiphesiz ki Allah onlara yardim etmeye elbette

27 Byhari, Buyd 102, Mezalim 31, Enbiya 49; Miislim, Iman, 242; Ebu Davud, Melahim, 14,
Tirmizi, Fiten, 54.

28 Cantay, (1993), I, s. 123; 111, s. 149.

2% Hicr 15/94.

220 Nahl 16/125.

221 Cantay, (1993), 11, s. 275.

222 Cantay, (1993), 1, s. 87.

223 Bakara 2/191.
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kemaliyle kadirdir. "%

ayetlerinin  hiikmii geregi diismanlarin hiicum ve
taarruzlarina, baski ve zuliimlerine karsi koymak ve Miisliimanlar1 miidafaa etmek
icin Hz. Peygamber’e cihad ile mukabele izni verildigini, ancak bunun
“(Dokunulmast) haram olan o aylar ¢iktigi zaman artik o miisrikleri, onlart nerede
bulursaniz, ldiiriin, onlart (esir olarak) yakalaym, onlar: hapsedin, onlarin biitiin
gecit yerlerini tutun. Eger tevbe ederler, (tevbelerini ve imanlarim tasdik igin)
namaz kilarlar, zekdt verirlerse yollarmi serbest bwakin. Ciinkii Allah ¢ok

225

bagislayicidir, ¢ok esirgeyicidir. ayeti ile savagmanin yasak oldugu aylar hari¢

tutularak siirlandinldigini belirtir.?®

Sonuncu asamada ise “Allah yolunda muharebe edin. Bilin ki siiphesiz Allah

hakkyla isitici, kemaliyle bilicidir. »221

ayetiyle de hicbir sart olmaksizin Hz.
Muhammed’e cihadin farz kilindigini sdyler.?”® Bununla birlikte Cantay, Bakara
2/190.,%* Tevbe 9/7.*° ve Miintchine 60/8.”' ayetlerini delil gostererek islam’s
tebligde barigin asil ve esas oldugunu, cihada (savasa) ise en son asamada
basvuruldugunu onemle belirtir.®? Ayrica Bakara 2/190. ayette gecen “asiri

gitmeyin” 1ibaresiyle Allah Teala’'min “Sizinle savagmayanlara dokunmayin.
Savastiklart surette de kadinlari, cocuklari, ihtiyarlar1 &ldiirmeyin. Iskence

yapmayn. Ahitlestiginiz kimselere karst ahdinizi tutun” seklinde Miisliimanlari bu

22 Hacc 22/39.

225 Tevbe 9/5.

226 Cantay, (1993), I, s. 87; 11, s. 275.

227 Bakara 2/244.

228 Cantay, (1993), 11, s. 275.

228 Ayetin meali sdyledir: “Size savas acanlarla, Allah yolunda, siz de déviisiin (miidafaa
sisav yapin. Ancak) aswrr gitmeyin. Siiphesiz ki Allah agir1 gidenleri sevmez.”

20 Ayetin meali soyledir: “O miigriklerin Allah yaminda, resulii yaninda nasil bir ahdi

olabilir? Mescid-i haramin yaminda muahede ettikleriniz (anlasma yaptiklariniz)

miistesnadir. O halde bunlar size karsi (ahitlerine sadakat hususunda) dogrulukla hareket

ederlerse siz de kendilerine éylece dogrulukla muamele edin. Siiphesiz ki Allah (ahde

i

vefasizliktan) sakinanlar: sever.’

BL Ayetin meali soyledir: “Sizinle din hususunda muharebe etmemis, sizi yurtlarinizdan da

ctkarmamis olanlara iyilik, onlara adalet (le muamele) etmenizden Allah sizi menetmez.

Ciinkii Allah adalet yapanlari sever.’
282 Cantay, (1993), |, s. 87.
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konuda uyardigma dikkat ceker.”®® Bu ¢ercevede Cantay Islam’1 teblig siirecinde
takip edilmesi gereken metodu “(Insanlari) Rabbinin yoluna hikmetle, giizel ogiitle
davet et. Onlarla miicadeleni en giizel (yol) hangisi ise onunla yap. Siiphesiz Ki
Rabbin, O, yolundan sapan kimseyi en ¢ok bilendir. O, hidayete ermisler de en iyi
bilendir.”"** ayeti gercevesinde belirlemeye ¢alisir. Bu baglamda o, insanlarin iig
gruba ayrildigini ve her bir gruba tebligde bulunurken farkli metotlar takip edilmesi

gerektigini ifade eder.

Cantay’a gore bu gruplardan birincisi (1) selim akil sahipleridir. Bunlar esyanin
hakikatlerini 6grenmeye talip alimlerdir. Bu nedenle kendileri islam’a kat’i ve
yakini olan deliller kullanmak suretiyle yani “hikmet” ile davet edilmelidir. Ciinkii
hikmet hakk1 agiklayan, siipheleri gideren saglam delil ve hiiccetlerdir. Bu 6zelligi
sebebiyle hikmet metodu hakikatlere talip olan miinevverler i¢in kullanilmalidir.
Ikincisi (2) halkin ¢ogunu (avami) teskil eden, kemal sirrina ulasmamakla beraber
asag1 derecede de bulunmayan, fitrat-1 selimesini muhafaza ede gelen insanlardir.
Bunlar da ikna edici hitabeler ve faydali tabirleri iceren “giizel 6giit” ile Islam’a
davet edilmelidir. Uciincii (3) gruptakiler de miicadeleci, inat¢i ve muhasim

3

(diismanca tavir sergileyen) kimselerdir ki ayette “gilizel miicadele” ile yani
miinakasa ve miinazara ile davet edilmesi emredilenler de bunlardir. Dolayisiyla
Cantay’a gore Insanlar Islam’a davet edilirken baski ve zorlamadan kaginmali,
bunun yerine anlama ve kavrama seviyelerine gore yukarida zikredilen metotlar

arasindan en giizel metot hangisi ise onu takip etmelidir.?®
5.3. islam Dis1 Din Mensuplarimn Kurtulusu

Gliniimiizde Hiristiyan ve Yahudilerin ahirette kurtulusa erecegine iliskin farkli
fikirler ileri siiriilmektedir. Fakat geleneksel Islam diisiincesindeki ekseriyetin bakis
agisinin bu sekilde olmadigi, Islam alimlerinin tevhid inancina sahip olmayan ve Hz.
Peygambere iman etmeyen kisiler icin kurtulus yolunu agmadiklar1 goriilmektedir.

Bununla birlikte yukaridaki goriise aykir1 goriinen bazi Kur’an ayetleri de vardir.

2% Cantay, (1993), 1, s. 67.
234 Nahl 16/125.
255 Cantay, (1993), 11, s. 157.
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Nitekim IslAm disindaki bazi din mensuplarinin da cennete gidecegi yoniindeki
iddialar, Ehl-i kitaptan ve diger din mensuplarindan Allah’a ve ahiret giiniine inanip
yararli isler yapanlarin cennetle miijdelendigine isaret eden bazi ayetlerle (Bakara,

2/62; Maide, 5/69)236 temellendirilmeye calisilmistir.

Islam alimlerinden bir kism1 bu iki ayet baglaminda kurtulusa ermek igin Allah’a ve
ahiret giiniine inanip, salih amel iglemenin asgari sart oldugunu savunmustur. Diger
bir ifadeyle s6z konu ayetlerde, Hz. Peygamber’e imanin zikredilmedigini
dolayisiyla Allah’a sirksiz ve ahirete giiniine seksiz inanan ve silih amel isleyen
Yahudi, Hiristiyan gibi her ilahi din mensubunun cennete gidecegini ifade
etmistir.”®” Diger bir kismu ise bu iki ayeti Kur’an ve siinnet biitiinliigii baglaminda
ele alarak iddia edildigi sekilde bir sonug¢ c¢ikarilamayacagini, aksine ahirette
kurtulusa ermenin tek sartinin Hz. Muhammed’e ve onun getirmis oldugu Kur’an-1

Kerim’e iman etmek oldugunu savunarak geleneksel tavr1 devam ettirmislerdir.?*®

Cantay, tartigmaya konu Bakara 2/62. ayetini su sekilde tercime etmistir. “Siiphe
yok ki (senden evvel peygamberlere) iman edenler, (olsun, Musa dinini kabul eden)
Yahudiler (olsun), Nasrani (Huristiyan) ve Sabiiler (olsun) kim (peygamberin

seriatina gore) Allah’a ve ahiret giiniine inanir, bununla beraber (o seriatin emri

26 Ayetlerin meali su sekildedir: “Siiphesiz, inananlar ile Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Sabiilerden ‘Allah’a ve ahiret giintine inanan ve salih ameller isleyenler icin Rableri
katinda miikdfat vardw; onlar korkuya ugramayacaklar, mahzun da olmayacaklardwr.”

(Bakara, 2/62); “Siiphesiz inananlar ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan ‘Allah’a

ve ahiret giiniine inanan ve salih ameller isleyenler icin hi¢bir korku yoktur. Onlar

mahzun da olmayacaklardir.” (Maide 5/69)

Bk. Ates, Siileyman, (1989), “Cennet Kimsenin Tekelinde Degildir”, Isldmi Arastirmalar,

1/3, ss. 7-24; Borrmans, Mauric, (2004), “Kur’an-1 Kerim ve Kitdb-1 Mukaddes’te Dini

Cogulculuk ve Smirlar”, (trc. Siileyman Turan), MARIFE, 4/2, ss. 267-278;

Kayserilioglu, Ahmed, (2008), “Cennet Kimsenin Tekelinde Degildir”, Sevgi Diinyast,

469/39, ss. 6-17; Onal, Recep, (2013), “Matiiridi’ye Gére Dinleraras1 Diyalog: Ehl-i

Kitabin Kurtulusu”, KADER, 11/2, ss. 139-180.

Bk. Kogyigit, Talat, (1989) “Cennet Mii’minlerin Tekelindedir”, Isldmi Arastirmalar,

Ankara, 3/3, s. 85-94; Sabini, Muhammed Ali es-, “Siileyman Ateg’in Cennet Kimsenin

Tekelinde Degildir Basghkli Makalesinin Tenkidi”, trc. Omer Faruk Tokat, /nkisaf Dergisi,

sy. 4, http://inkisaf.net/sayi-04; Kayserilioglu, (2008), s. 60-67.

237
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ile) salih amel de bulunursa elbette onlarin Rableri katinda ecirleri vardir. Hem

onlara bir korku da yoktur, onlar mahzun da olacak degillerdir.”

Ikinci ayeti de (Maide 5/69) “Siiphe yok ki iman edenler ile Yahudi olanlar (dan),
Sabiiler (den), Nasraniler (den) kim, Allah’a ve ahiret giiniine iman edip de iyi amel
(ve hareket) de bulunursa artik onlarin iizerinde hi¢ bir korku yoktur. Onlar mahzun

da olacak degillerdir.” seklinde anlamlandirmustir.

Cantay’a gore zikredilen ayetlerde 6viilen bu dort ziimre sunlardir: 1. Miiminler: Hz.
Muhammed’den 6nceki tiim peygamberlere iman edenler; 2. Yahudiler: yerine yeni
bir kitap gonderilmeden &nceki Tevrat ile amel edenler; 3. Hiristiyanlar: Nesh edilip
Kur’an gonderilmeden evvel Incil ile amel eden Nasraniler; 4. Sabiiler: Hz.
Ibrahim’e tabi olanlardir. Ancak Cantay, burada Sabiilerden bir kismimin yildiz1
taptiklarint ve bu nedenle miisrik olduklarini ifade ederek, biitiin Sabiilerin

29 Cantay’m bu agiklamalarina bakildiginda Yahudi,

kastedilmedigine dikkat ¢eker.
Huristiyan ve Sabii gibi Islam dig1 din mensuplarindan her kim Allah’a ve ahirete
iman eder, kendi peygamberlerinin seriatlar1 ile amel ederlerse kurtulusa
ereceklerdir. Ancak bu durum Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderilip,

getirdigi yeni seriat ile onceki seriatlar’®®® nesh etmesine kadar geg:erlidir.241 Zira

2% Cantay, (1993), 1, 29. Cantay baska bir yerde Sabii kelimesini “bir kimse kendi dininden

cikip da diger bir dine girdigi zaman o kisiye sabil denir” seklinde tanimlar. Ancak
Sabiilerin kimligi konusunda farkli goriisler ileri siirildiigiinii belirtir ve konuya iliskin
farkli alimlerin goriislerini nakleder. Cantay’in naklettigine gore, Katade (6. 118/736)
onlar1 meleklere tapan bir ziimre, Miicahid (6. 104/722) de Yahudiler ile Mecusiler
arasinda bir topluluk olduklarin1 séylemistir. Bunun disinda bazi alimler Sabiileri atase
tapan; bazilar1 giinese ve aya tapan; bazilari da hem Hiristiyan hem de Yahudi dininden
bir sey alip, dlemin nur ve zulmet adlariyla iki tanrisi olduguna inanan bir ziimre seklinde
tanimlamiglardir. Cantay, (1993), 11, s. 269.

Cantay’a gore Allah gonderdigi tiim peygamberler tek bir dini, ancak farkli seriatlar
teblig etmislerdir. Bu nedenle Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahret
giiniine, kaza ve kadere iman etmek gibi dinin asillarini olusturan bu hususlar degismez.

240

Biitiin peygamberler bu asillar iizerinde birlesirler. Ancak seriatlar bu temel esaslarin
fer’ileri olup, peygamberlere indirilen daha hususi hiikiimleri ihtiva ederler. Cantay bu
goriisiini “Peygamberler babalar: (dinleri) bir, analar: (seriatlart) ayr biraderlerdir.”
(Buhari, Kitabii ehadisi’l-enbiya, 48) hadisini naklederek temellendirir. Cantay, (1993), II,

s. 291.
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Kur’an-1 Kerim, Tevrat ve incil gibi kendisinden énce génderilen ilahi kitaplar1 nesh

etmistir.2*

Dolayistyla Cantay’m Hz. Muhammed’in peygamber olusundan
giiniimiize kadar yasamis ve yasamakta olan Islam dis1 din mensuplarmin ahirette
kurtulusa ermelerinin tek sartinin Hz. Muhammed’e iman etmek ve getirmis oldugu

seriata uymak oldugunu savunarak geleneksel tavri devam ettirdigini sdyleyebiliriz.
Sonug

Allah Teala, Islam dinini biitiin insanliga Kur’an-1 Kerim diliyle takdim eder. Bu
nedenle islim’in dogru anlasilmasi Kur’an’in dogru anlagilmasma baghdir. Yiice
kitabin ilk miifessiri ve tercimant hig siiphesiz Hz. Muhammed ve daha sonra ashabi
olmustur. Sonraki nesiller Kur’an’in ve Islam’m dogru anlasilmasi icin birgok eser
kaleme almislardir. Bu 6nemli vazifeyi yerine getirenlerden biri de Cumhuriyet

doneminin 6nde gelen ilim adamlarindan Balikesir dogumlu Hasan Basri Cantay’dir.

Yasadig1 toplumun inang ve degerlerine karst sorumluluk bilinciyle hareket eden
Cantay, sahip oldugu istiin zeka, azim ve gayreti sonucu basta tefsir olmak {iizere,
hadis, hukuk, fikih, edebiyat, tasavvuf, ahlak ve tarih ilimlerine kadar uzanan
degisik alanlarda birgok eser vermistir. Ancak Islam diinyasinin istifadesine sundugu
bu eserler arasinda daha ¢ok Kur’an’1 anlamaya biiyiik 6nem verildigi ve Tiirk¢eye
¢evrilmesine iligkin 6nemli ¢aligmalarin yapilmaya baslandigi bir donemde kaleme

aldig1 Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim adli Kur’an terclimesi ile meshur olmustur.

Hasan Basri Cantay, Kur’an-i Hdakim ve Medl-i Kerim eserinde Islam inang
esaslarmin temelini olusturan ve usil-i seldse olarak bilinen ilahiyyat, niibiivvat ve
sem’iyyat bahisleri ile ilgili 6nemli agiklamalarda bulunmustur. Bu baglamda
Cantay, basta Allah’in isim, sifat ve fiilleri olmak {izere, iman, peygamber, sefaat,
muzice, kader ve kaza, hayir ve serrin yaratilisi, kabir azabi, tekrar dirilis,
ru’yetullah, melek, cin, Hz. Isa’min ref’i ve niizdli, Miisliman olmayanlarmn

ahiretteki konumlar1 ve din 6zgiirliigii gibi birgok konuya temas etmistir. Konulari

241 Cantay, (1993), I, 29.
22 Cantay, (1993), 1L s. 151.
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islerken bazen kendi goriislerini ayrintili olarak dile getirmekte, bazen de sadece
konuya iligkin ¢esitli alimlerin goriislerini nakletmekle yetinmekte ve kendi
gorisiinii belirtmemektedir. Mezhepsel olarak bakildiginda ise Cantay, kelami
konular1 izah ederken Ehl-i Siinnet ¢izgisini takip etmekte ve ¢ogunlukla siinni
alimlerin goriislerine yer vermistir. Bununla birlikte kismen de olsa Mu’tezile,

Miircie ve Hariciyye gibi gesitli mezheplerin goriislerine de temas etmistir.
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