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Takdim

Glinlimiiz yeni kusak okurlarmma sunmaktan biiylikk memnunluk duydugumuz M. Ali Ayni’nin
‘Muallimi Sani Farabi’ isimli eserinin 1333 baskili niishasi esas almarak sadelestirilmistir. Eser Islam
Filozoflarmin ilklerinden ve biiyiliklerinden sayilan El Kindi ile Farabi’nin metafizik, ahlak ve siyasete dair
felsefi goriisleriyle Thvan-1 Safa’nmn felsefi goriislerini 6zetlemektedir. Eser 1917 yilinda Istanbul’da Amire
Matbaasinda 77 sahife kiigiik boy bir kitap halinde basilmigtir. Eserin basim tarihi olan 1917 yillar1 Osmanli
devleti i¢in 6lim-kalim miicadelesinin verildigi son yillarma rastladigi icin Son donem Osmanl diisiiniirlerinden
M. Ali Ayni’ Osmanlinin hala ayakta kalabilecegi imidini korumakta oldugu goriilir. 1999 Osmanli Devletinin
700. Kurulus Y1l iginde yapilacak kiiltiirel etkinliklere bu eseri giiniimiiz Tiirk¢e’sine aktararak katki yapmay1
diisiindiik, layik olabilirsek ne mutlu bizlere. Bu baglamda miimtaz insan miiteveffa Nurettin Topgu’nun
Tarihinde biiyiikleri ve biiyiikliikleri olan milletler ¢ok talihlidir, tarihinde biiyiikleri ve biiyiikliikleri olmayan
milletler talihsizdir, fakat, tarihinde biiyiikleri ve biiyiikliikleri oldugu halde bunlardan habersiz olan milletler ise
cok talihsizdirler, soziinii hi¢ olmazsa bu yil igerisinde diisiinen bir toplum olalim.

Osmanli Tiirk¢e’sinden gilinlimiiz Tiirk¢e’sine aktarirken sadece Latinize ederek, Osmanlica kavram ve
deyimleri oldugu gibi birakmay1 Tiirk¢e olmayan terkip, deyim ve kelimelerin karsiligin1 veren kitaba ait bir
sozliik¢e hazirlamayi diigiindiikse de kusaklar arasinda dil devriminin neden oldugu anlagsmazligi okuyucuya bir
de biz yasatmayalim diisiincesiyle sadelestirmeyi, giiniimiiz okurlarinin eski dil yeni dil ortalamasini esas alarak
yapmay1 uygun gordiik. alfabe degistirmis olmanin dogasindan gelen zorluga bir de Arapga ve Fars¢a deyimleri
katarak okuyucuya zorluk vermek istemeyip o giigliige biz katlandik.

Eseri giinlimiiz anlatim bigimine aktarirken takdir edilecegi gibi ¢ok zorlandik, ¢iinkii Tirk¢e nin
alfabe degisikligi nedeniyle sesleri ifade edecek harflerdeki farkliliklar ve dilde arilastirma gayretleri sonucunda
zoraki ve sanki yapay bir Tiirk¢e olusturma iglemleri bizleri kiiltiirel mirasimiza ¢ok uzaklara diistirmiistiir.

Kiitiiphanelerimiz, yazma eserlerle dolu, Batililar1 ve Dogululari hayran birakan bir medeniyet
birikimine sahibiz, ama iiziilerek sdyleyelim ki, biz zengin bir kiiltlirel ve yasamsal hazinenin iizerinde oturan
bilgi, gorgii ve ahlak fakiri bir toplum goriintiisii vererek yasamaga devam etmekteyiz.

Evrensel uygarligimizin yeniden olusturulmasi baglaminda bu denli hayati ve zengin bir kiiltiirel
altyapiya sahip olmamiza ragmen zihinsel kapasitemizin ¢ok azini kullanip ahlaki ve insani degerlerimizle degil
de tutku derecesinde baglandigimiz spor eglence ve miizikle kendimizi ifade etmege galismamiz inanilir gibi
degildir. Yine ahlaki ve hukuki kurallari ihlal etmekte rekora kosup kendimizi siddet yoluyla ifade etmege
calismamizin ve bir kiiltiirel anomi dénemini yasamamizin da ciddi analizleri yapilms degildir. Isin daha da
kotiisii, bu alanda ortaya konulmaga calisilan tezlerin genelde irrasyonel ve tiimiiyle bedensel hazlarin esiri olan,
diisiinme melekesini yitirmig kalabaliklarin samata ve giiriiltiileri arasinda bogulmak ve bastirilmak istenmesidir.

Mehmet Ali Ayni’nin Kisa Ozgecmisi ve Baz1 Eserleri

Muallim-i Sani Farabi isimli eserini sadelestirdigimiz Mehmet Ali Ayni (1869-1945) Manastir’in
Serfice kasabasinda dogdu. Babast Mehmet Necip Efendi, anasi Refika Hanimdir. Ayni mahlasini ailesinden
aldi. Selanikte orta 6gretimini, Istanbul’da da miilkiyeyi bitirdi. ik gérevi Edirne’de Idadi &gretmenligidir.
Felsefeyle ilgilenmege basladi. Halep Idadisi miidiirliigiine getirildi. Orada Yezidiligi ve Nuseyriligi arastirdi.
Rumeli’de kaymakamlik yapti.

Eserleri; Mourice Block’tan Traite Theorique et Pratique de Statistique (Istatistigin Teori ve Pratigine
Dair) adli eserin terciimesidir. Ernest Lavisse’nin ‘Kiigiik Umumi Tarihi’ni terciime etti. ‘Kii¢iik Tarih’,
‘Fakir’, ‘Ziraat Dersleri’, ‘Tarihi edebi-i Alem’ isimli eserleri telif etti. ‘Tarih-i Felsefe’ Ch. Bourdel’den ilim
ve Felsefe’yi terciime etti. Ibni Arabi {izerine yaptig1 arastirmalariyla kendisini Massignon’a bile kabul ettirdi.
Edebiyat Fakiiltesi felsefe tarihi miiderrisligi ve dekanlik yapti. Dergilerde yazdigi yazilar1 Miilahazalar ve
Intikatlar adiyla bir kitapta topladi. Girod’dan ‘Hiikmii Cumhur’u terciime edip yaymladi. Denis Saurat’mn
‘Dinler Tarihi’ni terciime etti. ‘Haci Bayram Veli’,  ‘Tiirk Ahlakeilari’, Ernest Ribeau’dan ‘Psikoloji
Dersleri’ni terciime etti. ‘Demokrasi Nedir? ‘Milliyetgilik’ adli eserleri telif etti. Ulken onun Gazali diye bir
eserinin oldugunu belirtmekte ancak Farabi isimli eserinden sz etmemektedir. Bu eser Muallim-i Sani



Farabi’dir. Diyanet Ansiklopedisinin M. Ali Ayni maddesinde Gazali isimli eserinin Carra du Vaux’nun Gazali
isimli eserini 6rnek olarak yazdigi Hiiccet’iil islam imam Gazali isimli eser oldugu belirtilmektedir.

Ziya’ya gore, Mehmet Ali Ayni’nin iki cephesi vardir. Birinci yonii tenkit ve tahlilciligidir. Ciinki
kendisi doneminde ve once yazilmig bazi eserlerin batili kaynaklardan miilhem olduguna dair ¢esitli tenkit ve
incelemeleri olmustur.

Ikinci yonii de tasavvufa duydugu ilgidir. Kendisi _ehbenderzade ve Ismail Fenni gibi ¢agdas felsefe ve
ilme merak duymayip dogrudan dogruya vahdet-i viicut felsefesine baglanmigtr.

(Bkz. H. Ziya Ulken’in Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi ve D. I. B. Islam Ansiklopedisi)



ESER

MUALLIMIi SANi FARABI

Muallimi Sani {invaniyla meshur olan Tiirk asilli Farabi ile El Kindi’nin terciime-i halleriyle felsefi meslekleri

ve Thvan-1 Safa’nin eserlerinden bazi 6rnekleri ihtiva eder.

AMIRE MATBAASI- iISTANBUL 1332

MEHMET ALi AYNIi

Not: Fakiilte Dergimizin mahdut sayfa imkanlar icerisinde Eserin Ihvan-1 Safa béliimiinii bu

sayida yaymlayamadigimizdan dolayr okuyuculardan o6ziir dileriz.

Mazuliyetli giinlerimden istifade ederek, vatanimin genclerine kalem sahasinda da hizmet etmeyi
iistime bir borg¢ bildigimden, bu defa da bu risaleyi nesrediyorum. Risale eski tarzda bir terciime-i hal degildir.
Farabi’nin felsefe mesleginin miimkiin mertebe anlasilmas icin vaktiyle Islam Felsefesi’nde yiizyillarca dvgiiyle
s6z konusu olup tartisilan oldukga zor felsefi meseleler hakkindaki diisiinceler ve ilmi goriisler de kisaca
gosterilmistir. Ve sonunda Thvan-1 Safa Cemiyeti'nin felsefesi diginda bir hayli bilgi verilmistir. Bu hususta
baslica kaynagim Gazali ve ibn Sina’nin eserlerini enine ve boyuna incelemis olan miistesriklerden Baron Karra
de Vaux’nun Ibn Sina hakkindaki kitab: iyi ise de tatbikat i¢in bunun da kaynaklarma bakilmis ve Baron’un
belki goérmedigi icin kitapta zikretmedigi Farabi’nin eserlerinden ‘Mufarakat’ risalesinden de secilmis bazi
meselelere deginilmistir. Bu ylizden risalenin felsefi ilimler ile ugrasan memleket gencleri ig¢in az ¢ok
istifadelerine sebep olacagini iimit ederim.

Tevfik Allah’dandir.

Nisan 1330/1917 ISTANBUL



Bismillahirrahmanirrahim

Muallimi Sani Farabi

Maveraiinnehr-Burast neresidir? Burasi,eskilerin Oksus, Araplarin, Ceyhun, yerlilerin, Amuderya
dedikleri nehrin &biir yani, dogu tarafinda olan yerlerdir. Bu nehir, ikibinbesyiliz kilometre uzunlugundadir.
Kaynadig1 ve toplandig: yer, Pamir yaylasidir. Sonunda Aral denizine karisir. Oraya dokiiliinceye kadar kendine
daha bir ¢ok sular akar. Bedehsan, Belh, Buhara, Hive, Seberhas, Harezm havalisinden gecer. Baz1 yerlerde
genisligi iki kilometreyi bulur. Ceyhun Afganistan’i sonuncu sehri olan Hocasalih’i gegtikten sonra Kerki’ye
gelir. Burada genisligi Tuna’nin Peste’deki genisliginden iki kat fazladir. Sonra Carcov’a gelir. Burada
iizerinden Rus simendiferi geciyor. Oylece Rus kalesi olan Petro Alexandrovesk Hanka kasabalarma ugruyor.
Hive, Harezm tarlalarmin bereketini kendi 6zlii ¢camurlariyla artirir. Kipgak, Nevkuz’u sular. Oradan bir ¢ok
kollara ayrilir. Ve sular1 pek azalir. Amu’nun Nil gibi diizenli tasmalar1 vardir. Yerliler Amu’nun sularimi
miibarek sayarlar. Ve miibarek Nil’den daha tatl sanirlar. Meshur seyyah Vambery, § dnce buna inanmamis
sonra bizzat tecriibe ederek tasdik etmeye mecbur oldugunu seyahatnamesinde yaziyor. Ceyhun’da yalniz yazin
kayiklar isleyebilir. Fakat agzindaki kum yigmina ragmen Moskof vapurlari yine nehrin kaynagina dogru
gidiyorlar. Kayiklar Hanka’dan Kongrad’a kadar inmek igin dort bes giline ihtiya¢ duyuyorlar. Fakat

Kongrad’dan geri Hanka’ya ¢ikmak icin onsekiz giin gerekiyor.

Aral denizine biiylik bir nehir daha karistyor. Buna eski zamanda Yaxarte, Araplar Seyhun derlerdi,
Yerliler Siriderya derlerdi. Bu nehir, Tiyansan’in gobeginden kayniyor. Buna da bir ¢ok sular karisir. Uzunlugu;
1650 kilometredir. Kollarindan Karaderya, Tirkistan’in en zengin ve en bereketli olan Fergana’nin sari
sahralarini sular. Siriderya, Hoksar, Fecner, Taskent havalisinden gecer. Gemilerin

& (Bkz. Cagdas Diisiince Tarihi, H. Ziya Ulken) Hermann Vambery Pantiirkizm’in babast olarak taniniyor. Orta Asya’ya
ait Reise in Mittelasien (Leibzig 1873) isimli eseri, Bir Sahte Dervisin Seyahati ismiyle Tiirkce’ye c¢evriliyor. (s. 318)
Osmanlda ilk Tiirkgiiler Tanzimat edebiyatcilaridr. Tanzimatgilar genelde Fransiz kiiltiirii kanaliyla bati ile temasa
gectikleri icin Fransiz milliyetciliginden form olarak etkilenme fazla olmug gibi goriiniiyor. Fransizlar milliyetciliklerini
dil ve kiiltiir iizerine bina ettiklerinden bizdeki ilk Tiirkgiilerin edebiyatcilar olmast bir rastlanti degildir. H. Ziya,
Tiirkistan’a Resit Efendi mahlasiyla seyahate ¢citkan Vambery’nin Tiirk unsurlarin milliyetcilige kalkismalarimin diger
unsurlarin milliyet davasina kalkismalarina bir reaksiyon oldugunu belirttiginden soz eder. M. Ali Ayni de bunu gahst
hesabina dogrular.
seyretmesine elverisli degildir. icinde kum yigmlar1 coktur. Biitiin kis mevsiminde donar. Latife olarak derler ki,
bu nehirde gemiler yolcular tasimaz, yolcular gemileri siiriikler. Moskof vapurlart Cinas’a kadar ¢ikarlar.

Katip Celebi, Cihanniima’sinda sdyle sdyliiyor. Islam kitaplarinda Maveraiinnehr’den anlasilan Turan
iklimi (yoresi)’dir. Bu nehirden murat, Ceyhun’dur ki, dogusu Turan’dir. Diger tarafi Horasan ve Iran yazilir.

Takvimde Maveraiinnehr, Heyatila beldeleridir.”' Turan Maveraiinnehr’in tamamudir, diye nakleder. Seyhun ki,

. H-eyatila: Heytal’mn ¢oguludur. Bizanslilar buna Eph-ta-li-tac derlerdi ki, peygamberin hicretinden bir asir
once Iran’m kuzeyinde, Hazar denizinin dogusunda bir hiikumetleri vardi, O_giinlerde Dogu Tiirkleri gelip
burasini zapt etmislerdi. Fakat bu Heytalilar Tiirkler’den farkli bir topluluk degildir. (Heyatila harp edilecek
kadar toplanmis asker anlamina gelir) metinde yok.



Nehri _as, Nehri Cac, Nehri Hocend, Nehri _ehr ve Kayya isimleriyle adlandirilir. O yerlerin halki igin hepsi
altinla mesguldiir derler.

Bir de Antepli meshur tarihgi Ayni’nin tarihine bakalim.”” Urfa’h yazicilarin yirmincisi budur. Bilinsin
ki, bat1 yoniinden, Maveralinnehr’in Harezm ve giiney yoniinden, Ceyhun nehrinin, Bedehsan’in sonundan
Harezm’e varir. Ve kuzeydogu yoniinden, bilgimiz yoktur. Yakut da boyledir ki, Turan dedikleri Tiirk
beldeleridir. Tiimiine Maveraiinnehr denir. Iste simdi bazilarimizin Turan, Turan diye bagiristig1 biiyiik kita
buralardir ki, ger¢ek sinir1 Hazar denizinin dogusundan Elburz daglar silsilesinin Kuzeyinden baslayarak Cin
sinirlarina kadar gider. Bu biiylik kita bir ¢ok kisma ayrilmistir. Merf, Buhara, Semerkant, Hive, Hokand,
Taskent ve Hocend gibi tarihi bakimdan pek meshur beldeler bu kita iizerindedir. Cihanniima daha yiizlerce
meshur ve mamur kasabalar sayiyor. Fakat simdi bunlar, duruyor mu? Virane mi olmustur? bilemiyorum.”3
Fakat, bin sene dnce bu illerin her tarafinda senlik, giizellik, bereket miistesna bir medeniyet vardi. Marius
Fontan bakiniz tarihinde ne diyor. “Gdgebeler rivayet ederler ki, bir zamanlar Seyhun’un asag: taraflar1 pek
kalabalik idi. O zamanda bir kedi yere diismeksizin damdan dama atlayarak Tiirkistan’dan Aral denizine kadar
gidebilirdi.” Fakat bize Marius Fontan’in sahitligine gerek var m1? Tiirkistan’in o zamanki gosterisli medeniyet
ve mamuriyetine, eserleri bu giin kiitiiphaneleri dolduran binlerce ulema (bilim adami) ve fudala (bilge)
yetistirmesi her seyden agik ve ibretli birer sahit degil midir?™* Diinyanin en biiyiik dilaver ve kahramanlari da
Turan’dan ¢ikmistir, denebilir.” Terciime-i Halini yazmak istedigimiz Farabi de iste o miibarek yerden
yetigmistir.

Farabi adi: Muhammed bin Muhammed bin Tarhan’® bin Uzlug’dur. Farab sehrinde hicret-i
nebeviye’nin 259. senesinde dogmustur. Bu sehir,7 yukarida ismini ve ahvalini yazdigimiz Seyhun nehri
kenarinda mamur bir belde idi. Sonralar1 Otrar adimi aldigini Ebil Fera, tarihinde haber veriyor. Timurlenk
burada Olmiistiir. Farab beldesi simdi viranedir. Civarinda bu giin ii¢bin niifuslu Tiirkistan kasabast vardir.
Burasi Tagkent’den Oranburg’a giden yol iizerinde eski fakat bakimsiz bir kasabadir. Kirgizlarin arasinda
meshur olan Hz. Yesevi’nin camii serifi buradadir. Iste Turhan’in torunu bdyle senlikli ve giizel bir beldede
dogmustur. Cocukluk zamanint Seyhun nehrinin golgeli ve zimriit gibi yesil bahgelerinde gegirdikten ve
iptidaiye mekteplerinde ilk dgrenilecek seyleri belledikten sonra o dénem cihan medeniyetinin en parlak bir
merkezi olan Bagdat’a gitmisti.

Bagdat, Islam’mn Medine-i Miinevvere, Kufe, am’dan sonra hilafet merkezi olan bu biiyiik sehri,

Abbasi halifesi Mansur Devaniki 143 yilinda bina ettirmisti. Hatib-i Bagdadi’nin tarihini okursaniz, Bagdat’in o

* _Bu tarih kitabi Sultan IIl. Ahmed’in veziri ibrahim Pasa’min emriyle Muhammed Salim Mirza tarafindan
Tiirk¢e’ye terciime edilmistir._(H. 1138) I. Sultan Abdulhamid Kiitiiphanesi’nde muhafaza edilmektedir.

? _Tiirkistan’in simdi ne halde oldugunu anlamak i¢in _ehir Seyyah1 Abdiirresid Efendi’nin (Islam Alemi) isimli
eserini okuyunuz.

* _Fazillardan ve bibliyografi alimlerinden Bursali Tahir Bey’in (Tiirklerin ilimlere ve Fenlere Hizmetleri) isimli
kitaba bakiniz.

> _Fazil ediplerden ve Felsefe SozIiigii arastirmacilaridan Necip Asim Bey’in ‘Tiirk Tarihi’ne bakiniz.

6 _Tarhan, mercan vezninde Tiirkistan padisahlarma 6zgii bir isimdir. Turan meliki2ne has bir terimdir.
Padisahlar pek fazla hoslandig1 kimseye veya biiyiik bir hizmet veyahut yardimi dokunmus kisinin {izerinden
sultanin_’izne tabiligi’ kalkar._Huzura giriste ona hi¢ kimse engeller ¢ikaramaz._Vakitli vakitsiz korkusuz
flitursuzca girer ¢ikar. Teklifsiz konusur, talep ve ricasi etkili ve makul olur, kii¢iik su¢lart gérmezlikten gelinir,
vs._Bu gibi kisilere aralarinda Tarhan dahi derler.

’_Farab ibn Savgul’un sdyledigine gore, Seyhun vadisinde Tiirk beldelerinden bir iilkedir. Boy ve genisligi bir
iki merhale tiim agaclarla kapl ve bat1 vadisi mezralarla ¢evrili biiyiik bir sehirdir. (Cihanniima)



vakitler ne kadar mamur, ne kadar biiyiik oldugunu anlarsiniz. O devir, Miisliimanlar’in medeniyetce ne kadar
ileri gittigi bir zaman idi. Ilimlerin yayilmas1 ve dgretilmesi igin (toplumun) biiyiigii de kiigiigii de ona atesli bir
taraftar idi. O devirde birbiri ardinca ve birbirini ge¢mek iizere yetisen Sarf ve Nahiv ustalar1 ile ligatgiler,
sairler ve ediplerin isimlerini saymakla bitiremeyiz. Kufe okulu beride 6tede Basra okulu dilin kanunlarini
tartigip duruyorlardi. Bunlarin simdiki Akademilerden ne farki var? Maarifin kisa siire i¢inde nesri i¢in Halife ve
vezirler etek etek altin sagiyorlardi. Yunanca’dan, Fars¢a’dan, Sanskrit’ten, Astronomi, Tip, Matematik kitaplari
bir ¢ok kez terciime edilmisti. Burada sunu hatirlatmak gerektir ki; Fisagoras’in, Eflatun’un, Aristoteles’in,
Arsimedes’in, Sokrat’in ilmi kitaplari biitiiniiyle Arap¢a’ya kazandirdig1 halde mesela ne Homeros’un Illiada ve
Odysseia’s1 ne Aristofanes’in Kumrular’1 ne Sofokles’in ve Oripides’in Trajedileri asla itibar gérmemistir. Her
yerden ilim alan Miislimanlar arasinda arttk mertebesi gayet yiiksek derya gibi alimler, kasifler, mucitler
yetigiyordu. Gayretlerin artmasi akli inkisaflarin, hiilasa medeniyetin su yiice asamalarin1 g6z oniine getiriniz ki
basin usullerinin heniiz icat edilmemis olmasina, kagit kiymetinin ve hattatlarin {icretinin hayli ytiksek
bulunmasina ragmen o, sayist binleri gegen her sinif yazar erbabi yiizlerce makbul goriilmiis kitaplar Cin
sirindan Atlas Okyanusu’na kadar yayilan tahminen 250 milyon Islam niifusu arasinda sarktan garba, garptan
sarka dogru kafile kafile gidip gelirdi. O kitaplarin yiiz binlercesini sarkta Hiilagii, Bagdat’ta Dicle suyuna
attirdig1, Garpta katolik Ferdinand’in bagnaz ve hunhar askerleri ateste yaktirdigi halde bugiin daha yiiz
binlercesi kiitiiphaneleri doldurmaktadir.

Yazik, yazik ki o kadar ylice ve insani bir gaye ile kurulmasina ¢aligilan ve tarihe emsali goriilmemis
bir siirat ve azametle husule gelen su saltanat ve yiiksek Islam medeniyeti sahsi rekabetler, ihtilaflar daha sonra
kavmiyet”8 namina revag¢ bulan siyasi maksatlar yiiziinden pargalanip gitti. Arapga, su 250 milyon niifusun
miisterek ve umumi lisan1 olmusken mubhtelif siyasi emellerin zorlamasiyla yavas yavas o da ihmal olunmaga
baslayarak Fars lisaninin ihyasma ugrasildi. o hi¢ sevmedigim Firdevsi (Hamza Ayiyiil Miirteza, Saad ibn Ebi
Vakkas ve Muhammed’iil Hanefiye) Hazretleri gibi kahramanlarin bunca hikayemsi kahramanliklar1 hem de
gercek ve vesikalandirilmis bir surette tamamen malum oldugu halde, onlar1 asla dikkate almayip fran irkini
diriltmek i¢in birkag bin senelik Zal oglu Riistem ve Isfendiyar masallarin1 bunlara daha binlerce yalan katarak
anlatmaga calismus, ehname’in atnusbin beyiti i¢inde bir tek Arapca bulunmamasina gayret etmis. Iste daha
nice cesit ¢esit calisma, Ehli Islam’m mezhepge de degil yalmz ihtilafina pek siddetli diismanliklarina da sebep
olmus. Bu ayriligin siddetlenmesi neticesi ise bu giin pek acikli bir surette ortada duruyor. Bereket versin ki,
Islam’mn biisbiitiin sénecegi bir sirada Osmanli Tiirkleri tiireyip Islam’m yiiziinii uzun siire giildiirmiis. Ug
asirdan beri birbirini takip eden felaketlerimize ragmen simdi de her manasiyla galisirsak, her isimizde bize
emrolundugu bigimde gerek burada ve gerek baska taraflardaki miiminler ile goniil birligi edersek az zamanda
yeni bir kuvvet ve hayat kazanacagimiza ciimlemizin timidi saglam olmalidir. Bakiniz her bir ferdimize diisen
gorev ne kadar 6nemli ve kutsaldir. Genglerimize birakilacak mefkurenin ne olmasi gerektigini su 6zlii ifadeler
gosterir, zan ederim. Bagdat’tan s6z ederken bahsi biraz degistirdik. Yine konuya donelim.

Farabi Bagdat’a geldigi zaman Arapga’y1 yeterince bilmiyormus, bunun i¢in 6nce bu lisani miikemmel
olarak 6grendi. Bu meselenin bizce 6zelligi vardir. Ciinkii,Uzlugun torununu bazi kimseler Tiirklere mal etmeye

kiyamiyorlar. Hatta her nedense tarihgi Isfahani’ye gore cagdas yazarlardan Corci Zeydan bile Islam Medeniyeti

¥ _Tarihte, uubiye’nin (cemaatler, taifeler, kabileler) tafsilatin1 okuyunuz.



Tarihi’nde Farabi’nin anasinin babasinin iranl oldugu yaziliyor. Halbuki, bu rivayet zayiftir. Diger biitiin itibar
edilen tarihler Farabi’in Tiirk oglu Tiirk oldugunu tasdik ediyorlar. Bunun en biiyiik ve en kesin delili de
Farabi’nin Tiirkler’in o zaman giymekte olduklar1 elbiseyi hi¢ bir vakit arkasindan ¢ikarmamis olmasidir.

Farabi lisan 6grenimini bitirdikten sonra halife Muktedir zamaninda Bagdat’ta 6len Yuhanna bin
Haylan isminde Hiristiyan bir tabipten felsefe dersleri 6grenimine baslamistir. O zaman Miisliimanlar arasinda
mantik ve felsefe iyice yayillmamisti. Farabi’den once el Kindi ve bunun talebeleri Ahmed bin Muhammed bin
Mervan’iil Tayyip Serahsi, Ebu Zeyd bin Sehl’el Belhi mantiktan ve felsefeden bahseden eserler yayinlamistir.
Hele El Kindi ilk defa olarak Arap filozofu {invanini almisti. Zira Aristoteles’in metafizigini terciime etmistir. I.
ve II. Analitikler’i yani Burhan ve Kiyas kitaplarini serh etmis, Kategoriler iizerine de bir kitap yazmistir. El
Kindi’nin toplam telifat1 265’e ulasiyor. Miistesriklerden Flugel, El Kindi’nin eserlerinin fihristini toplamistir.

Tam anlamiyla allame olan El Kindi’nin felsefi teorilerine gore biitiin cevherlerde ayrintisiz olarak
soylemek gerekirse, bes sey bulunur. Heyiila, suret, hareket, zaman, mekan. Bu filozof Messaiyyun’a tabi
oldugu i¢in alt1 tiir hareketin oldugundan s6z ediliyor. 1.’si ve 2.’si cevherlerde olus ve yok olus hareketleri,
3.’sii niceliksel artma gibi, 4.’sii niceliksel azalmak gibi, 5.’si degisme, 6.’s1 mekanda yer degistirme. Bu da ya
dogrusaldir yahut dairevidir.

Mekan’in tanimi Aristo gibi O’nu da sasirtiyor. Diyor ki, filozoflar bu mesele hakkinda goriis birliginde
degildir. Ciinkii bilinmeyen ve ince olan bir meseledir. Onlardan bazilar1 demislerdir ki, mekan yoktur. Eflatun
gibi bazilar1 da mekan bir cisimdir. Diger bazilar1 da bir cisim olmaksizin mekan vardir, demislerdir. El Kindi,
Aristoteles’in goriisiine tabi oldugunu sanarak mekan bir cisimdir diyenleri reddediyor ve sunu kabul ediyor ki,
“mekan, cismin disinda bulunan yiizeydir.”Yiizey olmak itibariyle cismin disinda iki boyutu olan bir heyiila’dir.
Adi gegen filozofumuz, diyor ki, cisim ortadan kaldirilsa da mekan yok edilemez. Bosaltilan bir mekan’a hava,
hava’nin ¢ekildigi yere su gelir.

Zaman kavrami da filozoflar arasina da fikri zitliklara neden olmustur. Bazilar1 demisler ki, zaman
bizzat harekettir. Bazilar1 da olmadigim iddia etmislerdir. El Kindi’nin goriisiine gére zaman hareket degildir,
zira hareket, cesitli nesnelere gore degisir. Zaman ise her seyde ayni tarzda bulunur. Zaman’in tarifi igin
denilebilir ki, an, gecmisi gelecege baglayan sey’dir. Her ne kadar bizatihi olmasa da “zaman hi¢ bir seyde
yoktur, eger bu gecmiste veya gelecekte degilse, ve bu sayidan bagka bir sey degildir.”Zaman hareketi hesap
eden say1 olup bu da bitisik sayilar cinsindendir.

El Kindi Marifet’iin Nefs’de Aristo ve Eflatun’un goriislerini naklettigini iddia ediyor ve onlarn aym
goriiste olduklarini belirtiyor. Aklin dort cinsini yahut derecesini saytyor: Ugii nefs’te biri nefs’in disinda olan
ii¢ cinsin 1.’si bilkuvve akil ( gii¢ halindeki akil ) 2.’si bilfiil akil (fiil halindeki akil) bu suretle ki nefs bu akli
isittigi zaman icra eder. Mesela katibin sanat1 kitap yazmaktir.3.’sti aklin kullanilma durumundaki sekli “ Akl
miistefat” (kazanilmis akil) katibin yazis1 gibi .Nefs’in disinda olan cismine gelince, bu da akli faal’dir. Bunun
ne oldugunu ilerde yazacagiz.

“Savan-el Hikme”, El Kindi’nin hal terciimesinde onun yalniz felsefe ve matematik’te degil Nahiv’de,
siir’de, astronomide de giiglii oldugunu ispat ediyor. Ustadi Ahmet ibn Muhammed ibn’iil Muttasim imis. El

Kindi kitaplarinin ¢ogunu iistad1 adina yazmustir.



Miiruc iiz Zeheb, El Kindi’nin bakirdan altin ve giimils yapmak davasinda olan bazi kimyacilarin bu
davalarini iptal etmek igin bir risale yazdigini haber veriyor.

El Kindi’nin hikmetli sdzlerinden:

:Her musibetle birlikte elem vardir.

:Her tiziintiiyle birlikte pismanlik vardir.

:lim bakidir, cehalet yok olucudur.

Cahillik eden kim ise rezildir.”

:Kul kanaat ettiginde hiirdiir, hiir, tamah ettiginde o seyin kuludur.

Iste Farabi, felsefenin Miisliimanlar arasinda bdyle tamamen yayildig1 zamanda yetismis bulunuyordu.
Farabi’nin Yunanca kitaplarin miitercimlerinden Ebu Bisr Metta ibn Yunus ile beraber aragtirmalarda
bulundugu da soylenmistir. Farabi Bagdat’ta tahsilini tamamladiktan sonra Halep emiri Seyfiiddevle’nin
sarayma gitti. Kendisi de temiz tabiathi bir sair olan Seyfiiddevle’nin o zamanki gosterisli sarayinda Bizans
Imparatorlarina karsi yapilan sanl seferlerine ait tertibat ile ugragilirken diger yanda Miitenebbi ve Seriyiir Refa
gibi zamanin nadir yetistirdigi sairlerin kasideleri okunur, Emirin huzurunda her simif ulema ve fudala toplanip
ilmi sohbetler olurdu. Seyfiiddevle sairlere bahsis i¢in sereflerine mahsus altin kestirip sikkesine ismini ve
suretini kaznmlstllo. Ebu Tayyib-el Miitenevvi’nin ¢ogu bestelenmis kasideleri, sézii gegen Emirin methine
dairdir.

Iste Farabi boyle ilmin, irfanin kiymetini ger¢ek anlamda bilen, zamanmn ender bulunan bir emirin
yanina gelmisti. Ancak gordigii biiyiik ikramlardan sasirmayip meslek ve mesrebindeki otoritesini asla
sarstirmamistt. Kendisine baglanan yiiksek bir maasi kabul etmeyip giinde dort dirhem™'! glimiis ak¢eye kanaat
etmisti. Ve bu parayla ancak gegimini temin ediyordu.

Farabi’nin ilmiyle amil olgun bir sahsiyet oldugunda tarihler ittifak i¢indedirler ki, buna sahit su durum
da zahitliginin en bariz bir delili olarak gosterilebilir.

Bu yiizden Seyfiiddevle Farabi’yi hi¢ yanindan ayirmamis. Dimisk-1 (_am) 1 fethettigi zaman onu da
birlikte oraya gétiirmiistiir. Farabi Dimisk’ta H:339 yilinda vefat etmistir. Ibn Ebu Usaybe’nin anlattigina gére,
Olimiinden bir yil dnce de Misir’a seyahat etmistir.

_ark alimleri Farabi’yi pek ¢ok &verler. Eyyubi iilkesinin vezirlerinden meshur tarih¢i Cemalettin
fbn’iil Kafti’nin te’lif eseri olan (H: 646) Tevariih’iil Hiikema’sinda Farabi’den sdyle bahsediyor:”Bunda biitiin
akranin1 ge¢mistir, onlara mantik kitaplarinin inceleme ve serhinde ve delil ileri siirmede 6ne gegmistir. O
kitaplarin gizli noktalarin1 aciga ¢ikarmis, anlasilmasini kolaylastirmig, onlarin en faydali konularini manasi
gayet diizgilin ciimleleri giizel kitaplarinda toplamis ve El Kindi’nin unuttugu ya da kavrayamadigi bazi noktalar
lizerine parmak basip diizeltmistir. Ebiil Fere¢ de soyle dviiyor: Farabi’nin, Mantik, Tabiiyyat, Ilahiyat ve
Siyasete ait kitaplar1 onun en yiiksek ve en son gayesi olmustur. Fakat Farabi’nin eserlerinin ¢ogu agiga
¢tkmadigindan bu hitkmii biz verelim. Miistesriklerden Stein Chneider Farabi’nin hal terciimesini de yazar. Onu

methedip titizlikle ve miitebahhirce, miidakkikge yazmistir. Misir’da Saadet matbaasinda Farabi’nin Fiisus

7. gabir, Baki, Dair, Halik ve gafil manasinadir.
1% Vefeyat’iil Ayan’dan.
' Dirhem: Giiniimiiz parasiyla asag1 yukari bir mecidiye’nin 1/4’ii degerinde eski zamann giimiis akgesidir.



felsefesiyle diger bazi risaleleri E1 Mecmua ismiyle kitap halinde nesredilmistir. Bunun bas tarafina Muhammed
Emin el Hanci Efendi tarafindan yazilmis bir hal terciimesi konmustur.

Farabi de El Kindi gibi miitercim olmaktan ¢ok Yunan kitaplarinin bir yorumcusudur.

Farabi Mantiga bir giris yazmis, Porfiryos’un Isagoji’sine, Makulat’a (cins, sinif, tabaka)= Kategori)
Hermenias “Kitabiil Ibari”ye 1. ve 2. Analitikler, Topikler, Mugalata (Sofistik Deliller) ve Hikmet (Retorik’e)
bir dizi serh yazmistir. Bunlarin timii dokuz kisma ayrilmig tam bir fasil teskil ediyor. Organon’u ve
Nikamakhos Ahlaki isimli kitab1 da serh etmis. Medeniyet ya da sehir ilmi iizerine dnemli kitaplar yazmustir.
Bunlar ayni1 konulu iki kitap olup birinin ismi (Siyaset’iil Medine) digerininki (Siyret’iil Fadila) dir. Yine
siyasete ait kitaplarindan birisi Eflatun’un Kanunlar’min bir toplami olup diger biri de Yiice iktidar igin
Tenbihler adindadir.

Farabi, bazilar kiitiiphanelerimizde mevcut olan ¢esitli eserlerinde bir ¢ok kez Metafizik meselelerine
deginmistir. Akil ve Makul, Nefs, Kuvvei Nefs, Vahdet ve Vahid Cevher, Zaman, Hiila, Hiz ve Miktar. Farabi
Eflatun ile Aristo’yu da te’life ugragmis, Eflatun ve Aristo’nun gayelerine bu iki filozofun mesleklerinin
uygunluguna dair risaleler yazmig Aristo’yu yorumcularina kargi savunmus, Aristo’yu kotii serh ettiklerinden
dolay1 Galenos, Yahya el Nahvi, Jean Philoponus’ya karsi reddiyeler yazmustir. iskenderiyeli Afrodisyas’in
Kitab’iin Nefs’ine bir serh yazmustir.

Farabi’nin felsefe eserine oranla ilmi eseri ¢ok biiyiik degildir. Bununla beraber Aristo’nun Tabiat’ina,
hava ilmine, gok ve aleme, fala Batlamyusun Almajesti’ni bir serh ve feleklerin hareketine dair bir kitap
yazmustir. Oklides’in Elementleri’ndeki zor problemleri de ¢dzmiistiir. Kimya, Falcilik,Cinler ve Riiya iizerine
de smiflamalari vardir. Farabi’nin ugragmadigi tek alan doktorluktur.

Sozii gegen filozofumuz, giizel sanatlara ilgi duymus ve dzellikle Musiki’ye dair pek miihim eserler
birakmustir. Birisi Vezir Ebi Cafer Muhammed ibn’iil Kasim el Kerhi i¢in yazdigi biiyiik miizik kitabidir. Bu
eserleri miistesriklerden Kosegarten incelemistir. Farabi’nin ahenkli saz1 Seyfiiddevle’ye pek ¢ok seving ve nese
verirdi. {lim konularinda Seyfiiddevle’nin tertip ettigi bir sohbet meclisi sdyle tasvir olunuyor: Sonra Farabi’nin
kusagindan bir kese ¢ikarip ve bir kag¢ agac paralar dahi getirilip ve onlar1 bir arada kaynastirip bir oyun eyledi
ki orada bulunanlar ellerinde olmayarak giildiiler. Sonra o yoniinii degistirip (bagka) bir yolla dahi kaynastirip
yine ¢alinca tiimil agladi. Baska bir diizenle hareket edince herkesi uyku basti, kapici da uyuyunca seyh kalkip
onlar1 uykuda birakip kendisi de ¢ikip gitti. Hatta anlatilir ki, Kanun denilen alet onun terkibidir.

Sevanel Hikme, bu olayin Rey sehrinde Samanilerden Ismail’in meclisinde oldugunu yaziyor.

Farabi’nin siniflamalarindan ¢ogu 6zdeyisler halinde oldugu gibi bazilar1 da eksiklikler tasiyor. Bu da
onlarin anlasilmasinda zorluklara neden oluyor. Bununla birlikte biiyiik bilginin takdir derecesi i¢in eserlerinden
bazi1 ayiklanmus fikirlerinden kisaca s6z edelim

Farabi biiyilik bir mantik¢1 olmustu. Aristo muallimi evvel oldugundan buna muaallimi sani denilmisti.
(Kendisine sorulan bazi sorulara Muallimi Sani’nin cevaplar) adli risalede Farabi o zaman mantikgilarin
diismiis olmalar1 gereken bazi zorluklar1 ¢oziiyor. Makulata (Kategoriler) dair olan karari soyledir: On cins
genellikle agik (secik) sayilmamalidir. Bunlardan her biri kendisinin agagisinda bulunanlara goére basittir.

Cevher, say1, nitelik, pozisyon (durum) Etkin ve Edilgin cevher ve kalite yaninda hadis olur. Esya ve zaman,



cevher ve kemiyet arasinda hadis olur. Varlik, iki cevher arasinda baglanmis su on kategoriden ¢ikarilmis iki
takim kategori arasinda hadis olur.

Bu cisimlerin basit oluglarinda dereceler vardir. Mesela say1r ve nitelik dogrudan dogruya cevher
iizerine dayanip gergeklesmeleri i¢in kendilerini doguran su cevherden baska bir seye muhta¢ degildir. Fakat
kendisinden baskasina bagl bulunan bilakis bir ¢ok seylere muhtagtir. (iki cevher, bir cevher, bir araz yahut iki
araz) Fiil ile Meful’den her biri daima digeriyle birlikte bulundugundan acaba bir sey diger bir seyle daima
birlikte bulunursa bundan lazim gelmez ki o iki sey bir digerine izafet suretiyle tabi olsunlar. Mesela Teneffiis
ancak hava ile beraber, glindiiz ancak giines dogmastyla, araz cevherle cevher ancak arazla, kelam ancak lisanla
beraber bulunur. Dolayisiyla biitiin bu seyler muzaf (belirtilen) babindan degildir. Yalniz liizum babina girer.
Gilinesin dogmasiyla beraber giindiiziin olmasindaki liizum (gereklilik) zati’dir. Ancak Amr’in gelmesiyle
Zeyd’in gitmesindeki gereklilik arazi (ilineksel) dir. Bir de gereklilik ya tam olur ya eksik olur. Iki seyden
birinin varlig1 digerinin varlig: ile goriiliirse gereklilik tamdir. Babalik ve ogulluk nispeti gibi. Eger bu tabiiyet
bir tarafli ise gereklilik eksiktir. Mesela ikide bir vardir ama birde iki yoktur. Iste bir ile iki arasindaki su
gereklilik nispeti eksik nispettir. _u incelemeler kavramlarin oran1 hakkinda dakik bir ¢oziimlemedir.

Sual olunuyor: Acaba esitlik ve esitsizlik kemiyetin mi 6zelligidir? Benzeme ve benzememe keyfiyetin
mi 6zelligidir? Farabi cevabinda diyor ki: Hassa, giilmek, at kisnemesi, oturmak gibi ancak ‘sey’ tek olabilir,
bdylece seyin zatini saglam olan hassa’sini bildiren seye resm (description)]zdersek esitlik ve esitsizlikten her
biri ayr1 almmak iizere kemiyetin hassasi ve benzeyen ve benzemeyenden her biri yine ayri olarak keyfiyetin
hassa’st olur. Esitlik ve esitsizlik birlikte alinirsa bunlar kemmiyetin resm’i (descriptif) ve benzeyen ve
benzemeyen birlikte olarak keyfiyetin resm’i olur.

Zitlar nazariyesi de Allame’nin yine bdyle etkili ve dakik agiklama ve goriislerine mazhar olmustur.
Zitlardan sorulur; zit kendi ziddinin yoklugu mudur? Mesela beyaz siyah’in yoklugu mudur? yoksa degil midir?
Hayrr, beyaz bir sey’dir ve yalniz siyah’in yoklugu demek degildir. Fakat siyah’m yoklugu beyaz’in varliginda
dahildir. Ve her ziddin i¢inde kendi ziddinin yoklugu dahildir.

Sual olunuyor; zitlarin ilmi bir midir? bir ise ne yondendir? Farabi diyor ki, bu bir tartisma meselesidir.
Cesitli cihetleri ihtiva eden maddelerin bazisinda tek hiikiim dogru olacag: gibi onun zitt1 da diger taraflarda
dogru olabilir. Mesela bir kimsenin sahsiyet ve mahiyetleri birbirinin zitt1 olan seylerdeki ismi tek isim olamaz.
Siyah’in bilinmesi, beyaz’in bilinmesinden adil’in bilinmesi, zalim’in bilinmesinden bagkadir. Fakat bir zidda,
z1dd1’nin zi1dd1 olmak itibariyle bakilirsa o zaman iki zitta ait olan isim bir olur. Ciinkii, o zitlar bir sey’in iki
kendi izafeti kabilindendir.

Zitlardan karsitlar1 ayirmalidir.  Karsitlar iki seydir ki, bunlarin bir konuda bir zaman ve bir yonde
birlikte bulunmalari miimkiin degildir. Karsitlar baba ve ogul arasindaki oran gibidir. Zit olanlar gorelik
aksamindadir. Tek ve ¢ift, yokluk ve sahip olmak, gormek ve gérmemek giderme ve gerektirme gibidir.

Allamenin simdi bahsedecegimiz cevabi matematiksel bakig yoniinden 6nemle dikkat ¢eker.

'2_ Resm, Description- Tanim ya hadd ya da resim olur ve bunlarin her biri ya tam ya eksik olur. Resimi tam bir
seyin yakin cinsi ile hassa’sindan meydana gelir._Insan’1 (giilen hayvan ) ile tanimlama gibi._Ve tanimlama
yalniz zatlik ile olmayip da zat1 ve ilineklerden miirekkep ya da yalniz ilineklerden ibaret olursa, resm-i nakis
(eksik bigcim) denilir. Mesela insan1 giilen, yahut konugan, cisim yahut giilen insan diye tanimlarsak resm-i nakis
olur.



Bir mechulii bilmek i¢in neler gerekir? diye soruluyor, iki sey zorunlu ve yeterlidir. Eger (gerekenler)
ikiden ¢ok varsa, dakik bir inceleme ile gdzlenir ki, bilinen seyler aranilan seyin bilinmesi igin gerekli
degilmis, ya da dnce bilinen iki sey de dahil imis. Merakl olan diger bir meseleden Farabi iki kelime ve agik bir
fikri esenlikle sdz ediyor.”Insan vardir, dnermesinde yiiklem var midir?, yok mudur? eski bilginlerden bazilari
yiiklemi vardir bazilar1 yoktur demislerdir. Farabi, diyor, benim goriisiime gore bu iki fikrin ikisi birer agidan
dogrudur, dogru degildir. Ciinkii insanin varligi kendi zatindan ayr1 olmadigi i¢in s6zii gegen dnermede yiiklem
yoktur. Dogrudur, ¢linkii mantiki agidan insanlik ve varlik ayri ayri seyler oldugu ve her ikisinin ciizlerinin
dogrulama ve yanliglama kabiliyeti oldugu i¢in yiikklem vardir.

Tiimeller sorunu bizi mantik’tan metafizige gegiriyor. Farabi bu kisimda bir ka¢ kelime ile derin
goriisler ortaya koyuyor. Ona, cevherin bir digerine iistiin ¢ikmasi, erteleme agisindan nasil olur diye soruluyor.
Cevap veriyor; birinci cevherler sahsidirler. Bunlar varolmak i¢in kendilerinden baska bir sey’e muhtag¢ degildir.
Ikinci cevherler; tiirler ve cinslerdir ki, var olmak igin sahislara muhtactir, dolayistyla sahislar cevherlik
itibariyle onciidiirler. Ve cins’ten ¢ok cevher ismini alirlar. Fakat geneller mademki, degismez, siirekli ve
kalicidirlar, kalic1 olmayan sahislar, yok olanlardan, daha ¢ok cevher ismine miistehaktirlar. O halde, genellerin
big¢imi, varlig1 hakkinda ortaya konan soruya Allamemiz sdyle cevap veriyor; Geneller bilfiil mevcut degildir,
ancak sahislar vasitastyla mevcutturlar. Bu takdirde onlarin varligi arizi’dir. Bunun anlami , geneller arizidir
demek degil yalniz onlarin bil fiil varliklar1 ancak arizen olabilir.

Tiimeller iki tiir’diir. Birinci tiir, konularindan, zatlari bilinemez, ve konusundan, zati’nin diginda birsey
bulunamaz. Bu tiir, cevher’in genel olanidir. ikinci tiir, verilerinden zatlar1 bilinir. Bu da araz’ (ilinek) m
tiimelidir ki, bizzat konularindandir. _ahsslar iki tiir’diir, birinci tiir, konularindan zatlar1 bilinemez ve zatlarinin
disinda da bir sey degildir. Bu cevher’in sahsidir ki, ne konunun igindedir, ne de konusunun digindadir.
Cevher’in sahislar1 ancak tlimelleriyle bilinebilir. Ve bu tiimeller ancak bu sahislarda mevcuttur. Diger tiir de
konusundan bilinir, ve zati’nin disinda da degildir. Bu da araz’mn sahsidir.

Artik bu drneklerden, Farabi’nin mantiktaki meslegi yeter derecede takdir olunabilir ki, bu bdlimdeki
etraflica degerlendirmelerde yiiksek azim ve sahsi olup biitiiniiyle Organon ve Isagoji’yi miikemmel olarak
bildigini gosterir. Miistesrikler Farabi’nin Marifet’iin Nefs’teki felsefesini ve goriis agisini incelemek igin
Farabi’nin eserlerinden olup yine Miistesriklerden Dieterici (Ditris) tarafindan yayimlanan bir risaleyi etraflica
arastirirlar. Akil teriminin manasi hakkinda olan bu risalenin Ortagag’da bilyiik bir 6nemi vardir. Bunun Latince
terciimesi batida Ronesans yani uyanma ve yenilenme devrinde ‘Intellectii yani, Intellectii et intelgibili ¢ adiyla
defalarca basilmistir. Yine Miistesriklerden Munk bu risaleyi serh ve tahlil etmistir. Bu risale de El Kindi’nin
akil hakkindaki eseri gibi ayn1 meseleden bahsediyor. Fakat daha ¢ok bir kesinlik ve kusatma ile Farabi akil
teriminin insan topluluklarinda ve kelamcilar ve felsefeciler tarafindan ne gibi anlamlarda kullanildigim
arastiriyor.

Eger bir kimse erdemli iyiligi islemek, serden sakinmak hususunda muhakemesi saglam olursa
insanlarin ¢ogu ona akil sahibi der, fakat serde mahareti olan bir adama akil sahibi demezler, ona hilekar da
derler. Kelamcilar akli bagka bir manada kullanirlar, bir sey hakkinda akil bunu gerektirir sunu yasaklar veya
akil kabul eder. Veya akil kabul etmez, dedikleri zaman insanlar arasinda kast olunan meshur manasi ne ise onu

kastederler.



Aristo’nun Kitab’iil Burhan’inda zikrettigi akla bununla insanda kiilli dnciillerle Yakin Bilgi, hasil
olur. Ve bunun i¢in kiyasa ve tefekkiire gerek goriilmez. Belki bu ilim dogustan ve tabiatindan meydana gelir,
zira bu gii¢ nefs’den bir pargadir. Ve onda ilk bilgi, fikir ve diisiince ile degil kendiliginden hasil olur. Ve nazari
ilimlerin kaynagini idrak eder.

Ahlak kitabinin altinc1 makalesinde yine Aristo’nun bahsettigi akil da nefsin o pargasidir ki, bir seyin
aligkanlig1 stirekli ¢alisarak elde edilir. O vasita ile zamanin gegmesiyle ve bazi dnceki prensiplerin yardimiyla
iradi iglerde hangi seyleri ve hangilerinden ¢ekinmek gerektigini ayirmaya aligilir.

Nihayet Aristo’nun ‘Kitab’iin Nefs’de bildirdigi , asil bildigimiz akil gelir. Aristo bunlar1 dort dereceye
ayiriyor, Bilkuvve akil, Bilfiil akil, Miistefat akil, Faal akil. Farabi’nin buna ait goriislerinde ya da bu terimlerin
tanimlarinda bir tiir kararsizlik goriiliiyor ki. isaret edilmesi faydadan uzak degildir. “Bilkuvve akil, Allamemiz
0zel tabirlerle diyor, bu nefs’tir, ya nefsin kismudir ya da nefsin kuvvetlerinden bir kuvvettir. Bu adem (yokluk)
acikca gariptir ki, biitiin mevcutlarin 6ziinii veya suretlerini maddelerinden koparip alma ile kendi igin suret
haline koymak i¢in hazir ya da elveriglidir. Bunu agiklamak i¢in Farabi bir bal mumunu 6rnek veriyor. Bu bal
mumu iizerine bir cismi mesela bir miihrii basarsak bal mumu iizerine o miihriin nakisi ¢ikar ya iste onun gibi
insant nefsinde bir kuvvet var ki, tipki bal mumu gibi disimizdaki evrenin son ifade sekliyle nakislarini iizerinde
cikarmaga elverislidir, diyor. Fakat bu kuvvetin {izerine miihriin bal mumuna basilip da iizerinde naksi, sureti
¢iktig1 gibi var olanlarin suretleri belirince o zaman bu akil, bilfiil akil olur. Maddelerinden ayrisip o akil iizerine
naks1 ¢ikan akilla bilinen seyler de bilfiil makulat olur. Artik bilfiil makulat ve bilfiil akil ayniyla tek sey olur.

Bir de makulatin varligini, faal aklin gérevini Farabi’nin nasil tasavvur ettigini gorelim; Makulat,
makulat-1 bil fiil olmadan dnce yani bil kuvve makulat olduklari zaman nefs’in disindaki maddeler de suretler
idi. Sonra makulat bil fiil olunca varlig1 baska olur. Oyle ki; nefsin haricindeki varliklar itibariyle bir defa
zaman, bir defa meta (quand) ve diger defa vaz (feragat, birakma, terk etme) ve bazen kem’e (miktar 6grenme
sorusu) yakin, ve bazen cisimlerin keyfiyetleriyle, ve canlandirarak fiil ve infial ile nitelik kazanmis halde,
kategoriler bil fiil olunca bu kategorilerin ¢ogu iizerlerinden kalkar, varliklari son varlik olur.

‘Kategoriler bil fiilde toplandik¢a evrendeki varliklardan bir sey’ olur. Bu kategoriler olma durumuyla
da varliklarin tiimiiniin iginde sayilir.

Kendiliginden akil, akl ettigi zaman, zatinin diginda bulunan bir seyi akl etmez. Mutlaka kendi zatini
akl eder. Miistefat akla gelince, bu, aklin derecesinin iigiinciisii olup, bil fiil aklin kendi suretleri olan bil fiil
makulat’t akl ettigi zaman kazandig1 haldir. Bu makulat’in aslinda bir varlig1 vardir, fakat bu varlik, suretlerin
ayrildiklar1 maddelerin varligindan ayridur...

Miistefat akil, kendi hal suretleri olan bu ma’kulat i¢in bir konu (subsratum) gibidir, 13 fakat bizzat
kendisi bilfiil akila oranla bir suret gibidir. Halbuki bilfiil akil miistefat akil i¢in bir konu ve madde gibidir.
Bilfiil akil da bilkuvve akila oranla suret, ve bu da onun aslinda maddesi gibidir. Bundan sonra maddi cisimlerin
suretlerine inilir. Demek ki, suretler esasta olan heyiiladan yani ilkel maddelerden baslayarak yavas yavas
maddeden ayrilarak yiikselirler. Maddenin en saf suretleri ulvi olanlardir. Bil kuvve aklin altinda nefsin diger

kuvvetleri bulunur ki, aklin bu derecesi altindadirlar. Sonra tabiat, ve bozulmus suretler bulunur ki, viicutta en




bayag1 suretler bunlardir. iste ilk madde bunlarin konusudur. ilk maddeden satha satha ilerleme ile tabiattaki
cisimsel suretlere ¢ikilip nihayet miistefat akla gelinir.

Akl miistefat’inda iistlinde ilk sirada faal akil olmak {izere cisimlerden ayrilmis akillar bulunur.

Farabi diyor: Aristoteles’in “Kitab’iin Nefs"in ii¢lincli makalesinde zikrettigi faal akil, ayrilmis ve
soyutlanmig bir surettir ki, maddede de degildir, ve asla olamaz. Bir tiir bilfiil akil olup miistefat akla biraz
benzer. Bil kuvve akli fiil akil haline gegiren bil kuvve akledileni bilfiil akledileni yapan odur. Faal aklin, bil
kuvve akla oran1 giinesin goze orani gibidir, ki gdz karanlikta bulundugu siirece bil kuvve gorendir, ve aydinlk
baslayinca bilfiil goren olur. Yine bu yiizden faal akildan bil kuvve akil iizerine bir tiir aydinlik meydana gelir
ki, bil kuvve mevcut iken, o andan itibaren akledilenler hakiki akledilenleri ona gdsterir. Faal akil bir tiir
miistefat akildir. Varliklarin suretleri ondan higbir zaman ayrilmaksizin ondadir. Fakat ondaki varliklari, bilfiil
akildaki varliklarindan baska bir siralamadadir. Aslinda kendi goriisiimiizde en fazla bilinenden bilinmeyen seye
geceriz. Ve bu da nefsinde kemale ermis varlik degildir. Ve bu kemale ermis varlik en bilmedigimiz seydir, yani
onun hakkindaki bilgisizligimiz pek biiyiiktir. Bu nedenle aklimizda varliklarin siralamasi faal akildaki
siralamanin zorunlulukla ziddinadir. Faal akil ise oncelikle varliklardan derece derece en kamili (ekmeli) kavrar.
Maddede kisimlara boliinen suretler onda kisimlara boliinmeyen olup birlik olmustur.

Bu giizel goriislerden dolay1 Farabi’nin 6viillmesi dogru olur. _iiphesiz Ondan 6nce filozoflardan hig bir
kimse bu nazariyeyi bu kadar dikkatlice ve bu kadar maharetle koyamazdi. Bundan bagka kolay goértiliiyor ki, bu
nazariyeyi her ne kadar Aristoteles’e yiiklilyorsa da tam anlamiyla Aristoculuk meslegine uygun degildir. Fakat
yeni Eflatunculara mahsus belirtiler agik bir bi¢cimde tasir.

Onsézde s6z konusu ettigim Farabi’nin “Miifarekat” kitabindan Baron Karra de Vaux soz etmiyor.
Farabi bu kitabinda diyor ki, Miifarekat, Cesitli hakikatlarin dort safhasi {izerinedir. Birincisi, nedeni olmayan
varliktir ki o da ‘Bir’dir. Ikincisi ‘Faal akillar’dir ki, tiirleri coktur. Uciinciisii ‘semavi nefisler’dir ki, bunlarm
da tiirleri ¢oktur. Bu ayrilanlar kapsayan genel sifatlar da dorttiir. Birincisi, bunlar cisim degildir, fakat onlarin
cisim olmamalar1 gercekliklerini ayri olmamasini gerektirmez. Ikincisi, bunlar igin 6liim ve bozulmanin
olmamasidir. Fark edilenlerin {igiinciisii, sifatlar1 kendi zatlarini bilmeleridir, fakat onlarin varliklar ¢esitlidir.
Dordiinciisii, onlardan her biri i¢in maddeye giyecekler saadetin istiinde saadetin bulunmasidir. Farabi bu
giristen sonra fark edilenlerden sonra Vacib’iil Viicut’un varligini, illet ve ma’liil hakkindaki bilinen nazariye ile
ispat ediyor. Sonra fark edilmis olduguna yani cisimlerden bir cisim olmadigina dair deliller ileri siiriiyor.
Bundan sonra faal akillarinda varligini ve bunlarin da farkli olduklarini ispat i¢in kesin deliller sayiyor. Semavi
nefslerin varligin1 da semavatta goérdiigiimiiz dairevi hareketten akil yiiriitiiyor. Diyor ki, tabii hareketten bir hal,
gayr1 tabi meydana gelirse gayr1 tabii’nin kalkmasiyla beraber tabii hal yani siikunet gelir. Dairevide ise siikun
dogru degildir. Bir de hareketler, silkunet kazanabilmesi i¢in dogru ¢izgi ilizerine olur. Dairevi hareketler ise
boyle olmadigindan gayr1 tabii’dir. O halde nefsani ve ihtiyaridir. Farabi bu meseleyi biraz daha agikladiktan
sonra semavi nefs’lerin basit yani, cisimsiz olduklarma ait delilleri de sayiyor. Bu risalelenin sonunda da
saadetin en milkemmelinin erdemli ruhlarin saadeti oldugunu agikliyor.

Farabi de Platon gibi siyaset felsefesini sevmis, Miistesriklerden, Berlin’de ark dilleri
ogretmenlerinden Friedrich Dieterici, Farabi’nin ‘Medinetiil Fazila’  isimli genigletilmis bir kitabini

oztimlemistir. Bu gercek bir felsefe sozliigiidiir, fakat o sifatla pek kisa oldugundan onda felsefe kiigiik bir yer



tutmustur. (Ciinkii 34 makalenin 25’1, biitlin varliklarin varligina sebep olan ilk varliktan, O’nun ortagi, zitti, ve
sinir1 olmadigina, ve haddi ayn1 zati olduguna, alim, hakim ve canli olduguna ve tiim varliklarin O’ndan nasil
ciktigina, varliklar siralamasina, ikinci derecede varolanlart maddeye, surete ait problemlerden bahseder. Eger
bu kitapta eski fikirlerin Islam alemine uygulanmasina dair bir kalem tecriibesi aranilacak olursa aldanilmus olur.
Farabi diger filozoflardan fazla olmayarak bu cesurane isi deneyip 6rnegini bize gostermemistir. Yalniz yiiksek
ve kararli bir kag sayfa ile Medine-i Fazila’nin nasil olmas1 gerektigini tasvir etmistir.

Farabi, siyasette salt hiikiimet ve din taraftaridir. insanlarin gergek bir hiikiimete sahip ve bir dine
girmeleri gerektigi gorlisiindedir. Fakat bu hiikiimeti tanimlarken hi¢ beklenilmedigi halde bunu bir soylular
cumhuriyeti bi¢iminde tasvir ediyor. Platon gibi, insanlarin sosyallesme ve yardimlagsmaya muhta¢ olduklarin,
oncelikle kural olarak koyduktan sonra, Allamemiz, en milkemmel devletin, insanlarin yasadig: tiim yerleri
icine alacak devlet oldugunu vurguluyor. Diinyadaki insanlarin tiimiinii boyle bir siyasi birlik heyeti altinda
toplayacak ve birlik fikri miimkiindiir ki baz1 kimselere ihtiya¢ vardir. Boyle bir acaiplik, bu fikrin, ancak su en
yeni ilerlemeler sonucunda bazi zihinlerde dogabilecegini, bununla birlikte biitiin diinyada gerceklesecek siyasi
ilerleme ile ilerde miimkiin olabilecegini zannetmekten ileri gelir. Fakat durum boyle degildir. Bir zamanlar
Romalilarda biitiin taraflar diinyay1 kendi siyasi niifuz dairelerine sokmay1 diisiinmiislerdi. Papalik makami da
bunu gaye edinmisti. Nihayet apagik ortada bulunan Islam dini bu maksadin olusmasina calismisti. Bununla
birlikte Farabi bu kadarla kalmiyor, bir sehrin miikemmel olarak nasil yoluna konacagini tarif ediyor. Tasvirleri
baz1 sade delillerden uzak degildir. Bize gosterdigi medine bir erdemli toplum tarafindan idare olunan bir
Medine-i Faziladir. Dolayisiyla uygulamaga koyma kabiliyeti azdur.

Farabi’nin nazariyesindeki giizelligi duymak, takdir etmek igin kendisinin de yaptig1 gibi bu nazariyeyi
varliklarin durumuyla karsilastirmak gerekir.

Nasil ki, evren, Cenab-1 Hakk Teala’nin Emri Siiphanesi altinda diizenlenen uyumlu bir diizen ise, nasil
ki yildizlar ve diinya ile ay arasinda cansiz cisimler birbirlerine goére diizen i¢inde diizenlenmis ve tertip
edilmislerdir. Ve birbirlerini izlemege devam etmektedirler. Ve yine konusan nefs’de biraz dnce s6z konusu
ettigimizden dolay1 aklin tabi oldugu bazi yollar ve derecelerden olusturulan ve insan bedenindeki kalbin bas
kosede oturdugu diizenlenmis mertebeden ibaretse, Medine’ nin de bu ulvi 6rneklere benzetilerek muntazam bir
tek biitiin olmas1 gerekir. Medine’de tiimiiniin basinda yiice bir reis bulunan hiyerarsik bir hiikiimet bulunacak,
Farabi’nin bagkan i¢in gerekli gordiigii nitelikler, gercekten fazla goriiliiyor. Uzerine diger hig bir insanin
bagkanlik etmeyecegi bir erdemli sehrin imami, yiice bagkan oldugu gibi, Farabi diyor, biitlin onarilmig
yeryliziiniin de bagkan1 olmalidir. Bu kiside on iki yetenegin toplanmasi gerekir. “Kolay ve giizel
anlayislt olmali, hafizasi kuvvetli olmali, Gordiigiini, isittigini, 6grendigini unutmasin, Uyanik ve zeki olmali,
Diizgiin sozIlii olmali, Okuyup O0grenmeye sevgisi olmali, Yiyecek, iceceginde kanaatkar ve cambazliktan
¢ekinen olmali, Dogrulugu sevmeli, yalandan ve yalancilardan tiksinmeli, Yiice ruhlu, yani agir basli olmali,
Yaninda altin ve giimiis paranin ve diger diinya malmin degeri olmamali, Adaleti ve adalet sahibi insanlar
sevmeli, Eziyet ve zulmii ve zalimleri sevmemeli, Gerekli gordiigii ise ¢abada, zinde, cesur ve 6nde giden
olmali, korkmamali, Zayif ruhlu olmamali, “Platon da kendi (Cumhuriyetindeki) yoneticilerin isleri i¢in bu

nitelikleri istiyor.



Fakat Farabi Platon gibi, bu kadar giizel huylarin bir sahista toplanacagindan siiphe ettiginden bu
zorlugu, sadetlice bir beceri ile sdyle ¢oziimlityor. Eger bu giizel huylar tek bir sahista bulunmazsa, bazilarina
bir sahista, bazilarina da diger bir sahista rastlanirsa sehrin, idari siyasetine bu iki sahis getirilir. Eger anilan
giizel huylarin tiimii {i¢ sahista bulunursa bu ii¢ kisi yonetime getirilir. Eger daha fazla sahisa gerek goriiliirse o
kadar1 yonetime getirilir. Iste bu yiizdendir ki, Farabi’nin siyaset metodu sonugta bir Aristokrat Cumhuriyet’te
son buluyor.

Farabi’nin genel olarak yonetim goriislerinde goriildiigii gibi bu siyaset metodunda da tasavvuf belirtisi
vardir. Clinkii bu “Medine-i Fazila”nin (erdemliler kentinin) amaci kentte yasayanlara dliimden sonra mutluluk
saglamaktir. Farabi’nin amaglarina ulagan bu erdemli ruhlart bize tasvir eden fikrasini suraya aktaralim,

“Kentte yasayanlardan bir grup, 6liip bedenleri bozuldugu ve ruhlarn kurtulup mutluluga ulastiklar
zaman yerlerine diger insanlar geger, ilahi siralamadaki yerlerine ulagirlar, onlarin yaptiklari seyleri yaparlar. Bu
ikinci grup ta gociip kurtulduklari zaman bunu diizenleyen insanlar once gogenlerin siralarina mutluluga
giderler. Ve herkes tiirii, nitelik ve sayica kendi benzeriyle birlesir, bunlarmn topluca yasamasi birbirini sikmaz.
Bu toplanma cisimlerde oldugu gibi degildir. Bu kavusma bir makuliin bir makule birlesmesi gibidir. Ve bu
nedenle tiimiiniin bulugsmas1 bir derece daha artar ve siddetlenir. Eski gogenlerin bulusmasi yeni gelenlerin
birlesmesiyle artar, ¢iinkii her birisi kendi zatin1 kavrar ve kendi zatinin katin1 daha ¢ok kavrar nitelik teakulii
(sikigmasi) artar. Bu artma katibin kitap iglerine devam etmesi ile kitap sanatinin artmasina benzer. Ruhlarin
birbirlerine su sekilde kaynagmasi, her birinin daha ¢ok haz duymasi igin katibin yazmalarinda gii¢ ve erdemini
artiran iglerine benzetilebilir.” Bu artis sonsuza kadardir.
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Nedensellik nazariyesi, Farabi’de pek gariptir. Fiisus’ul Hikem isimli kitaptan su konuyu
¢ikartyoruz. (s. 48 ) Daha Once varolmayan, sonra varolan her sey’in bir nedeni vardir. “Yokluk” onun varliga
gelmesine neden olamaz, eger neden olan neden olmayip sonradan neden olsaydi, boyle olmak igin diger bir
sebebin varligini gerekli kilardi. Bu suretle is, son prensip olur ki, ondan itibaren esyanin nedenleri o prensibin
o kisimdaki ilmine gore siralanir. Bu nazariye heniiz bir bigim ve par¢a ve biitiin altinda olmak iizere biitiin
Islam filozoflarinin miikemmel olarak bildikleri ilk sebep iinlii nazariye degildir. Fakat Farabi’nin zihni hemen
ileriye atliyor. Soziine ek olarak diyor ki, “Evren var olma ve yok olmada ne tabii olarak ne de iradi olarak
sonradan olma hicbir sey bulunmaz. Ancak bir sebeple, ve bu da sebeplerin son sebebi olur. Insanm dis
sebeplerden bir sebebe dayanmaksizin bir ise baglamast miimkiin degildir. Bu sebepler ise bir siralamaya
dayanir. Bu tertip kader. Kader kazaya dayanir. Kaza ise emirden dogar. Bu durumda her sey kaginilmazdir.
“Acaba neredeyiz? Agikca goriiniiyor ki, Yunan felsefesi ile Islam Tasavvufu arasm ii¢ satirlik aralik ile agtik.
Fakat acaba kaderiye (fatalizme) mezhebine mi geldik? Bunu anlamak zordur. Bununla birlikte Allame problemi
sOyle agikliyor. “Eger bir kimse istedigini, begendigini yaptigini sanirsa kesfetmeye ¢alissin ki, bu kasit ve irade
yok olduktan sonra onda sonradan olma midir? Yoksa hadis degil midir? Eger, onda hadis degil ise gerekir ki,
bu iradesi o kimsenin var oldugu giinden beri kendisiyle birlikte olmus olsun. Ve o durumda bu iradenin ondan
ayrilmaksizin o kimsede basilmis olmas1 gerekir. imdi, onun iradesi kendinden baska bir kisi tarafindan onda

bulunmus olmasi gerekir.

1> _Fiisus’el Hikme: Fiisus, fus’sun ¢oguludur. Fus, yiiziik kasi, bir sey’in dzeti, kitabin metni manasina gelir.
Farabi’nin Fiisus’u _Sultan Yakup Bahadir zamaninda ismail Fearabi tarafindan serh edilmistir. Fiisus’ul Kelim
isminde baska bir serhi de vardir.



Eger, bu ihtiyar (segme) hadis ise, her hadis bir hadis olan sebep ister. O durumda onun se¢mesi bunu
gerektiren bir sebebe ve bu sebep de onu ortaya ¢ikaran bir hadis olana nazar eder. Bu secilmis olan ya onun
secimidir ya ondan baska birinin se¢imidir. Eger bu se¢im bizzat onun kendi nefsinde ise, onun ortaya ¢ikigina
da bagska bir se¢imi sebep olmustur, ki bu biteviye silsile halinde gider. Ya da bu se¢im onda kendi se¢iminden
bagka bir bi¢cimde ortaya ¢ikar. O durumda kendinden bagka birisi tarafindan bu se¢ime yiiklenip goénderilmis
demektir. O halde is onun se¢imine tabi olmayan ve zat1 disinda olan sebeplere son (sebep) olur. Yani problem,
her seyin, dista bulundugu durum iizere olan heyeti tayin eden Ezeli irade’de son bulur. Neticede belli olur ki,
hayir ve ser her ne varsa, ezeli iradeden gonderilen sebeplere dayanmaktadir.”

Bu kadar asir1 bir akil yiirlitme sonunda cebriye mezhebine mi (determinizm) gidiyor? Gergekte bunun
tasdikine ciiret edilemez. Farabi’nin diger hicbir eserinde insan hiirriyetini inkar ettigi goriilmiiyor. Her konuda
terbiyenin kabil ve fiillerin secilmis olduguna inanan bir kimsenin dil ve sivesini gdsteriyor. Bu problem
hakkindaki usang veren goriis hem kaderi’ dir, hem degildir. Allamemizin goriigiine gore, Eminiz insan hiirdiir,
fakat Miisariinileyhin goriisiince de ciiz’i iradenin bir sebebi vardir, Miimkiindiir ki, bu noktada sebebe bagka bir
mana vermek daha uygun diiser. Yani, fizikte sebebin igerdigi manadan daha az kesin olarak bir anlama da gelse
her sebep yine sebep olucudur. Sebeplerin sebebi ise Allah’tir. Iste burada bir celiski ya da hi¢ olmazsa garip bir
zitlik var. Farabi’nin niyeti bunu ancak tasavvufla ¢oziimlemek oldugu agikg¢a goriiliiyor.

_u yizden hocanin “Marifet’iin Nefs’i “yine tasavvufla aciliyor.”27.sh.-Sen iki cevherden
diizenlenmissin, birincisinin sekli, sureti, niteligi, hareket ve siikunu var, yer tutmustur, béliinmesi miimkiindjir.
Ikincisinde bu sifat olmadigi igin, ondan baskadir. Zati'min gergekligi de ondan farklidir,Yalniz akil ile
kavranilir. Korku ondan sekillenir. Sen evrenin yaratilmasindan ve ydnetilmesinden toplanmigsin, ¢iinkii senin
ruhun Rabbinin evreni ydnetmesinden ve bedenin evrenin yaratilmasindandir.”Bu fikrada insanin ruh ve ceset
olarak iki kisma nasil kesin bir surette ayrildig1 goriisii dikkati ¢ekicidir, ¢linkii bu ayirim filozoflarin yaninda
¢ogu zaman ii¢ bicimde belirlenebilir: Nefs, ruh, cesed.”39 .sh.-Ruh bir ayna gibidir, aklin goriigii onun cilasi
gibidir. Makuller onda ilahi feyz ile sekillenirler. Nasil ki goriintli parlak aynada goriiliir. Eger ruhun cilasi saf
ise, hi¢bir engel ona perde olmuyorsa sen evrenin yonetimine yonelmis, en yiice melekler alemine erismis, en
yiice lezzete ulasmigsin. sh.41.- Insan ruhu akl edilenleri kavrayan cisimsiz yer tutmayan bir cevher olup
duygular vasitastyla bilinemez, ¢iinkii alemi emirdendir.”Duygu ile ruh arasindaki bu zithigr diger bir ¢ok
fikralar bildiriyor. En 6zliisii sudur” sh. 42- Duygu yaratilmis olan seylerde gegerlidir. Akl, (intelligence) emr
alemi olan seylerde tasarruf eder. Bu ifadeden sonra daha tasavvufkarane su sonug ¢ikiyor: ‘Halk ve emrin
iistiinde olan sey, duygu ve akla kapalidir. Ve bunun boyle kapali olmasi gelismesinden bagka bir sey degildir.
Glines gibi iizerine bulut ortii olsa da giines ¢ok berraktir.

Farabi’nin goriisiine gore Allah-u Teala’y1 bilmek miimkiindiir. “45.sh.-Allah’mn birligini kavramak i¢in
higbir yol yoktur, O ancak sifatiyla bilinir. O’nun hakkinda yolun tehlikesi O’na eristirecek yol olmadigim
anlamaktir.” “Cenab-1 Hak hakkindaki nazariye derindir.” 8.sh. -Vacib’iil Viicud’un zat1 i¢in ne cins ne ara ne
tir ne fark vardir...O her feyzin kaynagidir.” “O hem agiktir, hem gizlidir.” 53. sh.- “O’nun varligindan daha
olgun varlik yoktur. O gergek zatiyle aciktir, gdriintiisiiniin siddeti nedeniyle de gizlidir:’yani goriintiisiiniin 15181
o derece siddetlidir ki, gdzleri kamastirir ve o nedenle goriinmez.”Her ne agik se¢ikse O’nun sebebiyle zahirdir.”

Her sey O’nda zahirdir. Giinesin 15181 i¢inde oldugu gibi. Kendi zatiyla ortaya g¢iktiktan (goriindiikten) sonra



eserleriyle ikinci bir goriiniigii vardir.” Bu ikinci goriilme ¢okluk ile muttasildir. Ve birlik olan goériiniis 6nceden
dirilendir.”Allah-ii Teala’y1 tanimaya yonelik diger bazi ifadeleri 54.sh.- 6zel seylerin hazir olanlari yoniiyle
bizde olusturduklar1 etki nedeniyle kavranilmasina benzetilerek ilk hak’ta kendi giiclinden yarattig1 isleri yine bu
isler yoniinden kavradigini sdylemek uygun degildir. Belki O, seyleri zatindan idrak eder. Ciinkii, Hak zatina
baktig1 zaman kendi zatinda olan pek yiice kudrete,”iistiin gelen kudrete” bakmis olur. Kudretinde de giig
yetirilenleri gérmiis ve o halde her seyi gérmiis olur. imdi kendi zatinda ilmi, baska seyleri de bilmesine neden
olur. Ik hak’kin kendi kulunun kendi takdir ettigi, ibadetine onun ilmi, kendi rahmetine erisecegine ilminin
sebebidir.

55. sh.-Allah’in zatina ait olan ilmi dolayli ilminden farkli degildir. Ancak O’nun ilminde bilinen
seylerin ¢oklugunun sonsuzluguna ragmen kudret ve gii¢ sonsuzluguna karsilik sonsuz ¢okluk vardir. Zat’ta
cokluk yoktur. Ancak bu ¢okluk zat’tan sonradir. Ciinkii sifat zat’tan sonradir. Bu sonra dememiz zamana gore
degil, fakat varligin siralanigina goredir.

Biitiin bu ifadelerde goriiliiyor ki, Farabi, ‘Allah-u Teala ciiz’ileri bilmez,” diyen filozoflarin
goriislerinden ayriliyor. Ve Cenab-1 Hakk’in her seye giiciiniin yettigini, her seyi ayarladigmi, her seyi
gordiigiinii ve bildigini teslim ediyor. Allamemiz her meselede felsefenin sinirlarini asip tasavvuf dairesine
giriyor. u yliziik tasina da bakimz.” “13.sh.-Sen Allah’m birligine bakiyorsun, O kudret’tir, sen kudrete
bakiyorsun, O, ¢oklugu igine alan ikinci ilmi gerektirdi. Orada alem, Rabliginin ufku olup, O’nun ardindan
diinyanin isleri gelir ki, onda kalem levha iizerinde isler, birlik ¢okluk olur, orada arsin sag yanindaki aga¢ golge
salar, ve ruh ve kelime orada birbirine kavusan olur.”"® Orada emrin ufku olup, onun ardindan ars ve kiirsi
gokler ve biitiin onda olan seyler gelir, bunlarin tamami Allah-ii Teala’y1 hamd ve tesbih eder.”'® Sonra timii
kaynagma dogru doner, orasi yaratma alemi olup, ondan diinyanin islerine gecilir. Bunlardan goriilityor ki,
Farabi, Kur-an’in kavramlar: ile bazi felsefi terimleri birbirine karistirmig, bagka vadilere girmistir. Farabi
Fiisus’unun birinde okuyucularina su uyarilar1 yoneltiyor,”2.sh. -Sen Allah’n birligine, infaz1 nazar edebilirsen
sonsuza kadar dehsete diismiis olursun.” /18

Farabi’nin simdi diger bir eserinden sdz edecegiz ki, linline gore pek dnemli olmasi gerekir. Bununla
birlikte niyetine gore de bdyle oldugunda siiphe yoktur. Fakat kitap okunursa, insan biraz umdugunu bulamiyor.
S6z konusu edecegimiz eser, Aristo ve Platon’un felsefelerinin uygunluguna dairdir. Daha 6nce de bildirmistik
ki, Farabi ¢esitli felsefelerin varligina inanmiyor, Felsefeyi o , bir sayiyor. Ve Yunan filozoflarimin iki tistadinin
arasinda diisiinsel ihtilaf oldugunu prensip itibariyle kabul etmiyor. Gergekten de o asirda dyle bir dilden dile
dolasan fikri yanilg: vardir ki,onlarin felsefeleri birbirine uygundur. Fakat Farabi’yle ayn1 ylizyilda yasayan bazi
Yunan filozoflarmin vesikali ve gergek eserlerini aragtirarak bu uygunlugun bir ¢ok noktalarda var olmadigim

belirttikleri igin iste Farabi bu eseriyle onlara cevap veriyor. Farabi once sunu diyor ki, Platon’la Aristo,

'4 -Nefiste olan manalar, kelimeler ile nasil temiz olursa ilahi kudretin eserleri dis diinyada oyle goriilmiistiir.
Yada bu kelimelerden maksat, ‘kiin’ ilahi emri’dir ki, onunla akli manalar ilminden gériiniir olmustur.
' _Farabi diger bir fussunda kalem ve levhanin cismi araglardan olmadigini ihtar ediyor.

' _Fazillardan Halepli Seyyid Muhammed Bedreddin bu boliimiin serhinde sdyle diyor: Sana vaciptir ki,
vatanin zulmiin tabiatindan ¢ikmaga, gercek iyilige yonelmeyle gergek konuya girmeye engel olan imkanin
¢oklugundan bakisini ¢evirmeye ¢alisasin. Eger sen, masivanin hakkini bakigindan uzaklastirirsan biitiin olgun
vasiflart ona raci ve biitiin zevatin onun zati indinde muzmahill _(¢6kmiis) oldugunu goriirsiin. Bunun {izerine
sen de dehset hasil olur. O senin nefsinden fena ve onun zatinda beka bulusundur.



felsefeyi Tek Soz tizere anlamiglardir. Mademki evrendeki varliklar ve onlarin mertebeleri hakkindaki bilgileri
herhangi dilde olursa olsun, herkes felsefenin girisine denklik koyma konusunda goriis birligindedir. Dolayisiyla
onlarm gorislerinin uygun olmasi gerekir. Bu siiphesiz o zamanin dilden dile dolasmas1 meselesidir. Bundan
sonra Allamemiz mantiki goriis agisindan onlarin eserlerini yorumlamada olmasi miimkiin bazi hatalarin
sebeplerini gdsteriyor. Platon ile Aristo arasinda haber verilen goriis ayriliklari iginde sunlar vardi: Platon
diinyevi sebeplerden el ¢ekmeyi gerekli gordiigii halde, Aristo bunlar1 sevmis, ve servet, haysiyet ve seref
aramistir. Eflatun eski zamanda ilmi ¢alismalari, ve zekanin yayilmasi ve akil hastaligindan baska kitaplara
yazilmasini yasakladigi ve ilimlere hak sahiplerinden baskasmmin dogmamasi igin isaretler ve simgeleri
(allegories, sifre, maksadi gizleme) sectigi halde Aristo agiklama ve aragtirma, siniflama ve teblig, kesf ve beyan
ve ona yol bulacak her kimsenin ondan yararlanmas1 yolunu tercih etmisti. Yine Platon, Cevherlerin, en iyisi ve
en eskisi ve en sereflisi akil ve nefse yakin, viicudun merkezi duygularindan uzak alanlar1 oldugunu séyledigi
halde Aristo sahislarin birinci cevherler olduklarini okutmus Farabi’nin goriislerinden biri basit bir bakis
ihtilafidir. Yine Platon Timaios kitabinin bir fikrasinda onciilii: Varlik yokluktan iyidir, ve tabiat iyiyi 6zler.
”Oncelikle bir kiyasin sonucuna zorunlu nazariyla bakmamis goriindiigii halde Aristo’nun goriisiine gére boyle
kiyasin sonucu zorunludur. Tabiiyat, Mantik ve Siyaset konularindaki farklardan vazgegiyoruz.

Farabi bu celigkili delilleri ustalikla ortadan kaldiriyor. Bununla birlikte oldukca kisisel ve iistiin
tutulmus bir goris bildirmedigi i¢in lizerinde durmaga degmez. Fakat bilgi teorisi konusunda Platon’un
suursuzluktan s6z eden goriislerini esprili bir tarzda yorumlamustir ki, agiklamaga deger. Farabi diyor ki, Aristo,
Kiyas ve Burhan kitaplarinda gostermistir ki, insanda bilgi ancak duygular araciligiyla meydana gelir, ve bu
yiizden bilgiler dncelikle nefiste kastsiz ortaya ¢ikar ve ilim bir suursuzlugun anilmasi degildir Fakat insan ilmi
anildig1 dakikada bilgi nefsten zaten duyulmaz bir sekilde tesekkiil etmistir. Ve bu nedenle nefs bu bilgiyi
gostererek onlar1 kendisinde daimi zanneder, ve bunlar1 zikrettigini sanir. Burada gergek halde akil,
tecriibelerden baska birsey degildir, ve tecriibelerin ¢oklugu nedeniyle akil tamam olur. Iste Allamemiz 1srar
ederek, Platon’un 6gretim i¢in hatirlamadir, dedigi zaman anladigr mana budur. Diigiinen ve dgrenecek olan bir
kimse nefsinde eskiden beri tecriibe ile olusan seyleri bulmak i¢in gayret eder ve sanki hatirlamis olur.”

Alemin kidemi meselesinde Farabi’nin ¢agdaslari, Aristo’nun alemin kidemi goriigii ile Platon’un
alemin yaratilig1 goriisiiniin ayn1 oldugunu saniyorlar. Farabi Aristo’nun bu goriiste oldugunu kabul etmiyor.
Iddia ediyor ki, Aristo’ya bu diisiinceyi yiikleme “Topikler” (tartismalar) de anilan bir drneginden ve gdge ait
kitabindaki bir 6nermeden ileri geliyor. Fakat Aristo’nun gercek goriisii su idi ki, zaman feleklerin hareketinin
hesabindan ibaret olup bu hareketten yaratilmis olur. Bu sebeple inanmak zorunda kalmustir ki, Yiice Allah,
alemi birden ve zamansiz olarak baglatmis ve onun bu hareketinden ortaya ¢ikmustir.

Karra de Voux, Farabi hakkindaki arastirmalarda son olarak sdyle diyor. “Umit ederim ki, Farabi’nin
eserindeki genislik ve segkin kisilik artik takdir, olunur. Tecriibi ve tasavvufi, siyasi, zahid, mantik¢1 ve sair
olarak Farabi gercekten giiglii ve harikulade bir yaratilisa sahipti. Benim goriisiime gore, Farabi, ibni Sina’dan
daha caziptir. Ciinkii i¢inde daha biiyiik ates vardir. Daha ani hamlelere, umulmayan g¢eviklige kabiliyeti vardir.
Diistinme giicii destan yazan bir sair gibi sahlanir. Tartigmalar1 siddetli, maharetli ve tezathdir. Anlatim
tarzinda ayr1 bir icaz (veciz sOyleme) ve dirilik var ki, bunu sairane bir eda ve parlaklik ile bir kat daha

yiiceltmistir. Bizim noktay1 nazarimiza gore, Farabi felsefesinin incelenmesine bilyiik bir hizmet etmistir.



Farabi konusunu, O’nun biri agikane, digeri hakimane iki siiri ve bir hikmetli s6zii ile bitirelim.

Ruhumu kinasaniz bile kalbim sizi arzular

Ask ve emelin tahrik ettigi agik nasil oturup kalir?

Eger ruh, sahlanmigsa benim sizden baskasina ihtiyacim yokken, nasil olur da O, sizin yerinizi
tutabilir?

Sizden nice topluluklar kalbime ulagsmak i¢in kendilerini arz edip sergilediler, ama ona ulagamadilar.

Zaman kisa olunca sohbetin yarar1 yoktur. Ayrica kendisinde bikkinlik bulunan lider ile agriyan basin
da sohbette faydasi yoktur.

Evime girip serefimi bulunan kadari ile yetinmek suretiyle korudum

Boylece kanaat sarabin i¢tim, ve avucumda o sarabin parlakligini hissettim.

Sozlerinden birisi: Agacin olgunlasmasi meyve ile oldugu gibi saadetin ikmali de giizel ahlak iledir.
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Tembih: Filozoflarin bu miinasebetle s6z konusu ettikleri problemler hakkindaki diisiincelerden din

bilimcileri tarafindan kabul gormeyenleri Kelam ilminde genis olarak arastirilip sorgulanmustir.



