KELAM ILMINIiN DEiZM ELESTIiRIiSi
BAGLAMINDA AKIL VE ALEM TASAVVURU

Vezir HARMAN*
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Son donemlerde ateizmin basarisiz olmasi sonucu deizm One
cikmaya baslamistir. Zira ateizm bir taraftan Tanriy1 yok sayarken,
diger taraftan tabiat1 Tanrinin yerine koymaktadir. Boylece insanin var
olmasini izah ederken, Tanrinin yerine ikame etmeye calistig1 tabiatla
insaniistii harici bir iradenin ve kudretin varligin1 kabul etmektedir.
Dolayisiyla ateistler, tabiati insan davraniglarina miidahale etmeyen
bir yaratic1 olarak gormektedirler. Insaniistii harici bir irade ve kudret
olan Tanr inanci inkér edilemeyince kisiler, ikinci adimda deizme
yonelmektedirler. Zira deizm, Allah’in yaratict vasfini kabul ettigi
halde Allah’in peygamberlerle ve kitaplarla gonderdigi dini
yiikiimliiliikleri inkar etmektedir. Bunu savunurken de Allah’in, insan
aklin1i ve alemi, miidahalesine ihtiya¢ kalmayacak en miikemmel
sekilde yarattigin1 ifade etmektedirler. Bu makalede Kelam ilminin
deizme kars1 nasil bir savunma tarzi ortaya koydugu ele alinmaktadir.
Kelam ilminde akla deger verilmesinin ve kainatin yaratilisindaki
miikemmel nizamin kabul edilmesinin, mahlikatin muhtag¢ vasfi, aklin
siirt ve alemin yaratilis gayesine uyumu sebebiyle deizme kars tavir
almada bir zafiyete yol agmayacadi izah edilmektedir. Hem alem,
varligini siirdiirmek i¢in Allah’in yaratmay1 devam ettirmesine hem de
insan akli, nefsinin ve seytanin kigkirtmalarina karsi sosyal nizami
korumak i¢in peygamberlerle génderilen ilahi rehberlige muhtactir.
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UNDERSTANDING OF MiIND AND UNIiVERSE IN THE
CONTEXT OF KELAM'S DEIiZM CRIiTiCiSM

Abstract:

In recent times, result of failure of atheism, Deizm has begun
to prominence. Because atheism puts nature into God on the other side
while ignoring God from one side. Thus, while explaining the
existence of man, he accepts the exintence a non-superhuman will and
power by puting nature in the position of God. Atheists, therefore,
view nature as a creator who does not interfere with human behavior.
When God's faith, which is a will and power outside of supernatural,
can not be denied, people are turning towards deizm in the second
step. Because deizm denies the religious obligations that Allah sends
to prophets and books in the face of accepting God's creative grace.
While advocating this, Allah expresses that the human mind and the
world created it in the most perfect way without the need for
intervention. In this article, Kelam's argument is about how a
defensive style is revealed against deizm. It is explained that the
reverence of wisdom in the science of wisdom and acceptance of the
perfect order in the creation of the universe will not lead to a loss of
attitude towards deizm due to the need of the creature, the limit of the
mind, and the adaptation to the creation of the realm. Both the world
to sustain its existence need Allah's continuation of creation and
human mind, need the divine guidance sent by the prophets to
preserve the social order against the temptations of the self and the
devil.
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Giris:

Gegmis tarithlerde vahiy kaynakli kitaplar1t ve niiblivveti
reddedenlerin basinda Berdhime gelmektedir. Peygamberligin
gereksiz  oldugunu savunan Berdhime ve Silimeniye’ye gore
Peygamber araciliiyla gonderilen bilgiler, ya aklin idrak edebilecegi
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seylerdir ya da degildir. Sayet peygamberler aklin idrak ettigi seyleri
getirecekse, bdyle bir seye ihtiya¢ yoktur. Bu durumda peygamberin
gonderilmesi abes ve kabih sayilir. Hikmetle is yapan Allah abes ve
kabihten miinezzehtir. Sayet peygamber aklin idrak etmedigi ve
benimsemedigi seyleri getirecekse bunlar1 akil kabul etmeyecektir.
Herkes tarafindan malumdur ki akil Allah'in sarsilmaz bir delilidir.
Onun delilleri ise birbiri ile ¢elismez. O halde aklin kabul etmeyecegi
sey batildir. Iyilikleri sevme, kotiiliiklerden nefret etme fitratiyla
yaratilan akil bunlart bulmak igin yeterlidir. Oyleyse peygamber
gondermesine gerek yoktur. Ayrica peygamberlerin dogrulugunun
delili kabul edilen mucize, harikulade olmasi acisindan sihre
benzemektedir. Bundan dolayr peygamberin sadik olup olmadigini
bilmek muhaldir. Zira sihir ilmini bilmeyen bir kimse bunlar1 birbirine
karistirabilir.® Buna karsilik Kelam ilmine gore ise akil sahibi herkes,
mucize ve sihri birbirinden ayirabilir. Bununla birlikte ne sihrin ne de
bilimin ulagtiklar1 noktada oliileri diriltemeyeceklerini, asayi yilana
doniistiiremeyeceklerini bilir.?

Insanlarin peygamberleri inkar etmelerinin sebebi Kur’an’da
sOyle ifade edilmektedir: “Hidayet kendilerine gelince insanlarin
iman etmesini engelleyen sey, ‘Allah resul olarak bir beser mi
gonderdi?’ demeleridir. De ki: "Eger yeryiiziinde, (insanlar yerine)
verlesip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gékten bir melek
peygamber indirirdik.”® Inkar edenlerden bazilar1 “andolsun, kendiniz

L Imamu'l-Haremeyn Ciiveyni, Liima'u’l-Edille fi Kavd'idi Ehli’s-Siinne, thk.

Abdiilaziz Izziddin es-Sirvan, Beyrut: Daru Liibnan, 1408/1987), s. 195. imam
Gazzali, el-Iktisad fi’l-I'tikdd, 105; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Terciime:
Mustafa Oz, Litera Yayinlart, Istanbul, 2011, s. 453, 454; Beyzavi, Tevaliu'l-
Envdr min Metali'l-Enzdr, thk. Abbas Siileyman, Beyrut: Daru'l-Cil, 1411/1991,
s. 213. Seyfeddin Amidi, Ebkdru’l-Efkdr fi Usuli’d-din, thk. Ahmed Mecid,
Kahire: Darul-Kiitiib vel-Vesaikil-Kavmiyye, 1424/2004, 4/32; Nureddin
Sabuni, el-Biddye fi Usuli’d-din, s. 103-105; Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam,
Istanbul: Iz Yayincilik, 2012, s. 132-134. A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla
Islam Akaidi ve Kelama Girig, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, s. 226, 227.
Gazzali, el-fktisad fi’I-I tikdd, 106.
8 el-Isra, 17/94, 95. Ayrica bakimz: el-Miiminun, 23/24.
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gibi bir besere itaat ederseniz mutlaka ziyana ugrarsimiz”* diyerek,
bazilar1 da “Allah, hichir besere bir sey indirmedi”® diyerek
peygamberleri yalanlamislardir. Berahime’ye gore en biiyiik giinah,
peygamberlik konusunda insanin surette, nefiste ve akilda kendisi gibi
olan bir besere tabi olmasidir. Onlara gore higbir insanin baska bir
insan tizerinde bir Gstiinliigii olmadigi i¢in bir peygamberin insanlara
emretmesi veya nehyetmesi dogru degildir. Berahime’nin bu
anlayisina gore sosyal diizeni kurmak ve devam ettirmek miimkiin
degildir. Kelam ilmine gore ise insanlarin akillar1 ve nefisleri cevheri
itibariyle ayni1 olsa da arazlar1 itibariyle farkli isti’datlarda
donatilmistir. Allah’in liituf ve nimeti, akillarda ve nefislerde
birbirine istlin kilimmustir. “Onlara peygamberleri dediler ki: “Biz
ancak sizin gibi bir beseriz. Fakat Allah kullarindan diledigine liitufia
bulunur.”® “Birbirlerine is gordiirmeleri icin kimini étekine bir kisim
derecelerle iistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri
seylerden daha haywrhdir””” Allah’m en biiyiik nimeti risaletle
gonderilen ilahi mesaj ve niibiivvet makamiyla gonderilen 6rneklik ve
rehberliktir. Bu nimetler, onlarin akillariyla aldandiklar1 seylerden
daha iistiindiir.® Cenab-1 Hak, yeryiizii halifesi olarak tayin ettigi® ve
yeryiiziinii imar etmekle gorevlendirdigil® Ademoglunun bu gérevi
yapabilmelerinde onlara rehberlik etmek i¢in iclerinden ilk insan ve
ilk nebi Hz Adem’den, son resul ve son nebi Hz Muhammed’e kadar
peygamberler segip tayin etmekle litufta bulunmustur. “Andolsun,
Allah, mii'minlere kendi i¢lerinden,; onlara dyetlerini okuyan, onlar
aritip tertemiz yapan, onlara kitab ve hikmeti 6greten bir peygamber

el-Miiminun, 23/32.

el-En’am, 6/91.

Ibrahim, 14/11.

ez-Zuhruf, 43/32.

Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 454.

el-Bakara, 2/31. EI-En’am, 6/165. el-A’raf, 7/74, 129. Yunus, 10/14.
10 Hud, 11/61.
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gondermekle biiyiik bir litufta bulunmustur. Oysa onlar, daha énce
apacik bir daldlet icinde idiler.”**

Mutlak olarak hakiki bilginin elde edilmesinde akli ve tabiat
kanunlarin1 kutsayan Deizm, aslinda peygamberlerle gonderilen ilahi
kelama kars1 ¢ikarken nefsin hevasina aldanan felsefi bir akimdir. Zira
Kur’an’da da ifade edildigi gibi kotiiliklerden ve zuliimden
sakinmayan, bundan dolay1 da niibiivveti ve Allah’in huzuruna ¢ikip
hesap vermeyi inkadr eden zalimler de, aslinda peygamberi degil,
Allah’mn uyarilarii igeren ayetlere ve ilahi kelama kars1 ¢ikiyorlardi.
Allah’in  peygamberlerle kullara gonderdigi emir ve yasaklar
reddeden zalimler, hangi mucizeye sahit olurlarsa olsunlar yine de
iman etmezler. Ancak kalpleri 6lmeyen, vicdanlar1 kotiiliiklerle
kararmayan ve hakikati dinleyenler icabet ederler. Isledikleri
zuliimlerin i¢inde hakikate karsi sagir ve dilsiz olanlar, Allahin
ayetlerini tekzip ederler.!® Allah’1 yaratici olarak kabul ettigi halde
putlart ilah edinen Mekkeli miisriklerin anlayist bu agidan deizm
anlayisina benzemektedir.® Her ne kadar Mekke miisrikleri s6zde Hz
Ibrahim gibi 6nemli bir peygamberi ismen kabul etmisse de, o
donemde Hz Ibrahim’in hem tevhid Ogretileri hem de ser’i
uygulamalari ciddi bir tahrife ve tebdile tabi tutulmustur. Allah’a daha
cok yaklagsmak icin putlara ibadet etmekteydiler. Kendi akillarina
uygun sekilde atalarinin izinden giderek bir takim helal ve haramlar
belirlemislerdi. Mekkeli miisriklerin hayatin1 sekillendiren asil unsur,
kendi hevalarindan beslenen akli ve 6rfi kabulleriydi. Bundan dolay:
Mekkeli miisriklerin ve ehli kitabin niiblivvetle asil sorunu niibiivvetin
anlam ve degerindedir. Zira vefat eden, itiraz edemeyen ve
kutsallastirilan bir peygamber onlar i¢in bir sorun teskil etmiyorken,
yasayan ve ittiba edilmesi gereken beser bir peygamberin getirdigi
mesajlar onlarin heva ve heveslerine uymamakta ve hakikate karsi
kibirlenmelerine yol ag¢maktaydi. “Ne zaman size bir peygamber

1 Al-i Tmréan, 3/164.
12 Bkz: En’am, 6/30-39.
13 Bkz: er-Ra’d 13/16-18. el-Mii’minun 23/83-89.
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nefislerinizin hoglanmadigi bir sey getirdiyse biiyiikliik taslayarak
kimini yalanladigimiz kimini de oldiirdiigiiniiz dogru degil mi?”**
Onlara gore ittiba edilmesi gereken bir peygamberin olaganiistii bir
ozelliklere sahip olmasi gerekmekteydi. “Dediler ki: "Yerden bize bir
pinar fiskirtmadik¢a,; yahut senin hurmalardan, iiziimlerden olugan bir
bahgen olup, aralarindan saril saril wmaklar akitmadik¢a; yahut
iddia ettigin gibi, gokyiiziinii tizerimize parca parca diigiirmedikce;
yahut Allah't ve melekleri karsimiza getirmedikge; yahut altindan bir
evin olmadik¢a; ya da gége cikmadik¢a sana asla inanmayacagiz.
Bize gékten okuyacagimiz bir kitap indirmedik¢e gége ¢iktigina da
inanacak degiliz." De ki: "Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak resil
olarak génderilen bir beserim.”* “Onlar (Ehli Kitap), "Allah, bize,
atesin  yiyecegi bir kurban getirmedik¢ce hi¢cbir peygambere
inanmamamiz: emretti” dediler. De ki: "Benden once size nice
pevgamberler, agik belgeleri ve sizin dediginiz seyi getirdi. Eger
dogru séyleyenler iseniz, nigin onlart oldiirdiiniiz?”*®

Islam diinyasindaki materyalist akimin 6nciisii kabul edilen
Ibnii’r-Ravendi’nin dinleri, peygamberleri ve micizeleri inkara kadar
varan tenkitleri IslAm  oncesi Iran literatiiriiniin  etkisine
baglanmaktadir. Ibnii’r-Ravendi ez-Ziimiirriid adli eserinde akil
karsisinda naklin gereksizligini, aklm {istiinliigiinii, Islim’m akla
aykirt oldugunu, micizelerin uydurma, bilimin niibiivvet fikrine zit
oldugunu, ibadetlerin sagmaliktan baska bir sey ifade etmedigini ileri
sirmiis, ancak bu fikirlerini Hint kiltiiriiniin temsilcisi olan
Brahmanlar’a soyletmistir. Alemin ezeliligini yahut Allah’tan baska
ezell prensiplerin mevcudiyeti fikrini kabul veya ima eden her tiirlii
yaklasim dehrilige baglanmis yahut Seneviyye’de oldugu gibi
dehrilikle yan yana anilmustir.!’

14 el-Bakara, 2/87. Ayrica bkz: el-Maide, 5/70.

15 fsra, 17/90-93.

16 Al-i Tmran, 17/90-93.

17 Altintas, Hayrani, “Dehriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV Yay., 1994, 9/107-109.
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Teizm, alemin yaratici sebebi olan, varligt mutlak bir Tanr1
inancin1  savunan felsefi diistinceyi ifade eder. Bu diisiinceyi
benimseyen kisiye de teist denir.!® Deizm, Yaraticinin varligmi ve
alemin ilk sebebi oldugunu kabul etmekle birlikte akla dayali bir tabii
din anlayis1 ¢ergevesinde niibiivveti siiphe ile karsilayan veya inkar
eden felsefi ekoliin adidir. 16. yiizyildan itibaren Hiristiyan
diinyasinda baglayan felsefi ve teolojik tartigmalarla birlikte teizm
terimi Ortodoks inanglar1 savunan kesim i¢in kullanilirken, deizm ise
geleneksel inanglardan sapan disiiniirler igin  kullanilmaya
baslanmustir.'® Deist kelimesinin “teizm”e karsit anlaminda bilinen ilk
kullanim1 1563 yilinda Kalvinci ilahiyat¢t Pierre Viret tarafindan
“Tanri’nin yerin gdgiin yaraticist olduguna inanan fakat Isa Mesih’in
Ogretilerini reddedenler” anlaminda kullanilmistir. 1682 yilinda sair
John Dryden tarafindan da deizm, “Tanri’yr kabul etmesine ragmen
herhangi bir vahyedilmis dini reddeden goriis” olarak giiniimiizde
kullanilan anlamda tanimlanmistir. Deizmin Avrupa’da en ¢ok yaygin
oldugu iilke ingiltere idi. Ingiliz deizminin babasi olarak kabul edilen
Cherbury’li Lord Herbert (6. 1648), Tanri’ya ve ahiret hayatina
inanmakla birlikte kutsal metinlerin dogrulugu konusunda ciddi
kuskular beslemis, din adamligi kurumunu siddetle elestirmis, ayrica
evrensel gercekleri kavramaya aklin yetecegini savunmustur.?’
Ingiltere’de ortaya ¢ikan deistik hareket, bu iilkenin o dénemdeki dini
ve siyasi sartlarin bir sonucu olarak zuhur etmistir. Ronesans hareketi
son donem skolastik diisiinceyi derinden sarsmis, Katolik kilisesinin
otoritesine kars1t cikan Protestan hareketi, dini icerikli sdylemleri
derinden degistirmistir. Dinin 6ziiyle ilgili kilisenin otoritesi ve Kutsal
kitabin Tanr1 kelam1 oldugu kabulii tartisilmaya baglanmisti. Kutsal
kitaba iliskin bu yeni yaklagimlar, kutsal metinleri sorgulama ve

18 Topaloglu, Aydin, “Teizm”, DIA, Istanbul, 2011, 40/332.

19 Erdem, Hiisamettin, “Deizm”, DIA, Istanbul, 1994, 9/109, 110.

2 Wood, Allen W., “Kant’mn Deizmi” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ceviren: Necmettin Tan, 52:1 (2011), s. 328. Erdem, Hiisamettin,
“Deizm”, DIA, 9/110.
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iceriklerini reddetmek igin uygun bir ortam olusturmustu.?! Deizm,
Allah’in alemi yarattifim1 kabul eden, fakat alemle siirekli iliski
halinde bulunmadigini ileri siiren bir inanctir. Diizgiin’e goére en
onemli temsilcileri arasinda Aristo, Newton gibi isimler vardir.
Newton’a gore Tanri, kudretiyle o kadar milkemmel yaratir ki
yarattiklarina bir daha miidahale etmesine gerek kalmaz. Urettigi
makineye Omiir boyu garanti veren bir sirket gibi, Allah sinirsiz
kudretiyle yarattigi alemi kurallarla donatmis ve kiyamete kadar
isleyecek bir sistem olarak planlamistir. Boylece deizm, mutlak
determinist bir sistem Ongdrmektedir. Deizm, Tanrinin bilen,
peygamber gonderen ve dualari kabul eden bir Varlik olarak hem
insanla hem de alemdeki diger varliklarla iliskisini bir kenara
birakarak Tanri’nin sadece kudret sifatina odaklanan bir Allah-alem
tasavvuru gelistirmistir.??

17. ve 18. ylizyillar boyunca Avrupa ve Amerikali diistiniirler
arasinda yayginlagan, kutsal olarak kabul edilen bir metni ya da kutsal
ile iliskisi olduguna inanilan bir peygamberi reddeden deist diisiinceyi
temsil edenler arasinda Edward Herbert (6. 1648), Newton (6. 1727),
Voltaire (6. 1778), Jean-Jacques Rousseau (6. 1778) ve Thomas Paine
(6. 1809) gibi isimlerin bulundugu belirtilmektedir.?®> Ancak en biiyiik
bilimsel gelismelerin gosterildigi donemdeki bilim adamlar1 dini
reddeden bir deist degildi. Din adamlar yiiziinden ger¢ek dinin tahrif
edildigini savunuyorlardi. Onlara gore bircok teolojik dogmalar ile
Kutsal kitaptaki dogalisti mucizeler ve kehanetler tarihsel
Hiristiyanlik kiliseleri tarafindan kurgulanip uydurulmustur.?* Zira
yakin zamanda toplanan Newton’un el yazmalarinin ¢ogunun dini

21 Ahmet Ceylan, “Deistik Tanr1 Tasavvuru ve Hayata Yansimalar”, Tanri

Tasavvurlart ve Sosyal Hayata Yansimalari Sempozyumu Iginde, Samsun:
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 2005, s. 185.
22 Saban Ali Diizgiin, “Varlik”, Kelam EI Kitabi iginde, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2015), 216, 217.
Aslan, Ibrahim,” Imam Matiiridi’nin Deist Elestirilerine Kars1 Niibiivvet
Savunusu”, Kelam Arastrmalari, sy. 12:2, (2014): 34, 35.
2 Dorman, M. Emre, Deizm ve Elestirisi (Tarihsel ve Teolojik
Yaklagim) Basilmamus Doktora Tezi, Istanbul, 2009, s. 60, 61.
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yazilardan olustuguna ve aslinda onun deist degil teist olduguna
dikkat g¢ekilmektedir. Newton’un dindar yoniiniin gizli kalmasinin
temel sebebi yasadigi ortamda tepki g¢ekmesine yol agacak dini
yazilarin1 yakin ¢evresi disinda kimseyle paylasmamasidir. Newton’a
gore Katolik ve Anglikan Kilisesi ger¢ek Hristiyanlik’t tahrip
etmekteydi. Zira ona gore teslis, Tanr1’ya bir hakarettir. Tanri, maddi
degildir. Seytan bir varlik degil, insanin kotilik o6zelliginin
metaforik/temsili bir ifadesidir. Insan, &liimsiiz bir ruha sahip degildir.
Tanr1, Insan 6ldiikten sonra tekrar bedeniyle diriltecektir. Biitiin bu
fikirlerin o donemde ifade edilmesi yasakti. Bu tiir teist inanglara
sahip oldugu halde Newton’un deist olarak zannedilmesinin ikinci
sebebi, Aydmlanma c¢aginin Fransiz materyalistlerinin, mekanikg¢i
goriiglerini  savunurken “mekanik evren tablosu”nu savunan
materyalist bir Newton imaji1 ¢cizmeleridir.?® Sonug itibariyle Descartes
ve Newton’un savundugu “evrenin mekanik bir diizende isledigi
diisiincesi” Fransiz deistler iizerinde etkili olmustur.?® Dindar bir
Hiristiyan olan Newton’un “dindar deizm” anlayisi, “dinsiz deizm”
anlayisini savunanlar tarafindan suistimal edilmis ve kendi goriislerine
malzeme yapilmistir.

“Hiristiyan deistler” olarak anilan William Wollaston (0.
1724), Thomas Woolston (6. 1731), Thomas Chubb (6. 1746) ve
Thomas Morgan (6. 1743) gibi kisiler, Hiristiyanlia inanmakla
birlikte aklin da ayn1 gergeklere ulasabilecegi, bir tabii din
kurabilecegi ve nihayet Hiristiyanlik ile akil arasinda higbir catigma
olmadig1 seklinde daha ilimli tezler ileri siirmiiglerdir. Bu yoniiyle
Hiristiyan diinyasindaki deist akim, Hiristiyanligin akla aykir1 ve
hurafi oldugu diisiiniilen unsurlardan arindirilmasi istikametindeki bir
dini elestiri hareketi olarak baslamistir. Inancin temelinin tarih
boyunca tahrifata ugramis kutsal metinler degil, akil olmas1 gerektigi
tezi ortaya atilmig, bu metinleri yorumlama yetkisine sahip din

% Doko, Enis, Dahi ve Dindar: Isaac Newton (Din ve Bilim liskisinde Konusma

Siras1 Newton’da), Istanbul Yaymevi, Istanbul, 2011, s. 11, 12.
% Dorman, Deizm ve Elestirisi (Tarihsel ve Teolojik Yaklasim), s. 60, 61.
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adamlar hiyerarsisi reddedilerek aklin herkeste ortak olan evrensel bir
Olctli oldugu ve bu 6l¢ii ile gergek Hiristiyanligin bulunabilecegi iddia
edilmistir. Birtakim farkliliklar olmasina ragmen c¢esitli deist tavirlar
arasinda; mdcizenin inkarina varan bir aklilestirme cabasiyla vahye
dayali dini tabii din anlayigina yaklastirma, kutsal metinlerin
dogrulugu konusunda ciddi endise ve yogun elestiriler, din
adamlarimin rehberliginin reddi, aklin deney oncesi yapisi ile Tanri
fikrine ulasabilecegi, varligini ispat edebilecegi ve kurtulusu saglayan
ahlak kaidelerini koyabilecegi vb iddialar 6ne ¢ikmaktadir.?’

Bilim adamlari, Tanri’nin dini adina ger¢cek dini, din
adamlarmin tahrifinden korumak i¢in akla ve bilimsel bilgiye dayanan
modern bir anlayis gelistirmeye calisirken, bu ¢aba daha sonralari
haddini asarak Tanr1 adina dinleri tamamen reddeden deistik anlayisin
tekrar gelismesine destek vermistir. Bunun temel sebebi hatadan
masum olmayan beser akliyla iretilen bilimsel bilgilerin
dogmalastirilmasidir. Glinlimiizde de benzer bir ydntemin takip
edildigini sOylemek gerekmektedir. Bazi dini g¢evrelerin “indirilen
din” adina geleneksel dini birikimi kendi akli tevillerini kesin ve
tartisilmaz gerceklermis gibi dogmalastirarak toptanci bir red igine
girmeleri benzer bir sonucu beslemeyecege benzemektedir. Zira ibret
alinmadig1 icin tarih tekerriirden ibarettir. Hz Peygamber’in dikkat
cektigi gibi ehli kitap i¢inde ortaya ¢ikan farkli yonelisler benzer
sekilde bu timmetin i¢inde de ortaya ¢ikmaktadir. Bu konuda dikkat
edilmesi gereken temel ilke sudur. Kat’i ile zanni ilim, burhani ve
hatabi bilgi birbirinden ayrilmalidir. Dolayisiyla din ile dini
yorumlarin, bilim ile bilimsel teorilerin aynmi diizlemde kabul
edilmemelidir. Zira Allah’n ezeli, ebedi ve kusatici ilmi ve iradesiyle
yarattig1 evrenin nizaminda ve Allah’in risalet aracilifiyla gonderdigi
vahiy bilgisinde hata etmesi s6z konusu degildir.

Genel bir degerlendirme yapmak gerekirse insanlik tarihinde
mutlak ve mukayyed olmak iizere iki tiir deizm bulunmaktadir.

27 Erdem, Hiisamettin, “Deizm”, DIA, Istanbul, 1994, 9/110.
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Mutlak deizm, insan aklin1 hakikati idrak etmenin yeterli olgiisii
olarak kabul ederek Allah’in yaratici olduguna ve O yaraticinin her
seyi bilen (Alim), her seye kadir olan (Kadir) ve isinde hiikiim ve
hikmet sahibi (Hakim) olduguna iman eden; kullarin O’na siikretmesi
gerektigine, O’nu bilip siikkredenlerin sevap kazanacagina, inkar edip
nankorliilk edenlerin ise cezalandirilacagina inanan; Allah’in bir
beserle risalet gondermedigini ve bundan dolayr kendileri gibi bir
besere tabi olmanin gereksiz oldugunu savunan Berahime gibi
akimlardir. Bunlarin bir kismi bu miikidfat ve cezanin diinyada
olduguna, bundan dolay1 karma sisteminde oldugu gibi ruhlarin bir
bedenden digerine intikal ederek tenasiih etmekte olduguna
inanmaktadir. Ikinci bir kisim ise bu sevap ve cezanin dliimden sonra
ahirette olacagimi savunmaktadir.?®

Mukayyed deizm ise mukayyed anlamda olup dindar gruplar
arasinda ortaya c¢ikan Allah’a ve gdnderdigi resule akillar izin verdigi
kadariyla iman eden geleneksel dini degerleri rasyonel kurallara gore
elestiren ve degistiren akimlardir. Mukayyed deizm, iki kisimda ele
alinmalidir. Birinci kisim dindar deizm, ilahi kitaplarin ve niibiivvetin
ornek rehberliginin tahrip edildigi Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi dini
gruplar iginde ortaya ¢ikan dindar deistler. [kinci kisim ise ilahi kitabin
ve niibiivvetin 6rnek rehberliginin tahrip olmadigi Islam diinyasinda
ortaya ¢ikan dindar deizm. Her iki dindar deistler, akla ve tabiat
kanunlarina oldugundan fazla yetki ve deger vermektedirler.

Mukayyed deizm i¢inde degerlendirilebilecek, Kant’in deizm
anlayisinda tanrisal vahiy icsel ve dissal olmak {izere iki kisimdir.
I¢sel tanrisal vahiy, Tanri'nin bize kendi aklimizla vahyetmesidir. Bu
i¢sel vahiy peygamberlere verilen digsal vahye oncelenmeli ve digsal
vahyin 6lciitii yargici olmalidir.?® Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd gibi
Islam filozoflarina gore vahiy melegi faal akil olup peygamberler
disindaki seckin insanlar bu akilla ittisal kurabilir. Bu anlayisa gore

28 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 453-464. ) .
2% Wood, Allen W., “Kant’in Deizmi” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, s. 344.
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seckin kimselerin akli, vahye dayanan dini Ogretileri sorgulayan,
gerekirse degistiren hatta niibiivvete duyulan ihtiyac1 ortadan
kaldirabilen deist bir konuma yiikseltilebilmektedir.*® Islam dinindeki
itikadl ve fikhi alandaki kat’i naslari, tarihsel ve bdlgesel sinirlarin
icinde yasamis ve iglevini tamamlamis kiiltiirel unsurlara indirgeyip
pozitif bilime dayali akli kutsayan ve dogmalastiran her tiir anlayis da
mukayyed deizm i¢inde degerlendirilebilir.

Akli ilkelere ve dogadaki nizama dayanarak risaletin ve
niibiivvetin rehberligini reddeden Deizmin, epistemolojik ve ontolojik
temel iki ilkesi bulunmaktadir. Epistemolojik olan birinci ilkeye gore
marifetullahin ve hakikatin tespit edilmesinde akil yeterlidir ve
mitkemmeldir. Akla teslim olan deizm, aklin vahye ve nebevi
rehberlige olan ihtiyacim1 reddetmistir. Kelam ilmi, deizmin akl
yeterli géren ve miikemmel kabul eden ilkesine karsi olarak aklin
vahye ve nebevi rehberlige olan ihtiyacina vurgu yapmistir. Ontolojik
olan ikinci ilkeye gore ise kdinat saat gibi isleyen miikemmel bir
nizam i¢inde yaratilmigtir. Tabiat kanunlarinin sabit olduguna inanan
deizm, Allah’in siirekli yaratmakta oldugunu reddederek mucize,
keramet vb harikulade olaylar1 reddetmistir. Allah’in varligina ve
rublbiyetine iman eden deizm, bu iki ilkeye dayanarak, akla ve bilime
iman etmekte, Allah’in ulfihiyetini ve niiblivveti inkar etmektedir.

1. Kelam (ilminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil
Tasavvuru

Miisliimanlarin kelam ydnteminde bilgi edinme yollari; akil
(akl-1 selim), duyu organlar1 (havass-1 selime) ve nakilden (haber-i
sadika) olusmaktadir.3! Bu ii¢ bilgi edinme yolunun selim ve sadik
vasiflariyla kayitlanmasi onlarin mutlak degil, mukayyed olduklarini
gostermektedir. Aklin ve duyu organlarinin hastalikli degil, saglam ve

30 Erdem, Hiisamettin, “Deizm”, DIA, Istanbul, 1994, 9/111.

81 Tmam Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, Terciime: Bekir Topaloglu, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2002, s. 9. Taftazani, Serhu I-Akaid (Kelam Ilmi ve Islam Akaidi),
Hazirlayan: Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013, s. 91.
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saglikli olmasi1 gerekirken; el¢inin de yalanci degil, sadik olmasi
gerekmektedir. Bu yollarla elde edilen bilgilerin batil degil, hakiki
olmast i¢in vakiaya mutabik olmalari sarttir.®? Bu ii¢ yolla elde edilen
bilgiler, ya tasavvurat ya da tasdikat nev’indendir. Tasavvurat ile
esyayt tanimlarken, tasdikat ile esyaya dair delilleri ve hikiimleri
ortaya koyariz. Buna gore deliller ve hiikiimler akli, hissi ve nakli
olmak iizere {i¢ kisimda ele alinmaktadir. Deistler, vahiy bilgisinden
beslenen peygamberin getirdigi nakli delili yok sayarken, bunun
disinda kalan insan tecriibesine dayanan akli ve hissi delillere
giivenmektedirler.

Imam Matiiridi’ye gore dinin &grenilmesinde bagvurulacak
vasitalar temelde akil ve nakildir.®* Buna gore Kelam ydnteminde
delil, akli delil ve nakli delil seklinde iki kisma ayrilmaktadir. imam
Matiiridi’ye gore akil, diger duyu vasitalar1 gibi sinirhdir ve esyanin
hakikatini algilamay1 engelleyen bazi arizalar hepsine gelebilmektedir.
Bu arizalar1 yardimer unsurlarla gidermek gerekmektedir. Nasil ki
g0z, esyanin uzakta olmasi, saydam veya kiigiik olmasi sebebiyle
gorevini yapmakta yetersiz kaliyorsa akil da konularin kapali veya
karmagik olmasi sebebiyle hakikati 0grenmekte yetersiz ve aciz
kalabilir. * Akil ve nakil iliskisi, ay ile giines iliskisine benzer.
Karanlik gecelerde insanlar giinesin 1518in1 yansitan aymn 1s131yla
etraflarini goriirler. Insan goziiniin karanlik gecelerde gorebilmesi igin
ayin 1518ma benzeyen akla ihtiyact vardir. Glines 15181 gibi olan nakil
ortaya ¢ikinca ay 1s1ginin sinirli olusu anlasilmis olur. Ayin giinese
bakan yiizli parlak; giinese bakmayan yiizii karanliktir. Aym sekilde
aklin sahih nakle muvafik olan yonii 1s1ldayarak yol gosterirken, aklin
sahih nakle muhalif olan yoni kararir. Nasil ki 151k yansitmak i¢in
ayin giinese ihtiyaci varsa, aklin da insanin metafizik konularda 6ntinii
aydinlatmasi i¢in nakle ihtiyaci vardir. Insan akli tek basma bilgiye
ulagsmaktan acizdir. Akil, bes duyu ile fizik aleme dair bilgileri elde

%2 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 87.
3 Imam Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 4.
3 Imam Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 229.
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ederken, haberi sadik ile metafizik alana dair bilgileri elde etmektedir.
Bes duyusunu kaybeden bir insan aklinin fizik aleme dair kat’1 bilgi
elde etmesi imkansiz oldugu gibi, haberi sadiktan mahrum olan insan
aklinin metafizik aleme dair kat’1 bilgi elde etmesi muhaldir. Akil,
esyay! yaratanin onu daha iyi bildigini kabul eder. Fizik ve metafizik
alemi yaratan Allah’tan daha dogru sozlii kimse yoktur. Allah’in
elcileri de Allah’in koruma garantisi altinda oldugu icin Allah’tan
getirdikleri haberlerde giivenilirdirler.

Aklin vahiy kaynakli dine olan ihtiyac1 Kelam ilminde ii¢
temel konu olan ulthiyet, niibiivvet ve ahiretle baglantili olarak ele
alimmig, hem akil ve nakil hem de viicup ve imkan acgisindan
degerlendirilmistir.

1.1. Uluhiyet agisindan marifetullah, aklin m1 yoksa naklin mi
konusu oldugu, ayrica marifetullaha ulagsmanin aklen veya naklen
vacip mi miimkiin mii oldugu tartigilmistir. “Sayet marifetullah, akiin
bir konusu ise ve akilla marifetullaha ulasmak vacip ise vahye ihtiyag
yok mu?” sorusu zati sifatlar agisindan ele alinmalidir. Bu soruya
verilen temel cevap su sekildedir: Alemi yaratmaya baslayan,
baslangict ve sonu olmayan Evvel ve Ahir olan Allah’in varlig, ezeli
ve mutlak bir ilim ve kudret sahibi oldugu konusunda akil yeterli bir
delil iken; Allah’in nasil bir ilah oldugu ve neyden miinezzeh oldugu
konusunda akil, nakle yani Allah’in kendisini tanitmasina ihtiyag
duymaktadir. * Allah’in kitabinda en ¢ok yer verdigi konulardan birisi
de marifetullah’tir.  Allah  kendisini  gonderdigi  vahiylerle
tanitmaktadir.

Allah her insam giicii (vus’) ile miikellef kilmistir.3® Her insana
cevheri itibariyle tek ve sabit, arazi itibariyle farkli ve artabilen bir
akil giicii thsan etmistir. Herkes akli miktarinca miikellef olacaktir.
Bundan dolay: insanlara dini hakikatler anlatilirken tekzip etmemeleri
icin akillar1 miktarinca konusmak tavsiye edilmistir. Mutezile ve
Matiiridiler, miikellefiyet konusunda akla vurgu yaparken, Eg’ariler

35 Imam Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 224.
3 Bkz: el-Bakara, 2/286.
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tebligin ulasmasma dikkat ¢ekmektedirler. Zira Imam Matiiridi’ye
gore biilugdan once akli melekesi tesekkiil etmis bir ¢ocuk istidlale
muktedir bir durumda ise marifetullaha ulasmasi vaciptir. Ancak
Nureddin Sabuni’ye gore imanin akil yoluyla vacip olmasinin manasi,
kisinin yapmakla miikafata veyahut terk etmekle cezaya miistehak
olmast demek degildir. Her ne kadar akil kendi sahasima giren
hususlar1 tek bagina idrak edebilse de, miikafat ve ceza ancak nas ile
bilinebilir. Imanin akil yoluyla vacip olmasinin manasi, yiice
yaraticinin varligini inkar etmek yerine varligin1i benimsemeyi, ortak
kosmak yerine Allah’1 birlemeyi tercih etmesidir. Zira akil, bu iki
seyin ayn1 degerde olmadigima hiikmeder.%’

Es’arilerden Abdulkahir Bagdadi’ye gore akil; sahihin
sithhatine ve muhalin imkansiz olusuna, alemin hudusuna ve sonuna,
yaraticisinin varligina, birligine, sifatlarina, resullerin génderilmesinin
ve kullarin miikellef kilinmasinin cevazina delalet eder. Bundan
dolay1 seriat varid olmadan 6nce vaciplik s6z konusu degildir. Sayet
kul, seriat varid olmadan 6nce alemin hudusunu, yaraticisinin birligini
ve sifatlarin1 akliyla 6grense bile sevaba miistahak degildir, fakat
marifetullaha akliyla ulastigi icin Allah’in onu miikafatlandirmasi
vacip degil, lituf ve ihsan sayilir. Sayet kul, seriat varid olmadan 6nce
Allah’1 inkar ederse, azaba da miistahak degildir, fakat Allah’1 inkar
etmesi sebebiyle Allah’mn onu cezalandirmasi adalet sayilir.® Bu
durumda Es’ariler ve Matiiridiler arasindaki ihtilaf asli degil, 1afzi bir
ihtilaf sayilmaktadir.

Fetret ehlinin en temel insani ihtiyaci kendisi disinda her seyi
bilen ve her seye kadir olan iistiin bir yaraticitya iman edip siginmaktir.
Marifetullaha ve hakiki dine yonelten ve insanlarin yaratilisinaa
yerlestirilen bu isti’data Kur’an’da “fitratallah” denmektedir.’® Bu
fitratin ne oldugu konusunda alimler tarafindan farkli yorumlar

87 Nureddin Sabini, el-Biddye fi Usulid-din (Matiiridiyye Akaidi), terciime: Bekir
Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2000), 169, 170.

38 Bagdadi, Abdulkahir, Usulu’d-Din, thk. Ahmed Semseddin, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-[lmiyye, 1423/2002, s. 226.

3 Bkz: er-Rum, 30/30.
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yapilmistir. Baslangicta iman ve kiifiir, takva ve fiicur gibi nefse
yerlestirilen ana ilkeler, Elest Bezminde Allah’in rububiyetini ikrar
seklindeki fitrl iman, Islam iizere yaratilis ve hak dini kabul edecek
selim bir yap1 seklinde anlasilmistir. Bu fitrat, temiz olmasi agisindan
notiir iken, tabii sartlarda hayra egimli bir tarlaya benzer, etkilenebilir
olmasi agisindan ise inanma egilimidir.*’ Fitrat, insan benligine
yerlestirilen bir bilgi degil, vicdan gibi kuvvetli bir duygu ve
kabiliyettir. Hak dini arama ve kabul etme icgiidiisiidiir. Insanin
benligine yerlestirilen bu fitrat, bir pusula gibidir. Saglam bir pusula,
kendisini sasirtacak herhangi bir unsurun etkisine girmedik¢e dogru
yonii gosterirse; akli ve kalbi selim bir insan fitrati da, kendisini
saptiracak nefsani ve seytani bir unsurun etkisine girmedik¢e hak dine,
Allahin birligine, sifatlarina ve kelamina iman etmeye sevk eder.

Allah’in Hayy, Kayylm ve Samed isimlerinin geregi, var
olmak ve varligii devam ettirmek icin baska bir varliga muhtag
olmayan sadece Allah’tir. Alemde yaratilan her sey 6ncelikle O’nun
rahmetine ve litfuna muhtactir. Ayrica Allah, insanlar1 birbirlerine
muhtag olarak da yaratmistir. Mahliikatin muhta¢ olmasi ve kendisini
muhta¢ hissetmesi i¢in, eksik olmasi ve zarar goérebilmesi gerekir.
Sayet insan kendisini tam, eksiksiz ve yeterli gorse haddini asar,
Allah’in hakkini ihlal ederek inkara meylederdi. “Kesinlikle insan,
kendisini miistagni gordiigii icin tagkinlik eder.”** Imam Matiiridi’ye
gore her insan, bilgisini arttirmak i¢in bir bagkasinin kitabin1 okumaya
ve bagkasmin fikrinden ve tecriibesinden istifade etmeye muhtag
olduguna gore insan akli yeterli degildir. Bundan dolay1 ilahi vahyin
rehberligine muhtagtir.*? Izmirli’nin dedigi gibi sayet mahlikat smirls,
eksik ve muhta¢ olmasa da biitiin kemalat1 ve olgunluklar: biinyesinde
tasisaydi, ona yaratict demek daha uygun olurdu. Diinyanin ve
icindekilerin miikemmel olmamast yapicisimin ilahi olduguna delalet

40 Tekin, Muhammed Ali, Hadis Teknigi Agisindan Fitrat Hadisinin Insast,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2003, s. 50, 60, 61.

41 Bkz: el-Alak, 96/6-8.

42 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 224, 226.
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eder.*® Izmirli’nin dikkat ¢ektigi kemalat, baskasina muhta¢ olmama
acgisindandir ki, bu 6zellik ancak ilaha ait olan bir sifattir. Zira Allah,
kemal sifatlarryla muttasif olup zatiyla kdimdir. Allah’in digindaki
tiim varliklar, Allah’in yaratmasina muhtactir.

Elbette Allah dileseydi, insanlar1 da meleklere benzer sekilde
yaratabilirdi. Ancak Ibn Sina’ya gore insanin nefsinde iyilik ve
kotiiliik yapabilme iradesi ve sehvet bulunmasaydi, bu mahlik insan
tiirii degil, yine bir melek tiirii sayilirdi.** Kagidi yakma ozelligi
verilen atesin, kagidi 1slatma 6zelligi verilen sudan ayirt edilmesini
saglayan farkli 6zellikleri olmasaydi, farkl tiirler olusmazdi. Kagidin
yanma kabiliyeti olmasaydi, atesin yakma Ozelliginin bir anlami
olmazd1.*®

1.2. Niibiivvet agisindan nibiivvetin aklen vacip mi yoksa
ilah1 bir Lituf mu oldugu tartisitlmistir. “Sayet niibiivvet, vacip ve
zorunlu degil, ilahi bir litufsa niibiivvete ihtiya¢ yok mu?” sorusu
vahyin degeri, igerigi ve insanligin niiblivvete ve niibiivvetle
gonderilen ilahi vahye olan ihtiyaci agisindan gézden gecirilmelidir.
Bu soruya verilen temel cevap su sekildedir: Kelamcilara gore nebiler,
insanlar1 tedavi eden doktorlar ve toplum nizamini temin eden liderler
gibidir. Sayet doktorlar olmasaydi, insanlar tecriibeyle Ogrenilen
zararlara maruz kalirlardi. Hangi ilacin hangi hastaliga deva oldugunu
diiriist bir doktordan 6grenmek kulun menfaatine olup akil bunlar1 tek
basina O6grenemez. Kisi diriist bir doktorun soziinii dinlemekten
istifade eder ve ondan 6grendigi zaman kabul eder. Toplum nizamini
saglayan liderler olmasaydi, gicliiler zayiflar1 ezer, bireysel
menfaatler toplumsal menfaatlere baskin gelmeye calisirdi. Ayrica

43 [smail Hakki Izmirli, Yeni [Imi Kelam, Sadelestiren: Sabri Hizmetli, Ankara:

Ankara Okulu, 2013, s. 318.

Cenab1 Hak, kotiilik iradesi sergilemeyen her daim iyilik iradesi yoniinde

hareket eden giiclii tabiatl itaatkar meleklerin 6ziine nefis ve sehvet yerine

hagyetullah1 ve mehafetullah1 yerlestirmistir. Bkz: er-Ra’d, 13/13. El-Enbiya,

21/27-29.

4 bn-i Sina, en-Necat (Felsefenin Temel Konulari), Terciime: Kiibra Senel,
Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2013, s. 263-265.

44
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peygamberler, insanlara hakikati ve ahireti hatirlatip Allah’a nasil
siikredilecegini Ogretmeleri ve Ornek olmalar1 agisindan toplumun
1slahinda ihtiya¢ duyulan ebeveynler, O6gretmenler ve idareciler
gibidirler.%

Allah’in peygamber gondermesinin hiikmii hakkinda ihtilaf
edilmistir. Es’arilere gore Allah’in peygamber gondermesi aklen
miimkiin, naklen vaciptir. Peygamber gondermedigi miiddetce ahirette
azap etmeyecektir. Kisi ser’i hitaba muhatap olunca miikellef olur.*’
Matiiridilere gore peygamber gondermek hikmetin geregi akli bir
zorunluluktur. Zira Imam Matiiriidi, aklin dini ve diinyevi acidan
risalete ihtiyaci vacip kilmasi konusundaki zaruri bilgiye dayanarak
risaletin vacip oldugunu savunmaktadir.*® Mutezileye gore Allah’mn
peygamber gondermesi ilahi adaletin geregi aklen vaciptir. Zira “aslah
alellah” ilkelerine gore Allah’in kullarinin menfaatine ve maslahatina
olan1 yaratmasi vaciptir.*® Islam Filozoflarma gore de niibiivvet aklen
vaciptir. Zira alemin nizaminin muhafazasi i¢in ilahi yardim
gereklidir. Onlara gore alemin nizami, ancak adil kanunlarin koyucusu
peygamberin varligiyla tamamlanir.>®

Esarilerin,  peygamber  gondermenin  akli  cevazini
savunmalarinda dikkat ¢cekmek istedikleri husus Allah’in peygamber
gondermesinin muhal olmadigini izah etmektir. Seyfeddin Amidi’ye
gore peygamber gondermekteki akli cevaz sudur: “Niiblivvet, Allah’in

4 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 225, 226. imam Gazzali, el-Iktisad fi’l-I'tikad,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424/2004, s. 105; Esiriiddin Ebheri, Risdletun
fi Ilmi Kelam, thk. Muhammed Ekrem Ebu Gis, Urdiin: Darun-Nur, 2012, s.
140.

47 Seyfeddin Amidi, Ebkdru’I-Efkar fi Usuli’d-din, 4/27;

48 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 225. Imam Matiiridi bunu su ifadelerle dile

_ getirmektedir: ] .
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49 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Mektebetii
Vehbiyye, Kahire: 1996, s. 563.

%0 Seyfeddin Amidi, Ebkdru ‘I-Efkdr fi Usuli’d-din, 4/27; Emrullah Yiiksel,
Sistematik Kelam, Istanbul: 1z Yaymecilik, 2012, s. 132-134. A. Saim Kilavuz,
Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelama Girig, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, s.
226, 227.
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sectigi kimseye “Ben seni gonderdim. Benden teblig et” séziinden
baska bir manaya gelmez. Bunun aklen caiz oldugu gizli degildir.
Bundan dolay1r sayet bu olaymm vuku buldugunu veya vuku
bulmadigin1 farz edersek, muhal li zatihi meydana gelmez. Caizin
bundan bagka bir manast yoktur.”® Allah’in  peygamber
gondermesinin muhal veya vacip degil, caiz oldugunu savunan imam
Gazzali’ye gore Allah’in miitekellim ve kullariyla iletisime gegmeye
kadir oldugunu ispatlamak, Berahime’ye karst muhal goriisiini
cliriitmek i¢in, resullerin gonderilmesinin cevazina dair yeterli bir
delildir. Allah’in mahlikat1 yaratmamasi caiz olup yaratti diye
“yaratmas1 vaciptir’” denemez. Aym sekilde mahlikati yarattifinda
onlar1 miikellef kilmayabilirdi. Miikellef kild1 diye “miikellef kilmasi
vaciptir” denemez. Mutezile’ye gore ise Allah’in yaratmasi ve
miikellef kilmas1 vaciptir. Gazzali’nin Mutezile’nin goriisiine karsi
¢ikmasinin sebebi kavramsal bir tartigmadan kaynaklanmaktadir. Zira
Gazzali’ye gore “vacip” terk edene eninde sonunda zararin dokunmast
anlamina gelmektedir. Halbuki Allah’a zarar dokunmas1 muhaldir.>2

Matiiridi  alimlerinden Gaznevi’ye (v. 593/1193) gore
peygamber gondermek aklen muhal degildir. Clinkii Allah, mahlikati
yaratan ve onlara malik olandir. Yaratmaya, emretmeye ve miilke
sahip olan, miilkiinde diledigi gibi tasarruf etmeye layiktir. Onlarin
istifade etmeleri, diinya ve ahiret saadetini elde etmeleri i¢in bazi
seyleri onlara emretmesi ve nehyetmesi caizdir. Ilahi hikmet
icerisinde peygamber gondermek iki agidan vaciptir. Birincisi, nimet
verene tesekkiir etmek aklen ve naklen vaciptir. Kisinin nasil
siikredecegini tafsilatiyla bilmesi ancak nakille miimkiindiir. Nakil de
peygamber gondermek iledir ki bu konuda hiikmiin kaziyesi vacip
olmaktadir. Fkincisi ise peygamber gondermekle 6nceden takdir
edilmis bir hiikkme dair hiiccetin ortaya konulmas1 ve Allah’in cennet
ve cehenneme dair vaadinin tahakkuk etmesi s6z konusudur. Sayet
peygamberler gonderilmeseydi kafirler i¢in iman etmemelerine dair

5t Amidi, Ebkdru’l-Efkdr fi Usuli’d-din, 4/29.
52 Gazzali, el-fktisad fi’I-I'tikdd, s. 95, 104.
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bir hiiccet sabit olurdu. Zira Cenabi1 Hak soyle buyurdu: “Biz 0
elcileri  rahmetimizin miijdecileri, cezamizin habercileri olarak
gonderdik ki, resullerden sonra, artik insanlarin Allah’a karst ileri
stirebilecekleri bir bahaneleri kalmasin. Allah, azizdir (isinde mutlak
galiptir) ve hakimdir (hiikiim ve hikmet sahibidir).”>® Dolayisiyla
peygamber gondermek, bu hikmetten dolayr vaciptir. Yoksa bizzat
Allah’1n kendisine veya baskasinin ona vacip kildig1 bir sey degildir.
Allah bu tiir bir viicubtan miinezzehtir.>* Peygamberler, dnceden
takdir edilmis olan miikafatla miijdelemek ve cezayla uyarmak i¢in
gonderildigine gore peygamber gondermeden Once miikafat ve ceza
takdir edilmistir. irade verilerek imtihan edilen miikellef varliklarin
isledikleri kotiiliiklere kars1 cezayr hak etmeleri aklin tasdik ettigi bir
yargidir. Peygamber ve kitap gonderilmesi, insana yliklenen
sorumluluklart ve sonuglarini haber vererek, suclularin bahanelerini
bertaraf etmek i¢in hesap giinii ilahi adaletin tahakkuku igindir.
Fahreddin Réazi’ye gore bu ayet ve benzeri olan “Resul géndermedikge
azap etmeyiz” *° ve “Sayet onlari bir azapla helak etmis olsaydik, bize
bir resul génderseydin olmaz miydi, zillete diismeden ve al¢almadan
once senin ayetlerine tabi olsaydik™® ayetler marifetullahin
viicubunun sadece nakille sabit olduguna delildir. Zira bu ayet,
bisetten Once taat ve ibadetleri terk etme hususunda insanlarin hiicceti
bulunduguna delalet etmektedir.>’

Muhakkik bir alim olan Taftdzan’ye gore peygamber
gondermek muhal de degildir, gondermesi veya gondermemesi esit
olan bir caiz/miimkiin de degildir, bilakis vaciptir. Ancak peygamber
gondermek vaciptir demek, Allah’in iizerine vaciplik (viicub alellah)

53 en-Nisa 4/165.

5 (Cemaleddin Ahmed b. Muhammed Gaznevi el-Hanefl, Usiilii’d-din, thk. Omer
Vefik ed-Da’tk, Beyrut: Dérul-Beséiril-Islamiyye, 1419/1998, s. 120, 121.
Gaznevi risaletin vacip olusunu su ifadelerle beyan etmektedir: o Sl Jua)
O3 il 31 ¢e datal)

5 el-fsra, 17/15.

% Taha 20/134. Ayrica, bkz: el-En’am 6/155-157.

57 Fahreddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, Beyrut: Daru Thyait-Tiirasil-Arabi, 1420,
11/268.
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degil, aksine ‘“hikmetin hikmii ve gere§i, bunu icap ettirir”
anlamindadir. Zira hikmet, maslahat ve iyi netice demektir.>®

Dolayisiyla Ehli Siinnet kelam alimleri arasinda, peygamber
gondermek Allah’in maslahati agisindan vacip degil caizdir, kullarin
maslahati agisindan caiz degil, vaciptir seklinde iki farkli bakis
acisindan kaynaklanan bir ihtilaf s6z konusudur. Bu konudaki tartisma
asli degil, lafzi bir tartismadir. Her iki goriis de Allah’in zat1 itibariyle
hilkkmiinde ve fiilinde mecblr degil, muhtar oldugu; peygamber
gondermenin muhal degil, kullarin maslahati agisindan bir ihtiyac ve
ilahi bir Lituf oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Temel tartisma
Allah’in zat1 degil, sifatlar1 itibariyledir. Allah’in fiili sifatlarinda
itikadi sorulara karsi Es’ariler Allah’in mutlak kudretine, Matiiridiler
hikmetine, Mutezile ise adaletine wvurgu yaparak ¢oziim yolu
sunmuslardir.

Esirtiddin Ebheri’ye (6. 663/1265) gore niibiivvetin aklen
hikmeti, insanin zaruri ihtiyaglar1 konusunda yardimci olacak bir ortak
olmadan tek basma diinyevi islerini tamamlayamamasidir. Insanlar,
birbirine yardim etmeye muhtagtir. Onemli isleri beraber yaptiklarinda
ihtiyaglar1 kargilanmis olur. Oyle ki sehirleri ve sanayiyi kurmak
zorundadirlar. Insanlar arast muamelatta kendisine miiracaat
edecekleri kanunlara ihtiyag duyarlar. Cilinkii insanlarin birbirlerini
elestirmeleri sebebiyle akillar1 birbirine denk ¢ekisme icindedir. Bu
fikirsel ¢cekisme onlarin islerinde fitneye diismelerine yol agmaktadir.
[lahi hikmet, Allah’m yarattig: kullartyla kendi lisanlartyla konusmak,
onlara bazi emirleri ve nehiyleri bildirmek, Rablerine nasil ibadet
edeceklerini onlara 6gretmek ve siratt miistakime onlari iletmek igin
sectigi bir sahs1 ayetlerle ve mucizelerle géndermesini gerektirir.%°

Imam Matiiridi’ye gére sayet akil tek basmna hakikati bulmak
icin yeterli olup akilda niiblivvetten miistagni kalma 06zelligi
bulunsaydi bile, Allah’in liitiitkarlikla nitelenmesi agisindan
peygamber géondermek yine de yerinde olurdu. Zira Allah’in kullarina

58 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 235.
59 Ebheri, Risdletun fi Ilmi Keldm, s. 140.
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sundugu higcbir nimeti yoktur ki, kullar ihtiyaclarinin 6tesinde onunla
siislenip giizellik kazanmis olmasinlar. Iki goz, iki kulak gibi bedende
birden fazla organlarin bulunmasi, nimetlerin birden fazla olmasi ve
daha az1 yeterli oldugu halde tevhid ve risalet kanitlarinin ¢oklugu bu
konuya giizel bir 6rnektir.®® Allah’in ihsan ettigi akil veya nakil
bilgisinden birini gereksiz kabul etmek, iki gézden birinin bosuna
ihsan edildigini iddia etmeye benzer. Bundan dolay1 cehennem halki
giinahlarin itiraf edince “sayet (resulii) dinleseydik veya akletseydik,
cehennem halki arasinda olmazdik™®* diyecekler. Onlar, kendilerine
gelen resullerden ve Allah’in ihsan ettigi akildan istifade etmedikleri
icin dalalete dalmislardir.®?

Imam Matiiridi’ye gore sayet akilda yeterlilik bulunsaydi bile
yine de bu alandaki yeteneklerinin sinirli olmasi s6z konusudur.
Bundan dolay1 Allah’n iistiin 6zellikler ve zihin agiklig1 verdigi fikir
adamlariyla istisarelerde bulunarak yardim almaya ihtiyaci vardir.
Boylece peygamber gondermede kullarin isin kolaylastirip hafifletme
ikram1 vardir. Imam Matiiridi, insan aklinin niibiivvete ve nakle olan
ihtiyacin1 insan yapisina yerlestirilen nefsani isteklerle de izah
etmektedir. Nefsani duygular, aklin rakibi kilinmistir. Bu nefsani
duygu, insana Ozgli arzu ve sehvetler ile bunlar1 cazip gosteren
seytanlardan olusan yardimcilarla desteklenmektedir. Bu realite
karsisinda  akillara da bazi  yardimcilarin  verilmesi nasil
yadirganabilir? Akla yardimci olan en uygun elemanlar peygamberler
ve onlarla gonderilen kitaplardir.?® Akil, hikmetleri kavramak igin
iginde bulundugu alemin 6nemli bir pargast oldugu i¢in insan kii¢iik
alem diye isimlendirilmistir. Dogrusu insanlar ¢esitli arzulara ve farkl
tabiatlara sahip kilinmistir. Onlarin beseri yapisina dyle baskin nefsani
istekler yerlestirilmistir ki, bu yaratiliglariyla bas basa birakilsalar
menfaatlerin paylastirilmasinda, muhtelif tistlinliik, seref, hiikiimranlik

60 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 231.

61 el-Miilk, 67/10.

62 Tmam Mathridi, Te'vildtu Ehli's-Siinne, 10/111.
63 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 231.
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ve iktidarlarin ele ge¢irilmesinde mutlaka birbirleriyle ¢ekisirler. Bunu
da karsilikl nefret ve ardindan kanli miicadele takip eder. Boyle bir
durumda toplumlarin birbirlerini  yok edisleri ve c¢okiisleri
muhakkaktir. Halbuki alemin var edilis amaci kan dokmek ve fitne
fesat ¢ikarmak degildir. Nasil ki insanin ve diger canlilarin varliklarini
devam ettirebilmeleri i¢in gidalar yaratildiysa, insanlar1 uzlagtiracak,
cokiise ve yok olusa sebep olacak c¢ekismeye diigmekten alikoyacak
bir “asil” (din) temel ihtiya¢ ve zorunluluktur. Allah, insan tiiriini
ihtiyaglara baglh kilarak yaratmis, tabiatlarinda bulunan bilgisizlik ve
nefsani baskilarla bas basa birakmamis, bu alanda kendilerine
kilavuzluk edecek ve ihtiyag duyduklart bilgileri 6gretecek birini
gorevlendirmistir. Yaratici, gorevlendirdigi peygamberin insanlara
imamlik yapmasi1 ve onlarin dirliklerini saglamak icin bazi belge ve
kamitlar1 onlara vahyederek liitufta bulunmustur.®*

Imam Matiiridi’nin bu temellendirmesi oldukc¢a énemli olup
bir¢ok ateistin ve deistin temel arglimanina cevap teskil etmektedir.
Zira dine kars1 olanlara gore yeryliziindeki savaslarin ve ¢ekismelerin
temel sebebi dinlerdir. Onlarin bu argiimanin temel hatasi Allah’in
birden fazla din gonderdigini zannetmeleridir. Halbuki Allah, katinda
din Islam’dir. Kim Islam dininden baska din ararsa bu ondan kabul
edilmeyecek ve ahiret giinii hiisrana ugrayanlardan olacaktir. ilk nebi
Hz Adem’den son nebi Hz Muhammed’e kadar biitiin peygamberler
Islam dinine davet ederek insanlar1 kardes olmaya ve sadece Allah’a
ibadet etmeye cagirmislardir. Kendilerine apagik belgeler geldikten
sonra insanlarin ayriliga diismesinin sebebi dinin kendisi degil,
insanlarin hirs ve ihtiraslaridir. “Alldh katinda din, Islam’dir. Kitap
verilmis olanlar, kendilerine ilim geldikten sonra sirf aralarindaki
bagy (vani Allah’in ihsan ettigi hakka razi olmayarak kiskanclik,
aswrilik, ihtiras gibi haktan ayrilip haddi asmak) yiiziinden ayriliga
diistiiler. Kim Allah'in dyetlerini inkdar ederse, bilsin ki Alldh, hesabi

8 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 4, 5.
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cabuk gorendir.”® Insanhigin diinyada ve ahirette, huzur ve giiven
icinde yasayabilmesi ic¢in, Allah’a ve ahirete imanla birlikte
samimiyetle salih amellere sarilmak ve kotiilikklerden sakinmak
gerekmektedir. Deizmi besleyen en temel sorun, ilahi vahiyle
bildirilen hak dinin i¢erdigi iistiin hakikatler degil, dindarlarin ortaya
koydugu tutarsiz itikatlar ve fasit amellerdir. Bundan dolay1 din ve
teoloji ayirimina dikkat etmek gerekmektedir. Zira teoloji, insani ve
beseri bir etkinliktir. Dinin yorumu ve bir anlasilma bi¢imi olan
teoloji, vahye ve nassa atifla kendini kurar ve mesrulastirir. Ancak
yine de dogas1 geregi beseridir. Teoloji, dinin kendisi olmamasina
ragmen zamanla dinin yerine ikame edilir ve yorum metnin yerini alir.
Insanla dinin arasina girer. Insanlar dine teoloji gozliigiinden bakmaya
baslar. Vahiy yoluyla gelen Kur’an, ilahi koruma altindadir, lakin
teolojik yorumun boylesi bir masumiyeti ve korunma garantisi yoktur.
Ictihad  iiriinii olan  teolojik  yorumlarin  sorgulanmamasi
kutsallastirilmalaria yol agar.®® Ifrat da dogal olarak tefritin ortaya
¢ikmasina sebep olur.

Hiistin ve kubhun akli veya ser’1 olarak bilebilecegini savunan
tiim kelamcilar, nefisten zararin def edilmesine duyulan ihtiyaca vurgu
yaparaka bazi bilgilerin 6grenilmesinin uzun zaman istedigini ve
tehlikeli tecriibeler gerektirdigini bazen de telafisi imkansiz zararlara
yol acacagini belirterek vahyin rehberligine ihtiya¢ duyuldugunu
savunmuslardir.®” Kadi Bakillani, aklin tim maslahatlar1 idrak etme
konusunda niiblivvetten miistagni oldugunu savunan Berahime’ye

% el-Al-i Imran 3/19. Ayrica bkz: el-Bakara 2/213. es-Sura 42/14. el-Casiye 45/17.
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Mehmet Evkuran, “Es’ari Kelam Sisteminin Teolojik Temelleri Uzerine —Deizm

Baglaminda Bir Tartigma-“, Uluslar arasi Imam Es’ari ve Es arilik

Sempozyumu Bildirileri icinde, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2015, 2/38.

67 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 225. Ibn Fiirek, Makalatii's-Seyh Ebi'l-Hasan el-
Es'ari, thk. Ahmed Abdurrahim, Kahire, Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye,
1425/2005, s. 180. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim
Osman, Mektebetii Vehbiyye, Kahire: 1996, s. 564. Taftazani, Mesud b. Omer,
Serhu'l-Makdsid, Talik: Tbrahim Semsuddin, Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-flmiyye,
1422/2001, 3/269.
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“akil insanlar, hastaliklara deva olan gidalar1 ve Oldiiriicii zehirleri
nereden Ogrendiler?”’diye sorarak aklin esyanin hiisiin ve kubhunu
bilmede tek basina yeterli olmadigmi hatirlatmaktadir.%®

Her ne kadar Mutezile peygamber gondermenin vacip,
Berahime ise muhal oldugunu savunsa da zahirde dayandiklar1 iki
ilkenin birbirine benzedigi sdylenebilir. Zira Mutezile hiisin ve
kubhun akliligi ile Allah’in salah ve aslaha riayetinin vucubu
ilkelerine dayanmaktadir.%® Ancak Mutezilenin bagl bulundugu iman
esaslarina olan imanlar1 ve usulu hamse anlayislari onlari, niibiivvetle
gonderilen nakilden istigna etmekten alikoymaktadir. Kadi
Abdulcebbar, Berdhime’nin aklin kendine yettigi gerekcesiyle
niiblivveti eleyen yaklagimina epistemolojik bir bakis agisiyla karsi
cikmig, aklin kategorik bilisi karsisinda vahye tafsili bilme imkani
olarak yer agmistir. Maslahatin iyi, mefsedetin kétii oldugu kategorik
olarak akil diizeyinde bilinebilecegini, ancak pratik alana gecildiginde
maslahat ve mefsedetin hitkkme baglanmasinin bilinemeyebilecegini
savunmustur.  Vahyin insan tecriibesinde iyi ve kotiiniin
karmasiklasabilen halini aydinlatan bir bilgilendirme degeri tagidigini
ileri stiren Kadi Abdulcebbar, bu tespitini tip bilgisine sahip
doktorlarin  yarar ve zarar konusundaki bilgilendirmelerine
benzetmistir. iki ayr1 diizeyde birbirini tamamlayan akil ve niibiivvet
arasinda celiski olamayacagin1 savunan Kadi Abdulcebbar, hiikiimler
alani ile ilgili olan akil ile fiiller alaniyla ilgili olan vahiy arasinda
degersel esitligin bulunduguna dikkati cekmistir.”

8 Kadi Bakillani, Temhidu’l-Evdil fi Telhisi’d-Deldil, thk. Abaduddin Ahmed,

Liibnan: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1407/1987, s. 150.

Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevaikif, Ceviri: Omer Tiirker, Istanbul: Tiirkiye

yazma Eserler Kurumu Baskanhigi Yayinlari, 2015, 3/414; Seyfeddin Amidi,

Gayetu’l-Meram fi ilmi Kelam, Thk. Hasan Mahmud Abdullatif, Kahire: el-

Meclisul-A’la lis-Suunil-islamiyye, trs, s. 320.

0 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Mektebetii
Vehbiyye, Kahire: 1996, s. 565; Ibrahim Aslan,” Imam Matiiridi’nin Deist
Elestirilerine Kars1 Nibiivvet Savunusu”, Kelam Arastrmalart, sy. 12: 2 (2014):
S. 45, 46.
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Imam Matiiridi’ye gére ibadet ve seriati bilmenin yolu akil
degil, nakildir. Ancak dinin bilinmesinin lizumu, akilla sabittir.
Herkesin yaratilisinda dinin lizumuna dair deliller mevcuttur. Bir
kimse bu deliller iizerine tefekkiir ederse, akil onu Allah’in heybetine,
birligine ve rububiyetine iletir."

Deistlerin vahye dayanan nakle karsi ¢ikmalarinin temelinde
nakli bilginin akilla ¢elistigini dlistinmeleridir. Zira deistlere gore
Tanr1, akilla gelisen bir nakil gondermez. imam Gazzali’ye gére ilk
bakista akil ve nakil arasinda zahirde bir ¢eliski goriinebilir. Akil ve
naklin zahiri ¢elisir goziiktiiglinde 5 yaklasim s6z konusudur. Bu
durumda birinci yaklagima sahip olanlar, sadece nakle 6nem verirler.
Zahiri akil ile c¢elisen ve tevil edilmesi gereken bir nakli
duyduklarinda “Allah her seye kadirdir” diyerek oldugu gibi zahiri
lizere kabul ederler. Ikinci yaklasima sahip olanlar sadece akla deger
verirler. Bunlar dine dair bir sey duysalar akillarina muvafik olani
kabul eder, muhalif olan1 reddederler. Bu yaklasim tarzina sahip
olanlar, nebilerin bunu avamin anlayacag: sekilde tasvir ettigini iddia
etmiglerdir. Onlara gore nebilerin bazi1 seyleri avama anlatabilmesi
icin, onlart oldugu halin hilafina tasvir etmeleri gerekebilir. Geri
kalan kisim makul ve menkul arasinda cem’ ve telfik yaparak orta
yolu tercih etmislerdir. Orta yolu tercih edenlerden iigiincii yaklasima
sahip olanlar akli asil kabul ederek nakli akle tabi kilarlar. Bunlar
zahiri akla muhalif bir nakil duyduklarinda Kur’an gibi miitevatir
haberlerin disindaki sahih rivayetleri inkar edip ravileri tekzip ederler.
Miitevatir olanlari, tevil ederler. Dordiincii yaklasima sahip olanlar
nakli esas kabul ederek akli nakle tabi kilarlar. Besinci yaklasima
sahip olanlar ise akli ve nakli esas kabul ederek aklin ve naklin
birbiriyle ¢elismedigini savunmus ve aralarini telif etmeye calisirlar.
Zira kim akli tekzip ederse, seriati da tekzip etmis olur. Sayet akli
delilin dogruluk degeri bulunmasaydi, yalanci ve sadik nebi arasindaki
farki nerden bilecektik? Akil, seriat ile tekzip edilemez. Zira seriatin

" Imam Mataridi, Te'vildtu Ehli's-Siinne, thk. Mecdi Besliim, Beyrut: Darul-
Kutubi'l-ilmiyye, 1426/2005, 3/421.
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siibutu, “burhani akilla” ispat edilir. Zira “burhani akil”, aslen yalan
soylemez. Gazzali’ye gore besinci grup hakikate en uygun yonteme
sahiptirler.”

Muhakkik kelam alimlerinin tercih ettigi yaklasim tarzi besinci
yaklagimdir. Burhani olan selim akil ile kat’i olan sahih nakil asla
celismez. Zira akil ve nakil miikellef kilinan insani cehenneme
diismekten koruyan ilahi bir lituftur. “sayet dinleseydik veya
akletseydik cehennem halki arasinda olmazdik.”™® Hatabi olan akli
delil ile zanni olan nakli delil gelisebilir. Celiski aklin ve naklin
oziinden degil, beserin ya eksik bilgisi veya yanlis algis1 ya da naklin
uydurulmus veya yanlis aktarilmis olmasi sebebiyledir. Zira aklin
dayandigi muntazam ve miikemmel alemi yaratan ve akla rehberlik
etmek {izere Islam dinini gonderen, kendisinden baska ilah
bulunmayan Allah’tir. Alemde koydugu kanunlar ile Kitabinda beyan
ettigi kurallar birbiriyle ¢elismez. Zira Allah, ne yarattigini en iyi
bilen, hiikiim ve hikmet sahibidir.

1.3. Ahiret agisindan ahiretin aklen miimkiin mii yoksa vacip
ve zorunlu mu oldugu tartisilmistir. “Sayet ahiret giinii aklen miimkiin
ise ahiret giiniine ihtiya¢ yok mu?” sorusu kotiiliikk problemi ve sug-
ceza ac¢isindan ele alinmalidir.

Es’ari kelamini sistematize eden alimlerden Abdulkahir
Bagdadi’ye gore ahiret ahvali gibi gaybi konularda akil, caizlige; nakil
ise viicuba hiikmeder. Tekrar dirilmek aklen caiz, naklen vaciptir. #
Cennetin ve cehennemin yok olmasi aklen caizdir/miimkiindiir, fakat
her ikisinin devamu ve ebediligi naklen vaciptir.”™

Allah’a ibadet etmek i¢in yaratilmig ve yerylizii halifesi ve
imartyla gorevlendirilmis insanlarin bu diinyada basibos birakilmadigi
gibi ahirette diinyadaki nimetlerden ve yaptiklarindan dolay1 hesaba

2 imam Gazzali, Kdniinu't-Te vil, thk. Mahmud Dica, Basim yeri yok: Matbaa

yok, 1413/1992, s. 15-21.
? el-Miilk 67/10.
™ Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 262.
> Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 256.
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cekilmesi aklen vacip denmese de Imam Matiiridi’nin belirttigi gibi
“akibeti ve sonucu olmayan her is abestir ve hikmete miigayirdir.” Bu
ilke herkesin aklinda mevcuttur.’®

Nureddin Sabuni’ye gore resul, akillarin bilmede ve idrak
etmede yetersiz kaldig1 seyleri getirir. Gayb da aklin bilmekten aciz
kaldig1 alanlardandir. Akil, bes duyunun miisahede edebildigi alana
dair sundugu bilgileri idrak ederken, bes duyunun 6tesinde kalan gayb
alemi hakkinda Allah’in gonderdigi peygamberin getirdigi haberlere
ihtiya¢ duyar. Zira aklin 6nermeleri vacip, muhal ve miimkiin olmak
tizere Ui¢ kisimdir. Akil, vacip ve muhal hakkinda hiitkmederken,
miimkiin hakkinda tevakkuf eder. Olumlu veya olumsuz bir hiikiimde
bulunmaz. Ancak miimkiin olana giizel bir sonug taalluk ederse onu
kabul ederken, kotii bir sonug taalluk ederse ondan yiiz gevirir.
Peygamber Allah tarafindan bazi islerin ve amellerin sonuglarini haber
verir ve akil o amelin kisinin maslahatina olduguna karar verirse,
peygamberin ahirete dair getirdigi haberi kabul eder.”” Siinni kelam
alimlerinin ahiret hayatin1 aklen miimkiin olarak kabul etmelerinin
sebebi Mutezile’nin “viicup alellah” ilkesine karsi olmalarindan ve
Allah’in mutlak bir irade sahibi oldugunu savunmalarindandir.
Allah’in ahiret hayatin1 yaratmaya mecbur olmamasi, ahiretin hikmet
ve adalet agisindan gerekli olmasin1 engellemez. Zira hi¢ kimse bir
seyi Allah’a zorunlu kilamaz. Ciinkii Allah’in {istiinde bir gili¢ ve
kudret yoktur. Allah’in dogru olanit yapmasi mecbur oldugu i¢in
degil, adil ve merhametli olmasindandir. Bununla birlikte Allah,
abesle mesgul olmaktan, iradesinde ve mesietinde kullarina
zulmetmekten miinezzehtir. Allah, istedigi seyi yapar, diledigi seye
hiikkmeder. Iradesinde ve mesietinde, liituf, adalet, hiikiim ve hikmet
sahibidir.

Kur’an’da hem Peygamberi ve getirmis oldugu ilahi kitab1
tasdik etmeyen hem de her seyi yaratan Allah’a siikretmek i¢in
yapilmast gereken en temel ibadet olan namazi kilmayan kisilere

6 Mataridi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, 3/420.
7 Sabani, el-Bidadye fi Usuli'd-din, s. 103, 104.
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Cenab1 Hak sOyle demektedir: “O giin sevkedilecek yer sadece
Rabbinin huzurudur. Iste o, (peygamberi ve Kur’an’1) tasdik etmedi ve
namaz kilmadi. Lakin tekzip etti ve yiiz ¢evirdi. Sonra kasila kasila
ailesine gitti. Bu azap sana layiktir. llahi ikramlarin devam etmesini
istivorsan evla olan hakikate tabi olmandir. Insan basibos terk
edilecegini mi sanir? O dokiilen meniden ibaret bir meni degil miydi?
Sonra bir alaka/kan pihtisi oldu. Derken Allah onu yaratti ve
diizenledi. Nihayet ondan da erkek ve disi iki ¢ifti takdir etti. Simdi
biitiin bunlart yapan Allah’in éliileri diriltmeye kadir degil mi?”™®
Imam Matiiridi’ye gore bu ayette anlatilan insan bir dehridir. Dehri
anlayisa sahip insanlar, hayatlarini 1slah etme iddiasinda olsalar da
bilakis resullerin uyarilarin1 ve Kur’an’1 tekzip etmeleri sebebiyle bu
tiir insanlar, geleceklerini mahvetmek istemektedirler.”® Abes olarak
yaratilmadigini ve basibos terk edilmedigini bilen insanin, ilahi emir
ve nehiylere muhatap olacagimi bilmesi gerekir. Bu ilahi emir ve
nehiyleri ancak resuller bilebilir. Zaruret, insanin yapacagi ve
sakinacagi seyleri aciklayacak bir resulii gerektirir. Risaletle
gonderilen ilahi emir ve nehiyleri tekzip eden ve ahiret giiniindeki
hesaba iman etmeyenler, goklerin ve yerin bos yere (batil olarak)
yaratildigini iddia etmis olmaktadirlar. Bundan dolayr Cenabi Hak
sOyle buyurmustur: “Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri batil
olarak/bos yere yaratmadik. Iste bu, inkdr eden nankorlerin
zannidir.”®® Imam Matiiridi’ye gore iyi ve kétii islerin bir karsiligi ve
sonucu olmalidir. Iyilerin ve kotiilerin mertebelerinin ve karsiliginmn
verilecegi bir hayatin var olmasi gerekir. Iyiligin ve kotiiliigiin bir
karsiliginin olmadigini iddia etmek abestir.5!

2. Kelim ilminin Deizm Elestirisi Baglammnda Alem
Tasavvuru

8 el-Kiyamet 75/30-40.

" Bkz: el-Kiyamet 75/5.

80 Sa’d 38/27.

8 Imam Matiiridi, Te vilatiil-Kur’én, 10/355.
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Deizmde miikemmel alem anlayis1 ve mutlak determinizm
arasinda kopmaz bir iliski bulunmaktadir. Deizme gore Allah, alemi o
kadar miikemmel bir nizam i¢inde yaratmistir ki miidahale etmesine
ihtiya¢ yoktur. Dolayisiyla vahyi bilgiyi aktaracak niiblivvete ve ilahi
inayete yol acacak duaya da gerek yoktur. Peki gercekten nedenselligi
kabul etmek bizi deizme gotiirir mii? Nedenselligi mutlak ve
mukayyed sekilde ikiye aywrmak gerekmektedir. Zira Kur’an’da
bildirildigi gibi Allah, her seyi bir kaderle/dlciiyle yaratmaktadir.®?
Allah, bir sey yaratmayr irade ettiginde bir takim sebepler
yaratmaktadir. Es’ari kelam anlayisi, mutlak determinizmin karsisinda
adetullah merkezli yaratmanin devami seklinde mukayyed bir
nedenselligi 6n plana ¢ikarmaya c¢alismistir. Eg’arilerin mutlak
determinizme karsi olmalarmin sebebi, Allah’in  kudretinin  ve
iradesinin mutlakligin1 savunmalaridir. Es’ari kelamcilarin kaygis,
nedenselligin kabuliiniin Allah’in iradesini sinirlamaya yol agacag,
boylece kendi kendisine devinen, siirekli ve defismeyen yasalarin
hakim oldugu bir evrende Allah’a ihtiyag kalmayacag1 sonucudur.®®
Atay’in belirttigi gibi alemin Allah’a olan ihtiyaci, ampuliin elektrige
olan ihtiyaci gibidir.#* Alem, ancak alemlerin Rabbi olan Allah
kudretiyle yaratmaya devam ettigi miiddetge var olabilir.

Alemin degeri ve miimkiin olanlar i¢cinde en miikemmel olup
olmadig1 konusunda 5 goriis bulunmaktadir.

1. Bu konu ¢oéziilebilecek bir konu degildir. Bu konuda olumlu
bir belge ve kanit yoktur. Bu, Pozitivistlerin goriisiidiir.

2. Mutlak iyimserlik  (Istihsdniyye-i Mutlaka):  Alem
miimkiinlerin en giizelidir. Cilinkii Yiice Allah, comertligi ve 1yiligi
sonsuz ve sinirsiz olandir. Dolayisiyla miimkiinlerin en giizelini tercih
eder. Inayet ve sudur goriisiinii savunan Ibn Sina gibi Islam filozoflar1,

8 gl-Kamer 54/49. 3 sUlA ¢k 38 )

8 Evkuran, “Es’ari Kelam Sisteminin Teolojik Temelleri Uzerine —Deizm
Baglaminda Bir Tartisma-*, 2/46.

Hiiseyin Atay, “Onsd6z”, Muhassal (Kelima Giris) icinde, Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., 2002, 28.

84
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Islam alimlerinden Gazzali (v. 505/1111), Alman filozof Leibniz ve
Fransiz filozof Malebrenche’nin gériisleri bu yondedir.®®

3. Goreceli Iyimserlik (Istihsaniyye-i Izafiyye): Alem bedidir,
giizeldir. Fakat miimkiinlerin en gilizeli degildir. Bu alemden daha
giizel bir alem mimkiindiir. Acisi, sikintis1 ve kétiiliigii daha az olan
alem, bizim yasadigimiz alemden daha giizel olur. Miimkiinlerin en
giizelini tercih etmek Allah i¢in zorunlu ve vacip degildir. Bundan
dolay1 Allah en giizeli degil, giizel olanmi tercih etmistir. Fenelon’un
goriisii budur.®®

4. Mutlak kétiimserlik  (Istikbdhiyye-i  Mutlaka):  Alem
miimkiinlerin en kotiistidiir. Hayat siirekli sikintilardan ibarettir. Bu,
Schopenhauer’in goriisiidiir.®’

5. Goreceli kotiimserlik (Istikbdhiyye-i  Izafiyye): Alem,
kotiidiir. Fakat miimkiinlerin en kotiisii degildir. Hayat stirekli
aldatmalardan ibarettir. Bu, Hartmann’in gériisiidiir.%®

Mutlak anlamda iyi olan ve her seyi en giizel sekilde var eden
bir ilahin varlig1 ile alemde kétiiliiglin varligr arasindaki iliski teolojik
acidan farkli yorumlanmaktadir. Teistlerin miikemmellik algist ile
ateistlerin ve deistlerin miikemmellik algis1 birbirinden farklidir.

Ateistlere gore sayet alemi, mutlak anlamda iyi ve her seyi en
milkemmel sekilde var eden bir ilah olsaydi, alemde kotiiliigiin
olmamas1 gerekirdi. Zira onlar mutlak anlamda iyi olan bir ilahla
birlikte alemde kotiiliiglin varligini birarada diistinemiyorlar. Onlarin
algisina gore “iyi bir ilah varsa, kétiiliik yoktur. Kotiiliik varsa, iyi bir
ilah yoktur. Ya da ilahin kotiiliigii engellemeye kudreti yetersizdir.
Kotiiliigii engellemekten aciz olan ilah olamaz.” Ateistler, Tanriy1 1yi
bir hizmetkar olarak algilamakta veya en iyimser ifadesiyle cennet
gibi bir diinya beklentisi i¢ine dalmaktadirlar.

8 izmirli, Yeni [lmi Kelam, 459. Akman, Mustafa, Celdleddin ed-Devvini nin
Kelam Sistemi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2017, s. 145-151

8  {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 459.

87 {zmirli, Yeni [lmi Kelam, s. 459.

8 {zmirli, Yeni [lmi Kelam, s. 459, 460.
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Deistlere gore ise Allah, kainati miikkemmel bir sekilde
yaratmis, kurulan bir saat gibi diizenlemis ve alemi kendi haline
birakmustir. Aleme miidahale etmemektedir. Bundan dolay1 ortaya
cikan kotiiliiklerin sebebi, insanin kainatta konulan kanun ve kurallara
riayet etmemesidir. Kainattaki sebep-sonug iligkisinin
zorunlulugundan dolayr insanin dogal sebeplere sarilmasi yeterlidir.
Dolayisiyla insanin metafizik bir sebep olan duaya yonelmesine
ihtiyaci yoktur. Miikkemmel bir sekilde yaratilan insan akli, ihtiyag
duyulan bilgilere ulasmak i¢in yeterlidir. Bundan dolay1 Allah’n kitap
ve peygamber gondermesine ihtiyag yoktur. Halbuki teistlere gore
Allah’in alemi siirekli ve miikemmel olarak yaratmasi kotiiliigii yok
saymay1 gerektirmedigi gibi, insanin Allah’tan miistagni olmasin1 da
gerektirmez. Zira alemdeki kozmolojik miikkemmellik, Allah’in
miitkemmel bir ilim ve kudret sahibi oldugunun en giizel delillerinden
olmaya devam etmektedir.®

Gazzali’ye nispet edilen “Miimkiin alemde aslen, var olandan
daha iyisi, daha kusursuzu ve daha miikkemmeli yoktur”*® seklinde soz,
zahiri itibariyle ele alinirsa, hem ildhi vahye ve niibiivvete olan
ihtiyacin red edilmesine hem de ahiretin inkdr edilmesine yol acar.
Bundan dolay1 Gazzali, bu sozii sOylerken, Es’arl kelam sistemine
bagli kalarak Allah’in fiillinde mutlak adil olmasma dikkat
cekmektedir. Kullar1 arasinda taksim ettigi rizik, ecel seving ve
lizlintli, acziyet ve kudret, iman ve kiifiir, taat ve masiyet tam
anlamiyla dengeli bir adaletin ve gerektigi sekilde hakikate uygun
olan vacip tertibin eseridir. Ne kadar olmas1 gerekiyorsa o miktarda
var edilmis ve o sekilde taksim ve tertip edilmistir. Sayet mahlikat
Allah’in yarattigi goklere ve yere baksalar onda higbir eksik veya

8 Bkz: el-Miilk, 67/1-6.

O imam Gazzali, [fhyd-u Ulimi’d-din, Beyrut: Daru’l-Marife, trs, 4: 258.
Gazzali’ye nispet edilen  JL Lie £1/ &N & (il ifadesi Thya-u Ulumuddin ‘de
JaST Vg il Y5 dia Cpual Slal GlSeYI & Gl seklinde gegmektedir. Gazzali’nin bu
ifadesini daha sonralar1 Siiy(ti bu sekilde ( OS Lo gl QSeYI L3 Gad ) seklinde
formiile etmistir. Hatta bu iddianin evveliyatinin Ibn Sina’ya dayandigi ve
Gazzali’nin de oradan esinlendigi sdylenmektedir. Bkz: Akman, Celdleddin ed-
Devvani’nin Kelam Sistemi, s. 150-151.
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kusur goremezler.”! Gazzali'nin bu adalet anlayis1 Ragip el-

Isfehani’nin ifade ettigi duyularla idrak edilen adalete benzemektedir.
Goklerin ve yerin adaletle ayakta durmasi, hikmetin gerektirdigi
sekilde alemdeki dort temelden birinin digerlerinden fazla veya eksik
olmast durumunda alemin diizeninin bozulacagi anlamina
gelmektedir. Duyularla degil, basiretle idrak edilen hiikiimlerdeki
adalette de hak ve sorumluluklar dengesi, nimet ve kiilfet dengesi gibi
mutlak ve mitkemmel bir denge vardir.®? Dolayisiyla Allah, hem de
alemi yaratmasindaki fiilinde hem alemi tedbirindeki hiikmiinde

adildir.

Devvani’ye gore alemin var olabilecek en giizel sekilde olmasi
Allah’in ulagsmak istedigi bir gaye ile degildir. Aksine Allah’in iradi
olarak rahmet, inayet ve comertligidir.®® Dolayisiyla Allah’in Alemi en
miikemmel sekilde var ettigi inancinin dogru anlasilmasi i¢in bazi
kayitlar konulmasi gerekmektedir. Kur’dn’da ahiretin miiminler i¢in
fayda ve beka acisindan diinyadan daha hayirli oldugu beyan
edilmistir.®* Dolayisiyla cennet hayatinin diinya hayatindan daha
hayirli oldugunu kabul etmek, diinyanin miimkiin olanlar i¢inde en
miilkemmeli olmadigin1 sdylemeyi gerektirebilir. Ancak diinya hayati,
akil ve irade sahibi varliklarin imtihan edilebilmesi agisindan en
miikemmel sekilde yaratilmistir.® Oyle ki gokler ve yer, 6lim ve
hayat kimin daha giizel davranacagini sinamak icin yaratilmigtir.%
Insan en giizel kivamda yaratilmistir.”” Cennet hayat: da iman edip
salih amel isleyen varliklarin miikafatlandirilmasi agisindan en
miikemmel sekilde yaratilmistir. Oyle ki cennetlikler yaptiklari

%t imam Gazzali, Thyd-u Ulimi’d-din, 4/258

%2 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat (Kuran Kavramlar: Sozliigii), terc. Abdiilbaki
Giinay ve Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 680.

9 Akman, Celdleddin ed-Devvini nin Keldm Sistemi, S. 148,151

% Bkz: Kasas, 28/60. Sura, 42/36. A’la, 87/16, 17. 5 833913 G sall G 538% &
A3

% Bkz. el-Maide 5/48. Ayrica bkz. en-Nahl 16/93; es-S0ra 42/8. Taha, 20/131.

% Bkz: Hud, 11/7. Kehf, 18/7. Miilk, 67/2. S (i o a5l

% Bkz: Tin, 95/4. msk cual A Gy UEIA
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amellerin en giizeliyle miikafatlandirilacaktir.®® Bundan dolay1 ahiret
hayati, iman edenler ve Rablerine glivenip tevekkiil edenler i¢in daha
hayirlidir.®® Cehennem de inkar edip isyan edenlerin cezalandirilmasi
acisindan en mikemmel sekilde yaratilmigtir. Dolayisiyla Allah,
mimkiin alemde yarattigit her seyi, gozettigi hikmet ve
gerceklestirmeyi istedigi gaye acisindan en milkemmel sekilde
yaratmistir. Zira sonsuz ihsan sahibi olan Allah, yaratanlarin en
giizelidir,'® yarattig1 her seyi ve onun yaratilismi giizel kilmugtir.1%
Allah, bu Kur’an’1 indirmekle en giizel kitab1 indirmis'%? ve Kur’an’da

kissalarin en giizelini anlatmugtir.1%3

Sonug:

Deizmin dayandig1 epistemolojik ve ontolojik temel iki ilke
bulunmaktadir. Epistemolojik olan birinci ilkeye gére marifetullahin
ve hakikatin tespit edilmesinde insan akli ve ulastig1 bilimsel sonuglar
yeterli olup peygamberlere ve onlarla génderilen vahyin rehberligine
ihtiya¢ yoktur. Zira Deistler, peygamberlere ve onlarla gonderilen
kitaba olan ihtiyacin yerini akil ve bilimle doldurmaya ¢aligmaktadir.
Ontolojik olan ikinci ilkeye gore ise kainat saat gibi igleyen nizamla
ve ilahi miidahaleye ihtiya¢ kalmayacak en miikemmel bir sekilde
yaratilmistir. Bu ontolojik ilke pozitif bilimin temel dayanagini
olusturmaktadir. Boylece Allah’in varligina, her seyi kusatan ezeli
ilmine ve alemi bir kerede miikemmel bir nizamla yaratmasiyla
kayitlayarak rublbiyetine iman eden deizm, bu iki ilkeye dayanarak,
kendi subjektif aklina ve kendi felsefi anlayisa uydurdugu bilime iman
etmekte, Allah’in ulihiyetini, niibiivveti, ilahi kitaplar1 ve dini inkar

% Bkz: Tevbe, 9/121. Nur, 24/38. Ankebut, 20/7. Ahkaf, 46/16. ) Gual 45303
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etmektedir. Hakikatte, aslen fitri akil ve tabii bilim birbiriyle ¢elismez.
Ciinkii her ikisini yaratan ve dizayn eden kendisinden baska ilah ve
Rab olmayan Allah’tir.

Kelam ilminin en temel ilkesi olan tevhid akidesine gore Allah,
zatinda birdir ortag1 yoktur, sifatlar itibariyle benzeri yoktur. Hem
kemal sifatlariyla muttasiftir hem de noksanliktan miinezzehtir. Zira
Allah hem Ahad’tir hem de Samed’tir. Hi¢bir seye muhta¢ degildir,
her sey O’nun litfuna ve ihsanina muhtactir. Allah, yarattii hem
kiiciik alem sayilan insan1 ve insan aklin1 hem de biiyiik dlem olan
kainat1 en giizel sekilde yaratmis olsa bile onlar1 Allah’tan bagimsiz
ilahlar kilmamistir. Zaten Allah, alemi kendi kendisine yeten tanrilar
degil, Allah’in ilmine, kudretine ve iradesine alamet kilmistir.
Yaraticinin, yarattigini diinyevi ve uhrevi tehlikelere karsi basibos ve
savunmasiz birakmasi mantikli degildir. Zira anne-babanin evladim
diinyevi tehlikelere karst basibos ve savunmasiz birakmasi
sorumsuzluk kabul edilmektedir. Zaten Islam ve iman, insanin
diinyada ve ahirette, selamette ve glivende olmasini saglamay: ifade
etmektedir. Allah, ayetlerine iman edenleri ve Islam dinine girenleri
goriip gozetmektedir.

Ayrica Allah’in, yarattifi varliklara kelam sifatiyla hitap
etmesi de niibiivvetle gonderilen ilahi vahiylerin akli 1izahi
sayllmaktadir. Allah, kendisini tanitmasaydi insan akli, yaraticisim
tanimas1 gerektigi gibi taniyamazdi. Ayrica insan akli, O’na nasil
tesekkiir edecegini ve nasil ibadet edecegini bilemezdi. Fitrati
bozulmamis hayirli her evlat nasil ki kendisini diinyaya getiren anne
babasin1 tanimak ve onlara tesekkiir etmek isterse, fitrati bozulmayan
her kul, kendisini yaratan Rabbini tantyip O’na kulluk etmek ister.
Bununla birlikte Allah, yarattig1 seyleri en iyi bilen oldugu i¢in, akil-
balig olarak miikellef kildig1 kullarina, diinya ve ahiret hayatina dair
alemle 1ilgili bilgi vermesi ve sakinmalar1 gereken seyleri haber
vermesi hikmete uygun olarak ilahi bir ikram ve ilahi adalettir.

Dolayisiyla Kelam yontemi itibariyle deizmin birinci ilkesine
cevap olarak aklin alan1 ve siirlart tespit edilip vahye nigin ihtiyag
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duyuldugu izah edilmelidir. Ikinci ilkesine cevap olarak insanlarin
imtihan edilmesi i¢in yaratilan diinyanin yaratilis gayesine uygun
olarak miikemmel bir gsekilde hazirlandigini, yaratilis gayesiyle
mukayyed olan miikemmelligin vahye olan ihtiyact devre dist
birakmadigin1 beyan ederek, insanin yaratilis gayesi baglaminda
insanin yeryiizi hilafeti, yeryiliziinii imar gorevi ve Allah’in emir ve
yasaklarina itaat ederek O’na ibadet etme miikellefiyeti {izerine
durulmalidir. Medeniyet kurmak i¢in insanlar, vahyin rehberligine
mubhtactirlar. Zira hatadan masum olmayan insan aklini ve iradesini,
seytanin ve nefsin aldatici vesveselerinden korumak i¢in, hatadan
masum olan bir peygamberin rehberligine ihtiya¢ vardir. Bu dini
rehberlik, son nebi Muhammed’e indirilen vahiyle kemale
erdirilmistir. Imtihan edilmek iizere diinyaya gonderilen insanin, akli
ve iradesi sonucu yaptigi kotiiliiklerden dolay1r cezalandirilmast
durumunda uyarilmig olmasi gerektigi de unutulmamalidir.
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