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ALEVI-BEKTASI VELAYETNAMELERINDE “EJDERHA”
MOTIFI
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“Hentiz ejderhay: tanuyamadim. Ctinkt o,

»

bulutlarin ve riizgarnn tistiinde gége ctkmaktadir.

(Konfticytis)

OZET

Alevi-Bektasi geleneginden 6nemli zatlarin kerametlerinin
anlatildig1 eserlere velayetname denilmektedir. Ejderha ise
mitolojik bir varliktir. Cok kultirld bir konumu olsa da, agirlik
merkezi kadim dogu ve Orta Asya olan ejderha; doguda tUstlin,
kutsi vasiflara sahip, uzayin ve doganin simgesiyken; batida
kotalugti, dusmanhigl cagristirmaktadir. Degisik toplumlarda
ejderhanin dig goéruinusitnde de farkliliklar mevcuttur. Kimi
zaman yilanken, kimi zaman doért bacakli, bazense cok bash
olarak tasvir edilir. Ejderha psikanaliz acisindan c¢esitli
anlamlara sahiptir ve arketipsel yaklasimda go6lge arketipi
konumundadir. Kahraman arketipi acisindan ejderha, karakter
erginlenmesinin bir asamasi durumunda o6nem arz eder.
Kahraman, bir ejderha ile doévistr ve olgunlasir. Turk
kultirinde de dikkate deger bir figlir olarak karsimiza c¢ikar. 13.
yuzyillda Anadolu’ya gelen Yesevi dervislerinin kerametleri
arasinda daglar1 yuritmek ve ejderha o6lduirmek vardir. Alevi-
Bektasi velayetnamelerinin icinde de bu varligin yer almasi,
konuyu inceleme acisindan dikkat cekici kilmaktadir.
Calismada; Hacim Sultan, Sari Saltuk, Suca’eddin Veli, Koyun
Baba, Demir Baba, Otman Baba ve Haci Bektas-1 Veli
velayetnamelerindeki ejderha motifinin farkli acilardan ele
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alinmasi amaclanmaktadir. Makalenin ilk kisminda; o6ncelikle
glic figtirleri kavrami aciklanmistir. Ardindan, karsilastirmali
mitolojide ejderha motifi ve bu motifin Ustlendigi roller
anlatilmistir. Ikinci kisimda, velayetname metinlerine gecilmeden
once, ejderha imgesinin bu eserlerde yer alisi, Samanizm,
Budizm ve Hristiyanlik gibi cesitli inanislarla olan baglantilar
acisindan ele alinmistir. Temel konunun islendigi bélim olan
Uclncl kisimda ise, yedi Alevi-Bektasi velayetnamesindeki
ejderha kavrami, diger baglantili o6geler de g6z Ontnde
bulundurularak incelenmistir. Ejderha figirintin cok merkezli
bir motif oldugu; degisik kulttirlerin mitolojik efsanelerinde yer
almas1 dolayisiyla acikca kendini géstermektedir. Iki kahramanin
ejderha ile miicadelesi seklindeki motif hem  ilgili
velayetnamelerin bazilarinda hem de degisik kultirlerin
mitlerinde go6rilmektedir. Bazi kerametlerin icinde yer alan
kahramanlarin maceralar1 suresince yasadiklar1i asamalar,
Campbell’in Karakter Cemberi ile benzerlik goéstermektedir.
Calismanin ekler bélimunde ise velayetname metinleri, karakter
cemberi sekilleri ve kiyaslama tablosu sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Ejderha, Kahraman, Kulttir, Motif,
Velayetname.

DRAGON SYMBOLISM IN THE ALEVI-BEKTASHI
HAGIOGRAPHY TEXTS

ABSTRACT

Alevi-Bektashi hagiography texts cover the miracles of
important individuals who are members of same tradition. On
the other hand, dragon is a known, mythological creature. Even
if it is multi-cultural, the focus position of dragon is ancient
eastern and central Asian. In the east it has superior, divine
qualities, symbolizing space and nature; in the west, it
symbolizes evil and enmity. In different societies, dragon’s
appearance also varies; sometimes depicted as a serpentine,
sometimes with four legs, other times as multi-headed. When
viewed from the Jung perspective, it has psychoanalytic
meanings; as being both shadow archetype and being an
important step in character development. The hero fights with a
dragon and matures. In Turkish culture, the presence of the
creature's portrayal is also worth considering. The dervishes who
arrived to Anatolia in the 13th century have certain miracles
including moving the mountains and slaying dragons. As Alevi-
Bektasi hagiography texts also involve the dragon creature, it
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becomes a distinguishing topic. This study concern about the
interpretation of dragon symbolism in the hagiography texts of
Sar1 Saltuk, Suca’eddin Veli, Koyun Baba, Demir Baba, Otman
Baba and Haci Bektas-i Veli. In the first section; the concept of
power figure is explained, later on dragon motif and the roles it
possesses are told in comparative mythology. In the second
section, before entering the context of hagiography texts, the
place of dragon symbolism in these texts are taken into
consideration in terms of various religions such as Shamanism,
Buddhism and Christianity. The third section concerns about
the main topic of the study which is the interpretation of dragon
image inside the seven Alevi-Bektashi hagiography texts while
involving interconnected keywords. It is revealed that the dragon
figure has multiple location of origin as the figure can be seen in
myths of different cultures. Additionally, the motif of two heroes
struggling with a dragon can be seen both in some hagiography
texts and several legends. Finally, several phases of the heroes’
adventures are similar to Campbell’s Monomyth. In the appendix
section, the hagiography texts, the monomyth graphics and the
comparison table are given.

Key Words: Dragon, Hero, Culture, Motif, Hagiography.

ALEVI-BEKTASI VELAYETNAMELERINDE “EJDERHA”
MOTIFi

1. Giris

Her toplumun, kultirin idealize ettigi, yUcelttigi betiler
mevcuttur. Bunlarn gii¢c figtirleri olarak isimlendirmek
mumkindir. Doganin ihtisami, devlesmis korkular, tarihi
buyltk zaferler, hedefler ve benzer dinamikler, bu gtic figtirlerine
yuklenir, onlarla beden bulur, sembollesir. Bu sayede, yazinin
dahi olmadigi caglardan bu yana edinilmis tecriibeler, sanat ve
mitle harmanlanir; gen¢ nesillere aktarilir; dostlara olumlu bir
cagri, dusmanlaraysa Ultimatom goérevi Ustlenir. Ayrica, bu tip
ortak degerler ekseninde topluluklarin birligi pekisir. Aslan,
kurt, boga, at, kartal, kili¢c, kalkan, glines, ay, dag ve ejderha,
ornek olarak gosterilebilecek gti¢ figiirlerimden bazilaridir. Bu
degerdeki her sembol gibi, ejderhanin da maddi, manevi ve kutsi
yonleri mevcuttur.
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Tarih icerisinde buylk deger kazanarak, toplum /kultlr icin
bir gii¢c figtiri haline yukselen simgelerin ortak o6zellikleri,
doganin ve catismalarin ortasinda, sag kalabilmeyi basarabilen
veya buna buylk katki saglayan canlilar veya nesneler
olmalaridir. Gug¢ figurleri her zaman savasi cagristirmaz; yeri
gelir yasami, baris1 ve huzuru da temsil eder. Buna en belirgin
ornekler; agac, geyik, balik, deniz, bulut, zeytin dali, gtivercin,
meyveler ve elbette ki basaktir.

Bu calismada, ejderha motifi ele alindigindan,
karsilastirmali tarih ve mitolojideki 6nemine deginilip asil hedef
olan Alevi-Bektasi geleneginden gelen cesitli velayetnamelerdeki
yeri incelenmistir.

Agirlik noktas1 Ortadogu ve Orta-Asya’nin merkezi oldugu
diistintilen ejderha motifi; Ttrk destan, efsane, masal, menkibe
ve hikayelerinde de sik rastlanan muhayyel bir varliktir.
Ejderha, toplumlarin yasadiklari cografya ve inan¢ yapisina gore
farkli sekillerde tasavvur edilmektedir. Cin mitleri ejderhayi,
suda yasayan pullu bir canli olarak tasavvur ederlerken (Ocak,
1983: 177), Fars kultirinde kanath, doért ayakli, yedi basl,
agzindan alevler puskurten bir varlik olarak tasvir edilir (Onay,
1992: 178). Genellikle tUc¢ basli olarak tasavvur edilen
ejderhalarla miticadele, Iran mitolojisinin ana konularindan
birisidir. “Feridin'u bir sigir, Rustem'i Simorg buyutur.
Kahramanlar ejderhalarla savasirlar. Feridun ti¢c bash ejderhayla
savasarak Cemsid'in kiz kardeslerini onun elinden kurtarir.
Gersasp ejderhalarla savasarak sulari onlarin egemenliginden
kurtarir. Rustem, Div-i Sepid ile miucadele ederek Kavis'u
kurtarir” (Yildirim, 2012: 196).

Ejderha, bir Anadolu-Turk destani olan Saltuk-Name’de ise;
“lejderha] seklen tavusa benzer; kanatlart horoza, ayaklart
arslana, kuyrugu horozunkine benzer... ctlissesi dahi bir deve
kadar var. Havaya kanat acup ucdt kim...” (Ylice, 1987: 222)
cUmleleri ile ifade edilmektedir. Turk halk anlatilarindan
ozellikle efsane ve masallarda da ejderha motifiyle
karsilasilmaktadair.

Makalenin ileriki asamalar1 dlinya mitolojilerinde ejderha
kavramini incelemektedir. Ayrica, ejderhanin dinler arasinda
nasil bir baglantida olduguna da deginilmektedir. Bu temel
bilgiler 1s18inda yedi farkli Alevi-Bektasi velayetnamesi ejderha
mitosu ve onunla ilgili 6geler acisindan degerlendirilmektedir.

1.1. “Ejderha” Kavraminin Karsilastirmali Mitolojide
Incelenmesi
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Buyuk 6lctilerde fantastik bir varlik olan ejderha (ejdeha)
kelimesinin asli Aji Dahaka olup eski Hint dininde ayip olarak
bilinir. Iran mitolojisine ise padisah Dahhak ile alakasi oldugu
distnulmektedir (Pala, 2016: 151). Cin mitosunda luu olarak
anilan ve daha sonra ejder ya da evren olarak adlandirilan dev
yilan, mitolojide bozkirlarin biiytik bir bélimtuine yerlesir.

Dogada yilanlarin, yeri gelince, bedenen kendi etrafindan
déonmeleri, onlarin mitolojide evren ile simgelesmesine sebep
olmustur. Sebebi ise; bircok mitte evren sonsuzdur ve bir
dénguduir. Bazi mitlerde evren, hiclikten dogan ejderdir; ejder ise
kimi tasvirlerde yilanimsidir. Kendi etrafindan doénen yilana
gonderme bu sebepledir. Hiclikten dogan evren (ejder) sonsuza
dek kendini tekrar etmektedir. Bu figirin bir adi ouroboros’tur;
kendi kuyrugunu tutan yilan (ejder). Bu figtire kasiflerce ilk kez,
MO 14. yuizyillda yasamis olan Misir firavunu Tutankamon’un
mezarinda rastlanilmistir (Hornung, 1999: 77, 78). Dikkat cekici
bicimde, benzeri simgeleri dinyanin farkli kulturlerinde de
gormek muUmkundir. Ouroboros so6zcugu, figire Yunancada
kullanilan ve genel kabul géren isimdir, antik Misir’da sed-em-ra
(agizdaki kuyruk) olarak adlandirilmaktadir (Reemes, 2015: ii).

Ulus olarak birbirlerinden farkli olsalar da, konum olarak
yakin, antik cag yerleskelerinin/toplumlarin “sekli ve tanimi
benzer” sekilde bu simgeye sahip olmalari, cografi, dini, ticari ve
kulturel etkilesimden kaynaklanmis olabilir. Lakin cografi olarak
cok uzak kulturlerin, Iskandinavya ve Cin gibi, bu bicimde
benzer bir figire sahip olmalari, insanlarin zihinlerinin,
kulturlerinin, sanat¢it dusltnce yapilarinin, mitlerinin ve
duslerinin aslinda ne kadar da benzer hatta bir oldugunu, sav
niteliginde go6sterir durumdadir. Bu sebeplerledir ki, sadece
antik dinyanin kutsal saydig1 mitolojilerde degil, gintimtizde de
halen var olan dinlerin anlatilarinda (ve onlarin tamamlayicisi
durumunda olan efsanelerde, keramet ve eserlerde) de bu ve
benzeri figlirlere rastlamak mtimkutndur.

Amur vadisi boylarinda goértilen, Gliines ve Ay’ takip eden
ejderha tasavvuru hi¢c sUphesiz Cin kultirinden gecmistir.
Orman Tatarlar ve Altaylilar ay tutulmasinin ayin tizerine ¢cikan
yedi basli ve insan yiyen Jalbagan isimli yaratiktan
kaynaklandigina inanarak ay tutuldugunda “Jalbagan yine ayi
yedi” derler (Radloff, Aus Sib. I, 372-373ten akt. Harva, 2014:
153). Gunumuzde, bu sembol kendi bilimsel c¢céziimlemesine
sahiptir. Matematikte “kendi kendini sonsuza kez tekrar eden
fonksiyon” Ouroboros Denklemi olarak isimlendirilir ve denklem
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flf) = f seklinde formtule edilir (Soto-Andrade vd., 1: 2015).
Ejderha (dev yilan) kimi mitolojilerde ouroboros olarak gecer,
kimilerinde farkli mistik bir varlik olarak.

Ejderha, kimi varyasyonlarda fiziksel uzayin kendi olarak
tasvir edilir. Kimi zaman dinyanin denizlerinde yasayan bir
varliktir. Bazen ise kis1 toprak altinda gecirip, baharda
gokylizine yukselen bahar ve yaz aylarinin simgesi haline
dontsur (Bonnefoy, 2000: 378). Roux’'un kaydettigi Uzere de,
ejderin, nisan ayinda topraktan cikip goge yukseldigi inanci
ozellikle 6nemlidir. Bu ylUzden hem o6limu (toprakta gdmulu
olma) hem de dirilmeyi (yukselisi) temsil eder (Baldick, 2011:
71). Bu sebeplerledir ki, dinya toplumlarinda, mitolojik
duzlemde, baharin baslangici ritiellerle kutlanmaktadir. Bahar
geldiginde 6nceki déngl tamamlanarak, insanlarin yuvasi olan
doganin yeniden dogusu vuku bulmaktadir. Dlinyanin beyaz
ortisu, yerine parlak yesili, kizih ve yasamin coskusunu
birakmakta; hayvanlar dogum yapmakta, insanlar evlenmekte,
savaslar varsa siklasmakta; antik olimpiyatlar vuku bulmakta,
agaclar ve tarlalarin verimi artmaktadir. “Gégi bosaltan;
tarlalara ve kadwinlara bereket dagitan yine ejderhalardir” (Eliade,
2003: 213). Eski insanlarin yasamlarinin bagh oldugu bu
faktorler, ancak kutsal ejderin ytikselmesi ile miimktin olmustur.
Arkaik toplumlarin zihinlerdeki, inanislardaki, sanattaki
yorumlar bu yoéndedir. Yasamin ilksel hali Uzerine kurulmus
antik ejderhalar; giindelik, diinyevi, metafizik ya da 6tediinyaya
iliskin tiim duistinceleri harekete gecirirler.

Ejderha, toplumlarin dogayr yorumlarken kurduklar
kompleks sembollerden biridir. Anlami kadar, bedeni de
zamanla cesitlilik kazanmistir. Onceleri dev bir yilanken,
zamanla “Cin ve Gtineydogu Asya kiiltiirlerinde birka¢ hayvanin
melezi haline gelir (kaplanin pencesi, tavsanin gozi, geyigin
boynuzlar, sazan baliginin ytizgecleri, gibi)”. Tim bu hayvanlarin
muhtemel simgesel anlamlarini da temsil ederek; bu sefer farkh
bir yorumla “ulu bir gii¢, bereketlilik figtirtine déntistir” (Eliade,
2003: 213). Bu sebeple denebilir ki, eski “hiiktimdarlar bedenen
ejdere btirtinmek ve hakimiyetlerini gdstermek icin” (Daniels,
2014: 72) kendilerini ejderhalarla 6zdeslestirir; taki, gemi, yap1
ve giysilerde bu ve benzeri figlirlere yer verirlerdi. Asya tarihi g6z
onlUne alinirsa, soylenebilir ki; htiktimdarlar, kimi zaman bir
ejderin (btiyikk mistik bir figirtin) temsilcisi, babasi veya oglu
olarak adlandirilirken; kimi zaman onun avatar (fani dinyadaki
insans1 yansimasi) olarak betimlendigi bilgisi mevcuttur
(Botsford, 2015).

Journal of Analytic Divinity
Volume 1/1



40 A. KOCAK-S. GURCAY

Yasamin yenilenmeye acik, dogurgan ve demonik yanini
temsil eden ejderha, zamanla tek tanrili metafizikte insan bi¢imli
bir evrene uyarlanarak, tek boyutlu bir ser odag: haline gelir.
Ejderhalar hem dogurganligi, yasamin yenilenmesi olanagini,
hem de o6ntne gecilemeyen bir yikimi, siddeti buinyelerinde
tasirlar (Taburoglu, 2007:150). Bati medeniyetinde genellikle iyi
bir sembol degildir, ancak belli kosullar altinda yardimsever
olabilir. Cin'de bunun iyi olmasinin nedeni muhtemelen,
bilin¢cdis1 anlami iyilikseverlik ile iliskili bir hal alana kadar
Cinlilerin zihninin mistisizm ile mesgul olmasidir (Hall, 2011:
61).

Su, gok gurultisy, bulut ve yagmur Tanrisi olan ejderhanin
Cin ve Japon mitolojilerindeki yansimalari; “O [ejderha], bir
yagmur efendisidir ve bu sebeple yagmur yagmasina neden olan
gokgurultist-tanrisidir. Nitekim Cin ejderhasi, Ari-Hint tanrisi
Indra ile Yunanistan'in Zeus’u, Anadolunun Tarku'su, Kuzey
Avrupa'nin Thor'u, Babil'in Marduk'u vs. gibi tarimla ilgili diger
yagmur ve gok glurulttisi tanrilarim birbirine baglamaktadir”
(Mackenzie, 1996: 50). Eski Turk mitik bakisinda ise; “yildirim
kimi zaman kus, kartal, 6rdek, kaz, cali horozu, kimi zaman da
ejderha olarak temsil edilen korkutucu ve buyuk bir glctir
(Roux, 2005: 162). “Japon efsanelerinde ise; nehire giren atlarin
bacaklarindan kan emen su yilanlari gibi ejderhalar bulunur.
Seytan ya da basta ejderhalar kot yagmurlar goénderirler
(Mackenzie, 1996: 64). Ayrica ejderha yeralt1 6ltler saltanatinin
koruyucusu olarak, yeraltinda daglar arkasinda dusuntlen,
obur dinyanin sinirinda bu sinir1 bozanlara karsi duran bir
varliktir (Beydili, 2005: 191-194).

Insanoglu tarihin en eski caglarindan bu yana doga
olaylarinin azametine sasirmigs ve onlar1 anlamlandirmaya
girigsmistir. Korkularini, endiselerini, umutlarini ve
mutluluklarini bilinir saydiklar1 nesnelerle 6zdeslestirme yoluna
giderek bilinmeyeni bilinir kilmayi, bdylece dinginligi ve uyumu
saglamay1 amaclamaistir.

Bati insani icin bilingdisinin anlami, tehlike ile iliskilidir. Bir
g0k imgesi olan ejderha genellikle insanin kaynaginda gizli olan
gizemli glcli simgeler. Aciga vurmaya cesaret edemedigi ve
neredeyse hicbir zaman anlamay: istemedigi bu gicten korkar.
Bu yuzden ejderhay: 6ldirmek, bu korkunun tstesinden gelmek
anlamina gelir. Ejderhay1 dizginlemek ya da ehlilestirmek ise
insanin amaclarini yukseltmek icin bilinmeyeni déntistlirmesi ya
da ondan yararlanmasidir (Manly, 2011: 61). Jung, ejderi
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arkeolojik tipler sistemine dahil etmistir. Mitolojik anlamda ise
ejderha baslangicta ucsuz bucaksiz sulardan ibaret olan,
kaostan kurtulamamis bir alemi sembolize eder.

Ejderha, yeri gelince golge arketipini de temsil
edebilmektedir. Golge; ilkel halk topluluklarinda ve tarla
kisilesmelerle belirir. Bireyin bir parcasidir, varliginin bastirilmis
bir bélimudur; ancak kopmus dahi olsa, bu bolim kisiyi bir
golge gibi takip eder (Jung, 2006: 70). Ejderha icin kahramanin
toplumsal gdblgesi de denilebilir. Jungun bu kompleks
tanimlamalarina, sav diuzleminde getirilebilecek yorum; insanin
ilkel formundan kalma arkaik bellegi, diinyanin olusumunu,
isleyisini, afetleri, aci ve bereketi; tatli-sert bir ebeveyn olarak
tanimlamis, sanatsal olarak mitoslarin icinde insa etmistir. Bu
mitik yapilanma sirasinda, dogada gorllen, tecriibe edilen
imgelerden (islev ve simgesel olarak) en uygun olanlari, bilin¢disi
dizlemde anlatilarin, eserlerin icerisine islenmistir. Ejderha ve
diger glic simgeleri; her dogal ve toplumsal olayda, zaman aktig:
surece, defalarca birbiri icinde eriyerek giniimuize ulasmaistir.

Turk halklarinin mitolojik anlatilarina deginilirse; kaosun
(bicimsizligin) simgesi olan su ve ondan dogan evrenin simgesi
olan ejder figiru ile eslesmistir. Ejder ile o6zdeslesen evren
kavrami ve bir diger gug¢ figird olan 6kiiz / boga motifi su
simgesinin bir parcasidir. Ayrica, ejderhanin agacla, bitkiyle
iligkilendirilmesi de onun dolayli olarak su kiiltiine baglandigini
ve kaostan kozmosun dogusunu simgeledigini goésterir (Bayat,
2007: 248).

Gok ve yerin niteliklerini deruhte edebilen ejderha, tipki
kaos-kozmos dikatomisi gibi dtializm ortaya cikarir. Yusuf Has
Hacib, (d. 1021 - 6. 1070)“Kutadgu Bilig adl1 Giinlti eserinde gok
cigrisin1 (zaman carki) bir evrenin (ejderin) ‘evirdigini” soéyler
(Esin, 2001: 43). Ejderin yer-altindaki ylzu ise, bir Turkce
Budist metninde, glnahkarlar1 yutan o6lim-madar (makara:
Hint'te ejdere verilen ad) seklini almistir (Esin, 2001: 85). Ayrica
bu motif Turklerin ritGellerinde de iz birakir. Yad tasi, kurban
kani ve ejder tasviriyle yapilan ayinin, Turklerde eskiden beri
bulundugu da bilinir (Esin, 2001: 117). Bu ayinlerle baglantili
olarak Eberhard, "Kuzeyli gbcebelerin, ejder seklindeki yildiz
gokte belirince, dagdaki yesillikleri yaktiklarini” aktarir (Esin,
2001: 109).

Bir diger perspektiften bakilacak olursa, mitolojik
kahramanin mucadele ettigi cinler, ufak ve buyuk canavarlar,
onun erginlenmesi adiminin kilit noktasidir. Bu noktadan sonra
kahraman, toplumu temsil rolii Ustlenir. “Ejder, kahramanliga
gecis ayinlerinde ve mitoslarda oynadigi rol disinda bircok
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gelenekte (Dogu Asya, Hint, Afrika ve digerleri) kozmolojik bir
simgecilige de konudur” (Eliade, 1994: 162). Jung, Kilit Fikirler
(2012) isimli calismasinda Snowden kahramanin yolculugunu
su basliklar halinde ele almaktadir: “Dlinyanin yaratilisi, tabiat
ana, dinyay1 yaratan anne ve babanin ayrilmasi, kahramanin,
yani bireysel ego Dbilincinin dogusu olaymni ergenlige
yerlestirmistir, ejderhanin o6ldurtlmesi, tutsagin kurtarilmasi,
kahramanin doénistimu ve tanrisallasmasi’nin gostergesidir
(Kasimoglu, 2017: 49).

Turk mitolojisinde de yilanin ya da ejderhanin hayat
agacinin dibinde “koruyucu” vasifta oldugu, bilgeligi ve
olimsiizligli sembolize ettigi dustnulir. 1300'lerde Islam
mimarisinde ejderhanin (yilanin) topraga goémull ve hayat
agacini destekler sekilde tasvir edildigi bilinir (Baldick, 2011:
91).

Turkler Anadolu’ya gelmeden 6nce de ejderhali destanlar ve
ejderha kultiine ait bazi inanclarinin bulundugunu goésteren
bilgiler vardir. Roux, Turklerin ejderha hakkindaki telakkileri,
yerlesik hayat stiren Iran ve Cin gibi komsularindan aldiklari,
ancak Cin’in bu konuda 6ne gectigi, zira eski Turklerde ejderha
manasina kullanilan ‘Iuu’ kelimesinin Cincede ayni manaya
gelen ‘lung’'un bozulmus sekli olabilecegi gériistiindedir (Roux,
2005: 39). Eberhard, Cin’den gelen inanclar dolayisiyla erken
devirlerde Hunlar’da bir ejderha kultintin varligini kabul eder ve
onlarin dini bir sehrinin “Yatan ejder sehri” (Gu-tzang) adini
tasidigini bildirir (Ocak, 2002: 233).

Eski Turk dinlerinden olan Taoizm’de goégin doért asli
yonuinden biri olan dogu, “Goék Ejderha” ile ifade edilir. Cin
inanisindan bize intikal eden bu inanis daha sonraki
dénemlerde “koyun” ile yer degismistir (Gokalp, 1976: 54,55).
Rivayete goére, Asya Hun htukimdari Mo-tun'un soyu ejderdi ve
daha cok erken devirlerde ejder etrafinda bir kult tesekktil etmis
olmas:1 muhtemeldi" (Kafesoglu, 1980: 13). Ayrica, Turk
topluluklarinda Saka dévisculerinden Karahanlhi déviscullerine
kadar askerlerin ejderi simgeleyen kurdeleleri, atlarinin yanina
asmalar1 esasen suyun koruyucusu olarak algillanan ejderin
halk anlatilarindaki énemini de onaylar (Bayat, 2007: 256).

Gok ejderinin daha sonra koyun olarak ifade edilmesi,
gokten inen koc¢ (bir anlamda koyun) sembolizmi ile benzerlik
gosterdigi goérilmektedir. Ejder nasil ki koruyucu vasifta ise,
koyun (yani gokten inen kog¢) da bir anlamda, kendini feda
(kurban) ederek, koruma = vazifesi Ustlenmistir. “Cin
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kaynaklarindan alinan bilgilere gbére yilin birinci, besinci ve
dokuzuncu aylarin wu gunlerinde ejder kurbani yapilarak
semaya ve tanrilara kurban edilirdi” (Turan, 1941: 45). Turklerin
eski inanislarinda at kutsal kurbanlarin basinda iken kopek,
esek, yilan vb. hayvanlarin da kurban edildigi bilinir (Bekki,
1996: 19). Habil ile Kabilin Tanri’ya sunduklar1 kurbandan
itibaren, Nuh peygamberin bir hayvani bogazlayarak kanini
akitma seklinde devam etmistir. Yahudilik’te kanli kurban
uygulamasi mevcut olup Islamda Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i
kurban etme istegi ile baslamis ve giintimize degin stUrmustir
(Erginer, 1997: 90-102). ibrahimi dinlerdeki temel kuralin “do ut
des- sen bana ver, ben de sana vereyim” prensibi seklinde
isletildigi gorultir (Erginer, 1997: 99). Coktanrici dinlerden
semavi dinlere gecisteki kurban ritlielinin amag¢ ve bi¢cimindeki
fark; kendisine sunulan giiciin teklesmesi ve giiciin kendilerine
inananlardan kurban beklentisi oldugunu belli etmesidir
(Erginer, 1997: 102). Bu yolla yaraticiya stikran sunularak
yakinlasilir ve kotiulik barindiran nefis yikilir. Velilerin ejderha
ile muicadele ettikleri menkibelerde de bu erege ulasma amaci
gbze carpar. Mitoslar ve anlatilar karsilastirmali olarak
incelendiginde benzerliklerin ortaya ciktig: gérulebilir.

2. “Ejderha” Motifinin Velayetnamelerdeki Anlami

Ejder 6ldirme motifi, hemen buitiin halklarda ve caglarda
mitoloji yazarlarinin en goézde konularindan biri olagelmistir.
Ozellikle tanrlar1 ve kahramanlarn iceren dyktilerin bol oldugu
Yunanistan'da, ejderhasini o6ldirmeyen bir kahraman zor
bulunur. Antik Yunan mitolojisinde, ejderha-6ldurerek o6ne
cikan kahramanlardan biri Herakles’tir (ve bilinen 12 gérevinden
birisi ejderha Ladon’u 6ldirmektir). Bir diger kahraman ise yari
kadin yar1 devce bir yilan olan Medusa ile dévisen Perseus’tur.

Hristiyanligin yayilmasiyla, ejderha 6ldiirme kahramanligi,
azizlere gecer. “Hristiyan misyonerlerinin 6zellikle Orta ve Bati
Avrupa’da yasayan yaygin dinlerle karsi karsiya geldiklerinde
ortaya cikan ve bir turld kéku kazinamayan kutsal figtrler ve
“pagan” mitleri “Hristiyanlastirildi”. Cok sayida tanr1 ya da
ejderha oOlduren pek cok kahraman, Aziz Georges kimligine
burtindy; firtina tanrilari Aziz Eli'ye dénustll; sayisiz bereket
tanricas1 Meryem’le ya da azizelerle bir tutuldu (Eliade, 2001:
213). Bir tek 6rnek verecek olursak, Yunanistan'dan Irlanda'ya
ve Portekiz'den Urallara kadar gorilen sayisiz ejderha avcisi
tanr1 ve kahramanin hepsi birden ayni azize doéntstti: Saint
Georges (Aya Yorgi)'ye. Yerelligi asarak, kuresellesmek, tim
dinsel evrenselciliklere 6zgli bir vasiftir (Eliade, 2003: 459).
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Peki, bu oykulerin koékeni nereye dayanmaktadir? Eski
metinlere gore ejderha, bir insan tarafindan o6ldurtlmedikce
yasar, yani kendiliginden 6lmez (Yondemli, 2004: 92). Ejder
éldiirme temasi, MO 3. bin yilda Stimer mitolojisinin énemli bir
motifi olduguna gbére, Yunan ve erken Hristiyan ejderha
oykulerinin dokumasindaki ilmeklerin Stimer kaynaklarindan
geldigini 6ne stirmek hic¢ de akildisi degildir (Kramer, 2002: 211).
Cokmerkezli olan "ejderha kulti"ntin merkezlerinden biri, Hint
dinleridir. Dayandigi en énemli kaynak, Budaciliktir (Oz, 1995:
5). Bunun yani sira “ejderha” kultiintin uUstlendigi olaganustu
statii ve misyon itibariyla kékeninin kadim dogu ve Orta Asya
oldugunu sdéylemek yanlis olmayacaktir. Bu durumu strduirilen
festival, senlik ve ayinlerdeki konumunda da gorebilmekteyiz.
“Bircok metin ejderhay:1 yerel hayvan topluluguna ait bir tur
olarak go6sterir. Sien-peilerde ona kurbanlar sunulur (Roux,
2005: 39). Residiiddin ginimtuize kadar kalan bir tasvir aktarir:
“Mogollar yildirnmin, gékten disen, kuyruguyla topraga vuran,
geri cekilip ileri atilan ve alevler kusan ejderhaya benzer bir
hayvandan kaynaklandigina inanirlar. Guivenilir Mogollar sik sik
bunu kendi gozleriyle goérduiklerini iddia etmislerdir (Kasgarl,
Divanu Lugat, c.1, s. 413’ten akt. Roux, 2005: 39).

Zerduist oncesi Iraninin ana ilahlarindan Intra (lakab:
Vrtrahan)nin ejderha o6ldirdtiigh ve Budanin buyldk bir
kultibede yasayan ejderha ile savasinin anlatildigi menkabe
bilinmektedir (Ocak, 2002: 235). Firdevsi'nin meshur eseri
Sehname’de de, Ristem tUgclinct gorevi olan ejderhay: 6ldiirmek
icin cok sert savasir. At1 Rahs canavar: 1sirip etini parcalayarak
ona yardim eder.

Yesevi dervislerinin Anadolu'ya ilk gelisleri, 13. ylzyildadir.
Dervigler, yogun bicimde Cengiz ordularinin 6ntnden kacip
Anadolu'ya siginirlar. Ahmet Yesevi ile ilgili tim tére ve sozli
gelenekleri de birlikte getirirler. Onun ve halifelerinin mistik
disuncelerini yine ayni yalinlikla halka 6gretirler. Bu so6zlu
gelenekler araciligi ile "kus donuna girmek, taslar1 ve kayalari
harekete getirmek, ejderha o6ldirmek" gibi daha sonraki
donemlerde Anadolu'da kaleme alinan soéylencelerde ortaya
cikacak o6geler yayilir. Anadolu'da gezen bu babalar, atalar,
dedeler eski Kam-ozanlara buyudk benzerlik goésterirler. Eski
sdylencelerin koruyuculugunu yaparlar. Ayni1 zamanda buytcu,
ozan, doktor ve din adam islevindedirler. 13. ylzyildan sonra
Anadolu'da Alevi tarikatlarinin dogusuna neden olurlar
(Bozkurt, 2012: 126). Ejderha kultd, bilhassa Orta Anadolu’da
Turkler geldikten sonra da devam etmistir. 14. yuzyilda Elvan
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Celebi zaviyesini kurarken, dedesi Baba Ilyas’in béyle ejderhali
bir menkabesinin tesekkul ettigi anlasiliyor (Ocak, 2002: 227,
228).

Bektasi velilerinin ortak yanlarnndan birisi, tahta bir kilica
sahip olmalari, bununla yerine gére ejderha, yerine gére kdfirlerle
savasarak onlart dldiirmeleridir. Bu motif, menakibnamelerden
baska Osmanlt Devletinin kurulus yillarini anlatan ilk devir
Vekayinamelerinde bile vardir (Ocak, 2002: 179). Samanlar da
ayin yaparken vecd haline girebilmek icin caldiklar1 davuldan
baska bir de tahta kilic bulundurmaktaydilar. Bununla ser
gucleri def etmekteydiler (Yavas, 2006: 56). Tahta kili¢, metal ya
da demir gibi 6limctul degildir. Tahta, agactir; aga¢ ise yasami
simgeler. Cin’de bes unsur vardir; odun, ates, toprak, metal ve
su. Ortadogu’da goértilmeyen odun/tahta unsuru, Cin’de koéken
unsurdur. Dervisin kilicinin tahta olmasi, amacinin 6ldirmek
degil, diismani bilgelikle yenip, zuliim olan yere yasam getirmek
manasindadir.

Kahramanin canavarla muicadelesi bahsinde 6ne surulduga
Uzere, velayetnamelerde gecen bu mtucadele, zatlarin goérev
saydiklar1 “Islamiyeti yayma” tasavvuruna destek olan
kerametlerdir. Bu durumun bir benzeri Hristiyanlik’ta da
kendini gostermektedir. Séyle ki Beowulf, sadik savascis1 Wiglaf
ile beraber canavar ejderhay: bicaklayarak oldurtr. Beowulfta
da ayni zamanda Hristiyanlik tonu bulunur; dindar ve erdemli
kahramanlarla savasan canavarlar Hristiyan degildirler
(Wilkinson, 2010: 107). Islevleri, diinyanin her yerinde ejderhayi
yenmenin yasami besleyen o gizemini gérinutr kilmak olan
insanlar, kendi vilcutlarinda dlUnyanin yenilenmesi igin,
Osiris’in vicudu gibi etlerini dagitarak buyuik simgesel eylemi
gerceklestirmislerdir (Campbell, 2013:110).

Kahramanin isi, babanin (ejder, sinayan, dev kral) direngen
yanini1 katletmek ve evreni besleyecek olan yasamsal enerjileri
engellerinden kurtarmaktir (Campbell, 2013: 110). Psikanalitik
diuizlemde, her ne kadar ejderha bilin¢cdisini, gblgeyi sembolize
etse de, incelenen metinlerin 6z itibariyla, velinin nefsinin!
koreltilmesi, erginlenme yolculugunda atesten gdmlegi
giymesinin ve nihai olarak olgunlasmasinin bir géstereni olarak
kabul edilebilir. Olagantistii diismani, kéttltigli sembolize eden
bu canavarlar, insanin yenemedigi tim olumsuz nitelikleri,
gunahkarlarin ayiplarini simgelemektedir. Canavarin ortadan

1 [slam duistintirleri, karanlik, kétiiliik ve 6liim demek olan nefse bir sembol bulmalar:
gerektiginde yine eski gelenege uyarak cok iyi bildikleri eski Babil’in ve Mani dininin
yaratilis efsanelerinde kainatin maddesi, kottltik prensibini temsil eden kanatli ejderden
ilham almislardir. Tabii ki bu ilhami 151k ile onun etrafinda donerek 6len pervane
fenomeniyle birlestirmislerdir (Cobanoglu, 2013: 203).
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kalkmasiyla cehennemden cennete dogru gecis sathasi yasanir.
Halk, mutlu ve huzurlu olur. Béylece arinma ile beraber yeniden
dogus gerceklesir. Tim bu gelismelerin ardindan veli kisiye
intisab edenler sayica artarak, hedeflenen misyon gerceklesmis
olur. Boylelikle denilebilir ki, gercekligi olmayan bir canavar,
gerceklikte yer bularak toplumun birligine ve ortak degerde
bulusmasina vesile olur.

“Ab-1 hayat” ya da bizdeki ifadesiyle “6liimstizliik iksiri’ni
bekleyen mitolojik varliklardan birisi de yilan ya da ejderhadir.
Oltiimsuizltiglin pesinde kosanlar, dirilik suyuna ulasabilmek icin
yilan ya da ejderha ile de miucadele etmek zorundadirlar.
Bekci/koruyucu yilan ya da ejderhay: yenebilenler ab-1 hayata
ulasabilir ve &liimsliz olabilirler. Ab-1 hayati icmek, 6limli
diinyanin esiginden gecerek oélumsuzlik/ebedilik alemine gecis,
ruhun kemale ermesi (baska bir deyisle Nirvana’ya cikmasi)
anlamina gelmektedir. Oltime karsi miucadele eden kam ya da
samanlarin bir wuzantis1 olan velilerin ejderha ile olan
mucadelelerini, oltimsutzlik icin verilen mucadele ile de
iliskilendirebiliriz.

3. Ejderha ile Miicadele Baglaminda Velayetnameler

Incelenen metinler sirasi ile Hacim Sultan, Sari Saltuk,
Suca’eddin Veli, Koyun Baba, Demir Baba, Otman Baba ve Haci
Bektas-1 Veli velayetnamelerinin, ejderha kavrami acisindan 6ne
cikan keramet veya anlati pasajlaridir.

Joseph Campbell'n “Kahramanin Yolculugu” metoduyla
Hacim Sultan’in ejderha ile miticadele kerametinin (Ozmen,
2009: 142,143) incelenmesi sonucunda Campbell’in semasina
uyum go6sterdigi tespit edilmistir (bkz. Ek II, Sekil 1). Hacim
Sultan ve yardimcisi (muridi) Dervis Burhan, Islamiyeti yaymak
icin yola ¢cikmislardir. Bu, onlarin gtindelik diinyasidir. Sertivene
cagri Ozelligi tasiyan bir nara Dervis Burhan’in kulagina gelir ve
bu sesten irkilir. Korku, esik goérevi gortir. Hacim Sultan’in
cesaretlendirmesi ile bu esigi asarlar. Ejderha yakindaki bir
ormanda bulunmaktadir. Ikili, esigi asarak olagan diinyadan,
0zel (olaganustll) dliinyaya gecis yaparlar.

Mucadeleleri ise ormanda vuku bulur. Campbell’in
formulasyonunda muicadelenin gececegi yer, magara olarak
isimlendirilse de, bu =zaruri degildir. Orman icerisinde ikili,
atesten gdémlegi giyerler; bu en buyltk diismanla yani ejderha ile
yuz yuze gelmeye hazirhiktir. Ejderha son derece kuvvetli
olmasina karsin, Hacim Sultann agzindan cikan ates ile
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yenilgiye ugrar. Ates, burada ¢ozim goérevi goren iksir
kategorisine girmektedir. Ates, su olmayan yerlerde temizligi
saglamaktadir. Ayni zamanda, Islam? yayma arzusunun
enerjisini de simgeliyor denilebilir. Ejderin yenilgiye ugramasi ile
civardaki ahali zaferden etkilenir ve Musliiman olurlar (Ozmen,
2009: 142,143). Bunu  iksirle doénts kategorisinde
degerlendirmek muUmkinddr. Bu semanin irdelenmesi
neticesinde kahramanlarin canavarla mtcadelesindeki izlekler
detayl bir sekilde takip edilebilmistir.

Bu kerametin bir benzeri Budist inanista da mevcuttur ve
Kaos-Buda kerameti ismiyle soOyle gecmektedir: Buda'ya
kultibede yasayan ejderhayi1 gosterip iceri buyur etmis. Buda
cekinmeden iceri girmis. Ejderha, Buda'nin kapidan girdigini
gortince agzindan alevler firlatmis. Buda hemen Ejderhaya karsi
kendi agzindan firlattig1 alevlerle karsilik vermis. Ejderhayi
yenerek onu yaninda tasidigi keskul icine hapsetmis (Ruben,
2000:100).

Bir diger karsilastirmali mitolojik sonuc¢ ise; Hacim Sultan
Velayetnamesi'ndeki ilgili pasajin, Stmerlerin MO 21007%erden
kalma Gilgamis Destani’ndaki bir kisim ile dikkat cekici
benzerlik géstermesidir. Destanin ilgili kisminda, Uruk Krali
Gilgamis ve arkadasi Enkidu, Sedir ormaninin koruyucusu
Humbaba ile doviismeye giderler. Bu buytlikce varlik; aslan basly,
kanatli, yilan kuyrukludur; ates puskurtir ve korku salan
ktuikremesi wuzaklardan isitilebilir. Canavarla karsilagsmaya
gittiklerinde iki kahramanda farkli anlarda korkuya kapilir ama
birbirlerine cesaret vererek toparlanirlar. Birlikte Humbaba'y:
oldururler. Humbabanin o6ldigini 6grenen Hava ve Toprak
Tanris1 Enlil 6fkelenir ve Humbaba’nin 7 aurasini dinyaya
dagitir. Birinci aurasini cayirlara verir. Ikinciyi nehirlere,
Uclncuyd  sazliklara, doérdinctiyd  aslanlara, besinciyi
saraylara/kolelere, altincisini ormanlara/tepelere ve yedinciyi ise
Yeralti Tanricast1 Manungal’na verir (Black vd, 2000).
Mitolojilerdeki yedi basl ejder tasvirinin buradan kaynaklandig:
distnulebilir.

Campbellin kahramanin yolculugu semasi Sar1 Saltuk
Velayetnamesi'ndeki ejderha ile miucadele kerametine de
uygunluk géstermektedir (bkz. Ek II, Sekil 2). Gindelik diinyada
[slamiyet’i yaymak amaciyla yolculuga cikan Sar1 Saltuk, Ulu
Abdal ve Keci Abdalin erenler vasitasiyla seccadeyle yaptiklari
yolculuk sertivene cagr1i asamasidir. Seccadeye binerek
olaganUisti duUnyanin esigini asmislardir. Gittikleri Rum
ulkesindeki kalenin Beyi ve halki tarafindan terk edilmis
oldugunu gérurler ¢cinkli burasi gerceklikte bir kafir tarafindan,
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anlatidaysa ejderha tarafindan ablukaya alinmistir. Bu asamada
Hizir'in? da yardim etmesiyle, atesten gdémlegi giyme safhasinda
Sar1 Saltuk tahta kiliciyla ejderhanin yedi basini da bir bir keser.
Bu hadiseden etkilenen kalenin Bey’i ve halki Islamiyeti kabul
ederler (GoOlpinarli, 1958: 46).

Sar1 Saltuk’in menkabesi, arz ettigi bazi nitelikler sebebiyle
Ustlinde durulmaya deger goériliir. Bu menkabenin bizzat Sari
Saltuk’a ait olmadigi baz1 arastiricilar tarafindan tespit
edilmistir. Cinkt Bulgaristan, Arnavutluk vs. de mevcut Sari
Saltuk’a ait oldugu soOylenen turbeler civarinda yapilan
arastirmalar, s6z konusu menkabenin Bulgaristan’da Saint
Nicolas veya Elie (Ilyas Peygamber); Arnavutluk’ta Saint Georges
(Aya Yorgi) hakkinda nakledildigini ortaya cikarmisti. Bu ytizden
J. Deny ve F.W. Hasluck, menkabenin ilk Bektasilerce ttirbelerin
bulunduklar1 yerlerde Sari1 Saltik’a mal edildigini, dolayisiyla
Menakib-1 Hac1 Bektas Veli, Saltukname ve Seyahatnameye bu
kanalla ge¢cmis olabilecegini ileri stirmuslerdi (Ocak, 2002: 229).
Evliya Celebi, Sar1 Saltikn Turkler arasinda birka¢ adla
anildigin1 aktarir. Bunlar arasinda Kaligra Sultan adi ilgingtir.
Kaligra yedi bash ejderha demektir. Hristiyanlar ise Sari
Saltuk'u Seved Nikola olarak tanirlar. TGmU ona inanirlar
(Bozkurt, 2012: 263).

Sar1 Saltuk’a yardim eden ve mizrakla ejderhay:r delen
Hizir'la Saint Georges, Sar1 Saltuk’in kafir halki Musliman
etmesiyle bu berikinin Hristiyanlastirmasi, agzindan cikardigi
atesle ejderhay:1 yakip kil eden Hacim Sultan’la ayni isi yapan
Buda ve nihayet Balcikhisari’ndaki ejderi yok eden Otman Baba
ile yine bir kalede tislenen ejderhay1 éldiiren Indra arasindaki
benzerligi gbrmemek biraz zordur (Ocak, 2002: 235).

Nihai olarak denilebilir ki Sar1 Saltuk menkibesi ile cesitli
anlatilar arasinda benzerlikler bulunsa da hedef Islamiyet’
yaymaktir. Burada miucadele edilen Uretilmis bir canavardan
ziyade, Islam’a katilmayr reddeden bir nefsin, bilin¢cdisinin
yenilgiye ugratilmasidir. Bu yolda hedeflenen amaca ulasmay:
engelleyen ejderha arketipsel bir sembol niteligi kazanmaistir.

Diger bes velayetname olan Suca’eddin Veli, Koyun Baba,
Demir Baba, Otman Baba ve Haci Bektas-1 Veli

2 Hizir, velinin kendisinden ayr1 bir varlik olarak degil, kendi varliginda zuhur eden ilahi
bir tecelli seklinde algilanmistir (Ocak,1990: 93-94). “Alevi Islam inanci icerisinde Hz.
Hizir, inang¢ sisteminin 6nemli bir bolumunu teskil eder, hatta her asiretin ve ocagin
kendine 6zglin bir Hizir1 ve Hz. Hizir icin tuttuklar orug ve lokma gtinleri bulunmaktadir.
Bu sebeple 6zellikle Dogu yorelerindeki Alevi insanlar, Hz. Hizirn Boz Ath Hizir, Kir Ath
Hizir seklindeki isimlerle cagirmaktadir” (Ttrkdogan, 2004:19).
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velayetnamesinde cesitli benzerlikler ve farkliliklar go6ze
carpmaktadir.

Bu bes velayetnamede de ejderha motifi mevcuttur. Koyun
Baba, Demir Baba, Otman Baba velayetnamelerinde veli ile
ejderhalar mtucadele halindedir. Diger iki velayetnamede ise
ejderha veliye yardimci konumdadir. Suca’eddin Veli
Velayetnamesinde ejderhadan Suca’eddin Veli'ye yardimci
olmak TUzere, 6nce bir asa biciminde, sonrasinda ise ejder
bicimine déntisen bir varlik olarak bahsedilmektedir. Haci
Bektas-1 Veli Velayetnamesi’nde ise, velinin bulundugu
magaranin bekgcisi veliyi korumak Uzere ejderha biciminde don
(bkz. Ek III. Tablo 1).

Suca’eddin Veli Velayetnamesi’ndeki ilgili alintida, ejderha
mucize araci olarak kullanilmistir. Hz. Musa peygamber Misir
firavununa mucize olarak elindeki asayr yere atarak yilana
(ejdere) donltismesini géstermistir. “Bunun tizerine Musa, asastint
yere atti. Bir de ne gdrstinler, apagik bir ejderha” (Altuntas, 2011:
178). “Hz. Musa'min ydana déniisen asast Firavun'un huzurunda
Misurly sihirbazlarnin yilan haline gelen asdalarint yutar” (Harman,
1991: 449). Bu hadise neticesinde Allah’in varliginin kanitini
sunmustur. “Yilan simgesiyle ayaga kalkan ildhi, ezeli ve ebedi
asad, ilahi kozmik islevini korumustur” (Hirmen, 2004). Ayrica,
bilgeligi temsil eden asa, toplumsal goélgeyi temsil eden ejderi
(sihirbazlarin yilan asalarini) yenmektedir. Antik mitolojinin
aksine, kahraman, dlisman ile dogrudan fiziksel bir catigsmaya
girmektense, asd sembolizmi ile ifade edilen kutsi bilgelik ve
gbksel yardim ile hasmini yenmektedir (Say, 2010: 121).

Koyun Baba Velayetnamesi'nde ejderha motifi halka zarar
veren  hayvanlarini telef eden  bir canavar olarak
tanimlanmaktadir. Bu durumdan sikayetci olan halk, Koyun
Baba’dan yardim isterler. Koyun Baba ile irmak kenarina
vardiklarinda, “tas ol bre mel'un” diyerek beddua eder (Ciplak,
2001: 96-98). Bu anlatida tas kesilme  motifine
rastlanilmaktadir. Bu motif halk anlatilarinda kudret sahibi
kisilerin = kerametlerinin  g@stergelerindendir. Nitekim bu
velayetname ile benzerlik goésteren Dede Korkut Kitabindaki,
Kam Purenin Oglu Bamsi Beyrek Destani’nda Deli Karcar isimli
kisi Dede Korkut’a el kaldirmaktadir ve Dede Korkutun ettigi
beddua sonunda eli tas kesilir.

“Delii Karcar kilicin eline aldi, yukarusundan dyke ile hamle
kildi. Dede Korkuda havale etdi, Delii beg diledi ki Dedeyi depere
cala. Dede Korkut ayitdi: Calarisan eliin kurusun, dedi. Hak
Taalanun emriyile Delii Karcarun kilic tutan eli yukaruda asilt
kaldi. Zira Dede Korkut velayet isst idi. Dilegt kabul oldu (Gokyay,
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2007: 66). Buradan yola cikarak denilebilir ki, zatlara saygisizlik
yapilmas: kutsi anlamda tas kesilme ile cezalandirilmaktadair.
Burada anlatilmak istenilen, velinin gésterdigi dogrulari kabul
etmeyen ve ona cesitli sekillerde saldiran kisilerin/dlismanlarin
ilahi midahaleye maruz kalmalaridir.

Demir Baba Velayetnamesi'nde tekrar bir canavar ejder
motifi ile karsilasmaktayiz. Demir Baba bu mucadele de sirik,
kelebek ve elmas kili¢c kullanmaktadir. Ancak burada aslolanin
bu silahlar degil, dismanla mucadelede iman guci oldugunu
gormekteyiz. Ejderha ile karsilagsmasinda Demir Baba’nin
yapmis oldugu eylemler neticesinde ejderha dile gelir.
Ejderhanin dile gelmesi, insan toplumunun goélgesi olmasina
isaret olarak yorumlanabilir. Burada, ejderi 6nce insanligin
gormesi ve kendininse a¢ olmasi, insanin nefsi ile mticadelesi ve
ona yenik dismesini cagristirmaktadir. Ardindan Demir Baba
ejderhaya hem konusma yetisinin olmasi1 hem de bunda insani
helak etmesinde, hayvani durtilerin aksine kasith biling
oldugunu ima eder ve bu durumda ejderin yalvarmalarini
gormezden gelir ¢cinkll onun 6lumu hak ettigine karar kilar
(Noyan, 1976: 94-97).

Demir Baba Velayetnamesi ile Giugamis Destant arasinda
temel kavramlar acisindan benzerlikler tespit edilmistir.
Gilgamis Destani’nda da Enkidu, hentiz sehirdelerken,
ormandaki Humbaba ile dévismeye gidilmesi gerektiginde,
Gilgamis’a zarar gelmemesi icin canavarla dévismeye kendisinin
gitmesini teklif eder. Demir Baba Velayetnamesi'nde ise
kendisinden 6nce Ullkenin krali Demir Baba’ya zarar gelmemesi
icin ejder ile doéviismeye gitmeyi teklif eder. Ancak, bunun
Uzerine Demir Baba, krali durdurur ve ejderin Uizerine kendisi
gider. Gilgamis Destani’nda gelismeler TtUzerine Gilgamis
duygulanir ve beraber gitmeyi teklif eder. llerleyen zamanda,
ormandaki doéviste, Humbaba yenildiginde dile gelir ve
Gilgamis’tan canini bagislamas: diler. Gilgamis ona acir ama
Enkidu, bir canavara glvenilemeyecegini séyleyip, onun basini
keser.

Otman Baba Velayetnamesi'nde yardima muhtac¢ olan ve
erenlerden yardim arayan bir adam s6z konusudur. Bu sahis
ejderhanin pencesine dismus ve erenlerin imdadina yetismesi
icin cagrida bulunmaktadir. En sonunda aklina Otman Baba
isimli, keramet sahibi bir veli gelir. Bu cagrisina cevap veren
Otman Baba, sahsi1 kurtarmak icin bir agac dali araciligiyla
ejderhaya muidahale eder. Ardindan, babalarini almayan gelen
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cocuklar1 ejderhanin bertaraf edildigini babalarinin ise yerde
baygin yattigim gértirler. Uc giin hic konusamayan babasi,
dordiinci glnde dile gelir ve ailesinin Otman Baba’nin
vesilesiyle dine bagli olmasini saglar (Koca, 2002: 117,118).
Otman Baba, Hz. Hizir'in sahip oldugu, zorda olana yetisme
vasfinr gbstermektedir. Ayrica, anlatinin ele alindigi tahmini
dénemlerde vuku bulan Islamlasma, anlatinin sonucunda da
gorulmektedir.

Koruyucu mistik varlik inanisi Hact Bektas-1 Veli
Velayetnamesinde “yedi bashi ejder” olarak kendini gosterir.
Insanlara zarar verdigi icin korkulan bu yaratigin,
velayetnamede olumlu bir yapiya burtinerek “bekei” islevi
Ustlendigini gérmekteyiz. Keramette Haci Bektas-1 Veli, gayri-
muslim memleketinde bir magarada ibadet etmektedir. Bir glin,
yerel halk kendisine zarar vermek icin magaraya gelirler. Haci
Bektasin duasi ile kapidaki bekc¢i yedi bash bir ejderhaya
dontistir. Bu ejderhanin agzindan ates sacilir. Agzi cehennem
gibi tasvir edilen ejderhay: géren halk magaradan uzaklasirlar ve
veliye korku ile karisik saygi duyarlar (Duran, 2007: 141).
Velayetnamede kultlir unsurlar1 zengin olarak kullanilmistir.
Riya, ay tutulmasinda gurtltd cikarma, agiz suyu, simgesel
olarak elma, don degistirme, yedi baslh ejderha, tas kesilme,
kimya ilmi ve Hizir gibi cesitli inanislara yer verilmistir. Ayrica
yahni, keskek, somun, tereyagi, serbet, ekmek saci, bisi gibi
mutfak kulttird unsurlarn tespit edilmistir.

Yedi bashh ejderhanin Humbabanin yedi aurasindan
tiremis olabilecegi savi 6ne surulebilir. Stimer anlatilarinin
ortaya c¢ikis zamaninin mevcut ejderha motiflerini acisindan
arkaik olmasi bu savi giiclendirmektedir.

SONUC

Bu calismada ejderha motifi agisindan incelenen Hacim
Sultan ve Demir Baba velayetname metinlerinde Gilgamis
Destani ile benzerlikler gértilmektedir. Bu buluntu, toplumlar ve
kultarler aras1 geciskenligin zamandan ne derece bagimsiz
isledigini, nesilden nesile aktarilabildigi savi acisindan 6nem
teskil etmektedir. Ejderha gecmiste kainatin, diinya ve doganin
olusmasinin aciklanmasinda simgesel olarak kullanilirken,
zamanla toplumlarin goélgesi haline evrilmistir. Farkli toplumlar
ejder 6lduren kahraman ve diisman ejderha figlirlerine sahiptir.
Bulunan en eski ve benzer yapit Gilgamis Destani oldugundan,
bu motif Sumerlerden yayilmistir O6nerisi kendini belli
etmektedir. Yayilma, komsu toplumlar arasinda olabilecegi gibi
ust Uste kurulan medeniyetler arasinda da aktarilmig
olabilmektedir. Bir diger yayilimin ise buyuk goécler esnasinda

Journal of Analytic Divinity
Volume 1/1



52 A. KOCAK-S. GURCAY

veya ticaret yollar1 vasitasi ile gerceklesmis olabilecegidir. Baska
bir sonu¢ bulgusu ise Hacim Sultan ve Sar1 Saltuk
velayetnamelerinin ele alinan kisimlarinda, ejderle karsilasma
sathalarinin Campbellin “karakter cemberi” asamalarina
benzerlik bulundurmasidir.

Ele alinan diger bes yapitta (Suca’eddin Veli, Koyun Baba,
Demir Baba, Otman Baba, Haci Bektas-1 Veli
velayetnamelerinde) ise kahraman ylz ytze kavgaya girismemis,
erdemi ve kutsi yardimi simgeleyen asasinin yardimi ile canavari
yenmistir. Bu basarilarin akabinde diger karakterler
kahramanin (velinin) dinine gecis yapmislardir. Boylelikle
kahraman iki ana amacinda da basariya ulasmistir; inancinin
yayilmasinin yani sira nefsi temsil eden canavarin (ejderhanin)
yenilgiye ugramasi.

Yazinin olmadigi; kesiflerin, siir ve mitlerin birbirine
karistigy arkaik caglarin kutsal ejderi, zamanla insanin gelismesi
ile kavramaya calistig1 dogay:r yenmek istemesine evrilmistir.
Doga anaya denk gelen ejderha, toplumun gélgesine,
goblgesinden nefsine doéntismus; kahramanlari o6ksuzlerden,
krallara, azizlerden velilere ve en nihayetinde modern sanata, iyi
ile kotintin sonsuz mucadelesinin islendigi yapitlara dogru
tarihi birikimlerle dolu bir yolculuktan gecmistir. Ejderha ve
kahraman mitosu, hi¢c solmamis bir sedir agacit misali goklere
dogru uzamistir.

Ekler:

Ek I:
Ejderha Motifinin Gectigi Velayetname Metinleri
Metin 1. Hacim Sultan Velayetnamesi

(...)Pes imdi Hacim Sultan, ejderha makamina gitti. Dervis
Burhan d6gtince (6niince) giderdi. Esna-i rahde (yol tizerinde)
Dervis Burhan’in sem’ine (kulagina) bir seda geliib ve cirkin bir
rayiha (da) geldi. Cemi endamini stist (gevsek) eyledi. Akli zail
olma mertebesine geldi. Sultan Hacim itdi: “N’eyledin Burhan?”
didi. Dervis Burhan itdi: “Sultarum su ormandan bir rayiha geld..
Aklim zail olma mertebesine geldi” didi. Hacim Sultan itdi: “Yiiri
gidelim. Bizler buramn fethine Seyyid Gazi ile kdfirine kili¢ (kiling)
urub gaza eyledigimiz zamanda (da), bir keler (ylan) gibi yilan var
idi. Galiba simdi ejder olmus, adama mi hamle ider?” didi. Andan
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ejderha dahi adam kokusunu aldi. Fi’l-hal dért yanina ctistcu
idiib bir ok atimui var idi. Goézi Sultan Hacim’a diis oldi. Dem urdi
ve agzt acub yutmaga azm eyledi. Pes Sultan Hacim, Ali varane
(Ali tarziy bir nara urdi. Dag ve tas harekete geldi ve Sultan
Hacim’in miibarek agzindan ates peyda(h) oldi. Ejderhaya azm
eyledi. Ve ejderhamin agzindan icerii girtib ejderhayt yakmaya
baslad:. Ejderha cant acisindan kah havaya atldur, kah yirlerde
kayalart dolanup hamur gibi kaynadwrdi. Basiu bir kayaya urdt.
Hamura girer gibi bast ve kulagt kayaya yer eyledi ve’l hasu
ejderha yanub cagirdigindan Burhanin akli gidiib yaturdt.
Hazreti Sultanin merkebi kan kasand: (isedi), velhasi aynen
kirmizi tas oldL.

Pes Sultan Hacim gayet celale gelmis idi ve dervisler yob yob
geliirler idi. (Bir bir gelir cem olurlar idi). “Ejderha yuttu ise
kurbani alub dénelim” didiler. Bir bir geliib cem oldilar. Gérdiler ki
ejderha yanar ve kayalart hamur gibi kaynatmis ve daglar tutusub
yanar. Burhanin akli basindan gitmis yatur, merkebi kan
kasanmus (isemis) ve Hazreti Hacim celdle gelmis, cemi dervisler
geliib ayagina ytiz stirtib Hacim Sultan itdi: “Elhamdiilillah bu
bizden sonra gelen ehibbalara (ahbablara, dostlara) bir yadigar
olsun ve hem merkebin kasandigt tas olsun bizi seven dostlara
derman olsun” didi. Andan Sultan Hacim (bir tepe tizerinde bir
biiytik camagact var idi) arkasin ol agaca virtib oturdi, ciimle
dervisler geliib anda taam yiyub dua itdiler (...) (Ozmen, 2009:
142,143).

Metin 2. Sart Saltuk Velayetnamesi

(...) Saltuk, erenler seccadesi dedi, erenler bizi nereye
salarsa o tarafa yiirii. Seccade, Rum tilkesine dogru ytirtimiye
basladi.

Seccade, Rum tilkesine dogru yol aldiy Kaligra adli bir
kalenin yamina geldi, durdu. Saru Saltuk, Ulu Abdal ve Kici
Abdal’la indi, seccadeyi silkip omuzuna aldi, Ulu Abdal’a Kigi
Abdal’a, siz kapwya dolanin, ben burdan cikayim dedi. Onlar,
bunda bir hikmet var deyip dolandilar, kendisi, dogruca kalenin
bedenine tirmandi. O, kayaya tirmandik¢ca kaya/ellerine karst
gelir, tutunurdu. Mtibarek ayaklart da tasa gémiildii. Simdi bile
hala o kalede ellerinin, ayaklarimn izleri goriintip durur.

Onun korkusundan beyle halk, kaleyi bwrakip uzak bir
kaleye gitmislerdi. Saru Saltuk, dogruca o ejderhamun Ttistiine
vardy, bir nagra atti.. Ejderha nefes aldi, kuyrugunu kimildatt:, bir
kiikredi.

Saru Saltuk, eline ok, yay aldiy, yedi basina birer ok att
Ejderha can acisindan Saru Saltuk’a, belinden sarildi, sikti. Saru
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Saltuk, yanindaki kilict unutmustu. Hizir't ¢agwrdi. O swralarda
Hiinkar, ‘Kizilca Halvet’te oturmus, Hizir peygamberle sohbet
ediyordu. Hact Bektas, Saru Saltuk, cagirinca, Hizirim dedi, Saru
Saltuk’u ejderha bunaltty, kilictnt unuttu, tez imdadina yetis,
kilictni hatirlat. Hizir, hemen kalkti, Kaligra’ya vardi, nmuzragwyle
ejderhaya vurdu, muzrak, ejderhay: deldi, déte yanindaki kilica
dokundu. Ondan sonra Saru Saltuk’a, ey gercek er dedi,
yanindaki kilict cekip basint kessene. Saru Saltuk, hey Hizir'im
dedi, cagwdigim erenler hakkwycin kilieem hatinmdan c¢iknus,
yoksa sana zahmet edip cagumazdim. Tahta kiict cekip
ejderharnun birer birer yedi basint da kesti, Hizir’'la vedaglasip yola
diistii. Hizir'in izi, hala meydandadar.

Ulu Abdal’la Kici Abdal, kalenin kapisindan dolanip geldiler.
Ejderharnun éldiirdtigtini gordtiler, Saru Saltuk’la bulusunca, gaza
miibarek olsun dediler. Sonra hep beraber kaleden cikip yola
disttiler. Saru Saltuk, ejderha savasinda pek susadim dedi. Dort
yana baktldar, su bulamaddar Saru Saltuk, eliyle dértbes yeri
kazdi, kazdigt yerlerden, bir degirmem déndtirecek kadar ariduru
bir su c¢ikt, akmwya basladi. Sonra bir ¢coban buldular, onunla,
kalenin beyine, ejderha déldiirtildii diye haber saldilar, kalenin
beyi gelip ejderhanin 6ldiigtinii gérdii, Saru Saltuk’a candan
gontilden muhip oldu ve iymdna geldi (...) (G6lpinarli, 1958: 46).

Metin 3. Suca’eddin Veli Velayetnamesi
(...) Béyle diyicek Lacinoglu’nun géniinegtiman btihindi.
“Buna nihayet swr olur”, didi.

Sultan Varligi o dem elindeki meftul ururdi. Getiirtib orta yere
birakd:. Meftul iki basl bir ejderha olub Lag¢inoglu basitmun hamle
itdi.

— “Hay miirtivvetlii Sultanim sana inanmayan kdfirdir”, didi.

Sultan dahi meftuli yine eline aldi. Lacginoglu bu veldyet
gortib eyitdi:

— Isteyiimiizii bulduk. Bende-i Ahmed’dir dla gelstin deyii ti¢
gtin cagurdi” (...) (Say, 2010: 121).

Metin 4. Koyun Baba Veldyetnamesi
“Koyun Baba zamaninda bir ejderha zuhur itdi

Inal kariyyesi kurbinde iderdi daima mihrak

Nice hayvan heldk itdi yakub cok canlart anda
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Ehali cem’ olub ol dem begayet itdiler imsak

O yollar btitiin kesdi miirur ‘ubur idiib ‘avdet

Didiler kim ne dehsettir bakanlar oldu endtih-ndk

Geltib andan ahali heb Babaya kuddar sekva

Varub irmak kenarinda bultiben gérdiler ¢calak

Suya inmis idi ol giin pes istiska icun ol mar
Didi tas olasin bunda hem oldu itdi istihlak

Anun eserleri hala turir ol tagda hem el’an

Yilan resmindedir cana gézinin yerleri nemnak

Gidenler iymur’a baksunki ol havden mahallinde

Ne dehset barekalldh hem ne ‘ibret-admiz ey stillak (Ciplak,
2001: 96-98).

Metin 5. Demir Baba Velayetnamesi

Once Pehlivan Sabr eyle didi Demir Baba Sultan ol Kan-
vilayet ve ol kutb-ul-aktab cevdaba geliib ider kim Her is Alladh’in
elindedir Eger Hakk’dan emir olduysa keserim eger mdr’a gida
nasib oldum ise iste vart ytirtirtim. Her ¢i badabdad heman Kral bu
cevabt isidince senden evvel beni yesin deytib Ejderden yana gitti
virdi(gidivirdi). Demir Baba Sultan dest-i kudret-i Sah-t vilayetlen
Krali kapdi getirdi bendeyledi Andan Yetevekkel al-allah fehiive
ve hazebbehu niyyet-i gaza deyiib gitmekde ola elli tabak
kagitdan bir tazyik eyledi bir singin ucuna berkitdi eline alub ileri
tutsak ytirtirsen kelebek kdy géctiren gibi kaynar kaynayisina géz
ermez. Tig-i elmas’ beline hamayil idiib ol gardibi eline alub
ejderin tizerine ytirdii.

Ejderha evvel kelebekleri gérdii agzin agcmadt toy arabaya
bakar gibi bakyp durur Kelebekler gbziine dokununca gdziint
kipistirr Ahiyane dilini cikarir Temam on yedi arsin dilinin
uzunlugu Gdk bir kelebekleri kagmak ister hamle ider agizint acar
Ecel gelmis bas agrist behdne Behdane nist olmus beylik yemis
sigir ask (asik) gibi agzuu acib durur
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Demir Baba Sultan ol kan-t vilayet ve ol menba’t hidayet ol
ervah-t zinde ol viicid-u can ol mii’'minler atast Ali veliyyullah
fakin tetigine dokunuvirdi ol gaib sir kemanin tartip can nisan
gozleyiib serpdi Ol yedi kula¢ fak balik zipkint seklinde
damaklara tazyik yukart damagt beyninden yukart asagt damagt
dilden ceneden asagt gecdi Ejderha sicradi Basin yukart kaldirdy
Ciin neye ugradiguu bildi Hal diliyle Biz-izn-illah-i Ta’ala lisana
geliib itdi kim Ya veli-yyullah miirtivvet eyle beni bu bende koma
didi.

Demir Baba Sultan kelama geliib ider kim Ya Mar bu kadar
aklin var hem sahib-lisansin ya ademi nictin yutdun Ya Mar
tutalim dilin catal imis didi Mar dile geliib ider kim Evvel adem
beni gérdii kurtardi gérdiim Kendi gtindhim iciin aglar Ikinci ac
durulmaz gidamsin didi

Demir Baba Sultan ol kan-t kerem ve ol kutb-ul-dlem ider kim
(n’ider ¢cok n’ider?) deytib ra’d- var bir na’ra urub tig-i elmas ile
séyle caldt kim gerdan agwa dtisdi bir dahi caldi (ibe) eyledi bir
dahi ¢caldir basin yere birakdt andan (...) dikili kaldi. Andan sonra
kilict yalaywirdi. Oziine vardilar Kral segirtti geldi Demir Baba
Sultanin ayagina diisdi. Cevaba geliib itdi kim Beni Halk iden
Allah diinya ve ahiret senden ayirmaya deytib ask elinden ask
oldu. Ben seni severim candan efendi sen de sever misin Andan
Efendi ben seni severim sen de bilmis ol mahrum kima dizdrninda
(didarindan) Efendi (Noyan. 1976: 94-97).

Metin 6. Otman Baba Velayetnamesi

(...) Kilgra pazarina gideriken ndgdh ol Balgikhisar’t
derelerinde bir ejderha peyda olupr ve bu kisiyi kuyruguyda
belinden kusadir ve dahi atindan asaga indirip yere carpar.
Derhal ol kisi can heybetinden mecmu-1 erenlere meded deyi
cagur, dahi hi¢ halasina care olmamis. Dahi gériir ki bu ejderha
agwz acar ki kendiiyti yudup diinya gavgasindan halds eyleye.
Olok saat ol Kan-t Vilayet yad’ina gelip, aydur ki; Eya, gercegim
Od’man Baba, meded, bana gel yetis der. Dahi hemandem ol
Kan- Vilayet karsudan zahir olup bir agacila ol ejderhaya isdret
eyler, dahi kaybolur ve bu ejderha ol arada ol kisiyi saluverib na-
bedid olur ve ol kisinin ol arada akli zail olup bi-hus olur. Meger ol
kisinin att ol ejderhda’dan belinler, yola revan olup dogru
hanelerine gelir. Ol kisinin oglanlart ¢tin hali gériirler, at izinle
derhal yola revan olup ol araya yetistirler ki atalarin ol ejderha
yere carpnusidi Ciin babalarin bi-hds olup agzindan ve
burnundan kan revan olmus goériirler. Derhal her nev’ile
hanelerine getiirtip ticgtin mikdart bi-hus yatwr. Dérdiinct gtin akl
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basina gelip sual ederler ki ne hal ve ne seyirdir ki bu hadle giriftar
olmussun derler. Ol dahi cevaba gelip aydur ki; Bir ejderha beni
helak etmek istedi, mecmu-t erenlere medet deyi cagudim, hic
care olup kimse meded ergbérmedi ki ahir-al-emr ol ejderha
kasdetti ki beni yudup cithan isinden halds eyleye, derhal can
heybetinden medet eya gercegim Od’man Baba dedim, dahi
hemandem karsidan sunu gordiim ki ol Kan-1 Vilayet zahir olup ol
ejderha’ya bir agagia isaret eyledi, dahi gayb’ oldu. Ve ol ejderha
beni salwerip nad-bedid oldu ve ol arada aklim cak olup bi-hus
olmusum, der. Ctin oglanlart bu haberi isittiler, heybete ve ibrete
varp aydirlar kim: Saddak eya gercegim Od’man Baba derler {...)
(Koca, 2002: 117,118).

Metin 7. Hact Bektas-t Veli Velayetnamesi
“Bu gelen kafirleri sen cdker it

Bek¢imi hem yidi baslu ejder it

Béyle didi Hact Bektas Hiinkar

Kabiil itdi hdacetin Perverd-gar

Hakka nalis kilup iden i’tikad

Buliser Hakkdan ne ise ol murad

Yidi baslu ejderhd ferman olur

Ol magara katina irtip geliir

Kusadup gadr yatur anda btittin

Agzindan odlar sacar misli tiittin

Gordi kafirler geliip ant kamu

Yidi baslu ejdeha agz: tamu

Havf idtip ol ejdehddan kagdilar

Canlarin ele alup and i¢diler

Ya ana iman getiir génder ki bac
Yahu caker oluben virgil hardc
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Yohsa buna karsu turmaz kdafiran

Ne hu béyle sihr idiser sahiran

Kati gér bozar durur is bu kist
Ana indiirmek gerekdiir hep bast... (Duran, 2014: 141).
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Ek II:
Kahramanin Yolculuk Semalart

Sekil 1. Hacum Sultan’da Kahramanin Yolculugu
Semast:

Giindelik Diinya:
Islam’ yaymak.

iksirle Déniis:
Hacim Sultan’in zaferiyle
Gayrimiislimleri intisab

Seriivene Cagri:
Ejderin narast.

ettirmesi.

_ Olagan Diinya:

Ikilinin Yolculuklan
r— Esigi Asmak:
IkSlrl- . Dervis Burhan'in iirkmesi

~Hac1m Sultan’in  |@=-—=-=-=-=—-==-=—=-==-==-=---- ama Hacim Sultan’in
agizindan gikan ates. cesaretlendirmesi.
Ozel Diinya:
Ejderin Orm
Atesten Gomlek It Diismanlar

Ejderha ile miicadele. Kot nivetli ahali.

Magaraya Dogru:
(Atesten gomlegin konumu)
an.
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Sekil 2.

Semast:
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Sart Saltuk’ta Kahramanin Yolculugu
Giindelik Diinya:
Islam’ yaymak.
ilsirleDiiniis:

San Saltuk’un zaferiyle, Bey

ve halkinin Misliman
olmalar.

Seriivene Cagri:
Seccadeyle konusmalar.

iksir:
Tahtadan Kilig.

Atesten Gomlek
Ejderha ile miicadele.

_ Olagan Diinya:
Ugliniin Yolculuklan

Ozel Diinya:
Bey’in Kalesi

Magaraya Dogru:
(Atesten gomlegin konumu)
Kale.

Esigi Asmak:
Seccadeye binmeleri.

Smavlar:
Kalenin Beyi ve halkinin
Islam’a davet edilisi.
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Ek III:

Veldyetnamelerin Kiyyaslamaszt:

VELININ
. 4 -~ s
METIN ﬁ‘:,?gﬁg? NIN ﬁi%:lsr AK / MEKAN | ESYA M}JCADE!.;E SONUC
YONTEMI
HACIM SULTAN Dusman Eaer‘lllllsj or l?ﬂ()lzlzuai? Orman Eg?rlllu Agzindan ates glatlius{ab
VELAYETNAMES] | - 1sman- PLIyOr. . : z ptisktirtmek. -
Tas kesilme) tas. ediyor.
Ejderin 7
Kayalar velinin bagina ok
VELAYETNAMESI | (7 basl) tirmanmasina ) YAy, .
tahta kili¢. | kilicla ediyor.
yardimec1 oluyorlar.
kafalarini
kesiyor.

[} I ; 5
SUCA’EDDIN Yardimci. - Mucize Laglnoglu
VELI (2 basly) - - Asa Sstermek intisab
VELAYETNAMESI s 8 : ediyor.

Ejderin
KOYUN BABA| . Dona kalmak. Irmak | Zat “tag  ol’| <AMOS!
VELAYETNAMESI $ ) (endiih-nak) kenari. diyor. (llenmek) (ibre ik
hadise)
Sirikla
Ejderha sasirtmak.
DEMIR  BABA |Diisman. gzlﬁ:iljﬁ;ir balp, _ I;iibekh g;fl’;lrnmak 8bH| kral intisab
VELAYETNAMESI | (Dile geliyor) (Mecazi: Tas Elmas kilic | sonra clmas ediyor.
kesilme) kili¢ ile kafasini
kesmek.
Ei?g;}é??l mn adam Agac dali ile|Adamin
OTMAN  BABA|. e hvor Der Asac daly, | cideri  yeniyor |ailesi
VELAYETNAMES] | = 1§™man- ayLuyor. ere. £a¢ dall- | ve onu bertaraf | intisab
(Mecaz. Tas diyor ediyor
kesilme) ediyor. yor.
HACI BEKTAS-I|Yardimci. Anlatida, veli bir D Halk
VELI (Bek¢i 7 basli|magarada Magara. |- (12114 at.sal ardim) intisab
VELAYETNAMESI | ejder oluyor) | bulunmaktadir. y ediyor.
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