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Yats1 Namazinin Son Vaktine Dair Tartismalara
Bir Katki
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Ozet:

Namaz, vakitleri belirlenmis bir ibadettir. Kur’an ayetleri bu iba-
detin vakitlerini, baglangic ve bitis noktalarini belirlemeksizin genel
olarak ve zanni bir delaletle beyan etmistir. Siinnet ise namaz vakit-
lerinin baslangi¢ ve bitis noktalarini agik bir sekilde belirlemistir. An-
cak bazi vakitlerle ilgili gelen farkli rivayetler veya kullanilan ifadeye
verilen farkli anlamlar, bunlarla ilgili goriislerin farkli olmasima sebep
olmustur. Yats1 namazinin son vakti de kendisine dair farkl: rivayetlerin
bulundugu bu tiir vakitlerdendir. Bu rivayetler bir araya getirildiginde,
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in genelde yatsi namazini, safak battiktan sonra
gecenin tigte biri geginceye kadarki vakit arasinda kildig1 ve genelde
bu vakitten sonraya tehir etmedigi, bazen ise gece yarisina kadar tehir
ettigi, istisna olarak da gecenin ¢ogunun gegctigi vakte kadar tehir ettigi
sOylenebilir. Bu farklilik fakihlerin goriislerine de yansimustir. Bir kis-
mi yatst namazinin vaktinin gece yarisina kadar, bir kismi fecre kadar,
az bir kismi ise gecenin {igte birine kadar uzadigimi savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Namaz, Yats1 namazi, Gecenin tigte biri, Ge-
cenin yarisi, Fecir.

A Contribution to Discussions regarding the Last Time of
Isha Prayer

Abstract:

Salat (prayer) is time fixed worship. The Qur’anic verses affir-
med the times of prayers without determining certain times for the
start and end points. However, the Sunnah specified clearly the start
and end points for the times of prayers. However, the different narra-
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tions concerning some prayer times or the different meanings of the
expressions, caused the differentiation of opinions about them. The end
point of the time of Isha-prayer is one of this type, because there are
different narrations about it. When these traditions are brought together,
it can be said that the Prophet (pbuh) generally prayed Isha-prayer star-
ting from the beginning of night (after disappearance of the redness on
the horizon) in one third of the night, and he did not delayed after that
time. Sometimes, he delayed till midnight and he exceptionally post-
poned it after midnight until before the dawn. This difference has been
reflected in the opinion of jurists, a small group advocated the one third
of the night as the time of Isha, but another part of scholars accepted the
midnight as the end point for time of Isha. Some other scholars said that
the time of Isha prayer lasts till the dawn.

Key Words: Salat/Prayer, Isha Prayer, one third of the night, Mid-
night, Dawn.

Giris

Biitiin dinlerde, mensuplarinin inandiklari ilaha karsi kullugun bir gostergesi ola-
rak yaptiklar1 fiiller vardir ki bunlar ibadet olarak nitelenir. islam’da da bu anlamda
ibadetler vardir ve bunlar kiyasa kapali, teabbiidi konular i¢inde degerlendirilir. Bun-
lara dair yerlesmis, genel kabul gérmiis bicim ve sekle dair hiikiimleri ikinci plana
iterek, naslardan elde edilenin disina ¢ikmak bir¢ok bakimdan sakincali goriilmistiir.
Bu ibadetlerin en 6nemlisi ve akil - balig biitiin Miisliimanlar1 kapsayacak, unutma ve
uyku halleri disinda kazaya bile birakilmasi caiz goriilmeyecek sekilde farz olan na-
maz ibadetidir. Namaz giiniin belirli zaman dilimlerinde yerine getirilmesi emredilmis
bir farzdir. Bu itibarla vakit, namazin viiciibunun sebebi ve kilinabilmesinin sartlarin-
dan biridir. Kur’an ve Siinnet birlikte namazlarin baslangi¢ ve bitis vakitlerini izah
etmis, Islam alimleri de Kur’an ve Siinnetin bu konudaki beyanlarin1 anlamaya ve
maksatlarini detayli bir sekilde ifade etmeye ¢aligmislardir. Boylece kimi lafizlardan
veya farkli rivayetlerden kaynaklanan bazi namazlarin baslangic veya bitig vakitlerine
dair kimi ihtilaflar bulunmakla birlikte, genelde delillere dayali olarak kabul gérmiis,
yerlesmis namaz vakitlerinden s6z etmek miimkiindiir.

Son yillarda, sabah namazinin ilk vakti ve yatsi namazinin son vakti ile ilgili tar-
tigmalar devam ede gelmistir. Sabah namazimnin ilk vakti aynt zamanda imsak vakti,
yani bir giinliikk oruca baglama vakti oldugu i¢in bu vakitle ilgili tartismalar 6zellikle
ramazan aylarinda yogunlagmistir. Ancak gegmisten beri, bu konuyla ilgili tartismalar
bu vaktin baglangicinin alametinin ne olduguna dair olmayip, herkes tarafindan s6z
konusu vaktin alameti olarak kabul edilen fecr-i sadik’in hemen dogma anina mi, yok-
sa dogup etrafa yayilma zamanina mu itibar edilmesi gerektigi hususuna dair olmustur.
Giintimiizdeki tartismalar da ayn1 dogrultuda denilebilecek tiirden, ortaligin goreceli
bir sekilde aydinlanmasinin gerekli olup olmadigi ve fecr-i sadik’in dogusunun ¢iplak
gbzle mi yoksa astronomi ilminden istifade edilerek yapilacak bir hesap ile mi olacagi
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konusunda yogunlastigi goriilmektedir. Bu bagka bir makalenin konusu olabilecek bir
tartismadir.

Yats1 namazinin son vakti ise islam hukuk ekollerinin olusup gelistigi ilk donem-
lerde tartisilmis ve sonraki donemlerde uzun siire, yeni bir tartismanin konusu olma-
yacak sekilde irdelenmistir. Ancak son yillarda yatsi namazinin son vakti meselesi
Abdiilaziz Baymdir tarafindan giindeme getirilmis ve hazirladigi namaz vakitleri
programinda yats1 namazinin son vaktini, Misliimanlar tarafindan bilinen, genel ka-
bul gormiis vakitten farkl bir vakit olarak belirlemis ve bunun Kur’an’a, Siinnet’e ve
ilk donem fakihlerinin igtihatlarina dayandigini iddia etmistir. Bu belirleme ve iddia,
konuyu bir makale formatinda, Kur’an, Siinnet ve islam hukuk ekollerinin goriisleri
baglaminda ele alip incelememize sebep olmustur.

I. Namaz Vakitleri

A. Kur’an ve Siinnette Namaz Vakitleri

Kur’an’m B3 LES Guadall e G685 4l ) “Siiphesiz namaz miiminlere vakitli
olarak farzdwr”" ayetinde, namazin vakitlere bagl olarak farz kilindig: ifade edilmis-
tir. Miifessirler de, Kur’an ayetlerinde yer alan bazi kelime ve ifadelerin namaz vakit-
leriyle ilgili oldugunu ve bes vakit namazi a¢ikladigini dile getirmislerdir. Bunlardan
bazis1 sunlardir:

1. Co SIS (580 IS R i il ) I (e W5 I A0 83U T “Gindliiziin
iki tarafinda ve gecenin ziilfelerinde namaz kil. Lyilikler kotiiliikleri giderir. Bu, 6giit
alanlar igin bir hatirlatmadir.”” Bu ayetin bes vakit namazi ifade ettigini savunan
alimlerden bazis1, ayette gegen, J&) &)L “giindiiziin iki tarafinda” ifadesinin, sabah,
6gle, ikindi; Jil G Wl “gecenin ziilfelerinde (glindiize yakin kisimlarinda)” ifadesi-
nin ise, aksam ve yatsi namazini ifade ettigini soylerken; bir kismui ise, “gilindiiziin iki
tarafinda” ifadesinin 6gle ile ikindi; “gecenin ziilfelerinde” ifadesinin ise aksam, yatsi
ve sabah namazlarini ifade ettigini belirtmistir.?

2. laseia (& )M” S & jﬂs‘ s g Gt o el BRG] & “Giinegin kay-
masindan gecenin kararmasina kadar namaz giizel kil, bir de kiraatiyle miimtaz olan
sabah namazini, zira sabah Kur’an’1 hakikaten siihuda mazhardw:.”* Miifessirler, bu
ayette gecen “diiliiku’s-sems” ifadesinden neyin kastedildigi konusunda ihtilaf etmis-
tir. Glinesin gokyiiziiniin ortasindan batiya kaymasinin kastedildigini sdyleyenlere

1 Nisa, 4/103.

2 Huad, 11/114.

3 Taberi, Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir (6.310/922), Camiu’l-beyan an te 'vili ayi’l-Kur 'an, thk. Ab-
dullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Déaru’l-hicr, Kahire 2001, XII, 601-611; Kurtubi, Ebi Abdillah Mu-
hammed ibn Ahmed el-Ensari (6. 671/1273), el-Cami’ li ahkdami’l-Kur'dn, 1-XX, Dar-u alemi’l-kiitiib,
Riyad 2003, IX, 109-110; Yazir, Elmahli Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, I-IX, Azim baskisi, istanbul
1960-1962, V, 19.

4 Isra, 17/78.
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gore ayet, bes vakit namazin tamamini dile getirmektedir.’

Ayrica bazi Alimler; Taha suresi 130, Rum suresi 17-18 ve insan suresi 25-26’ nci
ayetlerin de bes vakit namaza delalet ettigini savunmustur.®

Alimlerin yukaridaki ¢ikarimlarma ragmen, sunu ifade etmek gerekir ki, namaz
vakitleri ve bunlarin sinirlart Kur’an ayetlerinde siipheye yer birakmayacak tarzda,
beyan edilmemistir. Ayetler miicmel olup konuyla ilgili delaletleri zannidir. Zira bazi
alimlerin bes vakti ifade ettigini sdyledigi bir ayeti, bir baska alim bunun ii¢ vakti
ifade ettigini sdylemistir. Hz. Peygamber’in kavli ve fiili siinneti ise, cok az sayida-
ki nokta harig, namazlarin vakitlerinin simirlarini ihtilafa yer birakmayacak sekilde
ve Kur’an’mn miicmelini beyan ederek ortaya koymustur. Bu rivayetlerden, Cebrail
(a.s.)’in Hz. Peygamber (s.a.s.)’e imamlik yaptigi ve namaz vakitlerine esas teskil
eden hadisi burada aktarmakla yetinecegiz.

Ibn Abbas (r.a.)’m bildirdigine gére Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurmustur:

“Cebrail Kabe'nin yamnda bana iki kere imamlik yapti. Birincisinde dgle
namazini, golge bir ayakkabi kayisi kadar iken kildwrdr. Sonra her seyin kendi golgesi
kadar oldugu zaman ikindiyi kildirdi. Giinesin battigi ve oru¢lunun iftar ettigi saatte
aksam namazun kildirdi. Safagin kayboldugu saatte de yatsiyi kildwrdi. Sonra sabah
namazni tan yeri agarmnca ve orug tutana yemek haram olunca kildirds.

Cebrail ikinci kez imamlik yaptiginda 6gle namazini, diinkii ikindi vaktinde, her se-
yin gélgesinin kendi boyu kadar oldugu vakitte kildirdy. Ikindiyi, her seyin gélgesi ken-
dinin iki misli oldugu vakitte kildwrdi. Sonra aksam namazin ilk giinkii vaktinde kildirdi.
Sonra yatst namazint gecenin tigte biri gegtiginde kildirdi. Sabah namazint da yeryiizii
biraz aydinlaninca kildirdi. Sonra Cebrail bana déndii ve dedi ki; «Ya Muhammed! bu
senden onceki peygamberlerin ibadet vaktidir. Namazlarin vakti bu iki vaktin arasidir.””

B. Fikih Ekollerinde Namaz Vakitleri

Bu boliimde sabah namazindan baglayarak, bes vakit namazin baslangic ve bitis
vakitleri; ihtiyar, cevaz, idrak veya zaruret vakitleri birlikte géz 6niinde bulunduru-
larak, mezheplerin i¢inde genel kabul gérmiis anlayisa gore dzet olarak verilecektir.

5 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hasan (6.606/1210), Mefatihu’l-gayb: et-Tefsiru’l-kebir,
Daru’l-fikr, Beyrut 1981, XXI, 26-27; Kurtubi, e/-Cdmi’, X, 303-305; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida imadiiddin
Ismail b. Omer (6.774/1372), Tefsiru 'I-Kur ani’l-azim, Daru Ibn Hazm, Beyrut 2000, 5.1129-1130.

6 Bkz. Taberi, Cami’u’l-beydn, XVI, 209, XVIII, 475; Razi, Mefatih, XXII, 133-134, XXX, 259;
Kurtubi, e/-Cami’, XIX, 150.

7  Tirmizi, “Ebvabu’s-salat”, 113. Lafiz farkliliklariyla bkz. Ebu Davud, “Kitabu’s-salat”, 2. Ayrica na-
maz vakitlerini soran kisiye Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ilk giin ilk vakitlerinde ikinci giin son vakitlerin-
de namazlar kildirarak 6gretmesini anlatan hadisler i¢in bkz. Miislim, “Mesacid ve mevadi’u’s-salat”,
3. Lafiz farkliliklariyla bkz. EbG Davud, “Salat”, 2; Nesai, “Mevakit”,15.
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Sabah Namazi: Biitiin mezheplerin alimlerine gore, sabah namazinin vakti ufukta
yayilan fecrin dogmasi anindan (fecr-i sadik) baslar ve giines doguncaya kadar devam
eder.?

Ogle Namaz: Biitiin mezheplerin fikih alimleri, 6gle namazinin ilk vaktinin, gii-
nesin tepe noktasindan batiya meyletmesi ile bagladigi konusunda ittifak etmistir.’
Oglenin son vakti ise, Cumhura gore; fey-i zeval (giinesin tam tepe noktasinda ol-
dugu anki golge) hari¢ her seyin golgesinin kendi misli kadar oldugu zaman'®, Ebt
Hanife’ye gore ise, fey-i zeval hari¢ her seyin golgesi iki misli oldugunda ¢ikar ve
ikindi namazinin vakti girer."!

ikindi Namazi: Cumhura gére, her seyin golgesinin bir misli, Ebii Hanife’ye gore
ise, iki misli oldugu andan itibaren baslar ve ittifakla giinesin batti1 zamana kadar
devam eder.'?

Aksam Namazi: Biitlin fikih ekollerinde ittifakla, aksam namazinin vakti, giines
battig1 an baglar.'* Ancak diger namazlar gibi aksam namazi da genis bir vakte sahip-
tir diyen cumhura gore vakti, kizil safagin kaybolmasiyla'¥, Ebu Hanife’ye gore ise,
beyaz safagin da batmasiyla sona erer.'”” Malikilerdeki meshur goriiste ve Safii’nin
kavl-i cedid’inde ise aksam namazinin vakti dar olup, giines battiktan sonra abdest al-
mak, avret yerlerini drtmek, ezan okumak, kamet getirmek ve uzun olmamak kaydiyla
bes rekat namaz kilmak i¢in ge¢en zaman dilimini kapsar.'®

8  Serahsi, Semsu’l-Eimme Ebi Bekr Muhammed b. Ebi Sehl (6. 490), Kitabu I-mebsit, Daru’l-ma’rife,
Beyrut, 1, 141; Karafi, Sihabuddin Ahmed b. Idris (6. 684), ez-Zehire, thk. Said A’rab, Daru’l-garbi’l-
islami, 1994, 11, 18-19; Nevevi, Eba Zekeriya Yahya b. Seref (6. 676), Minhdcu t-talibin (Sirbini’nin
Mugni’l-muhtag serhiyle birlikte), Daru’l-ma’rife, Beyrut 1997, 1, 192-193; ibn Kudame, Muvakkud-
din Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed (6. 620), e/-Kafi, thk. Abdullah b. Abdiilhasan
et-Turki, Daru’l-hicr, I, 210; Tusi, Seyhu’t-taife Eba Cafer Muhammed b. Hasen b. Cafer (6. 460),
el-Mebsiit fi fikhi’I-Imamiyye, Daru’l-kutubi’l-islami, Beyrut, I, 78; Ibn Hazm, Ebt Mahammed Ali b.
Ahmed b. Said (6. 456), El-Muhalla, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Idaretu’t-tibaati’l-miinire, Misir
1347, 11, 164.

9  Serahsi, el-Mebsit, 1, 142; Karafi, ez-Zehire, 11, 13; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 189; Ibn Kudame,
el-Kafi, 1, 203; Tusi, el-Mebsiit, 1, 72; Ibn Hazm, El-Muhalla, 11, 163.

10 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 142; Karafi, ez-Zehire, 11, 13; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 189; ibn Kudame,
el-Kafi, 1, 203; ibn Hazm, EI-Muhalla, 11, 163.

11 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 142.

12 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 142-144; Karafi, ez-Zehire, 11, 13-14; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 190; ibn Ku-
dame, el-Kafi, 1, 206; ibn Hazm, El-Muhalla, 11, 163-164.

13 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 144; Karafi, ez-Zehire, 11, 15; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 190; ibn Kudame,
el-Kafi, 1, 207; Tusi, el-Mebsiit, 1, 74; Ibn Hazm, El-Muhalla, 11, 164.

14 Serahsi, el-Mebsit, 1, 145; ibn Kudame, el-Kafi, 1, 207; Tusi, el-Mebsiit, 1, 74; ibn Hazm, El-Muhalla,
11, 164; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 190-192.

15 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 144-145.

16 Karafi, ez-Zehire, 11, 15; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 190; Zuhayli, Vehbe, Fikhu'l-Islami ve edilletu-
hu, Daru’l-fikr, Dimesk 1985, I, 510-511.
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Yats1 Namazi: Cumhura gore, yats1 namazinin vakti, bat1 ufkunda kizil safagin
kayboldugu andan itibaren baslar.!” Ebi Hanife’ye gore ise kizil safaktan sonra beyaz
safagin da kaybolmasiyla baslar.!® Yats1 namazinin son vakti ise bu makalenin ana
konusu olup, bundan sonraki baslik altinda incelenecektir.

II. Yats1 Namazinin Son Vakti

Bu baslik altinda, 6nce Kur’an ayetlerinde yatsi namazinin son vaktine dair de-
laleti bulunan lafiz veya ifadeleri, sonra Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ifadelerinde veya
uygulamalarinda konunun nasil yer aldigi, ardindan da fikih ekollerinin bu konuyu ele
alislar1 incelenmeye ve degerlendirilmeye caligilacaktir.

A. Kur’an’da Yats1 Namazinin Son Vakti

Yukarida bes vakit namaz ile ilgili olarak zikrettigimiz ayetler, yats1 namazinin
vakti ile 11g111 olarak degerlend1r11ebllecek bazi ifadeler icermektedir. Bunlardan biri
Ji G 55 D ok B3 il “Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin ziilfelerinde na-
maz kil” ayetinde gecen d—\ﬂ\ Se W “gecenin ziilfeleri” ifadesidir. Ancak bu ifade-
yi S @)L “giindiiziin iki tarafinda” ifadesiyle birlikte degerlendirmemiz gerekir.
“Giindiiziin iki tarafinda” ifadesiyle ne kastedildigi alimler arasinda ihtilaf konusu
olmustur. Bazilari, “giindiiztin iki tarafi”nin, giinesin dogus ve batis an1 oldugunu, za-
ruret hali diginda bu iki vakitte namaz kilmanin mesrti olmadigini, dolayisiyla bunun
hakiki anlaminda degil, mecaz anlaminda alinmasi gerektigini, bunun da “giindiiziin
iki yanina en yakin olan zamanda namaz kil” anlamina geldigini belirtmislerdir. Ay-
rica bu ifadenin Taha siiresi 130. ayette gecen “giinesin dogusundan ve batisindan
once” ifadesiyle ayni manayi ifade ettigini, dolayisiyla sabah ve ikindi namazlarini
kasdettigini, “gecenin ziilfeleri” ifadesinin de “gece vakitlerinde tesbih et” ifadesiy-
le ayn1 oldugunu ifade etmislerdir.!” Hatta Kurtubi, giindiiziin iki tarafindan birinde
kilinacak namazin sabah namazi olduguna dair Taberi’nin goriistinii aktarir ve sabah
namazinin giindliz namazi oldugunu destekleme mahiyetinde soyle sdyler: Fecir dog-
duktan sonra kasith bir sekilde yemek yiyen veya cinsel iligskiye giren kisinin oruglu
sayllmayacagi, ona kaza ve kefaretin gerekli oldugu konusunda ittifak bulundugunu,
bu da fecr-i sadiktan itibaren giindiiz sayildigi anlamina gelir.? Kimi alimler ise “giin-
diizlin iki tarafinda” ifadesinde taraflardan birinin sabah namazi, digerinin 6glen veya
6glen ve ikindi ya da aksam oldugunu; veya taraflardan birinin 6glen digerinin ikindi
oldugunu séylemislerdir.!

17 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 145; Karafi, ez-Zehire, 11, 17; Nevevi, Minhdcu t-talibin 1, 192; ibn Kudame,
el-Kafi, 1, 208; Tusi, el-Mebsiit, 1, 75; ibn Hazm, El-Muhalla, 11, 164; Zuhayli, Fikhu 'I-Islami, 1, 511.

18 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 145.
19 Razi, Mefdtih, XVIII, 74-75.
20 Kurtubi, e/-Cami’, IX, 110.

21 Taberi, Cami’u’l-beydn, XII, 601-606; ibn Arabi, Ebi Bekr Muhammed b. Abdullah (5. 543),
Ahkamu’l-Kur 'an, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, 111, 28; Kurtubi, e/-Cami’, IX, 109-110.
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Ayette “yakinlik, derece ve mevki” anlamlarina gelen “ziilfe”nin ¢ogulu “ziilef”
kelimesi kullanilmis olup, i G W55 jfadesi gecenin ilk boliimleri, glindiize yakin
olan boliimleri anlamina gelir. Gecenin giindiizden ve giindiiziin geceden aldig1 va-
kitler de denilmistir.** Arapgada ¢ogulun en az miktari ii¢ olarak kabul edildiginden,
“gecenin ziilfelerinde” ifadesi Ibn Arabi’nin tercih ettigi sekliyle {ic namaza, yani ak-
sam, yatsi ve sabah namazlarina delalet eder ki*, Kurtubi bu goriisii, sdyleyeni be-
lirsiz veya zayif anlamia gelen “J#” ifadesiyle aktarmistir.> Bu durumda & @)Jn
“giindiizlin iki tarafinda” ifadesi, Taberi’nin sdyleyenini bilmedigimiz ve ¢ok zayif
olarak degerlendirdigi, Kurtubi’nin de sdyleyeni belirsiz veya zayif anlamina gelen
ifadeyle aktardig1 goriige tekabul eder ki, o da 6gle ve ikindi namazlarina delalet ettigi
seklindedir.®

Bircok alime gore ise “gecenin ziilfelerinde” namaz kilmaktan maksat, yatsi veya
aksam ile yats1 namazlaridir.*® Hatta aksam ve yatsi namazlari olduguna dair Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)’den de bazi rivayetler aktarilmistir.?” Razi ise “gecenin iki tarafi’ndan
maksadin sabah ve ikindi namazlari oldugunu, “gecenin ziilfelerinde” ifadesinin ise
iic namaza delalet ettigini ve bunlarin aksam, yats1 ve vitir namazi oldugunu, dolayi-
styla bu ayetin Ebti Hanife’nin vitir namazinin vacip olduguna dair gorisiiniin daha
isabetli olduguna delalet ettigini belirtir.?® Bu ifade ile vakit tayini olmaksizin gece
namazinin kastedildigi de soylenmistir.?

Islam alimlerinin bu iki ifade ile ilgili olarak sdylediklerinin tamamini géz 6niinde
bulundurdugumuzda sunlari séylemek miimkiindiir: Bu ifadelerin gerek bes vakit na-
maza delaleti hususunda gerekse bunlardan hangisinin hangi namazlara delalet ettigi
konusunda bir ittifak bulunmadigi goriilmektedir. Ayrica ¢ogul olan “ziilef” ifadesi de
kimi alimlere gore bir, kimine gore iki, kimine gore ise {i¢ namaza delalet etmektedir.
Biitiin alimler bu ifadenin {i¢ ayr1 namaza delalet ettigini sdylememektedir. Dolayisiy-
la bu kelimenin ¢ogul oldugunu bildikleri halde bir tek yatst namazina veya aksam ile
yats1 namazlarina delalet ettigini soyleyenler, muhtemelen bu ifadenin ii¢ ayr1 namaza
degil, gecenin farkli vakitlerinde bir namazin kilinmast veya farz namazlar digindaki
vitir ve tehecciid gibi diger namazlarin da bu delalete dahil oldugu kanaatindedirler.
Buna gore ayetin bes farz namazin vaktine veya i¢indeki iki ifadeden birinin iki farz
namazin, digerinin ise {i¢ farz namazin vaktine delaleti nass/kat’1 degil, zahir/zannidir.
Oyleyse bu ayetteki ifadelerden yola ¢ikarak namazlarin ikisi giindiiz, iicii de gece

22 Ibn Manzur, Lisanu l-arab, Daru’l-ma’arif, Kahire, “zlf” md.
23 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kur an, 111, 29.
24 Kurtubi, el-Cami’, 1X, 109.

25 Taberi, Cami 'u’l-beydn, X1I, 605-606; ibn Arabi, Ahkamu’l-Kur an, 111, 28-29; Kurtubi, el-Cdami’, IX,
109.

26 Taberi, Cami’u’l-beydn, X1, 607-611; Kurtubi, e/-Cami’, IX, 110.

27 Taberi, Cami u’l-beydn, X1, 609-610; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim, s. 970.
28 Razi, Mefatih, XVIII, 74-75.

29 Kurtubi, el-Cami’, 1X, 110.
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namazi demek kesinlik ifade etmez. Ayrica Arapgada iki sayisini da ¢ogul kabul eden
goriis bulundugu gibi, ¢ogul ifadesinden kimi zaman iki kastedildigi, hatta bir kaste-
dildigi de olmugstur. Nitekim ¢ogul olan JLQ—‘M Gl bl “giindiiziin uclarinda” ifadesiyle
kastedilenin )L«-J‘ @)J:- “glindiiziin iki tarafinda” ile ayn1 anlam oldugu sdylenmistir.*°

Yats1 namazinin son Vaktlyle ilgili ele alinmas1 gereken ayetlerden biri de ULAS‘ Al
A S0k g Gt & o) & S “Giinegin kaymasindan gecenin kararmasina kadar
namazi giizel kil, bir de sabah namazini” ayetidir. “Diillok” kelimesi sozliikte, ovmak
ve meyletmek anlamlarina gelir.*! Bu manalara gore “diilikii’s-sems” ifadesi giinesin
1sinlarindan dolay1 gozlerin ovulmasi veya giinesin meyletmesi anlamina gelir ki her
iki mana da giinesin zeval vaktinde veya batmaya yiiz tuttugu zamanda gercekles-
mektedir. Bu sebeple, miifessirler ihtilaf etmis ve bir kismi, bu ifadede kastedilenin
giinesin batmaya yiiz tuttugu andaki meyli oldugunu, bazist da bu ifadenin, giinesin
gokyliztiniin ortasindan batiya kaymasini ifade ettigini savunmustur.*

Ayette yats1 namazinin son vakti ile ilgili olarak gecen en dnemli ifade S eV ‘_.,J'l
“ila gasaki’l-leyl” ifadesidir. Sozliikte “gasak”, akmak, dokiilmek ve kararmak anlam-
larma gelir. Ancak bunlardan temel anlam “akmak™ olup, gézyasinin akmasi, dokiil-
mesi i¢in kullanilir.® Bu anlamda cehennemliklerden akan sivi i¢in “gassak” ifadesi
kullanilmistir.* Buna gore “gasaku’l-leyl” ifadesi de gecenin karanliginin diinyanin

tizerine akmasi, ¢c6kmesi anlamindadir.’

Miifessirler ve fakihler, bu ifadenin gecenin karanligi ile ilgili oldugu konusunda
ittifak etmekle birlikte, bu karanligin hangi anini ifade ettigi konusunda ise ihtilaf
etmislerdir. Bazilar1 bu ifadeden maksadin gece karanliginin baslamasi, ilk an1 oldu-
gunu soylerken, bazilar1 da, gecenin iyice toplanip karanligi ile bastirmasi oldugunu,
kimisi de kastedilenin safagin kaybolmasi oldugunu belirtmistir.>¢ Buradaki safaktan
maksadin kizil safak veya beyaz safak olmasi durumlarinda kastedilen vakit de de-
gisir ki, kizil safak karanligin ilk anini, beyaz safak ise karanligin iyice bastirmasi
vaktini ifade eder ve yukaridaki ilk iki mana ile birlesir. Alimlerin gogunlugu tarafin-
dan tercih edilen goriis, safagin kaybolup gece karanliginin iyice ¢cokmesi seklindeki
anlamdir.’” Ibn Arabi, “gasak”in “karanlik” anlaminda oldugunu, karanhigm da bir
baslangici ve sonu bulundugunu, baslangict gecenin baslamasi, sonu safagin kaybol-
mast oldugunu belirtir.3

30 ibn Manzur, Lisanu l-arab, “trf” md.

31 Ibn Manzur, Lisanu 'l-arab, “dlk ” md.

32 Razi, Mefdtih, XXI, 26-27; Kurtubi, e/-Cami’, X, 303-304.

33 ibn Manzur, Lisanu’l-arab, “gsk” md.; Razi, Mefaitih, XXI, 27-28; Kurtubi, el-Cami’, X, 304.
34 Sad, 38/57; Nebe, 78/25.

35 Razi, Mefdtih, XXI, 27-28.

36 ibn Arabi, Ahkamu’l-Kur an, 111, 209-210; Razi, Mefatih, XXI, 28; Kurtubi, el-Cami’, X, 304.
37 Razi, Mefdtih, XXI, 28; Kurtubi, e/-Cami’, X, 304.

38 ibn Arabi, Ahkamu I-Kur an, 111, 210.



Yats1 Namazinin Son Vaktine Dair Tartigmalara Bir Katki

Biitiin bu degerlendirmelere gore ayetteki ifadelerin en genis anlamlari kastedil-
diginde, bes vakit namaza, dar anlamlar1 kastedildiginde ise ii¢ vakit namaza delalet
eder. Kanaatimizce “diiliikii’s-sems” ifadesi 6glen giinesin batrya meyletmesi anla-
mindaki zeval vaktini, “gasaku’l-leyl” ifadesi ise gece karanligimnin iyice toplanip
bastirdig1 vakti, hatta sdzliikteki “akmak™ anlaminda, gecenin karanliginin bastirip
akip gitmesi seklindeki genis bir vakti ifade eder. Zira bu sekilde anlama, hem sozliik
manasina daha uygun hem de siinnetteki farkli ifadeleri ve alimlerin farkli degerlen-
dirmelerini daha kapsayicidir. Ancak ayet, farz namazlarin vakitlerine isaret etmekle
birlikte, baglangi¢ ve bitig vakitlerini net bir sekilde ortaya koymay1 amaglamamak-
tadir. Nitekim bu ayette net olarak ii¢ vakitten séz edilebilir: Oglen namazinin bas-
langic vakti, yats1t namazinin baslangic veya bitis vakti (Abdiilaziz Bayindir’a gore
yats1 namazinin son vakti) ve sabah namazinin baslangi¢ vakti (“fecr” kelimesi buna
delalet eder). Dolayisiyla ayet, ti¢ namazin birer vaktini belirtmektedir. Onlarin biitiin
vakitlerini belirtmedigi gibi diger namazlarin da baglangi¢ ve son vakitlerini de ifade
etmez. Ayrica yukarida zikrettigimiz diger ayetlerdeki ifadeler de namazlarin baslan-
gi¢ ve bitis vakitlerini beyan etmeksizin onlarin vakitlerine delalet eder. Dolayisiyla
Kur’an’m konuyla ilgili ayetlerinden yatsi namazi dahil, namazlarin baslangic ve bitis
vakitlerini ¢ikarmaya ¢aligmanin dogru olmadig1 goériilmektedir. Zira Kur’an’in ko-
nuyla ilgili karakteri baglangic ve bitis belirtilmeksizin, namazlarin vakitlerine genel
delalet seklindedir. Nitekim Islam Alimleri de namazlarin baslangic ve bitis vakitlerini
Kur’an ayetlerinden ¢ikarmaya c¢aligmamiglardir. Bu konu i¢in Siinnet’in beyanina
miiracaat etmislerdir.

B. Siinnette Yats1 Namazinin Son Vakti

Kur’an ayetlerinde iistii kapali bir sekilde isaret edilen namaz vakitlerinin ¢ogu,
stinnette baslangic ve bitis noktalar1 agikca ifade edilerek beyan edilmistir. Ancak bazi
vakitlerle ilgili gelen farkl: rivayetler veya kullanilan ifadeye verilen farkli anlamlar bu
vakitlerle ilgili goriiglerin farkli olmasina sebep olmustur. Yatsi namazimnin son vakti de
kendisine dair farkli rivayetlerin bulundugu bu tiir vakitlerdendir. Hadis kitaplarinda
gegen bu rivayetleri topluca degerlendirdigimizde sunlart sdylemek miimkiindiir:

Hz. Peygamber (s.a.s.), yatst namazini kildirmada cemaatin durumunu goz dniinde
bulundurmustur. Bununla ilgili olarak Buhari, “insanlar toplandiginda veya gecik-
tiginde yatst namazinin vakti” seklinde bir bab basligi da agmistir. Buna gore Hz.
Peygamber, yatsi namazini kimi zaman vakit girer girmez kildirirdi kimi zaman da
tehir ederdi. Yani cemaati kalabalik goérdiigiinde, acele eder ve yatsi namazini erken
kildirirdi. Cemaati az gordigiinde ise artsin diye tehir ederdi.’* Nitekim Buhari’nin
muallak olarak aktardigi, Nesai’nin ise senedini de verdigi hadiste* Eb Berze, Hz.

39 Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 21; Ebt Davud, “Salat”, 2; Nesati, “Mevakit”, 18.

AR

40 Bu hadis ve yats1 namazinin son vaktiyle ilgili Nesai’den aktardigimiz veya aktaracagimiz diger hadis-
lerin tamami Elbani tarafandan yapilan tahkikte sahih olarak nitelenmistir.
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Peygamber’in yatsi namazini tehir etmeyi sevdigini*!, Enes de Hz. Peygamber’in yat-
s1 namazini tehir ettigini ifade etmistir.*> Hz. Omer, Ebti Musa el-Es’ari’ye gonderdigi
mektupta “yatsiy1 uyuyacagin vakte kadar tehir et” seklinde emir buyurur.*® Tirmizi
yats1 namazinin tehir edilmesi ile ilgili konunun sonunda; ilim ehli sahabe, tabiin ve
digerlerinin yats1 namazinin tehir edilmesini uygun gérdigiinii ifade eder.*

Hz. Peygamber’in geciktirdigi bir yats1 namazi ile ilgili olarak gelen rivayetlerde,
Allah’in Resilii, Islam iyice yayilmadan (yani Mekke’nin fethinden) énce bir gece
yats1 namazini karanlik iyice bastirincaya kadar geciktirdi ve evinden ¢ikmadi ta ki,
Hz. Omer, “kadmlar, ¢ocuklar uyudu” deyinceye kadar. Bunun iizerine ¢ikt1 ve mes-
cittekilere “yeryiiziinde sizin disinizda bu namazi bekleyen yoktur.” buyurdu.* Ebi
Musa’dan gelen rivayette, Hz. Peygamber’in birtakim islerinin bulundugunu, bu yiiz-
den gece yildizlarla aydinlanincaya kadar yatsiy1 geciktirdigini, sonra ¢ikip kildirdi-
gin1 ve ardindan cemaate s0yle sdyledigini aktarir: “Miijdeler olsun, bu vakitte sizin
disimizda namaz kilan kimsenin olmamasi Allah’in sizin iizerinizdeki nimetindendir. ”*
ibn Omer o gece, Hz. Peygamber’in yatsiy1 o kadar geciktirdigini ta ki, mescitte uyu-
yup sonra uyandiklarini, sonra tekrar uyuyup uyandiklarini, sonra Hz. Peygamberin
cikip geldigini ifade eder.” Ibn Abbas’tan gelen rivayette de insanlarin iki kere uyu-
yup uyandiklar ifade edildikten sonra Hz. Peygamber’in $oyle buyurdugu belirtil-
mektedir: “Ummetime mesakkat vermeyecek olsam, onlarin yatsi namazini bu sekilde
(bu vakitte) kilmalarinmi emrederdim.”*

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yatst namazini ne zaman kildigini ifade eden hadislerden
biri de Numan bin Besir’den gelen rivayettir ki o, “Yats: namazinin vaktini insanlarin
en iyi bileniyim. Peygamber (s.a.s.) ii¢ giinliik ayin (her ayin (sehr) ti¢tincii giinti ayin)
battig vakitte kilardr (A3 adll k 8ul) 74 der. Yats1 namazinin son vakti bu ifadeden
anlasilmadig gibi, ayin hareketleri ile ilgili gesitli degerlendirmelerden dolay: ifade-
nin kastettigi vakti de belirlemek zordur. Zira normalde bir giinliik aym dogusu ile
batist arasindaki siire yaklasik 52 dakikadir ve ii¢ giinliikk aymn batmasi, dogusundan
2 saat 26 dakika 17 saniye sonra gerceklesir. Ancak gerek ayin ilk giiniindeki hilalin
goriinmesinden hemen sonra batmast ile 52 dakika sonra batmasi arasindaki farklilik,
ti¢ giinliik ayin batacagi vakti de degisken kilmaktadir. Ayrica ii¢ giinliik ayin batacagi
vaktin kisalik ve uzunlugunun aylara gore de degisken oldugu ifade edilmistir. Nite-
kim ge¢miste hazirlanan baz1 takvimlerde giinesin batisindan ti¢ gilinliik ayin battigi

41 Bubhari, “Mevakitu’s-salat”, 20, 25; Nesai, “Mevakit”, 20.

42 Bubhari, “Mevakitu’s-salat”, 20.

43 Muvatta, “Vukitu’s-salat”, 7.

44 Tirmizi, “Ebvabu’s-salat”, 124.

45 Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 22; Miislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 218.

46 Bubhari, “Mevakitu’s-salat”, 22; Miislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 224.

47 Bubhari, “Mevakitu’s-salat”, 24.

48 Bubhari, “Mevakitu’s-salat”, 24; Miislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 225; Nesai, “Mevakit”, 20.
49 Tirmizi, “Ebvabu’s-salat”, 123; Eba Davud, “Salat”, 7; Nesati, “Mevakit”, 19.
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vakte kadarki siirenin aylara gore ¢ok degisken oldugu ve yats1 namazinin vaktinin
ii¢ giinliik ayin battig1 vakte gore belirlenmedigi, safagin batmasina gore belirlen-
digi goriilmektedir.® Ayrica Numan b. Besir’in belirttigi bu vaktin, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in yats1 namazini normalde kildig1 vakti degil, bazen kildig1 vakti ifade ettigini
sOyleyebiliriz.’! Zira genelde safak battiktan biraz sonra kildigini ifade eden hadisler
vardir ki, bu iki tiir hadisin belirttigi vakitlerin arasini birlestirmek miimkiin olmayip,
genel kanaat safak ile ilgili hadisler tarafindadir. Ciinkii ii¢ giinliik ayin battig1 vakit
ile kiz1l safagin battig1 vakit arasinda yaklasik bir buguk saat, beyaz safagin battigi
vakit arasinda ise bir saat fark vardir. Bununla birlikte ii¢ glinliik ayin battig1 vakit
ile ilgili hadisten, ayin durumu g6z oniinde bulundurularak Hz. Peygamber’in yatsi
namazint her zaman ayni vakitte kilmadigini, degisik vakitlerde, biraz erken biraz geg
vakitlerde kildigini da ¢ikarmak miimkiindiir.

Yukarida stinnetten aktardigimiz ifadelerde Hz. Peygamber’in yats1 namazini ba-
zen bir siire tehir ettigini ve tehir etmeyi sevdigini anlayabiliyoruz. Ancak bu gecik-
tirmenin miktarini, gecenin hangi vaktine kadar oldugunu bu hadislerden anlayami-
yoruz. Fakat diger baz1 hadislerde gegen cesitli ifadelerden, geciktirmenin miktarinin
da belirtildigini gorebiliyoruz. Bu tiir hadisleri su sekilde tasnif etmek miimkiindiir.

Yatsinin son vaktinin ne zaman oldugunu ifade eden hadislerin bazisinda “safak
battiktan sonra gecenin ilk ligte birine kadar (Js¥! Jill &b ) yatsi namazini kil-
diklar1” dile getirilmektedir.’> Baz1 hadislerde ise, Hz. Peygamber’in yats1 namazini
geciktirdigi bir gecede “gecenin iigte biri gegince veya daha sonra (sax s Julll CuBy”
cikip mescide geldigi®’, bazisinda ise “yatsiy1 gece yarisma (Jlll ,hs) veya nerdeyse
gecenin yarisinin gegecegi vakte kadar™* veya “gece yarisina yakin bir vakte kadar
geciktirdigi™” ifade edilmektedir. Buhari, yats1 namazinin vaktinin gece yarisina ka-
dar olmasina dair bir bab agmis ve Hz. Enes’ten aktardigi hadiste sdyle buyrulmus-
tur: “Hz. Peygamber yatst namazint gece yarisina (S —w=d) kadar tehir etti. Sonra
namazi kildi ve soyle buyurdu: Insanlar namaz kildi ve uyudu, ama siz namazi bek-
lediginiz siirece namazda sayilirsiniz (namaz kilyyormug gibi sevap kazanirsiniz) ™
Muvatta’da ise Hz. Omer’in Ebti Musa el-Es’ari’ye gonderdigi mektupta “yats1 na-
mazini vakti girdikten sonra gecenin iicte birine kadar kil, sayet tehir edersen gece ya-

50 Tirmizi’nin Stinen’ini tahkik eden Ahmed Muhammed Sakir, bu farkliliga isaret etmekte ve aylara gore
Kabhire sehrinde ii¢ giinliik ayin battig1 vakitlerin iki farkl: tarihteki tablosunu vermektedir. Bu tablolara
gore U¢ giinliik ayin gokte en az ile en ¢ok kaldig: siireler arasinda yaklasik 1 saat 40-45 dakika fark
vardir ki bu, yaklasik olarak ayn iki giinliik bekleme siiresine tekabiil eder ki, kanaatimizce bu tutarli
degildir. Bkz. Tirmizi, “Ebvabu’s-salat”, 123, tizerindeki 4 nolu dipnot.

51 Bkz. Tirmizi, “Ebvabu’s-salat”, 123, tizerindeki 4 nolu dipnot.

52 Muvatta, “Vukitu’s-salat”, 6; Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 24; Nesai, “Mevakit”, 21. Buhari’nin ifadesi
tercime edilmistir.

53 Miislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 220; Eba Davud, “Salat”, 7; Nesai, “Mevakit”, 21.

54 Mislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 222.

55 Miislim, “el-Mesécid ve Mevadi’u’s-salat”, 223; ibn Mace, “Kitabu’s-salat”, 8.

56 Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 25.
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risina (J ,k3) kadar tehir edebilirsin ve (namazdan) gafil olanlardan olma” seklinde
talimat verdigi aktarilmaktadir.’” Kimi rivayetlerde ise Hz. Peygamber’in “gecenin
¢ogu (Al &de) gecinceye kadar” yatsi namazini tehir ettigi ifade edilmektedir.’® Bas-
ka bir rivayette de ... zayif ve hasta olanlar olmasayd: bu namazi gece yarisina ( fas
Q) kadar tehir etmek isterdim” buyrulmaktadir.® Bazi rivayetlerde “yats: namazinin
vakti gece yarilanmadik¢a (J) —asiy ol W) devam eder” buyrulmaktadir.® Buhari’nin
aktardigina gore, Ibn Omer, kendisine uyku galebe galip vaktini kagirmaktan korkma-
diginda yatsiy1 erken kilma ile tehir etme arasinda fark gérmezdi ve kilmadan 6nce de
uyurdu.®! Cabir bin Semura da kendi dénemindekilere séyle der: “Hz. Peygamber’in
kildig1 namazlarmn (vakitleri) sizin simdi kildiginiz namazlarin (vakitlerine) yakindi.
Fakat yats1 namazini sizin kildiginiz vakitten biraz daha geg kilardi.”*

Hadis kitaplarindan aktardigimiz bu ifadelerde agikg¢a goriildiigii iizere yatst na-
mazinin Hz. Peygamber doneminde kilind1g1 vakit icin veya bu namazin kilinabilecek
en son vakti i¢in degisik ifadeler kullanilmistir. Bunlar ¢ogunlukla “ii¢ glinlik ayin
battig1 vakit (A3 il b séul)”, “gecenin ligte biri () &7, “gecenin yarist (Jilll caad)
(B Lhi)” ve “gecenin gogu (JV le)” ifadeleridir. Bunlardan en sik kullanilani
“gecenin lgte biri” ve “gecenin yarist” ifadeleridir. Gecenin ii¢ kisma ayrilmasi du-
rumunda bu, takribi kisimlar da olabilir, beyaz kizilligin kaybolmasi ve fecr-i sadigin
dogmasi ile belirlenebilecek boliimler de olabilir. Bu durumda “gecenin tigte biri” ifa-
desi, beyaz kizilligin kaybolmasini veya karanligin ¢cokmesini (gasaku’l-leyl’i) kat’i
bir sekilde ifade etmez. Nitekim hadis-i seriflerde de, “gecenin tigte biri” ifadesinin,
karanligin ¢okmesi (gasaku’l-leyl) veya beyaz safagin kaybolmasi anlamina geldigine
dair agik bir delalet goriilmemektedir. Hatta yatsi namazinin “safagin kaybolmasi ile
gecenin {gte biri arasindaki vakitte” kilinacagina dair rivayetler, bu iki ifadeyle farkli
vakitlerin kastedildigini ortaya koymaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in yats1 namazini
geciktirdigi ve bunun {izerine Hz. Omer’in “insanlar, cocuklar uyudu” seklinde uyar-
dig1 hadisin bir rivayetinin sonunda Hz. Aise, “normalde yatsi namazini gasaku’l-leyl
ile gecenin ii¢te biri arasinda kilarlardi” der.®®* Buna gore Hz. Aise, gasaku’l-leyl ile
gecenin licte birini birbirlerinden farkli iki vakit olarak degerlendirmekte ve muhte-
melen gasaku’l-leyl’i safagin battig1 vakit i¢in kullanmaktadir. Sif fikith¢1 Tus’nin ise
Hz. Ali tarikiyle aktardig1 bir hadiste, Hz. Peygamber (s.a.s.), “Ummetime mesakkat
verecegimden korkmasaydim, yatsi namazini gecenin tigte birine kadar tehir ederdim.
Ayrica gece yarisina kadar ise tehir edebilirsin, bu da gasaku’l-leyl dir... ”** Bu ifade-
ye gore de gasaku’l-leyl’den maksat gece yarisidir.

57 Muvatta, “Vukitu’s-salat”, 8.

58 Miislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 219; Nesati, “Mevakit”, 21.
59 ibn Mace, “Kitabu’s-salat”, 8; Ebti Davud, “Salat”, 7.

60 Nesai, “Mevakit”, 15.

61 Buhari, “Mevakitu’s-sxalat”, 24.

62 Mislim, “el-Mesacid ve Mevadi’u’s-salat”, 227.

63 Tahavi, Serhu meani’l-asar, 1, 157.

64 Tusi, el-Istibsdr, thk. Allame Muhammed Cevad el-Fakih, Daru’l-edvé, Beyrut 1992, I, 407. Tusi’nin ak-
tardig1 bagka bir hadiste de “yatsmnin son vakti gece yarist olan gasaku’l-leyl’dir.” Bkz. el-Istibsar, T, 399.
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Ayrica “gecenin yarisi (S caai) (Qlll ki) ” ifadesinin de Abdiilaziz Baymdir’m
iddia ettigi gibi gecenin ii¢ boliimiinden ortanca kismini ifade ettigine® dair herhangi
bir delil bulunmayip, bdyle bir iddia dildeki kullanimlarina da aykiridir. Zira (<)
ve (Ukd) kelimeleri dilde bir seyin {i¢ pargasindan birini degil, bir seyin iki pargasin-
dan birini kastetmek tizere kullanilir.®® Gecenin ti¢ boliimiinden ortanca kisim olan ve
gecenin biiyiik boliimiinii teskil eden bu kismin diger iki boliime denk oldugunu bu
sebeple “gecenin yaris1” ifadesinin bunun i¢in kullanildigini sdylemek de bu kelime-
lerin dildeki kullanimlarina uygun degildir. Ayrica Hz. Peygamber ve sahabe donemi
olan ilk donemlerde gecenin ti¢ béliimiiniin tekabiil ettigi sinirlarin daha sonra degis-
tigini sdylemek de saglam delillere dayanmamaktadir. Zira ilk donemlerde gecenin
boéliimlerinden neyin kastedildigi hususu, ilk donem hadis eserleri ile fikih eserlerinde
aktarilanlar olsa gerektir. Halbuki bu eserlere bakildiginda bu konularda bir ittifakin
bulunmadigr goriiliir. Ornegin giindiiziin, giinesin dogmastyla m1 yoksa tan yerinin
agarmastyla m1 baslayacagi hususu ihtilaflidir. Bununla baglantili olarak gecenin ii¢
boéliimiinden biri olan son bdliimiin hangi vakit dilimine tekabiil ettigi de ihtilafl1 olur.
Dolayisiyla gerek “gecenin iigte biri” gerek “ gecenin yaris1” gerekse “gecenin gogu”
ifadelerinin, net bazi simirlart degil, takribi bazi zaman dilimlerini ifade ettigini de
soylemek miimkiindiir.

Hadis-i seriflerde gegen “gecenin tigte biri” ile “gecenin yaris1” ifadelerinin ayni
zaman dilimine isaret ettigini sOylemek de isabetli degildir. Zira birinci ifade, gecenin
ii¢ boliime ayrilmasi durumunda ilk boliimiin sonuna kadarki kisma, ikinci ifade ise
gecenin esit iki boliime ayrilmasi durumunda ilk béliimiin sonuna kadarki kismi ifade
eder. Gerek aktardigimiz gerekse aktarmadigimiz hadis-i seriflerde gecen ifadelere
bakildiginda bu iki ifadenin ayr1 vakitlere delalet ettigi gortiliir. Sonraki donemlerde
oldugu gibi ilk dénemde de bu iki ifadenin farkli zaman dilimlerine isaret ettiginin
acik bir delili Hz. Omer’in Eb(i Musa el-Es’ari’ye gonderdigi mektuptaki su ifade-
sidir: “Yats1 namazini vakti girdikten sonra gecenin ticte birine kadar kil, sayet tehir
edersen gece yarisina (Jll ki) kadar tehir edebilirsin.”®’

C. Fikih Ekollerinde Yats1 Namazinin Son Vakti

Hanefi Mezhebi: imam Muhammet, yatsi namazinin vaktinin ne zaman oldugunu
Ebl Hanife’ye sorar. O da, “safagin kaybolmasindan gece yarisina kadar oldugunu”
ifade eder. Bunun iizerine Imam Muhammed, “bir kimse, gece yarilandiktan sonra
ve fecir dogmadan 6nce bu namazi kilarsa ne dersin?” diye sorar. Ebu Hanife, bu
kisinin namazinin gegerli oldugunu ancak bu vakte kadar geciktirmesini hos gormedi-
gini belirtir.®® Buna gére Eba Hanife, yats1 namazinin normal olarak gecenin yarisina

65 http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kuranda-namaz-vakitleri.html
66 Tbn Manzur, Lisanu l-arab, “nsf (<e=3)” ve “str (L&) md.
67 Muvatta, “Vukitu’s-salat”, 8.

68 Seybani, Ebii Abdillah Muhammed b. Hasen (6. 189), Kitabu 'l-asl : el-Mebsiit, Alemu’l-kiitiib, Beyrut
1990, I, 146.
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kadar tehir edilebilecegini sdylemektedir. Ondan sonraki kisimda ise hos gérmemekle
birlikte caiz gérmektedir. Ayrica imam Muhammed, “gecenin yaris1 gegtikten sonra”
seklinde bir ifade kullanarak soru sormustur. Bu ifade gecenin ikiye bdliinmesi duru-
munda birinci yarisinin bitmesinden sonraki vakti ifade eder. Sayin Bayindir’in iddia
ettigi gibi li¢ bolime ayrilan gecenin ikinci boliimiinii ifade etmez. Zira bu iddiay1
dogru kabul edecek olursak, yukaridaki ifade gecenin ti¢ béliimiinden birinci bdliimiin
bitimini degil, ikinci bolimiin bitimini ifade eder ki bu, iddia sahibinin savundukla-
rin1 desteklemez, aksine ¢iiriitiir. Dolayisiyla “gecenin yaris1” ifadesini “ligte biri”
ifadesiyle esitlemek zorlama ve higbir delili olmayan bir iddiadir. Ciinkii bu durumda
“gecenin yarisi gectikten sonra” ifadesine dogru anlam vermek imkansizlasir. Ayrica
Ebu Hanife’nin yukaridaki goriisiine bakildiginda, yats1 namazinin idrak vaktini fecre
kadar uzatanlarin sadece sonraki donem alimleri olmadig1, en azindan Ebu Hanife ile
baslayan bir goriis oldugu goriilmektedir.

Serahsi, Hanefi mezhebinde, yatsi namazini gecenin iigte birine kadar kilmanin
miistehap, gece yarisina kadar tehir etmenin caiz, gece yarisindan sonraya tehir etme-
nin ise mekruh oldugunu belirtir. Miistehap vakit i¢in yukarida siinnetten aktardigi-
miz, “Hz. Peygamber yatsi namazini gecenin ii¢te birine kadar tehir etti... ve hasta ve
zay1f kisiler olmasaydi yatsiy1 bu vakte tehir ederdim” hadisi ile “limmetime mesak-
kat vermeseydim yatsiy1 gecenin iicte birine tehir ederdim” hadisini ve Hz. Omer’in
Ebl Musa el-Es’ari’ye gonderdigi mektubu delil olarak aktarir.® Serahsi, vakitlerde
asil olanin Cibril hadisinde belirtilenler oldugunu, bu hadiste Hz. Peygamber’in ikinci
giin sabah namazini ortalik sararip aydinlandiginda kildigini belirtmektedir. Halbuki
sabah namazinin vakti giines dogana kadar devam etmektedir. Yine bu hadiste yatsiy1
gecenin tigte biri gectiginde kildigini belirtir, vakit ise ondan sonra devam etmektedir.”
Bu sebeple Kasani, Cibril hadisinin miistehap vakti 6grettigini belirtir.”

Serahsi, yats1 namazinin tehiri miibah vaktinin gece yarisina kadar, idrak vaktinin
ise ikinci fecre (fecr-i sadik’a) kadar oldugunu; bu sebeple fecirden 6nce kafir bir kisi
Miisliiman olsa, bir ¢ocuk buluga erse o giiniin yats1 namazini kilmasi gerektigini
belirtir. Idrak vaktinin fecre kadar uzadigma delil olarak Ebti Hureyre’den aktardig
“vatsimin son vakti fecrin dogusudur” hadisi ile saz oldugunu belirttigi “bir namazin
vakti girmeden diger namazin vakti ¢ikmaz” hadisi ve “yatsi gece namazidir, gece
devam ettikge yatsinin da vakti devam eder” mantiki gerekgeyi aktarir.’”> Hidaye sarihi
Ayni, Serahsi’nin rivayetini Ebli Hureyre’ye nisbet ettigi hadisin, isnadi sahih olmadi-
&1 halde birgok sarih tafindan delil olarak aktarilmasina hayret ettigini belirtir.”

69 Serahsi, Mebsiit, 1, 147-148. Kasani de ayni delilleri aktarir. Bkz. Kasani, Alauddin Ebu Bekr b.
Mes’ud (6. 587), Bedai'u s-sanai’ fi tertibi’s-serai’, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1986, I, 126.

70 Serahsi, Mebsiit, 1, 143.
71 Kasani, Bedai'u’s-sanai’, 1, 124.
72 Serahsi, Mebsiit, 1, 145.

73 Ayni, Ebll Muhammed Bedreddin Mahmiid b. Ahmed (6. 855), el-Binaye fi serhi’l-hidaye, Daru’l-fikr,
Beyrut 1990, 11, 34.
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Tahavi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yatsi namazini hangi vakite kadar tehir ettigini
ifade eden hadisleri su sekilde siralar: Once gecenin iigte birine kadar tehir ettigini ifa-
de edenleri, sonra gecenin yarisina kadar tehir ettigini ifade edenleri, sonra gecenin
¢ogu (Jll Ade) geginceye kadar diyen Hz. Aise hadisi ile Hz. Omer’in Eb(i Musa’ya
gonderdigi mektubun “yatsi namazini, gaflete kapilmaman kaydiyla, gecenin diledi-
gin vaktinde kil seklindeki bir rivayetini ve yatst namazini kagiracak kadar ifratin ne
oldugunun Ebii Hureyre’ye sorulmasi iizerine, ‘‘fecrin dogmast” oldugunu sdyledigi
rivayetini aktarir. Tahavi aktardigi rivayetler arasinda bir zithigin goriilmemesi ve bun-
larin dogru anlasilmast igin rivayetlerin tamamini géz oniinde bulundurarak séyle bir
degerlendirme yapar: “Yats1t namazinin vakti safagin kaybolmasindan baslar ve gecenin
tamami gecinceye kadar devam eder. Fakat bunun fazilet bakimindan dereceleri vardir.
Gecenin iigte biri geginceye kadar kilinmasi en faziletli vakittir. Bundan sonra gece ya-
risina kadar kilinmasi ondan daha asag: fazilettedir. Gece yarisindan sonra fecre kadarki
vakitte kilinmast ise fazilet bakimindan en alt derecededir.”” Tahavi’nin bu fazilet de-
recelendirmesi ile birlikte, idrak vaktinin fecre kadar oldugunu sdyleyen Hanefi fakih-
ler genelde, gece yarisindan sonraya birakmanin mekruh oldugunu ifade etmislerdir ki,
Kasani, bunu sdyle gerekgelendirir: “Gece yarisindan sonraya birakmak, kilamamakla
kars1 karstya kalmak demektir. Zira gece yarisina kadar uyumayan ve sonra uykunun
galebe calmasiyla uyuyan kisi normalde fecre kadar uyanmaz. Dolayisiyla namazi ka-
¢irma tehlikesinin bulunmasi tehir etmenin mekruh olmasini gerektirir.””

Maliki Mezhebi: ibnu’l-Kasim, sinirlarda nobet tutan kisilerin yatsiyr gecenin
iicte birine kadar tehir ettiklerini Malik’e sorduklarini, Onun, bu uygulamayi siddetle
kinadigini ve sanki “insanlarin kildig1 gibi kilmalilar” dedigini, yatsiy1 safagin batma-
sindan biraz sonraya tehir edip kilan insanlarin kildig1 vakti hos goriir gibi oldugunu
ve sdyle dedigini aktarir: “Allah’in Elgisi (s.a.s.), Eb Bekr ve Omer bu namazi kildi-
lar ve bu kadar geciktirmediler.””® imam Malik’in bu tavr1 yats1 namazinin son vaktine
dair degil, Hz. Peygamber ve sahabenin genelde yaptiklar1 ve Cibril hadisinde gecen
safagin kaybolmasindan sonraki vakit olan ilk vakitte kilinmasini arzulamasiyla ilgili-
dir. Zira Cibril hadisinde ikinci giin yatsi namaz1 zaten gecenin {igte birine kadar tehir
edilmistir ki, Imam Malik’in buna kars1 ¢ikmas: diisiiniilemez.

Karafi, nass ve icma bulunmadigi halde Hanefilerin yats1 namazinin son vaktini
fecre kadar uzattigini ve alimlerin ¢ogunun da bu konuda onlara muhalif oldugunu,
yatsinin ihtiyari son vaktinin gecenin tigte biri veya gecenin yarisi olduguna dair de-
lillerin bulundugunu ifade eder.”” Hattab da et-Tiraz’da soyle soylendigini aktarir:
Ummet yatsinin son vaktinin uzadigi konusunda ihtilaf etmemistir. Ancak bu uzama-
nin sonu konusunda ihtilaf etmislerdir. Mezhebin meshur goriisii Hz. Omer hadisinde

74 Tahavi, Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet el-Ezdi (6. 321), Serhu meani 'l-asar, thk. Muham-
med Seyyid Cadiilhak - Muhammed Ziihri en-Neccar, Alemu’l-kiitiib, Beyrut 1994, 1, 156-159.

75 Kasani, Bedai’'us-sanai’, 1, 126.
76 Sahnin, ibn Said et-Tentihi (5. 240), el-Miidevvenetu l-kubrd, Matbaatu’s-saade, Misir 1323 h., I, 56.
77 Karafi, ez-Zehira, 11, 18.
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gectigi gibi gecenin iigte birine kadar uzamas: seklindedir. Bu, imam Malik, Ibnu’l-
Kasim ve Esheb’in de goriisiidiir. ibn Habib ve ibn Mevvaz ise yatsmin son vaktinin
gece yarisina kadar uzadigini savunurlar. Bu her iki goriise de delalet eden hadisler
bulunmaktadir.” Bu belirtilen vakitlerden sonra fecre kadar ise aksam ve yatsi namaz-
larinin zaruri vaktidir. Yani 6ziir olarak kabul edilen bazi hususlardan birine sahip olan
kisi fecre kadar bu namazlari kilabilir.”” Dolayistyla Maliki mezhebinde 6zrii bulun-
mayan bir kisi, yats1 namazini, kimine gore gecenin tigte birine kadar, kimine gore ise
gecenin yarisina kadar kilmalidir. Aksi takdirde namazi eda etmis olmaz.

Safii Mezhebi: Imam Safii el-Unm adli eserinde, “ister sehirde ister sehir disin-
da, ister mukim isterse misafir olsun, yatsi namazi gecenin ii¢te birinden sonraya tehir
edilmez. ™ Ayrica Safii ayni eserinde s6yle der: “Yats: namazinin son vakti gecenin
ticte birinin ge¢mesine kadardir. Gecenin ilk iicte biri gecince bana gore bu nama-
zin vakti ge¢mistiv. Zira bu onun son vaktidir ve Hz. Peygamber (s.a.s.) den gelen
rivayetlerin hi¢biri bu vakitten sonra yatsimin vaktinin ¢ikmadigina delalet etmez. ™!
Maverdi, Safii’nin kavl-i kadiminde ve Iml4’sinda® yatsinin son vaktini gecenin yari-
s1, kavl-i cedidinde ise gecenin tigte biri olarak kabul ettigini aktarir.®* Safii alimlerin
cogunlugu, imam Safii’nin bu iki kavlini ayr1 birer gériis olarak benimsemistir. Bun-
larn bir kismi1 gecenin iite biri goriisiinii tercih etmis ve Ibn Abbas’m aktardig: Cib-
ril hadisinin ikinci giinle ilgili “yatsi namazint gecenin ii¢te biri gegince kildirdigi”
rivayetini delil olarak sunmuslardir. Diger kisim ise gecenin yarist goriisiini tercih
etmistir ve Abdullah b. Amr’in Resulullah (s.a.s.)’tan rivayet ettigi “yatsinin vakti
gece yarisina kadardw” hadisi ile Enes b. Malik’in “Resulullah (s.a.s.) gecenin yarist
gecince bize yatsiyi kildirdr” hadisini delil olarak aktarirlar. Ibn Siireyc ise, gerek siin-
netteki rivayetlerin gerekse Safii’nin kavillerinin farkl iki goriis olarak aktarilmasini
kabul etmemekte ve onlari namaza baslama ve bitirme durumu ile ilgili bir ihtilaf
olarak degerlendirip cemetmektedir. Ona gore gecenin iigte biri ile ilgili olan rivayet,
yats1 namazina baglamanin son vaktini, gecenin yarist ile ilgili rivayet ise yatsi nama-

78 Hattab, Ebt Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman (6. 954), Mevdhibu’l-celil li serhi
muhtasari halil, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1995, II, 32.

79 Hattab, Mevahibu’l-celil, 11, 44. Delilik, bayginlik, cocukluk, kiifiir, hayiz, nifas ve unutma birer 6ziir
olarak kabul edilmistir. Bir kimsede bir namazin ihtiyari vakti bitinceye kadar bunlardan biri varsa, o
mazur goriilmiis ve ihtiyari vakitten sonra zaruri vakit diye bir zaman diliminde namazi kilabilecegi
ifade edilmistir. Bkz. Karafi, ez-Zehira, 11, 34-35; Hattab, Mevdahibu’l-celil, 11, 50 vd.

80 Safii, Muhammed b. Idris (6. 204), el-Umm, thk. Rif’at Fevzi Abdiilmuttalip, Daru’l-vefi, Mansure
2001, II, 157.

81 Safii, el-Umm, 11, 164.

82 el-imla (el-Emali): Safii’nin bizzat yazmayip dgrencilerine dikte ederek olusturdugu kitaplara denir.
Bu isimle miistakil bir eser giiniimiize intikal etmemis ancak Safii fiird literatiirii ile tarih ve tabakat
kitaplarinda mezhep imamina bu isimlerde eserler atfedilmistir. Daha genis bilgi igin bkz. Aybakan,
Bilal, DIA, “Safii” md.

83 Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Mahammed b. Habib (6. 450), el-Havi'l-kebir (Serhu muhtasari’l-
miizeni), thk. Ali Muhammed Muavvid - Adil Ahmed Abdiilmevcad, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1994, 11, 25.
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zin1 bitirmenin son vaktini ifade etmektedir.®*

Yats1 namazinin yukarida ifade edilen son smnurt ihtiyari vaktini ifade eder. Safii
mezhebindeki genel kanaat, ihtiyari vakitten sonra cevaz vaktinin baslayacagi ve ikin-
ci fecre kadar devam edecegi seklindedir. Nitekim Safii kavl-i kadiminde “bir nama-
zin vakti girmeden 6nceki namazin vakti ¢itkmaz” demistir. Ayrica gecenin tigte birin-
den sonraki vakitte vitir namazi eda edilebildigine gére ve vitir namazi yatsi namazina
tabi olduguna gore yats1 namazinin da eda edilebilmesi gerekir. Zira sabah namazinin
iki rekatlik siinnetinde oldugu gibi, tabi olan namaz (vitir), ancak tabi olunan namazin
(yats1) vaktinde kilinir. Ebu Said el-istahri’ye gére ise gecenin iigte biri veya yaris
gecince yatsi namazinin hem ihtiyari hem de cevaz vakti ¢ikmis olur ve bundan sonra
kilinan namaz kaza olarak kilinmis olur.®

Nevevi, yatst namazinin faziletli, ihtiyari, cevaz ve 6ziir olmak iizere dort vakti
bulundugunu séyler. Faziletli vakti ilk vaktidir. Thtiyari vakti ise, en dogru goriise
gore gecenin ligte birine kadar, diger goriise gore ise gece yarisina kadar devam eder.
Cevaz vakti de ikinci fecrin dogusuna kadardir. Oziir vakti ise yolculuk veya yagmur
sebebiyle aksam namazi vaktinde cem’ edilmesidir.%

Hanbeli Mezhebi: Yatsi namazinin vaktine dair Ahmed b. Hanbel’in sdyle s6y-
ledigini oglu Ebu’l-Fadl aktarir: “Yatst namazinin vakti gecenin {igte biri bitinceye
kadar devam eder. Bazilar1 gece yarisina kadar devam ettigini soylemistir. Bu konuda
ihtilaf bulundugundan durumun genis ve esnek olmasini iimit ederim. Ayrica birden
fazla hadiste yatst namazinin tehirinin miistehap oldugu ifade edilmistir. Bazilar1 da
gecenin tgte ikisi geginceye kadar yatsi namazinin vakti devam eder demistir.”®’

Ibn Kudame, yats1 namazinin son vaktinin gecenin iicte birine kadar oldugunu
sOyleyen hadisler ile gece yarisina kadar oldugunu sdyleyen hadislerden bazisini ak-
tardiktan sonra, evla olan yatsi namazini gecenin li¢te birinden sonraya tehir etme-
mek, sayet gece yarisina kadar tehir ederse, bunun caiz oldugunu belirtir. Gece yari-
sindan sonra ise zaruret vaktidir ve hiikiim ikindi namazindaki hiikiim gibidir. Zaruret
vakti ise ikinci fecir doguncaya kadar devam eder.®® Buna gore Hanbeli mezhebinde
durum Maliki mezhebindeki gibi ihtiyari vakit en son gece yarisina kadardir. Ondan
sonra fecre kadar zaruret vaktidir.

Caferi Mezhebi: Kiileyni, yats1 namazinin son vaktine dair kimi hadisler aktarir
ki bunlar, yukarida aktardigimiz ifadelerin benzerlerini igerir, Bunlar yats1 namazinin

84 Maverdi, el-Havi, 11, 25; Nevevi, Ebl Zekerya Muhyiddin b. Seref (6. 676), Kitabu I-mecmu’: Serhu’l-
miihezzeb li’s-girazi, thk. Muhammed Necib el-Muti’1, Mektebetu’l-irsad, Cidde t.y., 11, 42.

85 Maverdi, el-Havi, 11, 25-26; Nevevi, el-Mecmu’, 111, 42.

86 Nevevi, el-Mecmu’, 111, 43.

87 Ibn Ahmed, Abdullah, Mesailu I-Tmam bin Ahmed, thk. Ziiheyr es-Savis, el-Mektebetii’l-islami, Bey-
rut 1981, s. 52.

88 [bn Kudame, Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed (6. 620), el-Mugni,
thk. et-Tiirki - el-Halavi, Daru alemi’l-kiitiib, Riyad 1997, II, 27-29.
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son vaktinin gecenin {igte birine ya da gecenin yarisina kadar uzadigini ifade eden
hadislerdir.®

Tusi ise, yats1 namazinin ihtiyari vaktinin sonunun gecenin {igte birine kadar ol-
dugunu, ondan sonra gece yarisina kadar ise zaruret vakti oldugunu, mezhepteki bazi
alimlere gore ise zaruret vaktinin fecre kadar oldugunu ifade etmistir.”® Buna gore,
Caferi mezhebindeki ¢ogunluga gore yats1 namazinin ihtiyari vakti gecenin {igte biri-
ne kadardir. Bir grup da gece yarisina kadar oldugunu sdylemistir.

Zahiri Mezhebi: ibn Hazm, gecenin ilk yarisinm bitip ikinci yarisinin baslama-
sina kadar yatst namazinin vaktinin devam ettigini, gecenin ikinci yarisinin basinda
tekbir getiren birinin kerahet ve zaruret olmaksizin yats1 namazina yetismis olacagini,
bu siirenin Gtesine gegildiginde ise yatsi namazina baslama vaktinin ¢gikmis olacagini
ifade etmistir.”!

Sabah Namazi1 Gece Namaz1 m1 Yoksa Giindiiz Namazi midir?

Burada ek bir bilgi olmasi agisindan, gecenin ii¢ boliimii ile baglantili olarak sunu
aktarmamiz yerinde olacaktir. Abdiilaziz Bayindir’a gore ii¢ boliime ayrilan gecenin
iiglincli boliimii, sabah namazinin vakti olup, tan yerinin agarmasiyla (ikinci fecir)
baslar ve giines doguncaya kadar devam eder. Buna gore sabah namazi da gece na-
mazlarindan biridir.”> Maverdi bu konuyu ele alir ve Huzeyfe b. Yeman, Sa’bi ve
Hasan b. Salih’e gore sabah namazinin gece namazi oldugunu aktarir. Bunlar Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in “cuma ve bayramlar harig, giindiiz namazlarinda kiraat sessiz
olur” hadisine dayanmiglardir.”* Dolayisiyla sabah namazinda kiraat a¢ik okundugu-
na gore, glindiiz namazlarindan degil, gece namazlarindandir. Ayrica glinesin batma-
sindan sonraki vakit nasil geceden sayiliyorsa, giinesin dogmasindan dnceki vaktin de
geceden sayilmasi gerektigini sdylemislerdir.”*

Bazi alimler ise sabah namazinin ne giindiiz ne de gece namazi oldugunu soy-
lemisler ve uyku namazi diye tabir etmislerdir. Bunlar, “Geceyi giindiize katarsin,
giindiizii de geceye katarsin” *° ayetini delil olarak sunmuslardir. Dolayisiyla fecirden
gilinesin dogmasina kadarki vaktin, yani sabah namazinin vaktinin ne geceden ne de
giindiizden sayildigini sdylemislerdir.”

89 Kiileyni, Eba Cafer Sikatii’l-Islim Muhammed b. Yakub b. Ishak (6. 329), Furu 'u’l-kafi, Daru’t-tearuf,
Beyrut 1992, 1, 265-267.

90 Tusi, el-Mebsut, 1, 75; a. mlf., el-Istibsar, 1, 407.
91 ibn Hazm, el-Muhalla, 111, 164.
92 http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kuranda-namaz-vakitleri.html

93 Sehavi’nin aktardigina gore Nevevi “bunun hadis olarak bir aslinin bulunmadigini”, Darekutni de “Hz.
Peygamberden boyle bir seyin gelmedigini, bunun bazi fikihgilarin sozii oldugunu” belirtmistir. Bkz.
Sehavi, Semsuddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman (6. 902), el-Makasidu’l-hasene, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1979, s. 265.

94 Maverdi, el-Havi, 11, 29.
95 Al-i imrén 3/27.
96 Maverdi, el-Havi, 11, 29-30.



Yats1 Namazinin Son Vaktine Dair Tartigmalara Bir Katki

Ebu Hanife, imam Malik ve Imam Safii’ye gore, sabah namaz giindiiz namazidir
ve giindiizlin ik namazinin vakti fecrin dogmastyla baslar. “Giindiiziin iki tarafinda
namaz kil” 7 ayeti buna delalet etmektedir. Ayette ifade edilen taraflarin ilki ile sabah
namazint kastetmis ve giindiize izafe etmistir. Aksam namazi vaktinde gecenin karan-
lig1 glindiiziin aydinlig1 tizerine geldigi gibi fecirde de giindiiziin aydinlig1 gecenin
karanlig1 iizerine gelmektedir. Nasil ki aksam vaktinde itibar gidene degil gelene olup
aksam namazi gece namazi sayiliyorsa, fecir vaktinde de itibarin gidene degil gelene
olmasi ve sabah namazinin glindiiz namazi sayilmasi gerekir.”®

Sadece sabah namazi ile ilgili yapilan bu degerlendirme bile giindiiz ile gecenin
sinirlart konusunda ittifakin bulunmadigi, aksine konuyla ilgili cok farkli degerlendir-
melerin yapildigi goriilmektedir. Dolayisiyla ayetlerdeki ifadelere verilen manalar da
buna gore degismekte ve birgogu ile ilgili farkli degerlendirmeler ortaya ¢ikmaktadir.
Bu da, ilgili ayetlerin bir manaya, kati bir sekilde delalet etmesini engellemektedir.

Sonuc ve Degerlendirme

Namaz vakitleri ve bunlarin sinirlart teabbiidi konulardan olup, Kur’an ve
Siinnet’in belirlemesine ihtiyag duyarlar. Kur’an’dan konuyla ilgili ele alinan ayetler
miicmel olup delaletleri zannidir. Hatta bu ayetlerin, yats1 namazi dahil namaz vakit-
lerinin baslangi¢ ve bitis noktalarini beyan etmedikleri ve bu amag i¢in gelmedikleri,
sadece genel olarak namaz vakitlerine delalet ettikleri, bu sebeple islam alimlerinin
de namazlarin baslangi¢ ve bitis vakitlerini Kur’an ayetlerinden ¢ikarmaya calisma-
diklari, konuyla ilgili siinnete miiracaat ettikleri goriilmektedir. Namaz vakitleri ile
ilgili ayetlerde yats1 namazinin son vakti ile ilgili olarak ele alinabilecek tek ifade
“ila gasaki’l-leyl” ifadesidir. Onun da farkli anlamlara; safagin kaybolmasi, gece ka-
ranligmin baslamasi veya gecenin iyice toplanip karanligi ile bastirmasi anlamlaria
geldigi ifade edilmistir. Bu ifade kanaatimizce gece karanliginin baglamasi, iyice bas-
tirmas1 ve akip devam etmesi anlaminda genis bir periyodu ifade eder. Zira bu anlam,
hem s6zlilk manasina daha uygun hem de siinnetteki farkli ifadeleri ve alimlerin farkl
degerlendirmelerini daha kapsayicidir.

Siinnette ise namaz vakitleri baglangi¢ ve bitis noktalari ile agikca ifade edilerek
beyan edilmistir. Ancak bazi vakitlerle ilgili gelen gesitli rivayetler veya kullanilan
ifadeye verilen farkli anlamlar, bunlarla ilgili goriislerin degisik olmasina sebep ol-
mustur. Yatst namazinin son vakti de kendisine dair farkl: rivayetlerin bulundugu bu
tiir vakitlerdendir. Hadis kitaplarinda gegen bu rivayetler topluca degerlendirildiginde
sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

Hz. Peygamber (s.a.s.), yatst namazini kildirmada cemaatin durumunu géz 6ntin-
de bulundurmustur. Bu sebeple, yatsi namazini kimi zaman vakit girer girmez (ilk
vaktinde) kildirmig, kimi zaman da tehir etmistir. Yani cemaati kalabalik gordiigiinde

97 Hud 11/114.
98 Maverdi, el-Havi, 11, 30.
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namazi ilk vaktinde kildirmig, az gordiigiinde ise geciktirmistir. Nitekim Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)’in yatst namazini kildirdig1 vakit i¢in veya yatsinin son vakti i¢in, “zi¢
glinliik ayin battigi vakitte (A )8l 1 )| “gecenin iigte biri (JA) &), “gecenin
yarwst (Gl i) (JA L, ” ve “gecenin ¢ogu (JA) dsle) “gectikten sonra” gibi de-
gisik ifadeler kullanilmistir ki, her biri digerinden farkli ve takribi bir vakte delalet
eder. Dolayisiyla yukarida detayli bir sekilde ele aldigimiz tizere, “gecenin iigte biri”
ve “gecenin yarisi” ifadeleri ayn1 vakti ifade etmez. Ayn1 zamanda “gecenin yarist”
ifadesi gecenin ii¢ boliimiinden ortanca kismini da ifade etmez. Ayrica ilk donemlerde
gecenin ti¢ boliimiiniin tekabiil ettigi sinirlarin daha sonra degistigini sdylemek de
saglam delillere dayanmaz. Yats1 namazinin son vakti ile ilgili sahih hadislerdeki fark-
11 ifadeleri, rivayetler arasinda bir zitligin gériilmemesi ve bunlarin dogru anlasilmasi
icin tamaminit goz oniinde bulundurarak soyle bir degerlendirme yapmak miimkiin-
diir: Hz. Peygamber (s.a.s.) genelde safak battiktan kisa bir siire sonra yatsi namazini
kilardi. Fakat tehir ettiginde genelde gecenin {igte birine kadar tehir ederdi. Safagin
batmasindan gecenin iigte birine kadarki bu vakit yats1 namazi i¢in en faziletli vakit-
tir ve hadislerin ¢ogu bu vakti ifade etmektedir. Ancak ¢ok sayida hadiste, gecenin
yarisina kadar da tehir ettigi ifade edilmistir. Dolayisiyla gecenin iigte birinden sonra
gece yarisina kadarki vakitte kilinmasi fazilet bakimimdan daha diistik olmakla birlik-
te sahihtir. Baz1 hadislerdeki “gecenin ¢ogu gecinceye kadar tehir ettigi” ifadesinden
yola ¢ikarak, gece yarisindan sonra da, gece diye nitelenebilecek vakitte, fecre kadar
yats1 namazinin kilinabilecegini sdylemek miimkiindiir. Ancak gece yarisindan son-
raya birakmanin ¢ok uygun olmadigi da goriilmektedir. Ciinkii bu durum bir taraftan,
Hz. Peygamber’in genel siinnetine aykirt diismekte, ote taraftan faziletten yoksun,
fakihlerin sihhatinde ihtilaf ettigi, hatta bazisinin mekruh gordiigii bir vakte isabet
etmektedir.

Nitekim fikih ekolleri arasinda ve her ekoliin kendi iginde bu konuda farkli goriis-
ler ileri siiriilmiistiir. EbG Hanife, gece yarisina kadar tehir edilebilecegini sdylerken,
ondan sonrasini hos gérmemekle birlikte caiz gormiis, diger mezhep imamlari ise
gecenin ligte birine kadar kilinmasi gerektigini ifade etmislerdir. Ancak Hanefi ve
Safil mezheplerinde genel kanaat, yatsi namazinin idrak vaktinin fecre kadar siirdigii;
Maliki, Hanbeli, Caferi ve Zahiri mezheplerinde ise gece yarisina kadar siirdigii sek-
lindedir. Dolayisiyla bazi fikihgilara gore yatst namazi gecenin ligte birinden sonraya,
cok sayida fikihgiya gore de gece yarisindan sonraya birakilmamalidir. Eger birakilir-
sa 0 namaz eda edilmis sayilmaz.

Bu degerlendirmelere ilave olarak su da soylenebilir: Namazlarin ilk ve son vakit-
lerini belirleyen hadiste Cebrail, ikinci giin gecenin {igte biri gegince yats1 namazini
kildirmasina ve namazlarin bu iki vakit arasinda oldugunu sdylemesine ragmen, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’den gelen kimi rivayetlerde, onun yatst namazint gece yarisina
kadar tehir ettigi ve tehir etmeyi sevdigi ifade edilmektedir. Bu, vaktin esnekligine ve
gece yarisindan sonra da fecre kadar yatsi namazini kilmanin cevazina delalet eder.
Ancak sahih hadislere ittiba etmek, ihtilaftan kurtulmak ve eda sayilmasinda siipheye
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diismemek i¢in gece yarisindan sonraya birakmamanin daha isabetli bir yaklagim ol-
dugu goziikmektedir.
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