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KUR’AN’DA KOLEKTIF BILINC VE MU’MIN KARDESLIGI
Beyza USLU"
OZET

Bir bat1 kavrami olan kolektif biling, Ibn-i Haldun'un “Sebep
Asabiyeti”, Gokalp’in “Maseri Vicdan” gibi Islami ve milli
kavramlarla birlikte ele alindiginda daha kapsamli dolayisiyla
daha evrensel nitelik tasiyan bir olgu olarak karsimiza cikar.

Kolektif bilin¢ ve din kavramlar: karsilikli bir olusum iliskisi
icindedir ve birbirinden ayrilmaz. Bu 6nbilgi temelinde, bu iki
olgunun birlikte degerlendirilmesi 6nemlidir. Temelini Islam
siarlarinin  olusturdugu bir toplumda, Kur’ann Kerim,
Muslimanlara toplum butinligint saglayacak bir ortak biling
saglamistir ve bu ortak biling miimin kardesligi olarak karsimiza
cikar.

Toplumdaki degisme ve gelisme sonucu artan ekonomik
refah ve is bélimlerinde uzmanlasma ve dolayisiyla buna baglh
bireysellesme durumunda klasik bati kaynaklarina gére kolektif
bilincin  zayiflamas1 6ngérultir. Artan uzmanlasma ve
bireysellesmenin Islam toplumundaki mumin kardesligi
baglamindaki sosyolojik etkisi ise bati toplumlarina kiyasla daha
farkli olmustur. Bu duruma arastirmamizda ayrintilar1 ile
deginilecegi tizere Muslimanlarin batili toplumlarin tam aksine
ekonomik gelismeyi, mtimin kardesligiyle saglayarak toplumdaki
kolektif bilinci guclendirmis olduklari Ensar ve Muhacir
orneklerinde gérulur.

Son olarak, Kur’an-1 Kerim’de Mumin kardesliginin kolektif
bilincinin, ibadetler araciligiyla nasil saglandigi, konulari ele
alinmistir. Dolayisiyla bu baglamda Islam’daki temel ibadetlerin
toplumsal butinlesme ve kolektif biling acisindan bir
degerlendirilmesi de yapilmis, ibadetlerin kolektif bilincinin
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mumin kardesligini olusturmasi acisindan sosyal bilin¢ etkilerine
g6z atilmistir.

Bu bakis acisiyla arastirmamizin ana konusunu, Kur’an-i
Kerim’de kolektif biling kavraminin 6rnekligi olarak Islam
terminolojisindeki muUmin kardesligi ve bunun sosyolojik
sonuclarinin degerlendirilmesi olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: kolektif bilin¢c, mtimin kardesligi,
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“sebep asabiyeti”, “maseri vicdan”, toplumsal buttinlesme

COLLECTIVE CONSCIOUSNESS AND MO’MIN
BROTHERHOOD IN QUR'AN

ABSTRACT

The concept of collective consciousness, a western concept,
is a phenomenon that has a more comprehensive there by more
universal character when it is evaluated together with Islamic and
national concepts such as Ibn-i Haldun’s "Sebep Asabiyeti",
Gokalp’s "Maseri vicdan".

The concepts of collective consciousness and religion are in
a relationship and can not be separated. On the basis of this
background, it is important to evaluate these two phenomenons
together. Islam has provided a common consciousness to Muslims
to provide community integrity on the basis of Quranic laws and
this common consciousness comes out as an Islamic brotherhood.

As a result of the change and development in society,
increase in economic wealth, specialization and individualization
are predicted to weaken collective consciousness according to
classical western sources. The sociological impact of increase in
specialization and individualization in the context of Islamic
brotherhood has produced different results compared to western
societies. As an example to this situation, which we have given
more information in the text, is Muslims. On the contrary of the
western societies, Muslims have strengthened collective
consciousness in society by providing economic development
using their Islamic brotherhood. This could be seen in example
of the Muhajirun and the Ensar.

Finally, the Qur'an deals with the topics like; how the
collective consciousness created through worships therefore our
research will provide some information about this topics. Since
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sociality is as effective as conscience in worships; an evaluation
of fundamental worships in Islam in terms of social integration
and collective consciousness has been made and the effects of
social consciousness have been examined for collective
consciousness of worships in terms of forming an Islamic
brotherhood in this research.

From this point of view, the main subject of our research is
the study of the Islamic brotherhood as an example of the concept
of collective consciousness in Quran and also the evaluation of
sociological consequences in this context.

Keywords: collective consciousness, Islamic brotherhood,
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KUR’AN’DA KOLEKTIF BILINC VE MU’MIN KARDESLIGi
GIRIS

Tabiat1 geregi medeni bir varlik olan insanin, Ibn-i Haldun’un
Birinci Mukaddime’ sinde bahsettigi gibi birlikte yasama ve
topluma ihtiya¢c duyma en temel 6zelliklerindendir. Insanlar ortak
amagclara ulasmak icin bir araya gelir, kimelenir, kutuplasirlar.
Iste bu toplumlarin olusumunun temelidir (Ibn-i Haldun, 2015:
125).

Insanlarin sosyal yasama katilimi onlar icin bir zorunluluk
oldugu gibi fitratlar1 geregi onlarin hoslarina da giden bir
durumdur. Insan diger bireyler sayesinde yeni ydnlerini kesfeder,
sinirlarint zorlar ve daha 1iyi isler ortaya koyarak kendini
gelistirebilir. Bunlarin hepsi aslen zorunlu olan sosyal yasamin
guzellikleridir. Bu durumu glzellik ve hikmet gibi
degerlendirebilecegimiz gibi sosyal hayatin gercekligi olarak da ele
alabiliriz. Maslow’ un ihtiyaclar hiyerarsisinde ele aldig: gibi temel
ihtiyaclarin1 karsilayan insanlar artik kendini gerceklestirme
yolunda sayginlik, sevgi, basari arayisinda olurlar (Albayrak,
2010: 11).

Sosyal yasam icinde diizen ve istikrar, toplum i¢cin énemlidir.
Duizensizlik durumunda insanlar sosyal yasamla hedefledikleri
amaclarina ulasamazlar (ibn-i Haldun, 2015: 127). Bu sebeple
bircok toplum bilimcisi de toplumsal diizeni saglayan seyin ne
oldugu ve bu toplumsal dizen icin gerekli olan toplumsal
dayanismanin nasil devam edebilecegi gibi konular uzerinde
durmuslardir (Slattery; 2014: 114). Bunun icin gerek bati
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duiinyasinda gerek Islam toplumlarinda farkli fikirler &ne
stUrdlmustur.

Bu konuda bazi o6ncu fikir adamlarina 6rnek olarak;
toplumun birliginin ve dayanmismasinin “etkili duygularla”
saglanacagini ifade eden Pareto, “Consensus” ile saglanacagini
ifade eden Comte, “Kolektif Bilin¢” ile saglanacagini ifade eden
Durkheim (Aron, 1994: 220-226), “Asabiyet” ile saglanacagini
ifade eden Ibn-i Haldun verilebilir (Albayrak, 2010: 10).

Toplum, birbirinden bagimsiz organlar gibi isler; fakat
toplumu olusturan ekonomi, aile, y6netim vb. parcalarin bir
arada islerligini saglayan, toplum ile kurdugumuz vicut
benzerliginde oldugu gibi merkezi bir sinir sistemi degil, temel bir
degerler sistemi, yani temel bir ahlaki konsenstis veya kolektif
bilince dayanan, normlar adi verilen bir toplumsal kilavuzdur. Bu
normlar topluma genel bir cerceve kazandirip diizen ve denge
saglayarak toplumun kendi bireylerini kontrol altina almasi ve
yonlendirmesi bakimindan cok muhimdirler. Durkheim’ a gore,
insanin istekleri sinirsizdir ve doyurulmas: imkansizdir. Bundan
dolayi, insanoglunun bir toplumsal dlizen veya uygarlik bi¢cimi var
edebilmesi icin bu tutkularini kontrol altina almaya, ahlaki
rehberlige ihtiyaci vardir, aksi takdirde soyutlanacak ve kokstiz
kalacaktir (Slattery, 2014: 34-35). Bu ahlaki rehberlik
distncesini Durkheim; “Bilim ile ahlak: uzlastiran sey ahlakin
bilimidir. Ctinkti bu bilim bize ahlak gercekligine saygi gdstermeyi
ogrettigi gibi, onu gerceklestirmek icin bize gerekli araclar1 da
sagliyor.” (Durkheim, 2006: 59) diyerek temellendirmeyi amaclar.
Ancak Durkheim, bilimsel bir ahlak olusturmak istemez.
Toplumsal Is béliimi kitabinin énséziinde “Bu kitap, her seyden
o6nce, ahlak olgularinin pozitif bilim ydntemleriyle incelenmesi
yolunda bir ¢cabadir.” der. Toplumsal olan her 6geyi bir sey’ mis
gibi ele alir (Giddens, 2013: 47). Ahlaki da bu baglamda ele
almistir ve toplumsal diizen yolunda ahlak rehberligini esas
almistir (Ozyurt, 2007: 96).

Kant ve Dilthey gibi bilim insanlarina gore; Toplumsal
yasalar, doga yasalar1 gibi belirlenmis degildir; aksine 06zglr
insanin var oldugu toplumsal yasalar gorelilige gore isler. Ayni
zamanda genellemeler yapma konusunda da sosyoloji gibi
bilimlerde, genellemelere degil bireysel farkliliklara odaklanilir. Ve
somut olgular da soyut kavramlar olarak ele alinmaya calisilir.
(Glingor, 2017: 3-4). Fakat buna ragmen bazi Batili bilginlerin,
toplum bilimini de pozitivist bir yaklasimla ele almalarindan
dolay1 insanlarin vicdanlarinda derin bir yer alan din, ahlak gibi
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metafizik unsurlar bir yanilsama gibi gortlip, geri planda
kalmistir. Ancak batili bilginler de her ne kadar nesnelligi
savunsalar Dbile; ahlakin, dinin, inancin etkisini inkar
edememislerdir. Mesela, Pareto bir bilgin olma saplantisindadar,
hatta okuyucusunu bircok kez yinelenen ve sadece mantiksal-
deneysel yontem yardimi ile elde edilen 6nerilerin bilimsel 6neri
oldugu, butin o6tekilerin, 6zellikle ahlaki, metafizik ya da dinsel
Onerilerin, gerceklik degeri olmadigi duistincesi ile biktirir. Ama
Pareto s6zde din ya da bilimsel ahlak ile strekli alay ederken,
insanlarin harekete gecmesini belirleyenin bilim olmadiginin
bilincindedir (Aron, 1994: 220).

Halbuki sosyolojik, psikolojik ve ontolojik baglamda
insanoglunda herhangi bir olay ve tesir karsisinda duyarli olmak
ve duygulanmalk, fitri (yaratilistan gelen) bir istidat ve kabiliyettir.
Bu kabiliyetlerden birisi de din duygusudur. Butin dinler,
toplumsal yapiyla miinasebet halindedir. Bunun neticesinde de
toplumlar dinin etkisi altindadir. Dinler toplumlar: degistiren ve
yeniden yapilandiran en 6énemli etkenlerdendir. Dogal olarak da
toplumsal diizen ve tutumlarin sekil ve icerigi dinin direkt etkisine
maruzdur ve de toplumsal dulizen; yerylzu uUstindeki ilahi
veyahut ilahi olmayan tim dinlerin vaz' ettigi, Gizerinde sik sik

durduklar1 mesajlarinin temelini olusturan bir meseledir
(Arkadas, 2017).

Kur’an1 Kerim; pratik hayattaki uyumuyla, fitrata aykir
hicbir unsur icermemesiyle, toplumlar1 hedef kitle olarak
almasiyla ve degisen sosyal sartlara uyum saglamasiyla
yerylzinde en uygulanabilir ontolojiyi sunmaktadir (Taslaman,
2011:1).

Kuran toplumlara hitap eder ve cogul, ‘siz’ ifadesini kullanir.
Kuran toplumsal btitinlesmeyi (En’am, 6: 159; Hlicurat, 49: 10)
toplumsal dayanismayi (insan, 76: 8), sosyallesmeyi (Hticurat, 49:
13) emreder. Ve bu emirlerin uygulanabilirligini saglayacak olan
kolektif bilinci (Fetih, 48: 29) olusturur. Kur’ann Kerim’deki
buyruklar ve Hz. Peygamberin uygulamalarina bakinca sosyal
butlinlesmeye ve sosyal dlzenin devamina oldukca o©6nem
verildigini bunun i¢cin emirler, uygulamalar, muesseseler
oldugunu; toplumsal dilzene zarar veren her turli edimin
yasaklandigini gérirtz.

Kolektif bilincin, Islam kultiriindeki karsiigi olarak
‘mumin kardesligi’ olgusu goértlebilir. Yukaridaki 6rneklerinde de
gordiigimuiz Uzere Kur’an’daki sosyal icerikli ayetlerin hemen
hemen hepsinde Musltiman kardesligine vurgu vardir. Islam’in ilk
doéneminde kabilesel bir toplum varken sonraki dénemde evrensel
nitelikli bir toplum olusturulmustur. Mimin kardesligi, Islam
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medeniyetini kuran temel yap: tasi oldugu gibi ayni zamanda o
medeniyeti ayakta tutan olgudur. Buradan anlasilmaktadir ki
sosyal dizen muUmin kardesligi tizerine kuruludur. Kur’an’in
vicut bulmus hali olan Peygamber Efendimiz’ in hicretin ilk
yilindan ensar-muhacir kardesligini kurmus olmasi, yillardir
aralarinda husumet olan, Evs ve Hazre¢ kabilelerini baristirmasi
da bunu destekler (Arslan, 2005: 252-253).

Tam bu degerlendirmelerden sonra salt bilimsel yaklasim
toplumlar1 incelemekte yetersiz kalmaktadir. Bu baglamda
Durkheimin toplumdaki ahlak konusunda degindigi nokta
onemlidir. Bilim ahlaksal o6geleri ya da metafiziksel ogeleri
toplumsal yasamda destekler ve sayginligini arttirir (Durkheim,
2006: 59). Bilim, gerceklikleri gérmemize, anlamamiza ve
yorumlamamiza yardimci olacagindan; bilimi, I[lahi ahlak:
o6gretmede bir arac olarak kullanmak gerekmektedir.

Bu bakis acisiyla arastirmamizin konusunu, Kur’an’da
kolektif biling kavramimi araci kilarak; Islam terminolojisindeki
mumin kardesligini ve bunun sosyolojik sonuclarinin yine
sosyolojik baglamda incelenmesi olusturmaktadir.

Bunlarin yani sira, bu temel amaca bagli olarak alt
amaclarimiz:

e Islam evrensel bir din oldugundan, bir bati kavrami olan
kolektif bilin¢ (Durkheim) kavramini evrensel baglamda ele alarak
sebep asabiyeti (Ibn-i Haldun), maseri vicdan (Gékalp) gibi Turk
ve [slam terminolojisindeki baglamlariyla incelemektir.

e Kolektif bilin¢ ve din kavramlarinin birbirinden ayrilmadig:
ve karsilikli bir olusum iliskisi icinde oldugu 6nbilgisi temelinde,
bu iki olguyu birlikte degerlendirmektir.

e Kolektif Biling’ in Islam literatiirindeki Kur’an’daki
karsiligi olan Mumin kardesligi olgusunun sosyal yasamdaki
izlerini degerlendirmektir.

e Ayrica Kur’an’da Mumin kardesliginin kolektif bilincinin,
ibadetler araciligiyla nasil saglandigi, konular: ele alinacaktir.

Onem

Emile Durkheim, Auguste Comte gibi bircok sosyolog
toplumsal butinligin ve toplumsal dayanigsmanin Ustlinde
6nemle durmuslardir. Fakat bunu yaparken insanlar1 gidtiileyen,
harekete geciren asil duygularin metafizik 6geler oldugunun
farkinda olsalar da toplumlar: nesnel olarak ele alip dini 6geleri
geri planda birakmislardir. Halbuki din insanlarin vicdanlarinda
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ve zihniyetlerinde cok derin bir yere sahip oldugundan toplumsal
yasamda da etkisi ¢cok fazladir (Aron, 1994: 220).

Dinin toplumsal boyutu tecriibelere baglidir. Din inanc¢ ve
ibadet boyutuyla birlikte, toplumsal boyutu olan muamelat:1 da
icerir, bu kisim diger insanlarla ve onlarla olan iligkilerle
alakalidir. Oyle ki din insanlara bazi tavsiyelerde bulunur ve
bunlara gbére tutum ve davranislarda bulunulmasini 6gutler.
Insanlar da sosyal hayatta diger insanlarla etkilesimde
bulunurken bu 6gretileri g6z éntinde bulundurur (Onkal, 2015:
38). Boylece dini degerler sosyal hayata acilir ve gérintr bir hal
alir. Belki bu gortnurlik dogrudan dogruya olmayabilir. Bu
tamamen insanin tutumuyla veya dini 6gretinin anlamiyla ilgili
bir durumdur. Ancak yukarida ifade edilenlere ragmen dini
degerlerin sosyal hayata acilamayisi veyahut acilip da stirekliligini
bulamayisindan ginimuzdeki olumsuz toplumsal degisim ve
cokuisler devam etmektedir. Kur'an’da immet kavramina oldukca
6nem verilmistir. Buna ragmen Peygamber Efendimizden sonra
kabilecilik, bélgecilik ve irkcilik; immetcilige baskin gelmistir. Bu
catismalar Muslimanlarin glclerini de parcalayip dagitmis,
dolayisiyla medeniyet hareketini olumsuz etkilemistir (Halil,
2010: 153). Suphesiz ki bu sorunlarin bircok sebebi olabilir.
Insanlarin vicdanlarinin ¢ok buytik bir kismimi1 kaplayan dinin
geri plana atildigi noktada yahut aklin, mantigin, bilimin geri
plana atildigi noktada sorun baslamaktadir. Bu yltzden bilimi,
Uummet olma suurunu 6gretmede bir arac¢ olarak kullanip
toplumsal butinlik ve dayanismay: saglayan kolektif bilinci,
mumin kardesligi cercevesinde incelemek sosyolojik acidan 6nem
tasimaktadir.

1. Kolektivitenin Olusumu

Tarihsel surece bakildigi zaman gortlir ki insanlar her
zaman bir arada, topluluk icinde yasamlarini1 devam
ettirmislerdir. Insanlarin toplum halinde yasamalari, birbirleriyle
etkilesim icinde olmalarini ve bdylece birtakim ortak degerler
olusturmalarini saglamistir. Bu durum, zamanla farkliliklara,
yani her toplumun kendine 6zgli bir hayat anlayisi ve yasam
tarzinin ortaya c¢ikmasina yol acmistir. Bireyler, kisisel
farkliliklarina ragmen, toplumla buittinlesmeyi, toplumla uyumlu
bir kimlik kazanmayi, toplumun kendine 6zgli davranis ve
dusunce kaliplarina uygun olarak hareket etmeyi toplumsallagsma
strecinde 6grenmektedir (Costu, 2009: 117-118).

Din de toplumsallasma surecinde Ogrenilir. Dinsel
davranis, 6grenilen bir davranistir ve toplumsal etkilesim streci
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icerisinde edinilir. Insanlar dini bilgi, inanc ya da ibadet
aligkanliklar1 ile dogmazlar, bunlar1 sonradan edinirler
(Durkheim, 2010: 50). Islam dini de bedevi toplumlar
medenilestirmis, sosyal anlamda eksiklikleri olan insanlari
kulturel olarak egitmis, aslen her turld geriligin sebebi olan fikri
gerilikten kurtarmis, toplumun uyumlu, yetkin ve saglkh
bireyleri haline gelmesini saglamistir (Halil, 2010: 18).

Toplumsallasma sUlrecine yani sosyallestirme sUrecine
sosyal buttinlesme de denebilir (Glingér, 2007: 174). Butlinlesme
toplumun 6gelerinin  birbirleriyle iliskilerini, bagimliligini
icermektedir. Butunlesme kavrami, toplumda farkli gérev ve
pozisyonlari olan, bazen de celisen bu 6gelerin bir buiytik “btitiin”
icinde yer alarak Durkheim’ in deyimiyle “organik bir dayanisma
ve is b6limu” icinde bulunmalarini anlatir (Yaka, 2010).

Ancak toplumsal yasam farkli gruplarin, her konudaki
cesitliligin genel bir dengesini de zorunlu kilmaktadir. Bireysel
cikar ve mutlulukla toplumsal ¢ikar ve mutluluk bu noktada
kesismektedir. Insanlar arasindaki iliskilerde bulunan aykiriliklar
ve zitliklar, toplumsal duizeydeki buitlUnlesme ve dayanismaya
engel degildir. Sosyal butinlesme kavraminin gerceklesmesi
cesitli toplumlara ve toplum kuramlarina goére farklilasmaktadir
(Yaka, 2010).

Bu tanimlar cercevesinde bakildiginda Kur’an ilk muhatap
cevreyle karsilastiginda onlara yeni bir din ve diinya zihniyeti
kazandirarak inan¢ ve amelde birlesmeyi ve bu degerler etrafinda
butinlesmeyi icerir. Ayni zamanda, olusturulan yeni zihniyetin
belirli stireclerle ortak bir miras haline gelmesi ve Muislimanlari
bu ortak miras etrafinda sosyallestirerek bir toplumsal
butinlesme 6rnegi goésterir (Gungor. 2007: 174). Bu baglamda
Mumin Kardesligi bir sosyal butiinlesme ve sosyallesmenin
terimlesmis bir érnegidir. Islam’la birlikte topluma yeni bir din
gelmis; kabile, asiret, irk, fakir-zengin, soy Onemini yitirerek
Muslimanlar arasinda yeni bir zihniyet vuku bulmus. Tim
muminler immet catis1 altinda esit sayilmis ve bir butinln
parcalari olmuslardir (Umeri, 1988: 55-56).

2. Kolektif Biling¢

Bircok sosyologun ve Emile Durkheim’ in 6zellikle tizerinde
durdugu konu toplumsal diizenin ve toplumun nasil ayakta
kalacagi, nasil birlik duygusu olusturulacag: yahut mevcut olan
birlik duygusunun kaynagi, bu birligin yeni karsilasilan sorunlar
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karsisinda nasil devam ettirilebilecegi, modern toplumda var olan
diizenin nasil ayakta kalacagi, kisacasi Emile Durkheim’ in
deyimiyle “Toplumsal Dayanisma” kavramidir. Emile Durkheim
toplumsal dayanismayla stirekli ilgilenmis nerdeyse sosyolojisinin
tamamini bunun Ustline kurmustur. Kolektif bilin¢c kavrami da
bu baglamda ortaya cikmistir (Slattery, 2014: 114).

Kolektif bilin¢ terimi, herhangi bir kisinin belirli bir grubun
parcasit olarak kendini nasil goérdigint ifade eder. Bu terim,
Durkheim, Althusser ve Jung gibi sosyal kuramci/ psikanalistler
tarafindan 6zerk bir bireyin daha buytik bir grup / yap: ile nasil
o6zdeslestigini aciklamak icin kullanilmistir (Piepmeyer, 2007).

Tanim olarak “kolektif’, "bireysel sahislarin veya seylerin
toplanmasi ile olusan; bir koleksiyon olusturan, bir araya gelen;
bir buitiin olarak ele alinan" anlamlarina gelir. Ayni sekilde,
"bilin¢" (tim sonuclarla birlikte tanimlamak icin biraz daha
karmasik olan bir terim olsa da) "Ortak veya karsilikli bilgi", "Ic
bilgi veya inangc; kisinin kendisinin neye tanik oldugu hakkinda
bilgi; masumiyet, sucluluk, eksiklikler ve herhangi bir seyden
zihinsel olarak bilincli veya haberdar olma durumu veya hakikati"
manasina gelir. Iki terimi birlestirerek kolektif bilin¢ kavraminin,
herkes tarafindan bilinen bir i¢ bilme veya bircok kisi tarafindan
paylasilan bir bilin¢ anlamina geldigini diistinebiliriz. Bu ctimleyi
diisiinmenin en kolay yolu (son derece yuklu tarihi icerigi olsa
bile), hepimizin paylastigi, 6zellikle "biz” olmanin gerektirdigi bir
fikir veya egilim olarak gérmekten gecer (Piepmeyer, 2007).

Durkheim'in 'conscience collective' olarak adlandirdig: temel
ortak bir konsensus vardir: bu terim genellikle 'ortak bilin¢' veya
kolektif bilin¢' olarak ifade edilir ve ortak bir ahlak veya degerler
toplulugunu cagristiran bu kavram toplumsal dayanismanin
Uzerine kuruldugu ve bireylerin davranislarini diizenleyen ve
kontrol eden bir yapiya sahiptir (Slattery, 2014: 115).

Kolektif Bilin¢ icin Emile Durkheim’in Toplumda Is béliimii
kitabinda verilen tanimdan yola c¢ikabiliriz: “Ayn1 toplumun
ortalama yurttaslarinin ortak inanclar1 ve duygular1 kendine ait
bir hayata sahip belirli bir sistem olusturur; bu sistem kolektif
veya ortak bilin¢g/vicdan olarak terimlestirilebilir” (Turner ve
digerleri, 2010: 355’den nakil; Unal, 2016: 32-33)

Durkheim’in 6ne stirdtigt kolektif biling, bireylerin ortaklasa
paylastiklar1 inang¢, deger ve duygularin (ahlak) soyut bir
butinudur. Kolektif biling, bireysel bilinclerdeki ortak inanc¢ ve
degerler toplamidir fakat sosyal niteligi bakimindan onlardan
farklidir. Onlarin basit bir toplami ya da sonucu degildir (Esgin,
2005: 45).
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Soyut bir toplumsal olgu 6rnegi olan kolektif bilince
bakildiginda, yukarida verilen tanimdaki birka¢ noktanin altinin
cizilmesi gereklidir. Birincisi, aciktir ki, Durkheim, insanlarin
inan¢ ve duygularin toplamindan s6z ederken, kolektif bilincin
belirli bir toplum biciminde ortaya ciktigini distinmekteydi.
Ikincisi, kolektif bilinci bagimsiz, 6zel bir kiiltiirel sistem olarak
gérmustir. Durkheim, kolektif bilincin topluma ait ve bagimsiz
oldugunu soOylese bile, onun bireysel biling araciligiyla
kavranacagini soOyler, yani kolektif bilinci bireysel bilincten
tamamen bagimsiz bir sey olarak gérmemektedir (Ritzer, 1992: 6).

Toplumlarin, onlar1 harekete geciren ortak bir inanci, duygu
ve duslnceleri oldugu tizerinde duran 6nemli isimlerden biri de
Islam diinyasinin buiytik diistintirti olan ibn-i Haldun’dur. Ibn-i
Haldun'da, dayanigsma anlayisinin temelinde sosyolojisinin
6zinde bulunan asabiyet kavrami bulunur. Asabiyet; bir
topluluk, cemaat veya toplumun bireyleri arasinda yardimlasma
ve dayanismayi saglayan, direnme ve atilim yapabilmeyi mimkuin
kilan sosyal bagllik duygusu olarak tanimlanabilir (Acar ve
Demir, 1992: 35). Ibn-i Haldun'un asabiyet ile kastettigi anlam,
birlik ve dayanisma ruhuna dayali olan kuvvettir. Asabiyet iki
kavrami Dbirlikte kapsamaktadir. Bunlardan ilki birlik ve
dayanisma ruhu, ikincisi de bu dayanismanin olusturdugu
kuvvettir. Bu baglamda asabiyet hem dayanismayir hem de gi¢
sahibi olmay icerir (Kongar, 1981: 70-71) (Akytlz, 2014: 467).

Ulkemizde sosyal dayanisma kavrami tzerinde duran ve
ortak bir suurdan, vicdandan bahseden, sosyolojisini
olustururken de Emile Durkheim’den etkilenmis olan Ziya
Gokalp’in bu baglamdaki diistincelerine bakmak faydali olacaktir.

Butin insan topluluklarinda ztimre suuru sosyo-psikolojik
bir o6zellik tasir. Maseri suur denilen zimre suuru sahislarin
duygu ve duslncelerini kapsayan ve belirli hedeflere yonelten
kuvvetlere sahiptir. Kisilerinden fedakarlik isteyen ztimre suuru,
onlar1 toplulugun menfaati icin bazi hallerde kendilerini feda
etmeye, hi¢c degilse zUmre gayesine dogru faaliyetlerini
birlestirmeye duygu ve duslncelerini grubun gayesi icin
yogunlastirmaya zorlar. Zimre suuruna baglanmak, ayni gaye
etrafinda birlesen kisileri kendi aralarinda birbirlerine baglar. Iste
buradan da dayanisma dogar (Nirun, 1981: 207).

Ziya Gokalp de Durkheim’ in kavramsal cercevesini kabul
eder ve organik toplumlarin farkli bir dayanigsma olusturdugu
fikrine katilmaktadir (Tokluoglu, 2013: 118).
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Ictimai tesantlitiin  (sosyal dayanismanin) mekanik
dayanisma ve organik dayanisma olarak iki kisimda
incelenecegini ve Durkheim' in de bu ayrimi yapmis oldugunu
biliyoruz. Milli dayanismaya gelince, ictimai dayanismadan daha
farkli bir durumdur. Millet, bir buttinlik arz eder. Kavim
hayatinda maseri suurun, ictimai hayatta ise I¢ctimai suurun ve
Ictimai vicdanin hakim oldugu gériilmuistiir. Ictimai dayanisma,
ictimai suur ve ictimai vicdan ifadeleri incelendiginde, ictimai
dayanismanin mekanik ve organik olmak tuzere iki kisimdaki
incelenmesi séz konusudur. Ictimai suurda insan iliskilerinin
ahlaki prensipler lizerine kurulmus olmasi gereklidir. Ictimai
suurda, insanlari bir arada tutma duygu ve dusuncesi ve
temelinde de ictimai vicdan ve ona dayanan ahlaki prensipler
vardir. Milli birlik icinde de durum bicim bakimindan aynidir.
Ancak bu bicimin ve sosyallesmenin (ictimailesmenin) icerigi
farklidir. Milli tesaniit denince, milletin butinligd icinde
insanlarin milli duygular ve distnceler karsisinda dayanisma
gostermeleri, milli duygular etrafinda toplanmalar1 ve milli
duygular ile duistinceleri zayiflatici hareketlerden kacinmalar: s6z
konusu olacaktir. Bu ise milli duygu, distince ve davranislar
arasinda ahlaki hareket etmek demektir. Ziya Gokalp, Milli
tesaniitll, vatan kavrami ile birlikte muitalaa eder ve soyle der:
"Milli tesantitiin birinci temeli vatani ahlak oldugu gibi, ikinci
temeli de medeni ahlaktir” (Nirun, 1981: 117). Iki dustinur
arasindaki fark, Gékalp’in organik dayanisma fikrine milliyetcilik
boyutunu eklemesidir. Durkheim’in kolektif/sosyal vicdan
(collective conscience) kavraminin yerine Gokalp mefkare
kavramini kullanmis, ulusal vicdani da en Ustiin mefkare olarak
tamimlamastir. Ozetle, Gékalp’e goére bencil, cikarci ve karamsar
olan bireyleri birlestiren ve toplumla uyumlu hale gelmelerini
saglayan wulusal vicdan, “ulus” kavramina esitlenmektedir.
Mefkurelerin bireyleri birlestirici glicti vardir ve bu ayni zamanda
buglin ve gelecek arasindaki iligkiyi sekillendirmektedir
(Tokluoglu, 2013: 118).

3.Din ve Kolektif Biling¢

Din olgusu, insanhgin tarihi kadar eskiye dayanir ve tarihsel
caglarin her déneminde varligini hissettirmistir. Sadece toplumsal
hayatta tezahtiir etmekle kalmamis, bunun yaninda insanlarin
iletisim kurmasi, birligi, dayanigsmas: ve butlinlesmesinde son
derece 6nemli rol oynamistir.

Tarihsel sureci icerisinde ele alindiginda sosyolojik bir
gerceklik olmasi nedeniyle din, inansin veya inanmasin tim birey
ve toplumlar yakindan ilgilendirmistir. Bunun dogal bir sunucu
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olarak din ve inan¢ mevzuunda herkes tartismalara girmekte,
olumlu veya olumsuz fikir beyan etmektedir (Gliines, 2014: 154).

Sik sik dinin, tarihin her aninda, insanin kendisinden daha
Ustln nitelikte saydigi bir ya da bircok varliklarla iliskileri tizerine
her tirlt inan¢ ve duygularin toplami oldugu séylenmistir. Ama
boyle bir tanimin yetersiz oldugu aciktir. Din, insanlari
toplumsallastiran, bir buttin altinda bir araya getiren inang
sistemine sahiptir. Durkheim de dini, kolektif yonu ile ele almistir
(Akytz ve Capcloglu, 2015: 43) ve “Din, kutsal seylerle ilgili
emredilmis ve yasaklanmis bir inanclar ve pratikler
manzumesidir. Bu inang ve pratikler, onlar1 kabul eden kimseleri,
kilise denen manevi bir topluluk halinde bir araya getirir. Din fikri
kilise fikrinden ayrilmaz.” (Kurt, 2008: 78) demistir. Burada
Durkheim’ in genel sosyolojiye bakis acisiyla bakarsak kilise
kavramiyla, Hristiyan literattiriindeki kilise kavramindan ziyade
cemaat olmaktan bahsettigini soyleyebiliriz. Dinin metafizik
unsurlarini toplumun disinda bir seymis gibi ele alamayiz. Buittin
dinler toplumlara uyulmasini istedigi yahut tavsiye ettigi bir
yasam sekli sunar. Dinlerin sundugu yasam seklinin icinde
toplum, cemaat, grup bilinci yani birliktelik bilinci wvardir.
Durkheim Toplumsal Is béltiimii adli eserinde “Gercekten de hem
davraniglar hem duistinceye iliskin bircok kural vardir ki, dinsel
nitelikleri kesin olmakla birlikte cok daha degisik tiirden iliskilere
uygulanirlar. Din Yahudi'ye kimi etleri yemegi yasaklamakta, belli
bir bicimde giyinmeyi buyurmaktadir; insanin ve esyanin dogasi
konusunda, diinyanin baslangiclar: tizerine sdyle ya da bdéyle bir
kani beslemesini istemektedir; sik sik hukuksal, ahlaki,
ekonomik iliskileri dizenlemektedir. Gértuldtigui gibi dinin etkinlik
alan1 insanin Tann ile iliskisini cok Otesine geciyor” diyerek
mesele hakkindaki gbéristini  6zetlemis bulunmaktadir
(Durkheim, 2006: 206).

Durkheim, dinin, bireye kisiye degil topluma ait oldugunu
belirtmistir. “Ben bir agabey, bir es ve bir yurttas olarak
gorevlerimi yaptigim ve bu gorevlere ait sorumluluklar: ve
yuktmlulikleri yerine getirdigimde, aslinda, icinde bulundugum
toplumun hukukunda ya da geleneklerinde tanimlanmis olan,
fakat benim ve benim eylemlerimin disindaki birtakim
zorunluluklara gére hareket etmis oluyorum. Bu zorunluluklarin
benim duygularimla ortustigu veya onlarin gercekligini icimde
hissettigim anlarda bile bu zorluklar benim icin digsal birtakim
nesnel olgular olmaya devam edeceklerdir, cunkt bu
zorunluluklar1 yaratan ben degilimdir. Bana bu zorunluluklarn
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benimseten sey, yine benim icin dissal olan belirli bir egitim
surecidir. Keza, bu zorunluluklarin dissal olma konumlarindan
otird, onlarin kimi ayrintili  niteliklerinden  genellikle
habersizizdir ve bu ayrintilar1 6grenmek icin sik sik yasalar veya
bu yasalar1 yorumlayabilme otoritesine ve yetkisine sahip
avukatlara basvururuz. Ayni sekilde, bir inang sistemine bagl bir
insan da dunyaya geldiginde dinsel inanisina uygun inanc¢ ve
pratikleri hazir olarak bulur. Bu inan¢ ve pratikler, bu
insanlardan énce de var olduklarina gére, bu durum dini inancg ve
pratiklerin ona inanan insanlardan bagimsiz olarak, onlarin
disinda var oldugunu gostermektedir (Durkheim, 2010: 50).

Din ve kolektif biling arasinda karsilikli bir iliski s6z
konusudur. Din, kolektif bilincin c¢ok derin bir noktasini
olusturur. Bu iligkileri dogru ve saglikli bir sekilde anlayip
yorumlayabilmek icin bu iki alan hakkinda kokld ve yeterli bilgiye
sahip olmak gerekir. Din kolektif bilinci olusturan unsurlardan
biriyken, kolektif bilin¢ de dinin bir unsuru olarak, dinin teoride
kalmamasina, buyruklarinin pratikte yasanabilmesine destek
olur. Kolektif bilin¢; hem kisinin bireysel bilincine baski yapar,
hem de toplum sahip olduklar: kolektif bilincle birbirlerine baski
yapar -ki bu durum kisiden kisiye veya toplumdan topluma
degisebilir-; dinin sosyal yasamdaki uygulanirligini arttirir.

4.Vahiy Yoriingeli Kolektif Bilincin Bir Ornekligi:
Miimin Kardesligi

Dinler belli bir sosyo-kultirel yapi ve sosyal grup
icerisinde dogarlar. Her ne kadar tarih st kutsal birtakim
mesajlari icerseler de dinler, bu diinyada bir topluluk ya da dinsel
bir sosyal grup icgerisinde ortaya cikar ve varliklarini devam
ettirirler. Bu ilk dini topluluk ya da dini grup ne kadar basaril ve
kalic1 olursa, din de diinyada o derece kalici olur ve hayatiyetini
devam ettirir. Bu topluluk, dini sonrakilere aktaran temel kaynak
ve kanaldir. Sonraki nesillerin din adina 6grendikleri dinsel
esaslar, temelde bu ilk dini toplulugun yapisi icerisinde ortaya
cikan seyleri icermektedir. SuUphesiz her din, inananlarini
birbirine baglayan, dinsel ilke ve prensipler etrafinda birlestirici
bir nitelige sahiptir. Bu 06zelligi sayesinde inananlar bir dinsel
birlik meydana getirirler. Ancak dinin mesajini baska insanlara ve
sonraki nesillere etkin bicimde aktarabilmek icin ilk dini
toplulugun cok saglam bir ortak bilince, grup ic¢i dayanisma ve
birliktelige sahip olmasi gerekir. Béylece, ilk dini topluluk olmasi
nedeniyle karsilasacagi tepkilere ve baska birtakim zorluklara
g0gus gerebilir ve buttincul yapisini koruyabilir. Bu sebeple onun,
cevresine ve sonraki nesillere dinin mesajini iletilebilmesi,
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karsilastigi  buyuk zorluklara ragmen varligini devam
ettirebilmesi, saglam bir topluluk yapisina baglidir. Boylelikle yeni
din, nesiller boyu varligini devam ettirme imkanini elde edecektir.
Ozetle, bir dinin yayilmasi ve varligini stirdiirebilmesi, ilk dini
toplulugun yapisinin saglamligina baglidir (Arslan, 2005: 251-
252).

Islam toplumunda da bir Islam Medeniyeti olusumunun en
buylik ve ilk 6rnegi olan Medine Devletine bakildiginda, Hz.
Muhammet’in medeniyet kurma yolundaki en btytuk adimi olan
hicretten sonra, ilk yilinda ensar-muhacir dostlugunu
kurmustur. Medine’de bulunan birbirine disman iki kabile Evs
ve Hazre¢’ in de arasini dizeltmistir. Yillardir aralarinda yasanan
ve onlar1 savasa surukleyen musibet bdylece yok olmustur. Ylice
Rabbimiz Evs ve Hazre¢ kabileleri arasinda 6énceden meydana
gelen olaylara da isaret ederek Islam’in mitiminlere kazandirdig
din kardesligi nimetini hatirlatmakta ve yeniden ayrilmamalar:
icin uyarmaktadir (Al imran, 3: 103). Bu olaylar din
kardesliginin 6énemini anlamamiz agisindan cok 6nemlidir. Bu
baglamda Medine Vesikas1i’ nin 2. Maddesinde Ensar ve muhacir
hakkinda “Insanlara kars: tek bir millettirler.” ifadesi gecer. Bu
maddeden anlasiliyor ki Muslimanlar arasindaki bag, kan bag
degil, akide kaynakli bir immet bilincidir. Hisleri, diistinceleri,
fikirleri ayni yonde ve teslimiyetleri ait olduklar: ya da tistiin olan
kabileye degil Allah’adir (Umeri, 1988: 93-94). Hem Kur’an1
Kerim’de hem de Medine Vesikasinda muimin kardesliginin,
Ummet bilincinin Ustiinde durulmasi kolektif bilincin normlarla
desteklendiginin géstergesidir.

Hz. Peygamber’ in Medine’ye gelir gelmez kardeslik ilan
etmesinin yaninda o6nemli bir nokta daha vardir ki o da
Medine’deki diger Yahudi kabilelerini de Ehli kitaptan saymuis,
onlara da yasam hakk:i sunmus, onlar1 da vatandashiga kabul
etmistir. Bu olay; Islam medeniyet toplumunda, toplumsal
dayanisma ve toplumsal butlinlesmenin kardeslik suuruyla ve
baris yoluyla saglandigini gosterir. Hatta Islam medeniyeti
kardeslik suuruyla olusturulmustur diyebiliriz.

Islam dininde muminler dinleri sebebiyle ortak degerlere
sahip bir toplulukturlar. Iman ettikleri kitapta emredilmesi
(HGcurat, 49: 10) ve ayn1 degerlere sahip olmalar: sebebiyle gerek
bir emir olarak gerekse de psikolojik ve sosyolojik bir gerceklik
olarak aralarinda birliktelik duygusu tasirlar. Bu birliktelik
duygusunun adi islam terminolojisinde ‘mtimin kardesligi’ olarak
gecer. Kuran? Kerimde Muslimanlardan bahsederken cemaat
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kavraminin kullanilmis olmasi da Muslimanlarin ayni deger ve
davranis kaliplarini benimsemis, karsilikli olarak yakin, icten, ytiz
ylze ve samimi iliskilerle birbirine bagli insan topluluklar:
olmalar1 gerektigini vurgular (Acar ve Demir, 1992: 67). Kuranda
bireysel ibadetlerin bile cemaat halinde yapilmasinin istenmesi
Islam’ da bireyselligin degil toplumsalligin én planda tutuldugunu
gosterir. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir. Islam
bireylerde homojen bir yap: istemez. Bireysel farkhiliklar
desteklenir. Isra 17/84’te bahsedildigi tizere her insan kendi
mizacina ve yapisina uygun is yapar. Medeniyet toplumunda
karmasik bir hal alan sosyal yapi icerisinde her bireyin
farklilasmasi1 dogaldir. Fakat En’am, 6/159’da da ayrilik ve
bozgunculuk cikarmak yasaklanir. Yani her birey kendi kulturg,
yapisi, mizaciyla Islam catis1 altinda kardestir. Islam’da
farkliliklara ragmen ortak bir biling savunulur. Bu ikisi
arasindaki denge mtiminin kolektif bilincidir. Bu durum Islam’in
evrensel bir din olmasinin sonucudur. Ummet olmak ve kardeslik
kavrami; 1rk, etnik, dil, renk farkliliklarina ragmen ister
Amerika’daki bir mtimin olsun ister Afrika’daki bir miimin, bu
farkliliklara bakilmaksizin Musliman olan buttin topluluklari
kapsayan icerige sahiptir (Halil, 2010: 153).

Bu baglamda mumin kardesligi kavrami da kolektif bilinci
ifade eden ortak inang, ortak duygu, ortak heyecan ve istek, her
bireyde olan fakat bireyi asan toplumsal bir olgu olma 6zelliklerini
tasir. ki diistince de “biz” olmanin gerektirdigi bir fikir ve
egilimdir. Bunun yaninda zaten toplumu bir arada tutan bir olgu
olma niteliginden dolay1 kolektif bilinci de kapsayan bir
kavramdir. Mtimin kardesliginin altin1 dolduracak olan kolektif
bilinctir. Kolektif bilin¢ daha yerel, kultirel ve ahlaki unsurlarla
beslenirken kuranin bizden istedigi muUmin kardesligi olgusu
daha evrenseldir.

Bu konuda Ibn-i Haldun’un Asabiyet kavraminin sosyolojik
acilimi da 6nemlidir. Ctinkti Ibn-i Haldun bu kavramla, bir
medeniyet olusumu icin sebep (mukteseb) asabiyetine dayanan
bir millet olusumuna da isaret etmektedir. Ctinkti bir toplumda
ideallerle donanmis ve her turlu fedakarhiga hazir insanlar
yetisebilirse, o toplum millet halinde yasayabilir ve bdylece
medeniyetin gelisimine katkilarda bulunabilir (Albayrak, 2000: 7).
Hasr, 59/9; Al-i Imran, 3/195; Enfal, 8/72-75 ve muhacir-ensarla
ilgili diger bircok ayete bakilinca Ibn-i Haldun’un asabiyet
kavrami konumuz baglaminda daha anlamli hale gelmektedir.

[slam toplumu tamamen ahlaki égeler tizerine kurulu bir
toplumu olusturmay: hedefler. Kur’an’a bakildiginda sehir
hayatinin 6gelerini olusturan unsurlarin hepsinin ahlaki

Journal of Analytic Divinity
Volume 2/1



196

Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol: 2, Sayi/Issue: 1, 2018, ss/pp. 181-206

ogretilerle donatildigini goérturtiz. Kur’an’da Nisa, 4/135de
hukuksal diizende ve sahitlikte zengin-fakir, aile ve akraba, ¢ikar
hesab1 yapmadan adaletli olmay1; Isra, 17/35; Rahman, 55/9
ekonomide 06l¢ci ve teraziyi dogru tutmayi; Nisa, 4/36’ da
cevremizdeki insanlara, en yakinimizdan baslayarak iyilik etmeyi;
Rahman 55/7-8; Lokman 31/19 ayetlerinde ise 6lctili ve dengeli
olmay1 emreder. Toplumun insasi ve dizeni icin olan ayetlere
bakildigi zaman goértlmektedir ki olusturan ortak bilin¢ tamamen
muminlerin birbirlerine olan muamelat: ile ilgilidir. Ortak biling
strekli mtimin kardesligi cercevesindedir ve bu emir ve 6gutlerin
pratikteki en net ornekligi Islam’in peygamberi olan Hz.
Muhammed’in tamamen Islami temeller tzerine kurdugu
devlettir. Devlet tamamen ahlaki 6geler, kolektif bilin¢, mimin
kardesligi, Islam’in emir ve yasaklariyla donatilmistir.

4.1. Ekonomi, Bireysellesme ve Is boliimii

Ekonomi ve Is béliimiine ayr1 bir bashik acmak Islam’daki
kardeslik bilincini anlamak acisindan énemlidir. Cliinkti Kur’anin
6ngordigld toplum dtizenindeki ekonomik diizen ve Durkheim
sosyolojisindeki ekonomik duizen arasinda bir fark vardir.
Durkheim ahlaki, dini yani kolektif bilinci ayr1 bir toplum icin yani
mekanik toplumlar icin; Is béliimi ve ekonomik gelismisligi ayr
bir toplum icinde yani organik toplumlarda olarak
degerlendirmistir.

Bu durumda; Durkheim i¢cin ekonomik gelismenin en 6nemli
olumsuz etkisi toplumsal ayrisma, bir alanda uzmanlasma ve
bunun sonucunda gelisen bireysellesmedir. Ona goére, ahlaki
krizin ya da c¢okuntintiin kaynag artan bireysellesmedir.
Toplumun buttinltigine bir tehdit olarak ele alinan bu durum
karsisinda bireysel olani toplumsal olandan ayirmis ve bunu
yaparken, birey ve toplum karsitligini sosyolojik modelinin
merkezine oturtmustur. Durkheim’ e gore toplum bireye
baskindir, etkin olandir ve toplum ayni zamanda duzenleyici
glctlir. Diger bir ifadeyle bireyin o6zgurligline yer yoktur ve
bireyler toplumsal stireci kendi 6zgur iradeleri ile etkileyemezler
(Tokluoglu, 2013: 117).

Bireysellesme, toplum diizenini saglayan kolektif bilincin ve
toplum baskisinin azalmasina sebebiyet vereceginden, yani
toplumsal kontrol yok olacagindan tehlikeli bulunur. Cunku
ahlaki 6geler kolektif bilincin icerigidir. Bu bireysellesme de artan
ekonomik neticenin etkisidir. Hatta Durkheim; “Aslinda uygarlik
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denilen ve iyice tanimlanmis olmayan bu karmasik kavram
coziimlendiginde, onun olusturan o6gelerin her turld ahlaki
nitelikten yoksun oldugu goérultr.” (Durkheim, 2006: 779) diyerek
gelismis bir toplum hakkindaki diistincelerini belli eder. Ozetle
Durkheim is bolumu ve kolektif bilinci toplumsal dayanismayi
saglayan iki ayr1 kavram olarak ele alir. Yani toplumsal
dayanisma bicim degistirir.

Kur’ ani bir bakis acisinda ise is bolimu ve kolektif bilinci
ayiramayiz. Clinku Islam’da her is bir kolektif bilincle yapilir.
[slam’da herhangi bir olay veya olgu dinden ayrilmaz din mtimin
kimse icin hayatinin her alanini diizenleyici etkidedir. Bunun bir
ornegi olarak Islam’n ilk dénemindeki kardeslestirme verilebilir,
kardeslestirme; bilgi ve tecribelerini birlestirerek ortaklasa is
yapma ve Uretme anlayisini kazanan gruplarin bir 6rnegidir.
Mekke’nin konumundan dolay1 ticaret cok ileri seviyede oldugu
icin muhacirler iyi bir ticaret tecriibesine sahiplerdi. Medine
ekonomisini olusturan ziraat ve sanati bilmiyorlardi. Medine’de
ise ziraat ve tarim iyi bir noktadaydi. Bu nedenle Ensar da ziraat
ve tarimdan cok iyi anlamaktaydi. Ticaret de sermaye gerektiren
bir isti. Kardeslik projesi ile muhacirin ticaret tecrtibesiyle
Ensar’in tarim ve ziraat tecriibesinin birlesmesi saglanmistir.
Hatta Ensar, Rasulullah (SAV)’a gidip, hurma bahcgelerini
muhacirler ve kendi aralarinda boltstirmesini teklif ederek
kardeslik bilincinin sosyal ve ekonomik hayatin icinde nasil zuhur
ettiginin en guzel o6rneklerindendir. Bu durum ise Medine’'de
Muslimanlarin 6zellikle ekonomik piyasay: elinde bulunduran
Yahudi toplumu karsisinda gliclenmelerini saglamistir (Saricam,
2002: 142-143) (Umeri, 1988: 57-58). Bu oOrnekte, ekonominin
gelismesinin, wuzmanlasmanin ve bireysellesmenin Islam
toplumunda ahlaki 6gelerden yoksun bir sekilde ilerlemedigi ve
Ibn-i Haldun’un bahsettigi, asabiyetin olusturdugu dayanisma
ruhundan dogan kuvvet gértilmektedir.

4.2. Ibadetler ve Kolektif Bilincinin Miimin Kardesligi
Cercevesinde Degerlendirmesi

Dini tecriibenin cesitli ifade edilme sekilleri vardir. Bu dini
tecruibelerden birisi de inancin somut yansimasi olan ibadetlerdir.
Sosyologlar, dinin somut yonu olan pratik tarafi bulunmadan,
yani ibadet olmadan, bir dinin varligini stirdtirebilecegine ihtimal
vermemektedirler (Akyltz, 2014: 463). Cuinku dinin pratikteki
uygulamasi ibadetlerdir. Ibadetler zihinde ve kalpte olan inancin
pekistirilmesi, ayakta durmasi icin sarttir.
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Ibadetler, Dinin somutlasmis ve toplumsal hayatta en
goérinur hali olmasi sebebiyle dinin tasidigi degerlerin de
somutlasmis halidir.

Ciddi bir degisim ve dontisimu 6ngoéren Dini gelisim streci,
ibadetler vasitasiyla saglanmaktadir. Ongériilen bu gelisim icin
ibadetlerin merkezi, formalist bir anlayistan ziyade, ibadetlerle
hedeflenen ahlaki yéonu olmalidir.

Ibadetler bir bilingle yapilmadigi stlirece anlamsizlardir.
Formalist bir anlayisla yapilan ibadetlerin bilincte bir sey ifade
etmemesi ve ahlaki 6gelerinin geri planda kalmasiyla; ibadetlerin,
Allah’a yakinlasmak, O’nun hedefledigi erdemler ve degerlere
ulasmak icin bir ara¢ olma durumundan cikip, 6tesi unutulmus
bir amac haline gelmesine sebep olur. (Tokur, 2014: 282)

Kur'ann Kerim’de Bakara Suresi 177-215 araligindaki
ayetlerden de anlasilacag lizere: Ibadetlerde dinin kisiselligi ve
vicdaniligi kadar, toplumsalligi da ickindir. Ote yandan,
ibadetlerin 6z(, bicimlerinde degil, bireysel ve toplumsal
boyutlariyla, insanin kendine yabancilasmasini ve toplumdan
kopmasini (anomi) Onleme amacinda gizlidir. Nitekim tarih
icerisinde ibadet bicimleri toplumdan topluma degisiklik
gosterebilmistir (Efe, 2009: 20).

Kur’an® Kerim’de namaz kilmalarina ragmen yoksulu
doyurmayan, yetimi itip kakanlara “yaziklar olsun!” (Maun, 107:
1-4) ifadesinin kullanilmasi, yapilan ibadetin ahlaki ve toplumsal
olarak hedefledigi bir bilin¢ oldugunu gdsterir. Baris ve huzur icin
toplumdaki Muslimanlarin dengelerini gézeten bu ayet, namaz
kilan insanlarin nasil bir suur icerisinde olmasini gerektigini
acikca soyleyerek konumuz baglaminda guizel bir 6rnektir.

Bu baglamda din hedefledigi kolektif bilinci ibadetler
araciligiyla gerceklestirir. Ibadetlerin bireysel bilincte ve kolektif
bilincte bircok anlami vardir. Kuran bu bilingleri olusturduktan
sonra, ibadetleri ve yasaklari emretmesiyle de bizim icin bir
ornekliktir.  Ibadetlerin cogunun cemaatle yapilmasi, ibadet
merkezlerinin ortak kararlar alinan toplanma merkezleri olmasi
ibadetin kolektif bilin¢ ydnunu gosterir.

Ibadetlerin en miihim toplumsal fonksiyonlarindan birisi
sosyal butlinlesmeyi saglamis olmasidir. En ilkel kabilelerin bile
bir mabet etrafinda yerlesim yerlerini kurmalar: bu buittiinlesmeyi
gostermektedir (Unal, 2010: 359). Toplayici, toplayan, bir araya
getiren’ anlamina gelen ‘Cami’ kelimesi, aslinda camilerin
toplumsal etkisi noktasindaki ©6nemini vurgulamaktadir.
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‘Camiler, toplumsallagsma slrecine yardimci olan, bulundugu
bolgedeki insanlari, bir araya getiren, ortak bir amac etrafinda
birlestiren, Musltimanlari, Islam’in éngérdiugn birlik, beraberlik,
yardimlasma ve dayanisma ruhu icinde bir cati altinda
toplayarak, cemaat olma suurunu kazandiran mekanlar olarak
karsimiza cikmaktadir (Akytz, 2014: 468).

Bu baglamda Islam’daki temel ibadetlerin toplumsal
butiinlesme ve kolektif biling acisindan bir degerlendirilmesini
yapmak yararl olacaktir.Bu  kisimda  Ibadetlerin  kolektif
bilincinin mtmin kardesligini olusturmasi acisindan sosyal bilin¢
etkilerine g6z atacagiz.

4.2.1. Namaz

Namaz; Muslimanlar icin cemaat olmanin en rittiellesmis
halidir. Muislimanlar icin, ginltik bes vakit namazini cemaatle
kilmalari, onlara stirekli bir immet olduklarini hatirlatir. Yilda iki
kere bayram namazinin, cenaze namazlarinin, haftada bir cuma
namazinin cemaatle kilinmasinin gerekli goértilmesi, MUminlerin
gorismelerine, iletisim icinde bulunmalarina, yardimlagsmalarina
vesile olur. Bu sebeple namazin cemaatle kilinmasinin istenmesi
hem Islam’da istenen birlik ruhunun gostergesi hem de o birlik
ruhunun destekleyicisidir ([lmihal, I, 2006: 270).

Muminler icin bayram sabahi toplanip bayram
mutluluguyla hep beraber namaz kilmak; cenaze oldugunda
htizinle beraber olmak, birlikte 6limu dustinmek; her hafta
cuma gunu toplanip, cemaatle hep beraber hutbe dinleyip ayni
bilincin egitimini almak stphesiz ki immet olmay1 ve kolektif
bilinci glclendiren bir durumdur. Namazdaki saflar1 siki tutma
davranisi bile cemaat olma suuru acisindan énemli bir inceliktir.

Namazin her rekatinda okunan Fatiha suresine bakmak bu
anlamda 6nemlidir. Namazda Fatiha suresini okurken bir kimse
cogul ifade kullanmak yerine ‘Yalniz sana ibadet ediyorum ve
yalniz senden yardim diliyorum.’” der ise namazi bozulacaktir
(Ozdemir, 2007: 35). Clinku ytice Allah kisilerin, vicdanlarindaki
sosyal ruhu terbiye etmek ve kuvvetlendirmek icin her birinden
ayri ayri s6z alir. Her sahis butin insanhg ve butin alemleri
kapsayan bir kardeslik duygusu ve bir sosyal vicdan ile “na’budt
ve nesta’in” yani ‘ibadet ediyoruz ve yardim diliyoruz’ seklinde
ikrarini gerceklestiriyorlar. Ctinkl birinci cogul sahista s6zu s6z
sodyleyen tek bir kisidir. Ancak o tek kisi diger miimin kardeslerini
de temsil ederek ‘biz’ der. Bu vicdanlar, evrensel bir toplumun
uyesi olabilecek bir sosyal ruha sahiptirler. Ancak bu toplum ile
kardeslik duygusu en iyi halde yasanabilir (Yazir, 1992: 115).
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4.2.2. Orucg

Orug, uygulama olarak bireysel bir ibadet olmakla beraber,
bireye kazandirmasi hedeflenen davranislarin kisinin gunliuk
hayatina etkileri g6z 6ntine alindiginda, oruc ibadetinin toplumsal
anlamda bircok islevi oldugu goérulecektir. Nitekim Ramazan
ayinda Musliman toplumlarda su¢ oranlarinin diger zamanlara
gore nispeten azaldigi, insanlarin toplumun huzurunu bozacak
davranislardan bu ayda uzak durmaya calistiklar1 goértilmektedir
(Akytz, 2014: 469). Bu durum Kur’anin hedefledigi toplum
diizenini ibadetlerle sagladiginin en acik gostergesi olabilir. Dinin
olusturdugu kolektif biling mubarek bir zaman olarak
nitelendirilen Ramazan ayinda baskinligini hissettirerek
bilinclerde ve insanlarin davranislarinda kendisini go6sterir.
Toplum bu baskiy1 hissettigi anda, aslinda her zaman uymasi
gereken kurallari daha o6nemle hisseder. Gunlik yasamda
zayiflayan kolektif biling béyle zamanlarda kuvvetlenir ve
kendisini belli eder. Bu baskinlik kacinilmas: gereken
davranislardan uzak durulmasini sagladigi ve toplum huzurunu
arttirdigr gibi, yapilan ibadetlerdeki maneviyati ve dini duygulari
arttirarak tabi sonuc¢ olarak dinin toplumsal dayanismay:
saglayan gicinu de arttirir.

4.2.3. Hac

Hac ibadeti, Islam’in olusturdugu kolektif bilincin en belirgin
halidir. Belirli bir cografyadaki kultur etkisiyle olusmus kavim
bilincinin ya da gruplarin olusturdugu bilinclerin ve yerelligin cok
dtesinde tam olarak Islam’in istedigi evrensel anlamdaki kardeslik
duygusunun, biz’ olma bilincinin en somut halidir. Tim
farkliliklarin, esitsizliklerin, c¢o6ztlmelerin geride birakildigi
Islam’da hedeflenen kolektif suurun en somut yansimasidir. Hac,
diinyanin dort bir tarafindan gelen Musliimanlarin ayni gaye icin
bir araya gelmelerine ve bdylece kolektif bilincin olusmasina
sebep olan evrensel bir olaydir. Dilleri, renkleri, irklari, etnikleri,
ulkeleri, kulturleri, sosyal ve ekonomik durumlar1 farkli olan
milyonlarca Musltiman, inanc¢ ve duygu birligi icerisinde tek viicut
olduklarini, kardes olduklarini, bir btittintin parcalar: olduklarini
hissederler. Bu haliyle hac, Muslimanlar arasi etkilesim ve
iletisim icin bulunmaz bir firsattir. Kisa bir stirede ortak duygu,
diisince ve amacin gudulemesiyle, ayni toplumun bireyleri
olduklarinin bilincine varirlar ve hayatlar1 boyunca bunun etkisi
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devam eder. Musltimanlar, kardeslik duygular: icinde birbirleriyle
tanisip, karsilikli kultar, gérts, tecriibe aligverisinde bulunurlar,
kendilerine farkli kultirlerden ayni hisleri paylasabilecekleri
dostluklar kurarlar. Bu yonleriyle hac, toplumsal buitiinlesme ve
kaynasmanin bir anlamda uluslararasi boyutta
gerceklestirilmesidir. Boylece hac, uluslararasi baris, birliktelik ve
dayanisma icin de firsat bahseder. Dlinyanin her tarafindan gelen
Muslimanlar, hem dayanigsma ruhunu daha derinden ve daha
coskulu hissederler, hem de birbirlerinin yaninda ve arkasinda
olduklarini, birbirlerini desteklediklerini ortaya koyarak bir
anlamda gl¢ gosterisinde bulunurlar (Erul, 2017: 13).

Hac ibadeti Muslimanlarin sahip olduklar1 kolektif bilinci
fark etmelerini saglar. Dlinyanin doért bir yanindan gelen farklh
kulttrlere, farkli yapilara; farkli irk, etnik, renk, dile sahip
milyonlarca insanin o an ayni duygu, inang, his ve davranislarda
bulunmalar: benzeri gértiilmemis bir olaydair.

4.2.4. Zekat

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in: “Kur’an ‘Musltiimanlarin
mallarinda sailin ve fukara icin bir hakk-1 malum vardir’ (Mearic,
70: 24-25) buyuruyor ki lisan-1 seriat’ta buna zekat derler”
(Ozdemir, 2007: 40) seklinde Kur’an merkezli olarak tanimladigi
zekatin tanimini inceledigimizde zekatin zenginden fakire yapilan
bir yardim olmadig1 anlasiliyor. Zekat bir hediye veya lutuf degil
fakirin, zengin Ustiindeki hakkidir. Bu ince ayrinti toplumdaki
fakir-zengin dengesizligini bir nebze de olsa giderip sosyal
butunltik ve dayanisma saglarken, olusturulan bilin¢ acisindan
cok muhimdir. Zenginin, fakire Ustin olmadigi; Muslimanlar
arasinda adaletle bir denge gozetildigi, fakirlik, zenginlik gibi
bireysel farkliliklarin toplumsal butlnlesmeye katk: sundugu
sonucuna ulasilir. Bu farkindalik, mtimin kardesliginin altini
dolduracak olan bilinci olusturur. Ayni zamanda toplumda; sahip
olunan dinyevi varliklarin sahiplerinin insanlar olmadig: bilinci
olusturulup dinyevilesme egilimini azaltma ve insanlara sahip
olduklar bilinci hatirlatma noktasinda énemli bir inceliktir.

Zekatin o6nemine binaen: Hz. Ebubekirin halifeligi
déneminde birtakim kabileler namaz kilmakla beraber zekat
vermeyeceklerini ilan ettiler. Hz. Ebubekir ise, Islam dininin
tamamlandigint ve herhangi bir ibadetinin digerlerinden
ayrilamayacagini; bu kimselerle mucadelenin sart oldugunu
belirtti (Bas, 2013: 238). Bu olay Mumin kardesligini anlamak,
mumin kardesliginde zekatin o6nemini kavramak acisindan
oldukca muhimdir. Cunkti; Hz. Ebubekirin mucadele ettigi
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kimseler namaz kilan, yani Musliman kimselerdir. Buradaki
husus sadece bir ibadetin ihmali, Allah ile kul arasindaki durumu
degil; bu ibadetin toplum boyutuna ulastirilmasi, kabile halinde
bu ibadetten vazgecilmesi, yani toplumsal fitneye sebebiyet
vererek kolektif bilince zarar vermesi, toplumdaki ihtiyac
sahiplerinin haklarinin gézetilmesi gibi sosyal yonleri ile ilgilidir
(Bardakoglu, 2000: 409).

4.2.5. Kurban

Kurban ibadetinin sosyal yardimlasma ve dayanisma yonu
ortadadir. Bunun yaninda hatirlattigi itaat bilinci 6nemlidir.
Kurban; Kur’an’da gecen, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismailin mutlak
itaatini (Saffat, 37: 103-104) Mdusliman toplumlara her yil
yeniden hatirlatarak, toplumlarin itaat konusunda
bilinclenmesini ve bu bilincin taze tutulmasini saglar.

Burada ayr1 bir konu daha vardir ki o da Kurban ibadetinin
ifa edildigi zaman dilimi yani Kurban Bayramidir. Bayramlar milli
ve dini duygularin, inanclarin pekistirilmesini, taze ve canl
tutulmasini saglar. Kurban Bayrami Musliiman kardesliginin en
hissedilir oldugu zamanlardandir. Bayram namazi ve bayram
ziyaretleri; Muslimanlarin din kardesleriyle bayramlasmalari,
gériismeleri, istisare etmeleri Islam’n olusturdugu ortak suurun
baskinhigini hissettirdigi zamanlardandir. Ornek verecek olursak
bir kimse uzun zamandir ziyaret etmediginiz bir mtiimin kardesini
Kurban bayraminda hatirlar ve eger o giin de ziyaret etmezse
bunun mahcubiyetini yasar. Normal bir giinde ziyaret etmemek
kisiyi cok rahatsiz etmemesine ragmen, o gin rahatsiz etmesi
kolektif bilincin kendisini bayram glnlerinde daha hissedilir
kilmasindan dolay: olusan baskidir.

SONUC

Insan tabiati geregi sosyal bir varliktir. Temel ihtiyaclarin
diger insanlarla is birligi icerisinde bulunarak karsilar,
birbirleriyle iletisim icinde olarak kendini gelistirir, kendini
gerceklestirme yolunda hep diger insanlarla bir arada bulunur.
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Bu durum hem bir gereklilik hem de bir gerceklik olup,
toplumlarin olusumunun sebebidir.

Olusturulan toplumlarda duizen ve istikrar olmadan insan
sosyal yasamla amacladigi hedeflerine ulasamayacagindan,
toplumsal buttinltigti ve birligi saglamak zorunludur. Islam, bu
anlamda insanlara yasanilabilir en uygun metodolojiyi/ontolojiyi
sunmaktadir. Kuran, bunu gerek yapilmasini istedigi
uygulamalarla gerekse men ettigi davranislarla saglamaktadir.
Fakat bunu sadece emir ve yasaklarla degil, bu emir ve yasaklarin
temelinde egitim sureciyle bir ortak biling olusturarak
yapmaktadir. Bu ortak bilincin, Islam toplumundaki &érnekligi
mumin kardesligi olgusudur. Islam olusturmak istedigi
medeniyetin temeline din kardesligi olgusunu koymustur. Miimin
kardesligi sosyal yasamdaki ekonomik, siyasi, kulttirel her alanda
temel prensip kabul edilmektedir.

Islam’da bireyler herhangi bir iste bireyselligini cemaatten
Ustiin tutamaz, birey kendi cikar1 kadar mtUmin kardesinin
cikarimi distinmek zorundadir. Islam toplumunda bir miimin
kendisi icin istedigini miimin kardesi icin de istemek desturuyla
yetisir.

Kur’ann Kerim emir ve yasaklariyla oldugu gibi ibadetleriyle
de Mduslimanlarin kolektif bilinci yasayarak kazanmalarini,
hissetmelerini  saglar. Ibadetler ~Muminlerin bir araya
toplanmalarini, toplumsal dayanismayi, birbirlerini daha iyi
anlamalarini, ortak bir gaye etrafinda  birlestiklerini
hissetmelerini ve biz bilincini kazanmalarini saglar.

Muimin kardesligi evrensel niteliktedir. Islam; farkl irk, dil,
stati, rol esitsizliklerinin hepsini kardeslik catis1 altinda eritmis,
yeryuzundeki tim Muslimanlar esit ve kardes kabul edilmistir.
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