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Oz

Bizans’in kilisesi, Osmanli’nin camiisi ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin miizesi olan
Ayasofya hakkinda ingasindan giiniimiize kadar pek c¢ok dini, tarihi ve edebi eser
yazilmistir. Bu mabede iliskin ¢alismalar ve arastirmalar hala devam etmektedir. Bizans
doneminde yazilmis olan Istanbul’un tarihini anlatan “Patria” adli eserlerin “Diegesis”
denilen Ayasofya hakkindaki boliimleri Fetihten sonra II. Mehmet’in istegiyle Tiirkce
ve Farsga’ya terciime edilmislerdir. Bu terciime faaliyeti daha sonra da devam etmis ve
boylece Osmanli déneminde “Ayasofya’nin Tarihi” konulu pek c¢ok eser meydana
getirilmistir. Gerek Bizans, gerekse Osmanli dénemlerinde yazilmis olan Ayasofya
tarihleri muhtevalar1 acgisindan genellikle birbirlerinin tekrar1 niteligindedir. Bununla
birlikte Osmanli déneminde olusturulan eserlerde Ayasofya anlatimlar1 ¢esitlenmis ve
Islami motifler ilave edilmistir. Bu sfiretle Fatih’ten itibaren baslayan ceviri siirecinde
olusan Ayasofya risaleleri konu, kapsam ve anlatim bakimindan birtakim degisikliklere
ugramiglardir. Kanuni Sultan Siileyman devrinin 6nemli devlet adamlarindan olan Koca
Nisanc1 Celalzade Mustafa Celebi’nin “Tarih-i Kal‘a-i Istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya”
adli Farsga’dan terciime ettigi eser bunlardan sadece bir tanesidir. Bu g¢aligmada
Celalzade nin “Tarih-i Kal‘a-i Istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya” adl eseri incelenecektir.
Oncelikle kullandigimiz yazma eserin niishalari, bu niishalarm ozellikleri ve eser
hakkindaki tartigmalar ele alinacaktir. Son olarak eserin tamami konularma gore tasnif
edilecek ve Hz. Muhammed’i konu edinen anlatilar degerlendirilecektir.
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Prophet Muhammed In Celalzade Mustafa Celebi’s work
“Tarih-i Kal‘a-i Istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya”

Abstract

Numerous religious, historical and literary works have been written
about Hagia Sophia which is Byzantine church, Ottoman mosque and the
museum of the Republic of Turkey from construction until today. Studies
and researches on this shrine still continue. “Diegesis” sections which are
about Hagia Sophia of the “Patria” which told the history of Istanbul and
written in Byzantine period were translated into Turkish and Persian by
Conqueror Mehmet’s request after the conquest. This translation activity
continued later and thus many works were created on the subject of “History
of Hagia Sophia” during Ottoman period. The history of the Hagia Sophia,
written in both Byzantine and Ottoman periods, is generally a repetition of
each other in terms of their content. However, in the works created during
the Ottoman period, “Hagia Sophia legends” were diversified and Islamic
motifs were added. In this way, the works on Hagia Sophia in the translation
process starting from Conqueror Mehmed has been subject to some changes
in terms of subject, scope and expression. This is one of the works of
Mustafa Celebi, who is one of the most important statesmen of the period of
Suleiman the Magnificent, translated from the Persian name “Tarih-i Kal‘a-i
Istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya”. In this study, Mustafa Celebi’s work
“Tarih-i Kal‘a-i Istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya” will be examined. Firstly,
the copies of the manuscripts we use, the properties of these copies and the
discussions about the work will be evaluated. Finally, the whole work will
be classified according to the subjects and the narratives about Prophet
Muhammad will be evaluated.

Keywords: Celalzade Koca Nisanci Mustafa Celebi, Tarih-i Kal‘a-i
Istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya, Prophet Muhammad, Ascension, Repair of
the dome of the Hagia Sophia.
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Poas IIpopoka Myxammana B kHure 7Kesanzage Mycradbi
Yeneou «Tapux-u Kan a-u Uctandya Be Ma Oex-u
Asicodpusn»

Pe3ome

O uepkBu Buzantuu, meuetu Ocmanckoil Mimnepun M HbIHEIIHEM
mysee Typenkoii Pecriyonuku «Csitasi Codusi», co THA CTPOUTEIHCTBA U
70 CETrOAHSIIHEro JHA ObUIO HAalMCaHO MHOXECTBO PEJIUTHO3HBIX,
HCTOPUYECKUX M JIUTEPaTypHBIX Npou3BelaeHui. lccnenoBanus o xpame
npojoykatorcs. Ilpomssenenue «llatpusi», xotopoe ObUIO CO3AaHO BO
BpeMeHa Bwusantum, pacckaspiBaer o0 uctopuu CramOyna. Yacth 3TOTO
npousBeneHus, «Jlurecuc», o Cesartoit Codun. OHO OBUTIO TEpeBeNeHO Ha
TypelKui U MepcuACKui sA3bIku 1o TpeboBanuo Mexmena |l. Paborta Han
3TUM IIEPEBOJOM IPOJOJDKHIACH 1T03%KE, U B Ieprol OCMaHCKOW MMIEpHUH
nosiBUiIoCh MHOro pabotr Ha temy «Hcropus Cestoit Codum». Uctopus
Cesroii Co¢un, onucanHas u B Buzantuu, u B OcMmanckoit Mmmnepun, c
TOYKH 3pEHHUsS COJAEp)KaHHUSd HMeeT cxoAcTBa. OJHAKO TNPOU3BEACHHUS,
KOTOphIe ObUTH courHEHBI B OCMaHCKON UMIIepuH, 00jee pasHOOOpa3HbI U
coaepxat uciaamckue MotuBhI. [lepeBon «Cesitoit Codunm» BO BpeMeHa
@daTuxa UMeeT HEKOTOPbhIE U3MEHEHHSI B OTHOLIEHUHU TEMBI, COACPKAHUSI U
ocobenHocTedt  moBecTBoBaHUsA. [IpomsBenenne «Tapux-u Kan'a-m
HUcranbyn Be Ma'6en-u Asicopus» Komxkm Humanmker Xenamsane
Myctadsr YeneOu, KOTOPBIA SABISIICS BAXHBIM JCSITEIEM BO BPEMS SIIOXH
Cynrana CyneiilmaHa, — €IMHCTBEHHBIM TEKCT, IEPEBEACHHBIA C
MEePCUACKOTO s3blKka. B 3TOil cTarbe paccMaTpuUBaeTCs MPOU3BEICHHE
Kenanuzaner Mycradsr Uenebu «Tapux-u Kan'a-u Mcranbyn Be Ma' 6en-u
Asicopus». Buumanue ynensiercs KOMUSM PYKOIUCH, UX OCOOCHHOCTSIM U
TUCKYyCCUSM O  TMpou3BeAeHHWU. B KoHlle paboThl  MPUBOAUTCS
KJ1acCU(pUKaIus TEM U pacCMaTPUBAIOTCS BOMPOCHI, Kacaromrecs: Xa3upeTu
Myxammena.

Kurouessble cioBa: Xenanuzage Mycrada Yenebu, Tapux-u Kan'a-
u Ucranbyn Be Ma'Oena-u Ascodus, Xasuperu Myxammen, Mupamxk,
pectaBpanus kynosoB Cesroit Codumn.

Mosyueno: 10/09/2018 ITpunsro: 11/10/2018
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Giris

Ayasofya, insasindan itibaren hakkinda en fazla eser kaleme alinan
sayili yapilardan biridir. Bizans doneminde baslayan Ayasofya’nin tarihi
konulu eserlerin yazimi, Osmanlilar doneminde devam etmis ve bunlarin
bircogu giiniimiize kadar gelmistir. Bu eserler basta Istanbul kiitiiphaneleri
olmak tizere, yurt disindaki bazi kiitiiphanelerde yazma ve matbu halde
bulunmaktadirlar.

Yazma olarak kiitiiphanelerde rastlanan  “Ayasofya”  baslikl
risalelerin hepsinin 6zii Bizans devrinde yazilmis Istanbul tarihlerine
(Patria) istinad etmektedir. Bunlarin Ayasofya’dan bahseden boliimleri
“Diegesis” adi ile adlandirilmistir. Bazi arastirmacilara gore bu ad,
Ayasofya ile ilgili bir eser sahibi olan bir Yunan tarihginin adidir. Onun
Ayasofya ile ilgili eseri Fatih doneminde Farscaya terciime edilmistir.*

Fethin hemen arkasindan Fdtih, Ayasofya hakkindaki biitiin Bizans
yazmalarini toplatarak bunlart Fars¢aya veya Tiirkceye cevirtmistir.”
Osmanli  miielliflerince  hazirlanmis  Ayasofya risalelerinin  Fars¢a
hazirlanmig  birka¢t disinda ¢ogunlugu Tiirk¢edir. Tiirk¢e olanlar da
genellikle Fars¢cadan terciime edilmistir. Fars¢a terciimeler Yunanca,
Latince ya da Stiryanice asillarina akzyanmaktadzr.3

Ayasofya risaleleri, muhteva itibariyle birbirinin aym gibidir.
Olaylari, birbirine kiyasla muhtasar ya da genisce ele alirlar. Ayasofya
tarihi olarak kaydedilmis olsalar da aym zamanda bir Istanbul tarihi
ozelligi taswrlar. Ayasofya’nin umumi tarihini vermekten uzaktirlar. Biiyiik
Konstantinos’tan  Justinus devrine kadar gecen zaman araliginda,
Ayasofya’min yapilisi ve ilk devirleri hakkinda efsanevi bilgiler verirler.
Istanbul ve Ayasofya’mn kurulusu ile takip eden devirler hakkinda
gerceklerle karisik efsaneler bulunur. Ayasofya ' nin Miisliimanlar indindeki
yeri ve Osmanli devri hakkinda ¢ok az bilgi verirler.*

! Ahmet Akgiindiiz, Said Oztiirk, Yasar Bas, Ug Devirde Bir Mabed: Ayasofya, Istanbul,
Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, Mayis 2005, s. 43; Farscaya terciime edilen eserin
adr: Tevarih ve Letaif-i Bina-y1 Ayasofya (Feth-i Konstantiniyye Fi’t-Tevarih)’tir. Bkz. Ug
Devirde Bir Mabed: Ayasofya, s. 43.

2 Osmanlilar doneminde Ayasofya ile ilgili yazilan en erken tarihli risale “Tarih-i Beyan-1
Bina-i Ayasofya-i Kebir” adli risaledir. Fatih devrinde, 1477 yilinda Dervis Semseddin
Karaméani tarafindan Once Farscaya sonra da Tirkgeye terciime edilmistir. Ahmet
Akgiindiiz vd., s. 43 vd; Stefanos Yerasimos, Tiirk Metinlerinde Konstantiniye ve Ayasofya
Efsaneleri, Cev.: Sirin Tekeli, Iletisim Yaynlari, Istanbul 1993, s. 118 vd.; Karl Siissheim-
Arif Miifid Mansel, “Ayasofya”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, C.
2, Eskigehir 2001, s. 51; Albrecht Berger, “Tarihi Soylenceleriyle Ayasofya”, 600 Yillik
Ayasofya Gortiniimleri ve 1847-1849 Fossati Restorasyonu, Cev.: Komisyon, Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig: Yayinlari, Istanbul 2000, s. 31.

® Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s. 43.

* Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s. 44.
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Bizans devrinde Istanbul’'un en biiyiik kilisesi iken Fetihten sonra
cami haline getirilen ve etrafinda zamanla bir kiilliye tesekkiil eden
Ayasofya®, asirlarca Istanbul’'un goriinimiine damgasmi vurmus olan
yapilardan biridir. Bu eser merkezi planh biiyiik kubbesiyle® dénemi
acisindan son derece yenilikgi bir tasarim sergilemis olup Bizans
mimarisinin de bir simgesi haline gelmistir.’

Giliniimiizdeki Ayasofya kendinden once yapilan ve harap olan iki
bazilikanin yerine insa edilmistir.8 [Ikinin insasina muhtemelen Imparator
Biiyiik Konstantinus (324-337) zamaninda baslanmis ve bu insaat imparator
Konstantius (337-361) zamaninda tamamlanarak® 15 Subat 360’ta
agllmlstlr.lo Bu kilise 404’te ¢ikan bir ayaklanmada yakilarak harap edilmis
olan ahsap catili bir bazilikadir. Digeri ise II. Theodosius (408-450)
zamaninda yaptirilmis, 10 Ekim 415 yilinda ibadete agilmistir. Ancak bu
kilise de 532 yilindaki Nika Isyani1 sirasinda yanmlstlr.12

Imparator 1. Justinianus doneminde (527-565) ikinci yanginm
meydana geldigi yil ilk ikisinden daha biiyiik bir kilise insas1 baglatilmis ve

> Semavi Eyice, “Ayasofya”, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, C. 4,
[stanbul 1991, s. 206.

®532-537 arasinda insa edilen Ayasofya’nin kubbesi ve destekleyici sistemi dort yildan beri
devam eden depremlerle biiyiik hasara ugramis ve 558 yilinin Mayis ayinda ¢okmiis,
hemen akabinde tamamen yenilenmistir. Yapilan bu yeni kubbenin mimar1 yikilan
kubbenin mimar1 olan Miletoslu Isidoros’un yegeni Isidoros’tur. 562’de tamamlanan
yenileme calismalari1 sonrasinda Ayasofya’nin kubbesi kesin formunu almistir. Ahmet S.
Cakmak, Rabun M. Taylor, Eser Durukal, “The Structural Configuration of the First Dome
of Justinian’s Hagia Sophia (A.D.537-558): An Investigation Based on Structural and
Literary Analysis”, Soil Dynamics and Earthquake Engineering, 29 (2009), s. 693; Tiilay
Aksu Ozkul, Eiichi Kuribayashi, “Structural Characteristics of Hagia Sophia: I-A Finite
Element Formulation for Static Analysis”, Building and Environment, 42 (2007), s.1212;
Alexander A. Vasiliev, Bizans Imparatorlugu Tarihi, (Terciime: Tevabil Alkag), Alfa
Yayinlari, Istanbul 2015, s. 225; W. Eugene Kleinbauer, Antony White, Henry Matthews,
Avyasofya, Arkeoloji ve Sanat Yayinlar1, Istanbul 2004, s. 29; kubbenin insas1 igin bkz.,
Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s. 111-114; kubbenin ¢okiisii ve tamir edilmesi hakkinda bkz.
Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s. 137-144.

" Ahmet S. Cakmak vd., a.g.m., s. 693-698.

® Hiristiyanliktan nce de burada bir mabedin oldugu bilinmektedir. Ahmet Akgiindiiz vd.,
a.g.e.,, s. 67-71.

° Alexander A. Vasiliev, a.g.e., s. 70, 155-156; Ahmet Akgindiiz vd., a.g.e., s. 74vd.;
Ismail Kandemir, Ulu Mabed Ayasofya, Ekip Matbaa, istanbul 2004, s. 13-14.

19 Semavi Eyice, “Ayasofya”, s. 207; Ismail Kandemir, a.g.e., s. 14.

1 Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s. 84-85.

2 Semavi Eyice, Ayasofya 1, s. 6; Jan Kostenec, “Hagia Sophia (Ayasofya
Miizesi)”,Encyclopaedia  of the Hellenic World, Constantinople, s. 1,
http://mww.ehw.gr/l.aspx?id=11761, Erisim: 25 Ekim 2018; Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s.
87 vd; Albrecht Berger, a.g.m., s. 28-29; ismail Kandemir, a.g.e., s. 14-15; Ingaatin siiresi
hakkinda ayrica bakimz. Ferhat Aslan, Ayasofya Efsaneleri (Tespit-inceleme), Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Halk Edebiyat1 Bilim Dali, Yayinlanmis
Doktora Tezi, Istanbul 2009, s. 25-26.; Ferhat Aslan, Ayasofya Efsaneleri, Istanbul 2010
Avrupa Kiiltiir Baskenti Ajansi, Kiiltiir Sanat Basimevi, istanbul, 2011, s. 368.


http://www.wiki-zero.com/index.php?q=aHR0cDovL3d3dy5laHcuZ3IvbC5hc3B4P2lkPTExNzYx

Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi 5(17) 2018
Tascan-Mumin Caglar

bu yeni mabedin agilig1 537 yilinda yapllmlstlr.13 Fakat i¢ siislemeleri uzun
yillar devam etmistir. Bina tam anlamiyla ancak II. Iustinos (565-578)
déneminde bitirilebilmistir.**

Justinianus devrinin Ayasofyasi tarih boyunca deprem ve yanginlar
gibi bir takim afetler nedeniyle hasar gérmiis olsa da gerek Bizans gerekse
Osmanli dénemlerinde onarimlardan ge¢mis™ ve on bes asir boyunca ayakta
kalabilmistir.

Fetihten sonra II. Mehmet’in, Ayasofya Kilisesi’nin artik cami olarak
Miisliimanlar tarafindan kullanilacagini ilan etmesinin ardindan kilisenin
donaniminin Islamilestirilmesi baslamistir. Bu ¢alismalar 1849 yilina kadar
araliklarla siirmiistiir. Atilan ilk ve zorunlu adim; Hristiyanligin gereklerine
uygun yapilmis olan diizenlemelerin, ikonalarin ve kutsal egsyalarin
kaldirilarak yerlerine mihrap ve minberin, maksurenin, vaaz kiirsiisiiniin ve
hiinkar mahfilinin konmasi olmustur. Kubbedeki ha¢in yerini alem almais,
son olarak da yapiya dort minare eklenmistir.'®

Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasindan sonra, 1934 yilinda Ayasofya
ibadete kapatilmis ve 1935 yilinda da miizeye donistiiriilmiistiir. Boylece
Ayasofya 481 yil cami olarak kullanilmis ve miize amagh kullanimi
giiniimiize kadar siirmiistiir.

Ayasofya, gerek Bizans gerekse Tiirk kaynakli pek ¢ok efsaneye de
konu olmustur.” Ayasofya’nin insas1 hakkindaki tarihi gercekler, edebi ve
tarihi eserlerde bir¢ok mucizeyi barindiran bir ¢esit efsane hiiviyetini

3 Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s. 103-117; Alexander A. Vasiliev, a.g.e., s. 223-224; W.
Eugene Kleinbauer, vd., a.g.e., s. 9-12; Semavi Eyice, “Ayasofya”, s. 207,

4 Ferhat Aslan, a.g.t., s. 28.

> Sengiil Giindogan Aydingiin, “Tarih Boyunca Yasanan Depremler Sonrasi Ayasofya
Onarimlari,” Deprem Sempozyumu, 23-25 Mart 2005, Kocaeli 2005, s. 1004-1006; Erdem
Yiicel, “Ayasofya Onarimlar1 ve Vakif Arsivinde Bulunan Bazi Belgeler,” Vakiflar Dergisi,
Sayi: X, Ankara 1971, s. 219-228; Jan Kostenec, a.g.m., s. 1; Semavi Eyice, “Ayasofya”, s.
207; Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s. 224-226.

6 Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s.13 vd; Volker Hoffmann, “Istanbul’daki Ayasofya’nin
1453-1934 Yillar1 Arasinda Islamlastiriimas1”, 600 Yillik Ayasofya Goriiniimleri ve 1847-
1849 Fossati Restorasyonu, Cev.: Komisyon, Kiiltir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
Istanbul 2000, s. 58-59; W. Eugene Kleinbauer vd., a.g.e., s.84 vd; Semavi Eyice,
“Ayasofya”, s. 207 vd; Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s.13 vd; Sabine Schliiter, “Gaspare
Fossati’nin Ayasofya Onarimlar1”, 600 Yillik Ayasofya Goriiniimleri ve 1847-1849 Fossati
Restorasyonu, Cev.: Komisyon, Kiiltiir ve Turizm Bakanlhigi Yayinlari, Istanbul 2000, s.
62-65; Semavi Eyice, “Ayasofya”, s. 208-2009.

" Bu konu hakkinda ayrintili bir c¢aligma: Stefanos Yerasimos, Tiirk Metinlerinde
Konstantiniye ve Ayasofya Efsaneleri, Cev.: Sirin Tekeli, iletisim Yayinlari, Istanbul 1993,
s. 7-262; Ferhat Aslan, a.g.t., s. 1-385; Karl Siissheim-Arif Miifid Mansel, “Ayasofya”, s.
51-52.
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kazanmistir. Bu efsaneler Bizans Imparatorlugu’ndan ¢ikip Slav, Rus,
Islam, Arap ve Tiirk literatiiriinde kendilerine has sekillerini almislardir. 18

Fetihten sonra II. Mehmet’in hazirlattigi Ayasofya ve Istanbul’un
tarihi hakkindaki eserde Bizans sdylencesinin temel alindigi ve yeni
unsurlarm da eklendigi goriilecekti. S6z konusu bu eser kendinden sonraki
Tiirk-Islam eserlerine kaynaklik edecekti.™®

Calismanmizin  kaynagi olan “Tarih-i Kal‘a-i Istanbul Ma‘bed-i
Ayasofya” adli yazma eserde, Ayasofya’nin Justinianus donemindeki insa
asamalar1 anlatilmis ve yapi ile ilgili mistik rivayetlere yer verilmistir.
Kanuni Sultan Siileyman devrinde devletin 6nemli mevkilerinde gorev
yapmis olan Celalzade Mustafa Celebi’ye atfedilen® bu eser Farscadan
terciime edilmis bir eserdir.

Koca Nisanc121 Mustafa Celebi Kanuni Siilleyman devrinin
ulemasindan olan Tosyali Kad1 Celaleddin’in® ii¢ oglunun en bilyiigidiir.
895-896/1490-1491 yilinda Tosya’da dogmustur.”® Tosya’da basladigi
egitimine Istanbul’da Sahn-1 Seman Medresesinde devam ettigi sirada Pir
Mehmet Pasa ile Nisanct Seydi Bey’in himayesinde divan katipligine
alinarak 922/1516 yilinda devlet hizmetine girmistir.24

Mustafa Celebi alt1 y1l Pirl Pasa’nin tezkireciligini yapmis ve onunla
seferlere katilmistir. Piri Pasa’nm 929/1523’te emekli olmasi tizerine Vezir-i
azam olan Ibrahim Pasa’nin tezkirecilifini yapmay1 siirdiirmiistiir.?
930/1524’te Hain Ahmet isyan1 1iizerine asayisi saglamak ve yeni
diizenlemeler yapmak iizere Misir’a gonderilen Ibrahim Pasa, yanmnda

'8 Alexander A. Vasiliev, a.g.e., s. 225; Karl Siissheim-Arif Miifid Mansel, “Ayasofya”, s.
51; Albrecht Berger, a.g.m. s. 30.

19 Stefanos Yerasimos, a.g.e., s. 118 vd.; Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s. 43; Karl Siissheim-
Arif Miifid Mansel, “Ayasofya”, s. 51; Albrecht Berger, a.g.m., s. 31.

20 Asagida bu husus ile ilgili tartismalara yer verilecektir.

2! Mustafa Celebi, Kiigiik Nisanc1 diye taninan Ramazan-zade Mehmed Celebi ve Yesilce
lakabi ile anilan Nisanci Mehmed Pasa’dan ayirabilmek i¢in Koca Nisanci namu ile
bilinirdi. Mehmet Tayyib Gékbilgin, “Celal-zade”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim
Yayinlari, C. 3, Eskisehir 2001, s. 61.

%2 [smail Hakki Uzungarsili, “XVI. Asir Ortalarinda Yasamug Olan iki Biiyiik Sahsiyet:
Celalzdde Mustafa ve Salih Celebiler,” Belleten, C. XXII, Sayi: 87, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, Temmuz 1958, s. 391-392.

2 {smail Hakki Uzungarsili, a.g.m, s. 392; Mehmet Tayyib Gokbilgin, “Celal-zade”, s. 61;
Coskun Kumru, “Koca Nisanci Celalzade Mustafa Celebi ve Eserlerine Toplu Bir Bakis”,
Mediterranean Journal of Humanities, 1V/1, 2014, s. 202.

24 {smail Hakki Uzungarsili, a.g.m, s. 392; Mehmet Tayyib Gokbilgin, “Celal-zade”, s. 61;
Funda Demirtas, Celal-zide Mustafa Celebi, Tabakatii’l-Memalik ve Derecatii’l-Mesalik,
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Bastlmamis Doktora Tezi, Kayseri 2009, s.
XVI.

% fsmail Hakki Uzungarsily, a.g.m, s. 394; Cela J. Kerslake, “Celdlzade Mustafa Celebi”,
Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Cilt: VII, Istanbul 1993, s. 260;
Funda Demirtas, a.g.t., s. XVI-XVII.
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Mustafa Celebi’yi de gotirmiistiir. Mustafa Celebi’nin, burada hem
hazineyi, hem de halki koruyacak yeni kanunlarin diizenlenmesinde 6nemli
hizmetleri olmustur. Ayn1 zamanda Istanbul’da meydana gelen bir yenigeri
isyanina Reisii’l-Kiittab Haydar Celebi de katilmis ve Kanuni Sultan
Siileyman’m emri ile idam edilmisti. 931/1525’te Istanbul’a dondiikten
sonra devlet islerinde gosterdigi beceri ve liyakati sayesinde, bosalan
Reisii’l-kiittablik vazifesine atanmis olan Mustafa Celebi bu vazifeyle
Kaniini Sultan Siileyman’in Irakeyn Seferi’ne katilmis, Nisanci Seydi
Bey’in vefat1 iizerine de 941/1534 tarihinde Nisanciliga getirilmistir.
964/1557’ye kadar araliksiz bu vazifesini slirdiirmiis ve 23 yilin ardindan
emekli®® olmustur.?’

Mustafa Celebi emekli olmasma karsn Kan(ini Sultan Siileyman
tarafindan miiteferrika olarak gorevlendirilmis, ikinci defa nisanciliga
atanincaya kadar bu gorevini siirdiirmiistiir. Sigetvar Seferine miiteferrika
basi olarak katilan Mustafa Celebi, 974/1566 yilinda Nisanc1 Mehmet
Bey’in (Egri Abdi-zdde Mudurnulu Mehmed Bey) vefatinin ardindan tekrar
nisancilia getirilmistir. Bu gorevine atanmasi ile Kanuni Siileyman’in
vefatt ayni giine rastlamistir. Mustafa Celebi II. Selim doneminde,
975/1567°de vefat edinceye kadar, on 1ii¢ ay nisancilik gorevini
sﬁrdﬁrmﬁstﬁr.28

Koca Nisanci Mustafa Celebi emekli olmadan basladigi ilmi
faaliyetlerini 964/1557°de emekli olduktan sonra yasamaya basladigi
Eyyiip’teki konaginda devam ettirmistir. Burada edebiyat ve ilimle mesgul
olmus, pek ¢ok dini, edebi, tarihi ve felsefi terclime ve telif eserler kaleme
almistr.”® Bunlardan biri de 948/1541°de Fars¢adan terciime ettigi “Tarih-i
Kal‘a-i Istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya”dur.

1. Tarih-i Kal‘a-i Istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya Adh Eser

Hakkinda

Koca Nisanci1 Celal-zade Mustafa Celebi’ye atfedilen ve Fars¢adan
terciime etmis oldugu belirtilen “Tarih-i Kal‘a-i Istanbul ve Ma‘bed-i
Ayasofya” adl1 eserin ayn1 adla kayith ii¢ adet niishasi tespit edilmistir. Bu

% Nisanc1 Mustafa’nmin kendi istegiyle emekli olup olmadigi hususundaki tartismalar
hakkinda bkz. Mehmet Tayyib Gokbilgin, “Celal-zade”, s. 62.

?" {smail Hakki Uzungarsili, a.g.m, s. 394-398; Ahmed Resmi, Halifetii’r-Riiesa (Sefinetii’r-
riiesd), Takvimhane-i Amire, Istanbul 1269, s. 5; ismail Hami Danismend, izahli Osmanl
Tarihi Kronolojisi, Cilt: II, Tiirkiye Yaymevi, Istanbul 1948, s. 451 vd; Mehmet Tayyib
Gokbilgin, “Celal-zade”, s. 61-62; Cela J. Kerslake, “Celalzade Mustafa Celebi”, s. 260-
261.

2 {smail Hakki Uzungarsily, a.g.m, s. 399; Mehmet Tayyib Gokbilgin, “Celal-zade”, s. 62;
Ahmed Resmi, a.g.e, s. 5-6; Celia J. Kerslake, “Celalzade Mustafa Celebi”, s. 260-261.

2 Celalzade’nin eserleri hakkinda bkz., Ismail Hakki Uzungarsili, a.g.m, s. 400 vd; Ahmed
Resmi, a.g.e, s. 6; Mehmet Tayyib Gokbilgin, “Celal-zade” s. 62-63. Funda Demirtas,
a.g.t., s. XXXII-XLVII.
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niishalarin higbiri asil niishalar degildir. Kapagindaki kayda gore 1161/1748
tarihinde istinsah edilmis olup Bulgaristan/Sofya Milli Kiitiiphanesi,
Sarkiyat Boliimii, Tiirk¢e El Yazmalar1 (Natsionalna Biblioteka “Sv.Sv.
Kiril i Metodiy”, Turski Rikolski) OP. 1051°de kayith olan niisha miistakil
bir halde bulunmaktadir. Uzerindeki kayda gore miistensihinin ad1 Berber
Ibrahim’dir. Varak 1a-63b arasindadir. Eser 19.5X13.5 cm. ebatlarindadir.
Metin ise 12.5X7 cm. ebatlarindaki cer¢eve igerisine siyah ve kirmizi
miirekkeple nesih hat ile yazilmis olup her sayfada 13 satir bulunmaktadir.
Bu niishada hareke kullanilmamustir.

Diger niishalardan biri, tlizerindeki kayda gore 1165/1752 tarihinde
istinsah edildigi diisiiniilen Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitapligi, Muallim Cevdet Yazmalari, No:138’de bulunan niishadir. Bu
niisha alt1 eserden olusan30 21.5X14 cm. ebatlarinda bir mecmuanin
arasindadir. 67b-100a arasinda olup toplam 34 varaktir. Her varakta 17 satir
vardir. Eser nesih hat ile siyah ve kirmiz1 miirekkeple yazilmistir. Baglangi¢
kisimlarinda hareke kullanilmistir.

Yazar kaydi, Celalzade Mustafa Celebi olarak belirtilen Kahire
niishast ise Misir/Kahire Milli Kiitiiphanesi, Tiirkce Yazmalar1 kisminda,
Tarih-1 Tirki, No: 222’de bulunmaktadir. Bu niisha matbudur ve muhtasar
bir Ayasofya risalesidir. Kahire’deki bu eser dil ve anlatim yoniinden diger
iki niisha ile biiyiik farkliliklar gostermektedir.

Ismail Hakki Uzuncarsili 1165/1752°de istinsah edilen Istanbul
niishasmi  gormiistir ve bu eserin Celdlzade’ye ait olduguna iliskin
stiphelerini soyle ifade etmistir: “Bu eserin hi¢bir yerinde Celdlzdde 'ye dair
bir kayit gormedigimden siipheliyim, c¢iinkii terciimedeki manzumelerden
ikisinin makta beyitlerinde Senayi mahlasi geciyor, aymi zamanda eser
Istanbul kalesinden bahsetmeyerek dogrudan dogruya Ayasofya’dan
bahsetmektedir. Osmanlt miielliflerinin bahsettigi Celdlzdde 'nin eseri bu
eser olmamaldir”** demektedir.

Stefanos Yerasimos da bu eserin Celdlzade’ye ait olamayacagi
goriisiine katilir ve nedenini sdyle agiklar:

. “Atatiirk Kitapligi’'nda Tarih-i Bina-i Ayasofya’min Tarih-i Kala ‘i
Istanbul ve Ma ‘bed-i Ayasofya adl, Koca Nisanci denilen Celalzade
Mustafa tarafindan 975°te (1567-1568) Fars¢adan terciime edildigi ileri

% Bu mecmuada bulunan diger eserler sunlardir: Tuna kiyisindaki yerler ile ilgili bir risale
(1b-24b), Seyahatname-i Hiimaytin (27b-42b), isimsiz bir risale (43b-54b), imamzade Esad
Efendi, Feth-i Kostantiniyye (55a-66b), Aleksandir Kostantinidi, Tarih-i Ayasofya (102a-
109a).

#! {smail Hakk: Uzuncarsil, a.g.m, s. 416.
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stirtilen bir baska kopyasi daha vardir. Bu yakistirma muhtemelen yanlistir
ve art diisiincelidir...”32

Ferhat Aslan ise “Ayasofya Efsaneleri-Tespit ve Inceleme-” adli
doktora tezinde, Yerasimos’a gore de terciime tarihi olarak yanlig
kaydedilmis olan 975/1567-1568 tarihi ile Uzungarsili’'nin “Sendyi”
mahlasina dair goriisiine bir agiklama getirmistir. Ferhat Aslan:

“Eserde gecen: *...Ustiinyanu Padisah ba ‘de’l-itmam alti ay diinyada
sag oldi, andan sonra vefat itdi. Ve ol tarih Adem nebi zamanindan bes bin
alti yiiz otuz bes yil ge¢misdi ol takdirce Ayasofya yapilall bin ii¢ yiiz otuz
tokuz yil olur sene 948 Muharreminiin tdrihine varinca...” ifddesi eserin
ilk olarak 948/1541 de yazilmis olabilecegini diisiindiirmektedir.

Ayrica yazmanin 1,994 iigiincii satirinda:
“Senayi bildi isitdi ki herkez,
‘Amelden gayr ddem nesne almaz”.

Beyitinde gegcen “Sendyi” ismi, eseri istinsah eden kisinin mahlast da
olabilir” demektedir.*®

Sendyi mahlasi ile ilgili Ferhat Aslan’mn 6ne siirdiigii agiklama sadece
Istanbul niishasina dayamlarak yapilmistr. Ancak c¢alismamizda
kullandigimiz Sofya niishas1 bu agiklamadaki ithtimali gegersiz kilmaktadir.
Istanbul ve Sofya niishalarinin istinsah tarihleri birbirine yakm olsa da iki
eserin yazilar1 farkli oldugundan ayni kisi tarafindan istinsah edilmedigini
disinmekteyiz. Dolayisiyla Sendyi mahlasinin istinsah eden kisiye ait
olmasi ihtimal dig1 gériinmektedir.

Esere dair Stefanos Yerasimos’un yukarida yazdigimiz izahi
digerlerine gdre makul goriinse de, o da sadece Istanbul niishasina
dayanarak boyle bir agiklama getirmistir. Yerasimos, “Tiirk Metinlerinde
Konstantiniye ve Ayasofya Efsaneleri” adli ¢alismasinda, Paris
Bibliotheque Nationale’de Sup. Turc 154’te kayitli olan ¢l yazmasi anonim
“Tarih-i Bina-i Ayasofya” adli Tiirk¢e eseri kaynak olarak kullanmistir. Bu
eser Kanuni Sultan Siileyman doneminde yazilmis ve ona ithaf edilmistir.>®
Yerasimos’a gore Istanbul metni Anonim Ayasofya Risalesinin kopyasidir
ve Celalzade’ye atfedilmesi dogru degildir.

Yukaridaki agiklamalara gore eserin Celalzade Mustafa Celebi’ye ait
olmadig: ile ilgili de kesin kanaat yoktur. ilk defa bu calismada kullanilan
ve Istanbul niishasindan daha dnce yazilan Sofya niishasi, eserin sahibinin

%2 Stefanos Yerasimos, a.g.e, s. 255, dipnot, 500.
8.3, 47b; 1, 91b.

%43, 60b.

% Ferhat Aslan, a.g.t., s. 86.

% Stefanos Yerasimos, a.g.e., s. 249.
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Celalzade Mustafa Celebi olduguna dair siipheleri dnemli 6l¢iide ortadan
kaldirmaktadir. Bu niisha “Tevdrih-i Ayasofya-i Serif Min Telif-i Nisanci
Rahmallah” ibaresi ile baglamaktadir. Yine ayrica Ferhat Aslan tarafindan
tespit edilen 1541 senesi de Celdlzade Mustafa Celebi’nin Nisancilik
vazifesinde bulundugu 1534-1557 yillar1 arasina rastlamaktadir.
Yerasimos’un bahsettigi anonim Tarih-i Bind-i Ayasofya adli eser bu
donemde yazilmis olduguna gore ya Celalzade’nin eserinden istinsah
edilmis olmali ya da eser Celalzade’ nin olmalidir.

2. Eserin Muhtevasi

Tarih-i Kal‘a-i Istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya adli eser Imparator
Justinianus doneminde Ayasofya’nin insa siirecinde meydana geldigi rivayet
edilen olaylar1 konu edinen bir eserdir.

Incelenen niishalarda eserin bashiginda yer alan “Tarih-i Kal‘a-i
Istanbul” ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamustir. Bu da bize eserin
miistensihlerinin esas niishay1 istinsah ederken bu kismi yazmay1 tercih
etmediklerini diisiindiirmektedir. Bununla birlikte bu husus ile ilgili en
dogru bilgi Farsca eserin tespiti ile edinilebilir.

Eser nesir tliriinde yazilmis olsa da “siir” bashgi ile baslayan manzum
parcalar da bulunmaktadir. Ancak bu kisimlar1 Celalzade’ nin kendisinin mi
yazdig1 veya terclime ettigi eserden mi almtilandigina dair her iki niishada
da bir kayda rastlanmamustir.

Hem Sofya hem de Istanbul niishalar1 arasinda muhteva, dil ve
anlatim bakimindan neredeyse hi¢ fark yoktur. Arapca ve Farsca kelime ve
ifadeler ¢ok fazla olsa da eserin dili sadedir. Miiellif veya miitercim anlattig1
konular1 tasnife tabi tutmus ve kendince basliklandirmustir.

Calismamizda kullandigmmiz 1161/1748 ve 1165/1752 tarihinde
istinsah edilen ve nesir tiiriinde yazilmis olan Sofya ve Istanbul niishalar
ustl ve konular1 bakimimdan biitiinliyle paralellik gostermektedir. Eserdeki
konularin her birinin ne hakkinda oldugunun basliklar seklinde kirmizi
renkli miirekkeple yazilmis olmasi konularin igerik bakimindan tasnifini
kolaylastirmistir. Biz ise bu kisimlar1 daha ayrintili bir hale getirmeye
calistik. Hem Sofya hem de Istanbul niishalarinin muhtevasi metindeki
siralamaya gore su sekildedir:

Mukaddime, Hz. Peygamber ve dort halifeye medh Ui send, Sultan
Siileyman’a medh, alfabe harfleriyle olusturulmus bir kaside, eserin telif
sebebi, Vezendo adli bir padisahin Ayasofya Cami’inin yakimnindaki kilisesi,
Kostantin’in bu kiliseyi yiktirip icerisindekileri denize doktiirmesi ve yerine
baska bir kilise insa ettirmesi, Kostantin’in Istanbul’un etrafina surlar
yaptirmasi, Kostantin’in Oliimiinden sonra Sebdus adli bir imparator
devrinde Aryanolarin isyant ve bu yeni yapilan kiliseyi harap etmeleri,
Aryanolarm isyaninimn ardindan kilisenin tekrar yaptirilmasi, Ustiinyano adli
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imparatorun Istanbul’a hakim olmasi, Ustiinyano’nun saltanatindan on bes
yil sonra Aryanolarm tekrar isyan etmeleri ve Ustiinyano’nun isyani
bastirmasi, Ustiinyano’nun Ayasofya ile ilgili riiyast ve bu riiya iizerine bir
ibadethane yaptrmak istemesi, mimar Agniyados’u bu i§ igin
gorevlendirmesi, Ayasofya binasi insaatina malzeme (mermerler, siitunlar)
temini icin etraftaki iilke ve vilayetlere elgiler gonderilmesi, insaat
malzemelerinin Istanbul’a gelmesi, Ustiinyano’nun insaat malzemelerinin
gelmesi karsisindaki tutumu, Istanbul’a getirilen mermerlerin getirildikleri
yerler ve 6zellikleri, Ustiinyano’nun Sebdus adl1 bir imparatorun yaptirdig1
mabedin yikilmasini, malzemelerinin baska bir yerde korunmasini ve bu
yikilan mabedin yakmma Ayasofya binasinin yapilmasmi emretmesi,
Ustiinyano nun Ayasofya mabedinin insa edilecegi yerde yasayanlarin rizasi
almarak miilklerinin satmn almmasini emretmesi, Ayasofya insaatinin
yapilacagi yerde bulunan bir kadinin evinin satin alimmasi olayi, diger bir
sahsin evinin satin alinmasi olayi, bir filozofun evinin satin alinmasi olay,
diger miilk sahiplerinin At Meydani’nda toplanip evlerinin paralarinin
verilmesi, mabedin temeli ve yapilmaya baslanmasi, insaatta g¢alisanlar,
Ustiinyano ’nun insaat1 her giin kontrol etmesi, Ayasofya’nin kapi, dehliz ve
pencereleri hakkinda mimar ve miihendislerin ihtilafi, Ustiinyano’nun ve
mimarn rilyasi ve rilyadaki plana gore ingaatin devam etmesi, insaat1 ziyaret
eden melek, hazinedeki sikint1 nedeniyle insaatin durmasi ve bu problemin
bir melegin gelip define yerini gdstermesiyle sona ermesi, Ustiinyano
goriintlisii altinda bir melegin Ayasofya’nin pencere ve kemerlerinin
sayisinin ne olacagini sdylemesi, biiyiik kubbenin iistiinii 6rtecek olan
tuglalar ve kubbenin tamamlanmasi, Ustiinyano’nun Ayasofya insaatmin
tamamlanmas1 serefine Istanbul halkma ziyafet vermesi, Ayasofya’nin
ziyneti ve siislemeleri, Ayasofya’da okunan Inciller, kap1 ve pencerelerin
kanatlar1, Ayasofya insaat1 bittikten sonra yapilan i¢ diizenlemeler ve kutsal
emanetler, Ayasofya’nin dort kosesinde akan su ve havuz hakkinda,
Ayasofya’y1 ziyarete gelenlere yapilan ikramlar, Ustiinyano’nun dliimii ve
yerine yegeni Ustiinyus’un gecmesi, bu dénemde meydana gelen bir
depremde kubbenin yikilmasi, Hz. Muhammed’in Mirac’1t ve Ayasofya,
depremde yikilan kubbenin tamir edilmesinde Hz. Muhammed’in
tiikiiriglintin kullanilmasi, Miisliimanlarin Kostantiniyye’yi kusatmalar1 ve
Hz. Eba Eyyiib Ensari ile birlikte Ayasofya’yr ziyaretleri, bu ziyaret
esnasinda Miisliimanlarin saldiriya ugramalar1 ve Hz. Eba Eyyiib Ensari’nin
bu saldirida sehit edilmesi, Hz. Eba Eyyiib Ensari’nin kardesi Baba Cafer’in
yakalanip hapsedilmesi ve medhi, depremden sonra tamir edilen
Ayasofya’nin Jistinyanos devrindekinden farkli olmasi ve bu nedenle
imparatorun Ayasofya mimarini cezalandirmasi olay1.

3. islami Motifler

Eser gercek olaylar ile gercek olmasi miimkiin olmayan olaylar
etrafinda sekillenen rivayetler iizerine kuruludur. Eserde anlatimlarin en
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belirgin ortak ozelligi aciklanamayan durumlarin bir melek veya riiya
araciligiyla ilahi bir kaynaga baglanarak anlatilmasidir. Bunun nedeni
yapimina baslandigi andan itibaren Ayasofya’ya kudsiyet kazandirma
cabalarindan kaynaklanmis olmalidir. Inceledigimiz eserde Ayasofya’ya
Islami bir kimlik kazandirma ve sahiplenme ¢abasindan kaynaklanan ve
Osmanlilar doneminde Ayasofya risalelerine girmeye baslayan rivayetler ve
efsaneler bulunmaktadir. Bu eser “Ayasofya’yi ilahi miidahale ya da géksel
modeli devreye sokarak baslangictan itibaren Islam’a ait olacagi ongoriilen
bir tapinak haline getirmektedir.”>’ Giilru Necipoglu’nun benzer bir
yorumu da sdyledir: “Bu mitolojik Osmanli metinleri Ayasofya nin camiye
doniistiiriilmesinin  haklihgint ispatlamaya calisirlar. Islami olanlarla
Hristiyan olanlart tamamlayict unsurlar olarak kullanarak ve prestijli
imparatorluk gegmisini vurgulayarak Osmanlinin evrensel egemenliginin
gli¢lii bir sembolii haline getirmiglerdir. 38

Miiellif eserinde Ayasofya’ya dair Islami motifli rivayetleri Justinus
doneminde meydana gelen bir depremde kubbenin ¢okmesi hadisesinden
sonra anlatir. Kubbenin ¢dkmesinden dolay1 ¢ok iiziilen Imparator Justinus
Ayasofya’nin mimar1 Agniyados’u yanina ¢agirir, bu ¢okiintiiniin nedenini
ve kubbenin saglamligmi sorgular.®® Metinde Agniyados’a hemen cevap
verdirilmez ve Islami rivayetler anlatilmaya baslanir. Bu rivayetler
anlatildiktan sonra kubbenin ¢6kme nedenleri hakkinda mimara cevap
verdirilir.

Mirag’ta Ayasofya mabedinin tanitilmasi, c¢oken kubbenin tamir
edilmesinde Hz. Muhammed’.in tiikliriiglinlin kullanilmasi, Bizans dénemini
anlatan Ayasofya risalelerine Islami donemde ilave edilmis efsanelerdir.

3. a. Hz. Muhammed’in Mirac’inda Ayasofya

Bu rivayet Hz. Muhammed’in Mirag’ta iken Ayasofya’nin kendisine
gosterilmesi ve konumunun tamimlanmasi ile baglar. Ayrica Hz.
Muhammed’in Miisliimanlarin buraya sahip olacagi ve Ayasofya’da ibadet
edenlerin cennetlik olacagma dair miijdesi de kaydedilir. Eserde bu olay
sOyle anlatilmaktadir:

“Rivayetdir ki sultan-1 enbiyd ve server-i enbiyd ya ‘ni Muhammed
Mustafa ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selam buyurur. Ol gice ki karinddsim Cebrail
‘aleyhi’s-selam geldi, beni mi‘rdca da ‘vet iyledi. Varub tabakat-1 efldki ve

%7 Stefanos Yerasimos, a.g.e., s. 256; Yerasimos, bu yorumunu bizim ¢alistigimiz yazmalar
ile ayn1 icerik ve anlatima sahip olan ve yukarida bilgisini verdigimiz anonim “Téarih-i
Biné-i Ayasofya” adl1 Tiirk¢e yazma icin yapmaistir.

% Giilru Necipoglu, “The Life of an Imperial Monument: Hagia Sophia After Byzantium,”
Hagia Sophia from the Age of Justinian to the Present, Ed., Robert Mark, Ahmet S.
Cakmak, Cambridge University Press, Cambridge 1992, s. 199.

% Koca Nisanci Celalzade Mustafa Celebi, Tarih-i Kal‘a-i istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya,
Sofya, 48a; Istanbul, 92a.
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cenndt-1 paki kiige-ber-kiige geziib her yerin seyran idiib Allahu Ta‘alda nin
kemal-i keremiinden kullarigiin yaratdugi makamati temaga iderken, ndagah
makam-1 behist-i firdevs iciine girdim ve gordim ki dnda cdmi‘-i biilend
misalinde bir makam-i1 serif vaz* olunmis ki kirk ‘aded yakutdan iginde
direkleri var ve igeriisinin ¢evre-i etrdfi ahcdr-1 ziimriitden ve piriizeden
kaplanmis ve fersi giimiisden yapulmis ve tasrasumin fersi billurdan olub
enva ‘i zinet-birle miizeyyen olunmug icine girenlerin ¢tkmaga meyli olmayub
miidam anda durmak ister ve ab-i1 kevser altun ve giimiis liilelii havuzlar
icinde cereyan olub da’imd akar. Itdim: Ey karmnddsim Cebrail, isbu cdy-
gah-1 zibd ve makam-1 ra ‘nd nedir? Itdi: Ya Muhammed, senin Mii'min ve
muvahhid vimmetin i¢iin Hakk Ta‘dld celle ve ‘ala halk iyledi. Buna
cami ‘i’ l-kiibrd derler. Bunun misali diinyada ti¢ tarafi deryaya bakar ve bir
tarafi karaya gider bir sehir vardir ki ana Kostantin dirler. Anda Ayasofya
adlu bir ‘ibadetgah-1 latif ve cdygah-1 serif vardir ve bir adina dahi
cami ‘ii’s-sugra derler. Haliya gordiigin makam-1 latif misalidir. Senin
timmetin iginde ‘ibddet itmek nasib olsa gerekdir. Ciinkiim Cebra’il
‘aleyhi’s-selamdan bu kelimat-1 pesendide istimda‘ iyledim. Siikr-i sipas-i
Rabbii’l-‘alemin idiib ol makam-1 latifin ¢ar etrafin murdd-1 hatir iizere
goriib temasa iyledim ve Hazret-i Bar-1 Ta‘ala celle ve ‘dld ile vaktaki
doksan bin kelimdt mutahhara-i miinevvere iyledim. Ol hinde Hakk Ta ‘ala
buyurdr ki: Ya Muhammed, diinyadaki cami‘-i sugrdada bir kimse safay-i
hdtir ve rizay-1 kalb-i ‘atir ile iki rek‘at nemdz ii niyaz kilub sevabin sana
bagislasa ‘azm-i celalim hakkigiin eger gark-1 giinah olursa dahi rahmet
denizine daldirub tahir itdiigimden sonra dni ehl-i cennet idem. Ve ol iki
rek ‘at nemaz yerine kabul olunmis yetmis rek ‘at nemaz sevabin virdim. Ve
her kim kirk giin anda miicavir olsa dort peygamber sevabin virem. Evvel
Adem, ikinci Niih, tictinci Ibrahim, dordiinci sen habibim ya Muhammed
didi. Ciin mi ‘rdcdan Cebrd’il ‘Aleyhi’s-selam ile vedd ‘lasub ashab-1 suffdaya
ve ydran-1 etkiydya seref-i makam-i Ayasofya beyan iyledim. Her biri
kulakdan gérmesine asik oldilar ve itdiler ki ya Muhammed iimiddir ki dar-1
fenadan dar-1 bekdya rihlet itmeden ol makam-1 latifin icine giriib ‘ibadet
itmek miiyesser ola ve kitab-1 mesabihde yazilmigdur ki cami *-i mezbiirda iki
melek-i rihani el’dn mevciddir. Seb-riiz kubbe-i biilendin ve sd’ir
kubbelerin altinda geziib tevhid iderler ve hasra dek tavaf iderler,
miildzemet gosteriib makam-1 mezbiirin niranisiyle miinevver olurlar ve
andan gayri yere herkez varmazlar.**”

Islam tarihinin ve genelde siyerin en tartismali konusu olan Isra ve
Mirag¢ olayr hakkinda pek ¢ok tartisma yapilmis, birbiriyle celiskili olarak
yiginlarca rivayet ortaya ¢ikmistir. Bu konuyla ilgili Kur’an’da sadece bir
ayet bulunmaktadir.** Bu ayetin aktarimi ardindan izah sadedinde genelde;
bir gece Hz. Paygamber’in Mekke’den Kudiis’e, oradan da goklere

%% Tarih-i Kal‘a-i istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya, Sofya, 48b-51a; istanbul, 92b-93b.
*! {sra saresi, 17/1; Mehmet Azimli, Siyer, Bilay Yayinlar1, Ankara, 2018, s. 129.
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gotiiriildiigii belirtilir. Buna gére Hz. Peygamber’in Mekke’den Kudiis’e
gotiiriiliisiine Isra, Kudiis’ten semaya ¢ikisma da Mirag denilir. Bilginler
genel olarak Isra ve Mirag olaymi birbirinden ayirarak birinin diinyadaki
Mekke-Kudiis arasi yolculuk olup Kur’an’da bahsedildigini, digerinin ise
Kudiis’ten semaya olan yolculuk olup hadislerde anlatildigini belirtirler. *?

Mira¢ olayma, Ozellikle baska din mensuplartyla bir yaris
psikolojisiyle bircok abartili anlatimlar dahil edilmistir. Bu konuda diger
inanglarda da Mirag’a benzer anlatimlar bulunmaktadir. Eski Hint, Iran’daki
Zerdiist ve benzeri inang mensuplarinda bu tiirden Mirag diisiincesi
mevcuttur. Mirag Hz. Peygamber’in riiyasidir. Hz. Peygamber’in riiyasinda
gordiiklerinin sahabeye aktarilmasi sonrasi bir¢ok ilave ve abartilarla
yeniden bir senaryo ile isin biiyiitiilmesi sonucu konu aslindan ¢ok otelere
gotliriilmistiir. Bu abartilar daha ¢ok Ehl-i Kitab’la yapilan peygamber
yaristirmasi sonucu diger dinlerde anlatilan Mirag¢ anlatimlarmin transferi ile
olusturulmustur.43

Ferhat Aslan, “Ayasofya Efsaneleri (Tespit-Inceleme)” adli
calismasinda Mirag esnasinda Hz. Muhammed’in Ayasofya ile ilgili miijdesi
rivayetine, inceledigi diger Ayasofya risalelerinde rastlamadigimi soyler.*!
Stefanos Yerasimos’un yaptig1 arastirmaya gore Hz. Muhammed’in Mirag
mucizesi ile ilgili ilk verilere Celdlzade’den daha erken donemlerdeki
Ayasofya risalelerinde rastlanir® ve Yerasimos bu metnin kokenini XV.
yiizyllda Dogu Tiirk¢esinde (Cagatayca) yazilmig, Pavet de Courteille
tarafindan yaymlanmis Miracname’ye gotiiriir.

Yerasimos’a gore bu efsanede Ayasofya, “yeryiizii tapinagi,
cennetin yeryiiziindeki uzantisi, temsilcisi olarak, goékyiizii tapinaginin
yeryiiziindeki kopyasindan baska bir sey degildir. Hatta gékyiizii tapinagi
oncelikle onlara adanmis oldugu halde Peygamber’in yoldaslar
Ayasofya’yi goremeden bu diinyadan ayrildiklarindan dolayt pisman
olduklarina gore, Ayasofya’min gokyiizii tapinagina gére bile o6zel bir
konumu oldugu soylenebilir. Tarih-i Bina-i Ayasofya’nin anonim yazarinin
sonradan Ebu Eyyiib’tin oliimiiyle ilgili ikinci yorumu o&ykiistine dahil

*2 Mehmet Azimli, a.g.e., s. 129; Mira¢ hakkinda genis bilgi i¢in bkz. israfil Balci, isra ve
Mi‘rac Gergegi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2012; Ahmet Agirakca, “Kaynaklar
Isiginda Isrd ve Mirag Olayr”, Artuklu Akademi, Cilt: 1, Sayr: 2, 2014, s. 1-30; Rahile
Yilmaz, “Siyer Kitaplarinda Mirdc Mucizesinin Ele Alinmasi”, Siyer ve Hadis
Aragtirmalar, Cilt: 2, Sayt: 1, 2016, s. 33-50.

% Bkz. Mehmet Azimli, a.g.e., s. 131-132.

* Ferhat Aslan, a.g.t., s. 88.

** Stefanos Yerasimos, a.g.e., s. 220, 252-253.

*® Bkz. Stefanos Yerasimos, a.g.e., s. 254; Mira¢ hadisesinin diger dinlerde de varlig
hakkinda bkz. Ferhat Aslan, a.g.t., s. 188.

15



Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi 5(17) 2018
Tascan-Mumin Caglar

etmesinin nedeni de, Peygamber’in yoldaslarinin Ayasofya’yr gérme
isteklerinin ne kadar derin oldugunu gostermek istemesi olmalidir.”

“Metin burada Patria’larin metnini mantiken gidebilecegi son
noktaya dek gotiiriir. Ciinkii melegin getirdigi plan, gokyiizii tapinaginin
plamindan baska bir sey degildir; ama Miisliiman gelenekte buna atfedilen
anlam daha da derindir. Gergekten Mekke’ye yapilan hac siwrasinda
yapilmast zorunlu olan Kabe’nin tavafi, meleklerin Tanr:’nin taht: etrafinda
donmelerinin bir taklididir ve burada yerini meleklerin sonsuza kadar
Ayasofya’min kubbesi etrafinda donmeleri temasina bwakir. Dolayisiyla
meleklerin tas:dig: bu kubbe, Tanri’min tahtimin yeryiiziindeki sembolii
olarak, eski imparatorluklarin kalintilariyla tasinan imparatorluk taht: olan
Stileymaniye 'nin kubbesinin tam karsitidir. 48

“Efsanede Ayasofya’min aslinda baslangicindan itibaren Tiirk ve
Miisliiman bir kimligi vurgulanmaya ¢alisilarak, Ayasofya’min Miisliimanlar
nezdinde ne kadar kutlu bir ibadethane oldugu mesaji verilmektedir.™*°

3. b. Ayasofya’min Kubbesinin Tamirinde Hz. Peygamber’in
Tiikiiriigiiniin Kullamilmasi

Bu rivayet, deprem nedeniyle kubbesi ¢oken™ Ayasofya mabedinin
tamirinde Hz. Peygamber’in tiikiiriigiiniin kullanilmast ile ilgilidir.>*

Eserdeki rivayete gore Hz. Muhammed’in dogdugu gece bin kadar
kilisenin kubbesi yikilmis ve harabe haline gelmistir. Bu kiliselerden birisi
de Ayasofya mabedidir. Bu yikimdan sonra sehre hakim olan imparatorlar
on iki defa kubbeyi tamir ettirmisler ise de yine y1k1lmlst1r.52

Istanbul’a hakim olan imparatorlardan biri olan Tirandafilu®® bir
gece rilyasinda Hz. Muhammed’i ve onun ashabi arasinda da kendisini
goriir. Sahabeden biri imparatora: “Nigiin Ayasofya ‘ibadethanesinin
kubbesin yapdurmazsin?* diye sorar. Imparator da: “Nice kez enva‘i
tilsimatile  tedarikin  idiib  yapdurdim,  istihkami  olmayub  karar
baglamad:"°diye cevap verir. Bunun iizerine sahabe: “Hakk cdnibinden
kararina icazet olmayinca olmaz amma bu gérdiigin ahir zemdn peygamberi

*" Stefanos Yerasimos, a.g.e., s. 253.

*8 Stefanos Yerasimos, a.g.e., s. 253-254.

* Ferhat Aslan, a.g.t., 189.

% Sengiil Giindogan Aydingiin, a.g.m., s. 1004.

1 Ayasofya’nin kubbesinin ¢okiisii ve tamiri ile ilgili burada anlatilacak efsanenin ayni
icerikli farkli versiyonlarina diger Ayasofya risalelerinde ve Osmanli tarihgilerinin
eserlerinde rastlanir. Bkz. Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s. 141-146.

°2 Tarih-i Kal‘a-i Istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya, Sofya, 51b; Istanbul, 94a; Ahmet
Akgiindiiz vd., a.g.e., s. 678-679.

% Tarihte bu isimde bir Bizans hitkiimdari yoktur. Hz. Peygamber’in ¢agdasi olan
imparator Herakliyus’tur.

** Tarih-i Kal‘a-i Istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya, Sofya, 52a; Istanbul, 94a.

*® Tarih-i Kal‘a-i istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya, Sofya, 52a; Istanbul, 94a.
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Muhammed Mustafa’nin ol kubbede miibarek agzi-yari olmayinca karar
baglayub durmaz. »56

Imparator uyandiktan sonra vezirlerini toplayarak riiyasin1 onlara
anlatir. Vezirler bunu hayra yorarlar ve aralarindan biri Hz. Muhammed’in
huzuruna gidip onun “miibarek agzi-ydri’ni alip getirmeyi, kubbenin
tamirinde kullanmay1 teklif eder. Imparator bunu kabul eder. El¢i yanina
maiyetini alip yola ¢ikar ve Medine’ye varir. Hz. Muhammed’in huzuruna
cikar. Hz. Muhammed elgiyi geri ¢cevirmez ve ‘“miibdrek agzi-ydrini bir
zarf-1 latif icine koyub Sa‘dullah bin Es‘ad’a teslim idiib gelen ilgi-birle
Padisah-1 Rum’a gonderiir. ” Elgi ve maiyetindekilerle birlikte Sa‘dullah bin
Es‘ad Istanbul’a gelir ve Imparatorun huzuruna ¢ikarlar. Hz. Muhammed ve
islam dini hakkinda sohbet ederler.>’

Ayasofya’nin ¢oken ve bir tiirlii yapilamayan kubbesinin tamirine
baslanir. Sa‘dullah bin Es‘ad “Resuliin -sallalldhu ‘aleyhi ve sellem-
miibarek agzi-yarini zarfiyla” kubbeye yerlestirir, lizeri kursunlanir, en iiste
de miicevher bir hag yerlestirilir. Kubbenin tamiri bu suretle tamamlanir ve
bundan sonra da bir daha ¢okmez.*®

Sa‘dullah bin Es‘ad Istanbul’da bir yil kaldiktan sonra Medine’ye
doner. Istanbul’da olup biteni Ayasofya’y1 Hz. Peygamber ve ashaba anlatir.
Aralarimdan biri: “Yd resulalldh biz dahi olmeden varub Diydr-1 Rim't
goriib bir kez Ayasofya makamin goridik, amma korkariz ki gormeden
oleviiz ve hasret krydmete kala. Hazret-i Resil sallalldhu ‘aleyhi ve sellem
buyurd ki: Insa’allahu ta‘ala akreb-i zemanda Belde-i Kostantiniyyeyi feth
itmek igtin asakir ile Diyar-1 Sam’dan taraf-1 deryadan varub temasa idesiz
ve ba ‘zinuz derece-i siihedaya irise. 59

Eserde Ayasofya’nin kubbesinin yeniden yapilma efsanesi bu sekilde
anlatilmakta ve Hz. Peygamber’e yukaridaki miijdesi soyletildikten sonra
Muaviye’nin Istanbul kusatmasinin anlatimina gegilmektedir.

Bu efsane ile “Ayasofya’ya Tiirk ve Miisliiman bir kimlik kazandirma
gayreti ile tesekkiil ettirilmistir. Efsanede; Eger Hz. Muhammed’in yardimi
olmasaydi Ayasofya’nin yikilan kubbesi asla tamir edilemezdi bundan
dolayr Ayasofya Tiirk ve Miisliiman bir mabettir mesaji verilmektedir. ~60

Bu efsanede, eserde adi Trandafilu olarak verilen, fakat aslinda Hz.
Muhammed’in ¢agdas: olan Bizans Imparatoru Heraklius’a, Ayasofya’nin
tamirinde Hz. Muhammed’in onay1 aldirilir. Bu suretle Miisliimanlarin
karsismma olumlu bir sahsiyet olarak sunulur. Sa‘dullah bin Es‘ad’a ise

*® Tarih-i Kal‘a-i istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya, Sofya, 52a; Istanbul, 94a.
> Tarih-i Kal‘a-i istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya, Sofya, 53b; Istanbul, 95a.
*8 Tarih-i Kal‘a-i istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya, Sofya, 53b; Istanbul, 95a.
*° Tarih-i Kal‘a-i istanbul ve Ma‘bed-i Ayasofya, Sofya, 54a; Istanbul, 95a.
% Aslan, a.g.t., s. 190-191.
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Islam’1 imparatora teblig eden elgi vazifesi yiiklenir. Hz. Muhammed’in
tiikkiirigliniin  kubbenin tamirinde kullanilmas1 ise, bir bagka deyisle
kubbenin tamirine Islam Peygamberi’nin onay vermesi anlamma gelir Ki,
aynt zamanda bu, gilinii gelince Miisliimanlarin orada ibadet edecek
olmalarmin da miijdesidir. Yani Hz. Muhammed’in tiikiiriglinii géndermesi,
bu sayede kubbenin saglamlastigmin s6ylenmesi ileride Ayasofya’ya sahip
cikma hazirliklarinin yapildigi sonucu ¢ikarilabilir. Trandafilu (Heraklius),
Tanr1’nin tapmaginin imparatorluk zimmetinden ¢ikip Miiminler camiasina
mal olmast siirecinde bir aract konumundadir.®* Bunlar Mirag¢ efsanesinde
oldugu gibi Ayasofya’ya “Islami kimlik” kazandirma noktasinda kullanilan
giiclii metaforlardir.

“Hz. Muhammed’in hayati ile ilgili Islam Tarihi kaynaklarinda,
onun velddetinde, peygamberligine mucizeli igsaretler olmak iizere bir¢ok
olaganiistii olaylarin meydana geldigi aktarilir. Ancak bu kaynaklarda Hz.
Muhammed’in dogumu sirasinda Ayasofya’min yikilmis olduguna dair bir
rivayete rastlanmaz. Halbuki Ayasofya’min yapimi veya tamirleri ile ilgili
efsanelerle karisik haberler arasinda, Hz. Muhammed’in dogumu sirasinda
Ayasofya 'nin yikilmis olduguna veya yikildiktan sonra, onun izni, duast ya
da tiikiiriigii ile tekrar yapilabildigine dair bilgiler yer alir. Bu bilgilerin bir
kismi Ayasofya’ya Islami bir kimlik kazandirma gayreti ile séylenip
aktarilmis olmalidir.”

Sonug

Ayasofya hakkinda basta Istanbul olmak iizere yurt i¢inde ve yurt
disindaki sehirlerin kiitiiphanelerinde yazma ve matbu halde pek cok eser
bulunmaktadir. Eserlerin bir kismi miistakil bir risale olarak yazilmis, bir
kismi ise, 6zellikle Istanbul’un tarihini anlatan eserlerde, bir boliim halinde
yazilmistir. Bunlardan baska Osmanli ve Bizans vekayinameleri, arsiv
vesikalar1 ve seyahatnamelerde de Ayasofya’y1r konu edinen veya ondan
bahseden pek cok eser mevcuttur. Calisma konusu olarak sectigimiz yazma
eser de bunlardan biridir. Bu eser Kanuni Sultan Siileyman devrinin {inlii
nisancisi olan ve Koca Nisanc1 lakabiyla meshur Celalzade Mustafa
Celebi’ye atfedilen eserdir.

Bu c¢alismada inceledigimiz Tarih-i Kal‘a-i Istanbul ve Ma‘bed-i
Avyasofya adli yazma eser imparator Justinianus déneminde Ayasofya’nin
inga silirecinde meydana geldigi rivayet edilen olaylar1 konu edinen bir
eserdir. Ayasofya’nin insa slirecini anlatan bu eser, diger Ayasofya risaleleri
gibi, gercek olaylar ile ger¢ek olmasi miimkiin olmayan olaganiistii olaylar
etrafinda sekillenen rivayetler iizerine kuruludur.

8! Stefanos Yerasimos, a.g.e., s. 171-172.
82 Ahmet Akgiindiiz vd., a.g.e., s. 145; Kubbenin ¢okiisii ve tamiri ile ilgili ayrica bkz. Aym
eser, s. 137 vd.
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Eserde anlatilan efsanelerin en belirgin ortak 6zelligi agiklanamayan
durumlarin bir melek veya riiya araciligiyla ilahi bir kaynaga baglanarak
anlatilmasidir. Bu sekilde anlatilmasinin nedeni yapimina baslandigi andan
itibaren Ayasofya’ya kutsiyet kazandirma c¢abalarindan kaynaklanmig
olmalidir. Bizans doneminde Hristiyanlilk unsurlart ve Osmanlilar
doneminde de Islami unsurlar eserde goze carpmaktadir. Kubbenin tamir
edilmesinde Hz. Muhammed’in tiikiiriigiiniin hargta kullanilmasi, Mirag’ta
Ayasofya mabedinin goriilmesi, Hz. Eba Eyyiib el-Ensari’nin sehit olmasi
ve Baba Cafer ile ilgili rivayetler en belirgin islami motifler olarak bu
eserde karsimiza ¢ikmaktadir.

Ayasofya ile ilgili rivayetlerde bu mabedi sahiplenme duygusunun
hakim oldugu goriilmektedir. Bu sahiplenme duygusu tarih boyunca
Ayasofya merkezinde sekillenen ve sadece ilahi bir giiclin iradesine
baglanan birtakim gizemli rivayetlerin olusum ve gelisimine zemin
hazirlamistir. Oyle ki bu mabede ve mabedin bulundugu yere hakim olan
gii¢ ancak Tanr1’nin iradesiyle bu hakimiyetini ger¢eklestirmis olabilirdi. Bu
rivayetler hem yazili hem de sozli olarak 6nce Bizans sonra da Osmanlh
donemlerinde nesilden nesile aktarilmistir.

Calismamizda eserin Hz. Muhammed’i merkezine alan efsaneleri
konu edindik. Hem Mira¢ hem de tiikiiriik hakkindaki efsanelere gore
Miisliimanlar Ayasofya’da bir giin mutlaka ibadet edeceklerdir. Bununla
birlikte Miisliimanlarin bu mabedin asil sahipleri oldugu izlenimi gii¢lii bir
sekilde uyandirilmaya c¢alisilmistir. Yazar Bizans doneminde bile bu
mabedin asil sahibi olarak Miisliimanlar1 gosterir ve Istanbul’un
Miisliimanlarin eline gegeceginin ipuglarmi verir. Ciinkii eger bu mabede
Miisliimanlar sahip olacaksa, mabedin bulundugu sehre de Miisliimanlar
sahip olmaliydi. Miiellifin Ayasofya ile ilgili rivayetlerde kullandig1 islami
motifler bu diisiinceye dayanmaktadir.

19



Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi 5(17) 2018
Tascan-Mumin Caglar

Kaynaklar

AHMED  RESMI, (1269).  Halifetii'r-Riiesd  (Sefinetii r-Riiesq),
Takvimhane-i Amire, istanbul.

AGIRAKCA, A., (2014). “Kaynaklar \siginda Isrd ve Mirag¢ Olay”,
Artuklu Akademi, Cilt: 1, Sayr: 2. ss. 555-601.

AKGUNDUZ, A. — OZTURK, S.- BAS Y., (Mayis 2005). U¢ Devirde Bir
Mabed: Ayasofya, Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, Istanbul.

ASLAN, F., (2009). Ayasofya Efsaneleri (Tespit-inceleme), Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Halk Edebiyat: Bilim Dals,

Yaymlanmis Doktora Tezi, Istanbul.

ASLAN, F., (2011). Ayasofya Efsaneleri, Istanbul 2010 Avrupa Kiiltiir

Baskenti Ajansi, Kiiltiir Sanat Basimevi, istanbul.

AYDINGUN, S. G., (2005). “Tarih Boyunca Yasanan Depremler Sonrasi
Ayasofya Onarimlar:,” Deprem Sempozyumu, Kocaeli, 23-25 Mart 2005,
ss. 1004-1006.

AZIMLI, M., (2018). Siyer, Bilay Yaymlar1., Ankara.

BALCI, 1., (2012). Isra ve Mi‘rdc Gercegi, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara.

BERGER, A., (2000). “Tarihi Soylenceleriyle Ayasofya”, 600 Yillik
Ayasofya Goriniimleri ve 1847-1849 Fossati Restorasyonu, Cev.:

Komisyon, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaymlari, Istanbul, ss. 28-32.

CAKMAK, A. S.- TAYLOR, R. M., - DURUKAL, E., (2009). “The
Structural Configuration of the First Dome of Justinian’s Hagia Sophia
(A.D.537-558): An Investigation Based on Structural and Literary
Analysis”, Soil Dynamics and Earthquake Engineering, 29, ss. 693-698.

20



Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi 5(17) 2018
Tascan-Mumin Caglar

DANISMEND, 1. H. (1948). Izahli Osmanl Tarihi Kronolojisi, Cilt: 1,
Tiirkiye Yaymevi, Istanbul.

DEMIRTAS, F., (2009). Celdl-zade Mustafa Celebi, Tabakatii’I-Memalik ve
Derecatii’l-Mesalik, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Yaymlanmamis Doktora Tezi, Kayseri.

EYICE, S., (1991). “Ayasofya”, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, C. 4, Istanbul, ss. 206-210.

GOKBILGIN, M. T., (2001). “Celal-zdade”, islam Ansiklopedisi, Milli
Egitim Bakanlig1 Yaymlari, C. 3, Eskisehir. ss. 61-64.

HOFFMANN, V., (2000). “Istanbul’daki Ayasofya’min 1453-1934 Yillar:
Arasinda Islamlastiriimas:”, 600 Yillik Ayasofya Goériiniimleri ve 1847-
1849 Fossati Restorasyonu, Cev.: Komisyon, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi

Yayinlari, Istanbul 2000, ss. 58-59.
KANDEMIR, 1., (2004). Ulu Mdbed Ayasofya, Ekip Matbaa, istanbul.

KERSLAKE, C. J., (1993). “Celdlzdde Mustafa Celebi”, Islam
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari1, Cilt: 7, Istanbul, ss. 260-
262.

KLEINBAUER, W. E.- WHITE, A.- MATTHEWS H., (2004). Ayasofya,

Arkeoloji ve Sanat Yaymlar1, Istanbul.

MUSTAFA CELEBI, Koca Nisanci Celalzade, Tarih-i Kal‘a-i Istanbul ve
Ma ‘bed-i Ayasofya, Sofya Niishas1: 1161; Istanbul Niishas1: 1165.

KOSTENEC, J., (2007). “Hagia Sophia (Ayasofya Miizesi)”,
Encyclopaedia of the Hellenic World, Constantinople, s. 1-13.
http://constantinople.ehw.gr/forms/filePage.aspx?lemmald=10894 (25 Ekim
2018).

21


http://constantinople.ehw.gr/forms/filePage.aspx?lemmaId=10894

Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi
Tascan-Mumin Caglar

KUMRU, C., (2014). “Koca Nisanct Celdlzade Mustafa Celebi ve
Eserlerine Toplu Bir Bakis”, Mediterranean Journal of Humanities, 1V/1, ss.
201-213.

NECIPOGLU, G., (1992). “The Life of an Imperial Monument: Hagia
Sophia after Byzantium,” Hagia Sophia from the Age of Justinian to the
Present, Ed., Robert Mark, Ahmet S. Cakmak, Cambridge University Press,
Cambridge, ss. 195-225.

OZKUL, T. A., -KURIBAYASHI, E., (2007). “Structural Characteristics of
Hagia Sophia: 1-4 Finite Element Formulation for Static Analysis”,
Building and Environment, 42, ss. 1212-1218.

SCHLUTER, 8., (2000). “Gaspare Fossati’'nin Ayasofya Onarimlary”, 600
Yillik Ayasofya Goriiniimleri ve 1847-1849 Fossati Restorasyonu, Cev.:
Komisyon, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayimnlari, Istanbul, ss. 62-65.

SUSSHEIM, K. - MANSEL, A. M., (2001). “Ayasofya”, Islam
Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanlig1 Yaymnlari, C. 2, Eskisehir, ss. 47-55.

UZUNCARSILI, 1. H., (Temmuz 1958). “XVI. Asir Ortalarinda Yasamis
Olan Iki Biiyiik Sahsiyet: Celalzide Mustafa ve Salih Celebiler,”
BELLETEN, C. XXII, Say:: 87, Tiirk Tarith Kurumu Basimevi, Ankara, ss.
391-441.

VASILIEV, A. A., (2015). Bizans Imparatorlugu Tarihi, Terciime: Tevabil
Alkag, Alfa Yayinlari, Istanbul.

YERASIMOS, S., (1993). Tiirk Metinlerinde Konstantiniye ve Ayasofya

Efsaneleri, Cev.: Sirin Tekeli, Iletisim Yayinlar1, istanbul.

YILMAZ, R., (2016). “Siver Kitaplarinda Mirdc Mucizesinin Ele
Alinmast”, Siyer ve Hadis Arastirmalari, Cilt: 2, Sayz: 1, ss. 33-50.

YUCEL, E., (1971). “Ayasofya Onarimlar: ve Vakif Arsivinde Bulunan Bazi
Belgeler,” Vakiflar Dergisi, Sayt: X, Ankara, ss. 219-240.

22

5(17) 2018



