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Tiirk modernlesmesinde bir goriiniim ve degisim temsili olarak kiyafet
Rifat Aydin”®

Oz

Osmanli’dan Cumhuriyet’e Tirk modernlesmesi kendi i¢inde barindirdig: ¢eliskiler ve zorluklarla beraber
bir siireklilik i¢inde ilerlemistir. Batililagma I1. Mahmut’tan Cumhuriyet’e semboller ve temsiller iizerinden
bicimlenmis ve sekil, esastan 6nce gelmistir. Diger bir degisle Batililasmanin sembolik goriiniimleri olan
mekan, kiyafet, yemek kiiltiirii gibi yapilar Batililagsmanin goriiniir yiizleri olarak batili olmanin unsurlar
haline gelmistir. Calismada bu temsillerden biri olan kiyafet Tiirk modernlesmesi baglaminda
incelenecektir. Ayrica Tiirk modernlesmesinde erkek ve kadin kiyafetlerinde ki degisimin iktidar
stirecleriyle olan iliskisi ortaya g¢ikarilacaktir. Kiyafetin salt bir insani gereksinimden 6te iktidar ve moda
ile olan iligkisi kadin bedeninin sembolik rolii baglaminda ele alinacaktir. Sapka Devrimi gibi sosyal hayata
doniik siyasal degisimlerin beden politikalariyla (6zellikle kadin bedeni ile) iliskisi Agamben, Foucault ve
Simmel gibi diisiiniirlerin goriisleri ¢ercevesinde degerlendirilecektir. Son tahlilde Tiirkiye’de bugiine
uzanan kiyafet tartigmalarinda modanin kurucu rolii ile tiiketim toplumunun etkileri lizerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Modernlesme, kiyafet, iktidar ve moda

Dress as a representation of appearance and change in Turkish
modernization

Abstract

Turkish modernization from the Ottomans to the Republic has progressed in a continuum with the
contradictions and difficulties within it. Westernization was formed from symbols and representations from
1. Mahmut to the Republic and the figure came before the merits. In other words, structures such as space,
clothing and food culture, which are symbolic views of westernization, have become elements of being
western as the visible faces of westernization. One of the representations in the study will be examined in
the context of Turkish modernization. In addition, in Turkish modernization, the relationship between
change in male and female clothes will be revealed. The relationship between clothing and power and
fashion, rather than a mere human need, will be discussed in the context of the symbolic role of the female
body. The relationship between the social policies of the social life, such as the hat revolution, with the
body policies (especially the female body) will be evaluated within the framework of the opinions of
thinkers such as Agamben, Foucault and Simmel. In the final analysis, the debate in Turkey today with
fashionable clothes lying on the role of the founder will focus on the effects of the consumption society.

Keywords: Modernization, clothing, power and fashion

Giris

Kiyafet insanligin en eski kullanim gereglerinden biri olarak uzunca bir dénem temel
insani ihtiyaclar1 karsilamak {izere kullanilsa da zenginligin arttigi Nil kiyisi
imparatorluklarinda, Roma’da, Kilisede ve daha birgok yerde sembol yiiklii bir arag
olarak toplumsal statiiniin ve diizenin bir enstriimani olarak kullanilmistir. Kiyafetin
onemli islevler yiiklendigi toplumlardan biri de Osmanli Imparatorlugu olmustur.
Osmanli Imparatorlugu’nda 6zellikle dini kimliklerin her biri igin temsil kiyafetleri
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toplumsal istikrarin ve diizenin saglanmasinda aragsal rol oynamistir. Ancak
sanayilesmeyle birlikte modern Bat1 toplumunda koklerini bulan ve kiyafeti geleneksel
anlamindan koparan moda, yeni uluslagan devletler icin hem modernlesmenin hem de
yeni yurttag yaratma projelerinin araci haline doniismiistiir. Bu ¢er¢cevede modernlesme
ile birlikte kiyafet, glindelik hayat kadar siyaset ve iktidar iligkilerinin de bir nesnesine
doniigsmiistiir.

Osmanli Devleti’nde 19. yilizyilin baslarinda Batililagma hareketi temel bir tartisma
etrafinda cereyan etmistir -ki Cumhuriyet de bu tartismayr miras almistir-. Tartisma
modernlesmenin nasil olacagidir. Bati’nin sadece teknigi ile mi yetinilecektir; yoksa
hayat tarzi da benimsenecek midir? Aslinda tartisma son tahlilde tek bir cevaba
cikmaktadir ve bu cevap teknikle sinirli bir Batililasmanin Osmanli ve devaminda
Tirkiye Devleti i¢in miimkiin olmadigidir. Ciinkii Japonya gibi Avrupa kiltiiri ile
tarihsel etkilesimi zayif olan bir ulusla kiyaslandiginda Osmanli, iginde barindirdig
Avrupali milletleri ve Avrupa cografyasindaki kiiltiirel varligiyla Avrupa’nin hem o6tekisi
hem de kiiltiirel tamamlayicis1 olarak ikili bir kimligi 15. yilizyilldan bugiine iginde
barindirmaktadir. Bu kapsamda Osmanli’nin ve devaminda Cumhuriyet idaresinin
Batililasmay1 Avrupa’nin kiiltiirel etkisinden izole bir sekilde gergeklestirilmesi miimkiin
olmamustir. Diger bir ifadeyle Ziya Gokalp’in hars ile medeniyet arasinda yaptigi ayrim
Tiirk modernlesmesinin uygulanmasinda islerlik kazanmamais; degerler modernlesmenin
ana unsuru olarak teknikten once gelmistir.

Hem Osmanli hem de Cumhuriyet modernlesmesi kadini odaga almistir. Bu
calismada da kadin, kiyafet tartigmalarinin merkezinde yer alacaktir. Ancak hem kadin
hem de erkek modasi, yeni tiiketim mekanlar1 ve yeni temsiller baglaminda olusan kiyafet
tercihleri, kadin-erkek iligkileri baglaminda degerlendirilecektir. Kadin ve moda
arasindaki iligki ve bu iliskinin kiiltiirel yansimalar1 ayrica incelenecektir. Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e romanlar, dergiler ve gazeteler yoluyla kiiltiirel hayata egemen olan
modanin, iktidar iligkileri araciligiyla kadinin sosyal ve siyasal konumlandirilmasinda
oynadig1 rol aciklanacaktir. Benzer sekilde Cumhuriyet ve onun kadin tipolojisi ile
geleneksel kadin sdyleminin kiyafet {izerinden nasil insa edildigi ve bu inganin Osmanli
Devleti’ne uzanan kokleri arastirilacaktir.

Bu ¢alisma Osmanli’da 1. Mahmut ile baslayan Batililasma siirecinde moda /
dekoltenin toplumsal ve siyasal gatigmanin bir nesnesi olarak iktidar ve muhalefet
iligskilerinde oynadig1 islevsel rolii inceleyecektir. Kadin bedeninin iktidar tartismalarinda
nasil edilgen bir konumlandirmayla ataerkil bir yonelim kazandig1 agiklanacaktir. Ayrica,
kiyafetin ilerleme-gerileme, agilma-kapanma algilamalar1 ve pratikleri agisindan iktidarin
kurumsallagsmasi ve mesruiyet siireclerinde kullanilmasi degerlendirilecektir.

Modernlesme ve kiyafet

19. yiizyildan itibaren siyasal alandan kiiltiirel alana bircok degeri kokli bir sekilde
etkileyen modernlesme kavrami koken olarak “simdiki zaman” anlamina gelen Latince
“modo” kelimesinden tiiremistir. Bugiin trendleri gosteren bir gosterge olarak “moda”
kelimesiyle benzer anlamda modernlesme “en son, en yeniyi” ifade etmektedir (Simsek,
2017: 163). Bu manada yeniyi temsil eden modernlesme bir kopus olarak gelenekle
ontolojik olarak catisma i¢inde olmus ve tarihsel siliregte bu ¢atismadan da etkilenerek
evrimlesmistir (Ciydem, 2017: 16). Huntington’1in genis kapsamli bir toplumsal degisme
siireci olarak ele aldigi modernlesme, sanayilesme ile birlikte artan kentlesme,
okuryazarlik, sosyal mobilizasyon gibi degisim ve doniisiimleri igermektedir. Lerner’a
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gore ise modernlesme akilc1 ve pozitivist bir bakisin benimsenmesidir. Bununla birlikte
Lerner modernlesme konusunda Bati modelinin evrensel bir c¢ergceve olarak kabul
edilmesi gerektigini savunur. Yasanan toplumsal degisimler (kentlesme, okuryazarlik,
kitle haberlesme araglarinin gelisimi gibi) biitiin diinya toplumlar1 ig¢in gegerli olan
stireglerdir (Koker, 2000: 39, 41). Dolayisiyla, Eisenstadt gibi Lerner i¢in de
modernlesme Batililasma demektir (Kongar, 2004: 227).

Modernligin degisim hizinin ¢ok giiclii oldugu, bu nedenle de etkisinin
teknolojikmis gibi goziikse de biitiin kiiltiirel alanlara yayildigini sdyleyen Giddens, ulus
devlet sistemi iginde iiretimin ve iicretli emegin tam anlamiyla metalasmasi ve is
boliimiiniin artmasi gibi bazi modern toplumsal bi¢gimlerdeki degisimin onceki tarihsel
donemlerden oldukga giiclii oldugunu ifade eder (2004: 16, 18). Bu baglamda kiiltiirel
alanda modernlesme; din, felsefe ve bilim gibi deger sistemlerinin sekiilerlesmesinde
kendisini gostermistir. Benzer sekilde bu siiregte bireyde sekiilerlesmis ve yeni sekiiler
kimlikler olugsmaya baslamistir. Boylece birey odakli yeni paradigma olarak
modernlesme, mesleki is boliimii ve teknik ilerlemelerle tiim kiiltiir alanin1 doniistiiren
bir giice sahip olmustur (Eisenstadt, 2014: 16, 18).

Modernlesme, sosyal, siyasal ve ekonomik acgidan biiyiik bir toplumsal degisim
stireci olarak, toplumsal yapiy1 olusturan kurumlarda (aile, din, etnik kimlik, cemaat,
miilkiyet, ekonomi, toplumsal statiiler) toplumsal iligkileri etkileyecek diizeyde
doniisiimlere sebep olmustur. Bu doniisiim beraberinde zitliklardan ve g¢atismalardan
olusan farkliliklar1 da getirmistir. Max Weber, bu agidan “biliyli bozumu” olarak
nitelendirdigi modernligi, bir kiiltiirel olgu olarak ele alir ve rasyonalitenin bozulan
geleneksel sistemin yerini alan yeni paradigma oldugu iddia eder. Weber’e gore temel
nokta olarak rasyonellesme modernlesmenin tasiyici unsurudur. Rasyonalite toplumsal
kurumlara hakim olmaya basladikca ve onlar1 rasyonellik agisindan degistirip
dontistiirdiikge, bu kurumlarin eski mesruluklari yikilmakta ve yeni rasyonel mesruluk
olgiitleri olusturulmaktadir. Bu rasyonellestirmenin ise iki sonucu olmustur. Ilki, bu
rasyonellesme diinyayr biyllerden arindirmis, kokli bir degisim her alanda
gerceklesmistir. Ikincisi ise Weber’in “demir kafes” olarak adlandirdig: bireyin rasyonel
olmayan dogasini, yani arzularini, sevgilerini, tutkular1 baski altina alinmistir (Koker,
2002: 48, 50). Ilerleyen boliimlerde goriilecegi iizere modernlesmenin getirdigi 6zgiirliik;
kendi i¢inde smirlarii ve yasaklarini da barindirmaktadir.

Berman ise modernlesme siirecinin insanlart birlestirdigini; ancak bu birlikteligin
paradoksal oldugunu soyler. Bugiin Diinya’nin her kdsesindeki insanlarla paylasilan bir
hayat deneyimi olarak modernlesme; uzay ve zamana, ben ve Otekilere, yasamin
imkanlar1 ve zorluklarina iliskin deneyim tarzlar: baglaminda kimlikleri farklilagtiran bir
modernligi ifade eder. Berman’a gére modern olmak, insanlari seriiven, gii¢, cosku,
gelisme ve diinyayr doniistiirme vaatleri etrafinda hem 6zgiirlestiren hem de sinirlandiran
bir durumdur. Modern ortamlar ve deneyimler; cografi ve etnik, sinifsal ve ulusal, dinsel
ve ideolojik sinirlarin  Gtesinde, modernligin bu anlamda insanlhig:r birlestirdigi
sOylenebilir. Ancak bu paradoksal bir birlikteliktir ve insanlart acinin girdabina siiriikler
(2002: 28).

Modernlesme siireci toplum hayatinda geleneksel donemden farkli olarak cinsiyet
ayrimint bireysellesme tizerinden yikarak, geleneksel iliski agini radikal bir sekilde
degistirmistir. Ozellikle kadinin toplumsal hayatta gériiniir olmasi ve erkeklerinde bu
goriintirliik karsisinda kadinlarla olan iligkilerini yeni kurallara gére konumlandirmasi
yeni bir sosyal alan inga etmistir (Merig, 2000: 107). Bu siirecte kiyafet / moda / dekolte
iktidarin temsilcisi erkek egemen otoriteye karsi bir 6zgilirlesme araci olarak Bati’da
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kadinin geleneksel/gligsiiz kadin imgesinden kopmasinin sembolii olmustur. Bati’da eski
donem kadin kiyafetlerindeki dekolteden bu yeni kiyafetleri ayiran ise kadinin yeni
statlisii ile iligkilidir. Batili yeni mekanlarin geregi olarak ortaya ¢ikan bu kiyafetler
gosteris ve sunum temsilleri olarak modern olanin isareti olarak anlam kazanir.
Modernlesme bir¢ok alanda post modernistlerce bugiin sorgulansa da kiyafet ile kadinin
ataerkil diinyada bir iktidar alan1 olarak kullanilmasi baz1 yazarlarca (Baudrillard) genel
olarak kabul goren hakim bir diisiincedir.

Simmel’e gore moda, verili bir iiriiniin taklididir. Bu nedenle de toplumsal bir
uyarlanmanin aracidir. Bireyi sosyal hayatin i¢inde dogru yolda ilerlemeye sevk eder.
Bireyin cemiyet¢e kabul gormesine, kimlik kazanmasina veya dislanmamasina giden yol
modanin 1s181yla aydinlanir (Bayraktar, 2018: 328). Bati’da sinif boliinmesinin {iriinii
olan moda giiniimiizde popiiler kiiltliriin etkisiyle tabana yayilsa da sinifli vurgusunun
izleri kapanmamustir. Ciinkii toplumsal formlar -giysiler, estetik degerler, stiller- modanin
olusturdugu doniisiimler baglaminda algilanmakta, kiyafet iist tabakadan baslayan etkisi
ile zamanla tabana taklitsel bir bigimde yansimaktadir. Bu taklit durumu Batililagsma
siirecindeki Bati dis1 toplumlara da yansimistir ki bu durumun gerekgeleri ilerleyen
boliimlerde tartigilacaktir.

Moda, bireyler arasinda bir esitlenme sunarken; diger taraftan bireysellesme giidiisii
etrafinda 6zgiinliigiin ve taklidin cazibesini de ifade eder. Kadinlar tarihsel ataerkil bakis
acisina karsi bir bagimsizlagma alani olarak kadin kimligiyle yakindan iligkili bir sekilde
kamusal alanda yeni giyim Dbigimleriyle geleneksel rollerinden kendilerini
ayristirmislardir. Bu kapsamda moda bir yandan genelin bir yansimasi/taklidi olarak
giiven duygusu verirken diger taraftan da goriinme / fark edilme ihtiyacina cevap vererek
kadinlara bireyselliklerini sergileme imkani sunmustur (Simmel, 2013: 104, 106). Her
modern toplumda giyim i¢in kullanilan esyalarin ticari degeri giyen kisiye elbisenin
sagladig1 mekanik hizmetten ¢ok daha biiyiik capta modaya ve esyalarin itibarli olmasina
baglidir. Giysi ihtiyaci fazlasiyla “yiiksek” ya da ruhsal bir ihtiyactir. Bu ruhsal giysi
thtiyaci ne tamami ile ne de dncelikle masraf gostergesi olarak zayif bir egilim degildir.
Gosterigsel israf kanunu 6zellikle ikinci derecede zevk ve itibar kurallarini sekillendirerek
diger seylerde oldugu gibi giyside de tiiketimi yonlendirir. GOsteris amaciyla pahali
giysiler satin alan tiiketicilerin hareket noktasi, mevcut kullanima uygunluk ihtiyacina ek
olarak, kabul edilmis zevk ve itibar standartlarina goére sekillenir (Veblen, 2005: 116).

Modernizmin kiyafet ile olan iliskisi ise 6dnemli Olgiide iktidar ile baglantilidir.
Bati’nin dogu ile olan miinasebetinde kiyafet kendisini iistiin, gelismis ve medeni olarak
gdsteren bir sembole déniisiir. Ozellikle Dogu’yu temsil eden Osmanli, Misir ve Uzak
Dogu batili modern bireylerin goziinde ise otantik olanmi temsil eder. Aslinda kendi
kimligini dogulu imaj1 iizerinden kuran Bat1 bunu yani otantikligi ilk dnce kiyafette goriir.
Bu yiizden Padisah Abdiilaziz’in Paris fuari ziyaretinde batili ve otantik degerleri
birlestiren kiyafetleriyle Sultan batililar1 oldukca sasirtmis, hatta hayal kirikligina
ugratmistir. Cilinkii gordiikleri kisi hi¢ de otantik degildir; aksine kendilerine benzeyen
giiclii bir temsildir (Zaptcioglu, 2012: 14, 30).

Tiirk modernlesmesinin sembolik temsilleri

Modernlesme kuramlarinda gelisme kavrami ortak bir anlam igerisinde deger yiiklii bir
sekilde kullanilmaktadir. Gelisme, bir toplumun sosyal, siyasal ve ekonomik ilerlemesine
denk diismektedir. Modernlesme bu agidan gelisme siireci igerisinde bir ilerlemeye ve
ilerleme dogrultusunda degisime vurgu yapar. Degisim ise sadece ekonomik ve siyasal
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olanla siirli degildir. Ayn1 zamanda sosyo-kiiltiirel bir ilerlemeyi yani degisimi de i¢inde
barindirir (Halis, 2003: 22, 23). Tiirk modernlesmesi yeni kimlik sunumlari i¢in yeni
semboller tlireterek, gelisimi yani ilerlemeyi hedeflemistir. Gelenekten yeni olana kopusta
gelenege karsi yeni mekanlar, yeni sanat anlayisi ve kiyafetler bu amagla kullanilmastir.

Tiirk modernlesmesi, bir sosyal miihendislik olarak radikal ve devrimcidir. Hem
Bati’dan ithal edilen hem de Bati’ya ragmen kendi olmay1 amaglayan antiemperyalist,
anti-somiirgeci ve milli bir modernlesme anlayisidir. Bu hareket, Kemalist inkilaplar ve
faaliyetlerde ifadesini uygarlastirma kavraminda bulur. Harf devrimi, kiyafet ve sapka
inkilab1, modern eglence anlayisi, kadinlarin kamusal alanda goriiniirligii, yeni baskentin
insas1 bu uygarlasma siirecinin gostergeleridir. Cumhuriyet idaresi, eski olana kars1 yeni
modern kimlik tarzi ile kendisini iiretebilmek igin hep Gtekine (geleneksel olana) karsi
gorliniir kilmaya c¢alismistir (Sumbas, 2013: 175). Cumhuriyetin igerde yeni kimlik
olusturmak amaci tastyan bu devrimlerinin disa doniikk de gii¢lii bir vurgusu vardir.
Bati’nin 6tekisi olarak Anadolu, batili yeni stiliyle Lacan’in deyimiyle kendi 6tekisinin
sahip olduguna yonelirken, bigimsel olarak Otekisi olma durumuyla karsi karsiya
kalmistir. Bu olma durumunun en 6nemli temsili ise yeni mekanlar ve mekanlarin i¢cinde
yeseren moda/dekolte yani kiyafet olmustur.

Tiirkiye’de modernlesme eglence anlayisinda da dramatik degisikliklere sebebiyet
vermistir. Her ne kadar Osmanli déneminde de diizenlenmis Ornekleri olsa da balolar
Cumbhuriyetle birlikte yeni devletin eglence anlayisinin 6nemli bir gdstergesi olmustur.
Balolar kiyafet tizerinde de derin etkiler birakmistir. Kadinlar temsillerde goriiniir olmaya
baslamis ve hem kendilerini diger kadinlarin gdziinden gérmiis hem de karsi cinsle
birlikte sosyallesme imkani bulmuslardir. Kamusal alanda kadinlarin bu goriiniirliigii
modanin kadinlarin giindelik hayatina girmesinde 6nemli bir etken olmustur (Merig,
2000: 179). Ciinkii balolar yemekleriyle, miizikleriyle, kiyafetleriyle ve kadin-erkek
iligkileriyle yeni bir hayat tarzinin tiim kiiltiirel oriintiilerini tek bir alanda ve belirli bir
zamanda sunarak kiiltiirel hayat1 doniistiirmiistiir. Ilk baslarda dar bir kesimde uyandirdig
merakla kisa siirede kasabalara kadar yayilan bu balo kiiltiirii, Cumhuriyetin en 6nemli
kiiltiir enstriman1 ve modernlesme temsili haline gelmistir. Halide Edip Adivar’in
Zeyno'nun Oglu romaninda Mesture Hanim’in Diyarbakir’da yapilan bir baloyu
“medeniyetin en yiiksek nimeti” olarak tanimlamasi bu bakis agisinin 6nemli bir 6rnegini
sunar (Terciiman, 2018: 239, 240). Cumhuriyet doneminde adab-1 muaseret anlayis1 da
bu balolarin etkisiyle degismis ve ozellikle kadin erkek iliskilerinde yeni kurallar
giindeme gelmistir (kadinlarin nasil dansa davet edilecegi bunlarin basinda gelir). Yine
bu kurallar icerisinde kiyafet onemli bir unsurdur (Merig, 2000: 62). Ciinkii toplumsal bir
alan olarak moda bu yeni mekanlarda hayat buluyor ve kiyafetler bugiinkii gibi
kisiliklerin ve kimliklerin pargasi olarak sembolik bir giicii temsil ediyordu. Ancak
Cumbhuriyet kadlari i¢in bir zorluk vardi. Kiyafet alaninda kiiltiirel bir karmasa uzunca
bir siire bu balolardaki kadinlarin kiyafetinde gozlemlenmistir. Gelenek ile modern olanin
uzlastirilma c¢abasi ne batili ne de geleneksel olmayan melez kiyafet bi¢imlerini bu
donemde ortaya ¢ikarmistir.

II. Mahmut ile baslayan yeniden yapilanma siireci kurumlarin yani sira, Avrupa
devletleriyle artan ekonomik ve siyasal iligkilerin sonucu olarak toplumu da etkilemistir.
Kiyafetin Batililasmasi, miizik ve mimarideki yenilikler 6nceleri sadece yiizeyde kalsa da
modernlesme doneminin en belirgin 6zellikleri olmustur. Bu donemde kiyafette dncelikle
onemli sehirlerin merkezlerinde déniisiim baslamistir (Ozer, 2014: 25). Cumhuriyet ise
bu tedrici ve ikili goriiniimii radikal bir sekilde degistirmistir. Cumhuriyetin ilaniyla
birlikte Ankara merkezli yeni yonetim, kokenleri Osmanli’ya uzanan devlet eliyle
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modernlesme cabalarinda daha radikal bir siyaset izlemeye baglamig ve bu siyasalar
cercevesinde sekillendirilen resmi ideoloji ile de yeni bir toplum diizeni olusturmaya
calismistir. Bu c¢ercevede, hem gerceklestirilmek istenen kalkinmanmn, hem de
gelistirilmesine karar verilen yeni ulusal bilincin nihal muhatab1 olan halkin doniisiimii
tizerinde hassasiyetle durulmustur (Anik, 2006: 280). Ancak her ne kadar Mustafa Kemal
Atatiirk, Osmanli’nin kiiltliriini ve Osmanli rokokosunu reddetse de, bu reddedis
kendisini organik bir moral {lizerinden degil, liberal bir bireycilik iizerinden gosterir.
Ciinkii Atatiirk’tin motivasyonu muasir bir medeniyet insasi pratigi baglaminda evrensel
buldugu degerlere ickindir (Ogiin, 2004: 232).

Ankara’da yapilan devrimlerin halka benimsetilmesi ve vatandagin bu devrimlere
hazirlanmasi, Cumhuriyet devrimlerinin yasamasi i¢in hayati gorilmiistiir. Ciinkii
Cumhuriyet idaresi, modernlesme ve ilerleme olgularinin ekonomik ve siyasal olmaktan
cok kiiltiirel bir mesele oldugunun farkindadir (Karpat, 2011: 41). Bu kapsamda
Cumhuriyet, siyasal alanda insa etmek istedigi sekiiler ve tek milletli yapiy1 toplumda
yerlestirmek icin, sekiiler seckinlerini oldugu kadar sekiiler mekanlarini da tiretmistir
(okullar, opera, bale ve konser salonlar1 agarak bunu saglamistir). Aslinda bunlar yeni bir
hayat tarzinin, kadinlarin kamusal alandaki goriiniirligiiniin, erkek ve kadinlarin beraber
sosyallesebilmesinin mekansal diizenlemeleriydi. Boylece bu mekanlar ve bu mekanlarda
tiretilen eylemler iizerinden modern sekiiler hayat tarzi; pratikler, temsiller ve maddi
kiiltiir yoluyla bir sayginlik simgesine doniistiiriilmistiir (Gole, 2012: 56).

Resmi ideolojinin insasinda kullanilan kiiltiirel 6geler yeni tip ritiielleri de
beraberinde getirmistir. Kaynar, bu acidan, resmi ideolojinin kurulusunda bazi noktalara
dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda resmi ideoloji ritiieller araciligiyla kendisini garanti
altina alirken; diger taraftan toplumu parcalara boldiiglinii ve sonugta onun iistlinliigiinii
ve tekligini kabul edenlerin iyi vatandas olarak “biz”, kabul etmeyenlerin ise otekiler
olarak “onlar” seklinde kategorize edildigini ifade etmektedir. Resmi ideolojinin
ritiielleri, bir yandan “beni”, “bizin” {iyesi kilarken ve makbul vatandas haline getirirken,
ote yandan da resmi ideolojinin resmiliginin siirekliligini garantiler. Boylece, ritiiel, resmi
ideoloji ile “ben” arasinda kurulan bir iliski halini alir. Birey, higlestirilerek resmi
ideolojiye bagimli hale getirilirken sdylem de kendi diizenini kurmus olmaktadir. Kiyafet
devrimi de bu baglamda simgesel degeriyle bizin insasinda sembolik Oneme sahip
olmustur. Bu devrimlerin giiclii bir direncle karsilasmasi ve sadece belli vilayetlerde
kiiglik azinliklarca benimsenmis olmasi ve bu benimsemenin modanin etkisi altinda
bi¢imlenmesi uzunca bir donem kiyafet devrimini sosyetik bir ugras olarak birakmistir
(Lewis, 1994: 38). Bu durum ise kiyafet {izerinden muhalif bir ¢evre hareketini
beslemistir. Bakildiginda, Tiirk siyasi tarihinde biz-onlar ayriminin en 6nemli temsili
kiyafet olmustur. Tiirkiye’deki resmi ideoloji algis1 bu tanimlamayr fazlasiyla
dogrulamaktadir. Resmi ideoloji bu sekilde insa edilirken bireyler, ehlilestirilen ve
organik bir sekilde “iyi vatandas” olarak sistemin bir par¢asina doniistiiriilen varliklar
halindedir.

Ankara Palas ve Pera gibi mekanlar ritiiellerin somutlastigi alanlar olarak ritiiellerin
temsillerini olusturan alanlar olmustur. Bu alanlarda kadin ve erkek birlikte sosyallesme
imkani1 bulmus, modada bu iligkiler aginin tam ortasinda tekrarlanan ritiieller setinin
tastyict motivasyonu olarak varligini giiclendirmistir. Boylece kiyafet, “makbul olma”
durumunun 6nemli bir referansi olmustur. Modaya yani Batililagmaya uygun hareket
etmeyenlerin diglanmas1 ve cag disi, dogulu veya koyli olarak nitelendirilmesi
beraberinde smifsal c¢atigmaya degil kiiltiirel bir ¢atismaya dayali ikiligi getirmistir.
Boylece iki tip kimlik tipolojisi ortaya ¢ikmistir: kentli baticilar ve gelenekgiler (Organ,
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2004: 153). Bati’nin Tiirkiye’ye bakis1 da bu yaklasimla paraleldir. Fransiz yazar Arnould
de Liedekerke Taksim’deki mini etekli kizlarla ¢arsatli kizlar1 degerlendirirken ilerleme
olciitii olarak kiyafeti ele almakta ve c¢arsafi Iran ile iliskilendirirken mini etegi kendi
kiiltiirtiniin bir goriinimii olarak degerlendirir (Tutal, 2006: 323). Sosyal hayatta moda
medeni olmanin tezahiirii olurken, kiyafetlerin kullanimi da moda ile iliskilendirilmistir
(Merig, 2000: 101). Moda ile kiyafet arasindaki iliski medeni ve ilerici olarak algilanan
bir kiyafetin bir siire sonra gerici bir kiyafet olarak yaftalanmasina da neden olmustur.
Modaya uygun olma ile medeni olma arasindaki zihniyetin izleri bu doniisiimiin etkisi
altindadir. Bu duruma carsaf iyi bir 6rnektir. 19. yiizyilin ortalarinda ferace ve yasmaga
kars1 kadinlarin yeni kiyafeti ve donemin ilerlemeci sembolii olan ¢arsaf (Toprak, 2017:
235), yaklasik elli yil sonra gericiligin sembolii olmustur. Diger taraftan sekilsel ve
yiizeysel Batililagsma, degisim ve modernlesme taraftarlarini bile zaman zaman elestiriye
yoneltmistir, ¢iinki her seyden once Cumbhuriyet i¢inde oOncelikli olan modadan /
dekolteden ziyade modernlesmedir (Terctiman, 2018: 29).

Osmanli’da modernlesme ve kiyafet

18.yiizy1lin sonuna gelindiginde askeri basarisizliklar Osmanli Imparatorlugu’nu kadim
Otekisi olan Avrupa’ya baska bir gozle bakmasina sebep olmustur. Tarihsel olarak
fethedilmesi gereken topraklarin temsilcisi olan Bati, artik teknigiyle ve kiiltiiriiyle
Osmanli yénetici elitinin dikkatini ¢ekmektedir. Ozellikle bu donemde Osmanli
biirokrasisi, Bati’nin iistiinliigiinii kabul etmis ve kurtulus i¢in reform arayislarina kadim
diisman1 Bati’dan baslamistir. Bernard Lewis bu durumu soyle agiklamaktadir: “ilk kez
Osmanlilar batidan bir seyler Ogrenebilecegini kabul etmisti, bu yeni fikir (...)
beraberinde Tiirk dis politikasinin temelini de degistirmistir. Artik seyahatler dogudan
batiya dogru olmaktadir” (Lewis, 2002: 28). Tiirk siyaset anlayisinin mihenk tasi olan
Batililagsma, bu 6n kabulle birlikte artik siyasi hayatta baskin unsur olmus ve bu ¢ercevede
Tanzimatgilarin géziinde Batililagsma, kurumlarin ve toplumun yeniden insasi ile devletin
eski giiclinii elde etmesinin araci olarak goriilmiistiir.

Osmanli’nin gerilemesini durdurmaya yonelik faaliyetleri ile 6ne ¢ikan Sultan
Mahmut, basta ordu olmak tizere toplumsal alani da kapsayan bazi kiiltiirel degisiklikleri
ongoren reform siirecine girmistir. Fes bunlar i¢inde en géze ¢arpanidir. Bu reformlar
gelenek ve ilerleme arasindaki ¢atismanin kiyafet iizerinden sembollesmesinin siyasal
tarthimizdeki baslangici olmustur. Ciinkii I[I. Mahmut’un kiyafet reformu halkin 6nemli
bir kisminca Islam askerlerini gavurlastirmak olarak goriilmiistiir (Berkes, 2017: 195). Bu
donemin bir diger 6nemli mirasi ise kiyafetin ilerleme ile paralel bir anlamlandirma i¢inde
sembollestirilmesi olmustur.

Osmanli’da kiyafet alaninda Batililagsma ve moday1 takip kendisini ilk 6nce sarayda
gostermistir. Avrupa modasini takip eden II. Abdiilhamit’in kiz1 Ayse Sultan hatiratinda
kiyafetlerini Paris el¢iligi vasitasiyla siparis ettigini sdyler. Yine Fransizca konusmak,
piyano calmak batili olmanin veya batililarca kabul gérmenin 6n sart1 olarak saray
cevresinde oldukca popiilerdir (Ozer, 2014: 45). Diger taraftan bu dénemde halkta da
karsilik bulmaya baslayan kiyafet degisiklikleri kadinlar i¢in kendilerini dile getirmenin
sembolii olmustur. Feraceden c¢arsafa gecen Osmanli kadini, siire¢ i¢inde carsafi da
Avrupa tarzinda dar etekli ¢arsaflara doniistiirmiis ve bedenini goriiniir kilmistir. Bu siireg
ise kadmin kiyafeti ve bedeni iizerinden gelenekgiler ile yenilik¢iler arasinda bir
ayrismaya sebep olmustur (Toprak, 2017: 236). Louis Rambert bu durumu soyle ifade
eder; “Miisliiman kadinlarin giydikleri ferace ve garsaf dylesine degismistir ki, bunlarin
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harem gelenekleriyle bagdasmasi imkansizdir. Sokaklarda gen¢ kizlar saglarini ve
viicutlarini belli eden kiyafetlerle apagik gezip dolasmaktadir” (aktaran Aktas, 2018: 85).

Osmanli Imparatorlugu icinde modernlesme her fikri akimin ortak noktasi olsa da
bu modernlesmenin nasil olacag1 noktasinda dzellikle islamcilar ile Garpgilar arasinda
Oonemli tartigmalar mevcuttur. Bu tartismalar i¢inde Garpgilar -bu diisiince 6zellikle
kiyafet konusunda Cumhuriyetle hakim konuma ulasacaktir- sadece idarenin degil, birey
ve toplumunda modernlesmek zorunda oldugunu savunurken, Islamcilar 6zel hayat
alanimin geleneklerinin sik1 savunucusudur (Cetin, 2017: 119). Bu konuda Kili¢zade
Hakki, 1912 tarihli Pek Uyanik Bir Uyku baslikli yazisinda, Tiirkiye’de Batililagmanin
gelecegi hakkindaki fikirlerini soyle dile getirmektedir: “Sultanin bir karisi olacak, hig¢
cariyesi olmayacak, fes kaldirilarak yeni bir baslik kabul edilecek, kadinlar israfa
kagmamak iizere diledikleri gibi giyinecekler, ...sarik, ciibbe vs. giymek hakki yalniz
sahadetnameli din adamlarina verilecek ve digerlerine yasaklanacakti”(Safa, 2013: 45).
Kiligzade, tesettiir meselesini de bir 6rtiinme pratiginin 6tesinde kadinlar1 sosyal hayattan
diglayan bir engel olarak gormekteydi (Kurnaz, 2013: 62). Buna karsilik Celal Nuri
kopyacilikla miicadeleyi 6neriyordu. Kadinlarimiz adli eserinde yiiksek tabakaya mensup
Tirk kizlarina Avrupa terbiyesi diye yutturulan seyin sadece bir “Montmartre
ahlaksizlig1” oldugunu ve Frenk terbiyesinin, usulsiiz, kaidesiz bir sekilde halkin arasina
girdigini soyliiyordu. Celal Nuri’ye gore bu tesirle kadim gelenekler yikildi, bir ucube-i
ictimaiye olduk (aktaran Safa, 2013: 45). Mehmed Fahreddin ise Sebiliirresad
Dergisi’nde tesettiir karsit1 soylemi vicdan kanatici bir ahlaksizlik olarak nitelendirmistir
(Kurnaz, 2013: 65).

Bu iki diigiince akimi arasinda modernlesme tartismalar1 kendisini genellikle kadin
ve onun kiyafeti lizerinden gostermis ve kadin bedeni siyasetin bir retorigi halini almistir.
Reformcular i¢in kadmin egitilmesi ve 0zgiirlestirilmesi on sarttir, gelenekgiler igin ise
manevi degerlerin ve ahlakin korunmasi igin kadin-erkek iliskilerinin Islam’in getirdigi
seriat yasalarina uygun olmasi zorunludur. Gelenekgi diisiincenin temsilcilerinden Sait
Halim Pasa bu durumu soyle izah eder, “kamuoyu, kadinlara giydirdikleri giysiler,
benimsettikleri davranis bi¢imleri, namus ve ahlak duygularina kars1 agik bir saldiridir"
(aktaran Aktas, 2018: 111). Yine benzer sekilde Ferid Vecdi (2007: 129, 130), tesettiir ile
kadinin fazileti arasindaki iliskiyi su sekilde tasvir eder; “eger bir kisim insanlar tesettiirii
esaret olarak goriiyorsa, tesettiir taraftarlar1 da aciklik ve siisti miistehcen goriiyorlar, ona
daha siddetli bir esaret goziiyle bakiyorlar”.

Ictihat mecmuasinda Garpgilarin kiyafete iliskin talepleri ise su sekildedir; fes
birakilip yerine yeni bir serpus kabul olunacak, kadinlar diledikleri tarzda giyinecek,
polisler, softalar ve kiilhan beyler kadinlarin giyinmelerine katiyen miidahale etmeyecek,
sarik sarmak ve ciibbe giymek yalniz din adamlarina mahsus olacaktir (Safa, 2013: 59,
61). Diger taraftan Islamcilar, Sebiliirresad Dergisi’nde tesettiirii dinin bir geregi olarak
kadinlarin olmazsa olmaz1 seklinde ifade etmekte ve Avrupai adet ve ahlakin kabul
edilmemesi gerektigini savunmaktadir (Safa, 2013: 66). Yine Mehmet Akif
Batililagsmanin taklit¢i pratiklerini soyle degerlendirir; “dini taklit, adetleri taklit, kiyafeti
taklit (...), hiilasa her seyi taklit bir milletin fertleri de insan taklidi demektir ki bu durum
gercek bir sosyal toplulugu viicuda getiremez” (aktaran Tunaya, 2010: 73). Gorildigi
tizere modernlesmenin nasil yapilacagi, modernlesmenin neden yapilmast gerektigi
tartigmalarinin 6niine gegmistir. Boylece kiyafet bu makro tartismanin mikro belirleyicisi
olarak giiniimiize kadar devam edecek tartismalarin sembolii olmustur. Ozellikle kadinlar
Tanzimat’la birlikte ayr1 bir tiir olma veya ikinci cins olma konumunu elde etmeye
baslarken (kadinin kamusal alanda bir figiir olarak belirmesi), diger taraftan toplumda
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gOriinilir bir 6zne olarak kabul gérme gibi oncii feminist taleplerle hem diisiin hem de
eylem sahasinda var olmaya baslamistir (Yapici ve Dilek, 2008: 175). Tanzimat’a kadar
disartya kapali bir hayat yasayan Osmanli kadinlari, bu gelismelere paralel olarak
varliklarin1 sosyal alanda artirmistir. I. Mesrutiyet ile birlikte sosyal alanda artan bir
sekilde kadin goriinlir olmaya baslamistir. Bu donemde kamusal alanda kendilerini
gostermeye baslayan kadinlar i¢in okullar agilmaya baslanmais, arazi kanunlarinda yapilan
degisikliklerle 6len babanin miilkiinden kiz evlatlara da pay verilmis, cariyelik sistemine
son verilmis ve evlenen kizlardan alinan gelinlik vergisi kaldirilmistir (Cigek vd., 2015:
279). Bu ve benzeri diizenlemeler hukuksal olarak kadinlara bir giivence verirken onlarin
sosyal hayatta goriinmelerine, moday1 takip etmelerine ve diisiince hayatina dahil
olmalarina zemin hazirlamistir. Ozellikle II. Mesrutiyetin getirdigi dzgiirliik ortaminda
1908’den itibaren kadinlar derneklesme faaliyetleri ile kamusal alana girmeye baglamig
ve bu dernekler vasitasiyla ¢ikarilan birgok dergide yayincilik faaliyetleri ile kadin haklar
acisindan 6nemli faaliyetler yiiriitmiislerdir. Bu donemde Kurulan Osmanli Miidafaa-i
Hukuk-1 Nisvan, Teali-i Nisvan ve Mekteb-i Sultani-i inas cemiyetleri kadin haklar1 ve
moda gibi konularda ciddi ¢alismalarda bulunmustur. Osmanli Miidafaa-i Hukuk-1
Nisvan Cemiyeti kiyafet konusunda Kadinlar Diinyasi Dergisi araciligiyla yayinlarda
bulunmustur (Kurnaz, 2013: 313, 319). Cemiyet temel hedefini ise su sekilde
tanimlamistir “bizi mahveden c¢irkin gelenekleri yikarak, kadinlarin Ozgiirliglini
almahiy1z.” (Kaplan, 1998: 41).

Tanzimat ile baglayan II. Mesrutiyet ile hizlanan yayin faaliyetleri icinde kadina
yonelik ilgi siirekli artmistir. Tanzimat doneminde kadinlarla ilgili gazete ve dergi sayisi
iki iken II. Mesrutiyet doneminde bu say1 yirmi yedi civarindadir. Yayinlarin temel hedefi
kadin1 egitmek ve sosyal hayata katilimini saglamaktir. Bunun saglanmasi noktasinda da
kiyafet / tesettiir merkezi bir konumdadir. Bu dergiler Bati modasina uygun olarak
hazirlanan kapaklarinda 6zellikle pegesiz ve garsafsiz resimlere yer vererek toplumsal bir
degisime zemin hazirlamistir. Hanimlar Alemi’nde yaymlanan yazi ve resimler Avrupali
kadinlar1 Miisliiman kadinlara rol model olarak sunan gazetelere iyi bir 6rnektir. Yine
Kadin Dergisi 'nde moda ve kadin haklar1 konularinda 6nemli yazilar ¢gikmistir (Kaplan,
1998: 12, 16).

Modernlesme, Osmanli kadinmin giindelik yasamina (6zellikle kentli kadinin)
maddi kiiltiir anlaminda ¢ok renkli yansimistir. Kadin, gelenegi zorlarken batili obje ve
kavramlar onun degisim siirecine eslik etmistir. 19. yiizyilda batili seyyahlar Istanbul,
Selanik ve Beyrut gibi Avrupa kapitalizmine eklemlenen sehirlerde ziyaret ettikleri Tiirk
evlerinde piyano, keman, gramofon gibi Bati sazlarinin ud, kanun gibi otantik sazlarin
yerini almaya basladigindan bahsederken; Pera’da nota satan diikkanlar, Avrupa’dan ithal
edilmis kadin modasina dair dergi ve yaymlar elit ailelerin kizlarinmn itibar ettikleri
yenilikler arasinda saymaktadir. Bu manada kadiin yasamindaki degisimin en etkili
tezahiirli onun kiyafetinde goze ¢arpar (Turan, 2013: 107). Osmanli’da saraya ve st
sinifa mensup Miisliiman kadinlar arasinda baslayan kiyafetteki degisim daha sonra halka
yayilmistir. Ahmet Cevdet Pasa, Tezakir-i Cevdet de iist tabaka ailelerinin benimsedigi
hayat tarzinin giderek toplumun diger kesimlerine sirayet ettigini tespit eder (Merig,
2000: 193). Bu yayilmada hi¢ siiphe yok ki imparatorluk iginde dergi ve gazetelerde
baslayan “reklamciligin” da 6nemli rolii olmustur. 1840 yilinda ¢ikan Ceride-i Havadis
Gazetesi nde Galata’da bir magazada satilan ithal duvar kagidi reklami bu reklamciligin
bilinen ilk 6rnegidir. Bundan sonra ayn1 gazetede mobilya, kiyafet ve ¢atal-kasik takimi
gibi iirlinlerin reklami yapilmistir (Organ, 2004: 91, 92). Kadin dergileri her kesimden
kadinin yazma iirkekligini, ¢ekimserligini gidermede ve kadinlarin taleplerini iletmede
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onemli islevler gormiistiir. 1860°lardan sonra ise bu dergiler Batililasmanin, diger bir
ifadeyle Bat1 modasinin, tasiyici araglari olarak sosyal hayatta bir temsil bigimi olarak
kiyafetin sembollesmesinde 6nemli etkiye sahip olmustur. Bu dergiler, kadinin toplumsal
hayattaki pasif durumunu isleyerek batili yasam ve diisiinme bi¢imlerini Osmanli’ya
tasimaya calismistir. Bu mecmualarin temel sdylemi kurtulus ig¢in kadinlarin meslek
sahibi olmalaridir. Inci, Siis, Tiirk Hayat: gibi dergiler bu donemde kadin hayat1 iizerine
yazilar ile ekonomik bir kadin, modaya uygun bir kadin, batili bir kadin imgesini
ozellikle Istanbul’da (Kadikdy ve Beyoglu iki onemli merkezdir) yaymaya baslamistir
(Toprak, 2017: 84, 85). Yine tiim vilayetlere hitap eden Salon, Kadin Moda Albiimii,
Modern Tiirk Kadini, Model gibi kadin dergileri de modaya ve Batililasmaya yon veren
ve ideal kadin tipini sekillendiren yayinlar olarak dikkat gekmektedir (Organ, 2004: 154).

Bu ¢er¢evede batili giyim once eldiven, ¢orap gibi aksesuarlarda baglamis, zamanla
da dis giyimi etkilemistir (6zellikle tuvalet ve kiirk hem stati hem de medeniyet
kiyafetleri olarak 6n plana ¢ikar). Avrupai kiyafetler, donemin moda merkezi Paris’in
etkisi altinda ya oradan getirilmis ya da kataloglardan segilerek oOzel terzilerde
diktirilmistir. Moda giindelik hayata o kadar miidahil olmaya baslamistir ki 19.yiizyilin
sonunda geleneksel Osmanli kiyafeti olan ferace ve yasmak zamanla kaybolmaya yiiz
tutmus ve II. Abdiilhamid déneminde feracenin yerini pege ve ¢arsaf almaya baslamistir
(Atatirk Arastirma Merkezi Baskanligi, 2018). Ancak pege veya carsaf da Paris
modasiyla uyumlu degildi. Ciink{i moda gostergeler lizerinden isleyen bir mantiga sahipti.
Bu durum ise bir ara ¢6ziim olarak Osmanli’da kadinlarin giindelik hayatta pege ve carsafi
modaya uydurma ¢abasinda kendini géstermistir.

Kadinlarin toplum hayatinda yeni bir kimlik ile goériinmeye baslamasi ilk baslarda
ozellikle baz1 mahalle ve kasabalarda tepkiyle karsilanmis ve siyasi irade tarafindan bazi
oOlgiiler, kisitlamalar getirilmistir. Kadinlarin sokaga nasil ¢ikacagi, nereye ne zaman
gidebilecekleri kararnamelerle belirlenmeye baslanmistir (Merig, 2000: 98-99).
Bunlardan biri 1851 tarihli bir fermandir; bu fermanda kadinlarin Bogazi¢i’ndeki devlet
vapurlarinda tesettiire uygun tarzda hareket etmesi emrolunurken; 1885 tarihli emir daha
sert bir tonda kadmin kiyafetine vurgu yapar; “Miisliimanlarin ramazan ayinda diger
zamanlardan daha fazla ibadet ve dua ile mesgul olmalari ve gilinahtan kaginmalari
gerekirken bu ayda bazi kadinlarin arabalarla ve yaya olarak sokaklarda ahlak sinirlarini
asacak davraniglar sergiledikleri (...)” (Basbakanlik Devlet Arsivleri, 2015: 91, 93).
Kadinlarm kiyafetine iliskin olarak 1904 tarihli bir karar ise soyledir;

Miisliiman kadinlarin 6rtiinmesi Islam dininin énemli kurallarindan biri olmas1 sebebiyle
eskiden beri giymekte olduklar ferace ve garsaflarin bir siiredir bazilari tarafindan tesettiir
kaidelerine aykir1 bir sekle sokuldugu, carsafin adi entari biciminde ve feracelerin kolsuz ve
miinasebetsiz surette dikildigi, yasmaklarin gayet ince ve saglari tamamen gdsterecek
vaziyette kullanilmakta oldugu, bazi kadinlarin da ferace yerine Osmanli subaylarinin
ceketlerine benzer ceket ve manto giydikleri, tesettiir zaman1 gelmis olan bazi kizlarin da
acik ve diizgiin olmayan kiyafetlerle gezdirildiklerinin goriilmekte oldugu, Islamiyet’e
yakismayacak bu gibi davranislarin devaminin asla caiz olmayacagi, bu gibi durumlarin
kesin olarak engellenmesi gerektigi (...) (Bagbakanlik Devlet Arsivleri, 2015: 101).

Gortildigii gibi Osmanli idaresi bir yandan kadinlar1 daha goriintir kilan
uygulamalara Batililasma gayesiyle izin verirken; diger taraftan geleneksel hayat tarzinin
devamini ve korunmasini saglamay1 hedeflemektedir. Clinkii asil hedef kadinin tercihleri
degil devletin tercihleridir, yani modernlesmektir. Devletin bu modernlesme ig¢in
katlanmak zorunda kaldig: kiilfet Osmanlt modernlesmesinin ilk yillarinda toplumsal bir
gerginlik lizerinden yiirlimiistiir. II. Mahmut reformlarindan beri siire gelen bu gerginligin
ana ekseninde ve temsilinde ise kadin, onun kiyafeti ve davranislar1 vardir (Merig, 2000:



58 Aydin

193). Bu donemde de Cumhuriyet devrinde de kadimin moda eksenindeki bu temsili
bir¢oklar1 i¢in modernlesmeyi reddetmek igin fazlasiyla yeterli olmustur.
Modernlesmenin erkek giyimindeki etkisi de Osmanli sosyal ve kiiltiirel yagsaminda
onemli yere sahiptir. 19. ylizyilin Osmanli erkek giyimi de kadiminkine benzer sekilde
Bati’nin etkisiyle geleneksel giyim tarzindan uzaklasarak degisim gostermistir. Devletin
onde gelenleri ve memurlariyla Istanbul elitleri zaman igerisinde geleneksel kiyafetler
yerine, pantolon basta olmak {izere Avrupai tarz kiyafetler giymislerdir. Erkeklerin, ev
icinde ve digindaki kiyafetleri mevsimlere ve yasa gore degisiklik gostermistir. Bu
donemde uzun ceketler ve pantolonlarla baga giyilen fes Osmanli elitinin yeni erkek
kiyafetini olusturmustur (Ongen, 2015: 4). Yine batil1 tarzda giyim erkekler arasinda bu
donemden baglayarak onemli ilgi gormistiir. Ciinkii kiyafetin 19. ylizyilin basindan
itibaren medeni olmakla iliskilendirilmesi kaginilmaz olarak erkekleri de moday1 takip
etmeye zorlamistir. Statii istenci ve sergileme arzusu baglaminda en azindan karsi cinsi

etkilemeye doniik bir saik, erkeklerin kiyafetini modanin etki alanina sokmustur
(Terctiman, 2018: 87, 88).

Cumhuriyet, kiyafet ve giindelik hayat

Imparatorlugun ilerlemeyle esitledigi modernlesme fikri Cumhuriyet ile iyice
kuvvetlenmistir. Ciinkii geleneksel Osmanli devlet yapisindan ulus devlet yapisina gegis
siyasal oldugu kadar kiiltiirel birtakim devrimleri de beraberinde getirmek zorundaydi.
Bu yeni ulus devletin kurulumuyla birlikte hukuk, egitim, dil basta olmak {izere siyasal
alandan giindelik hayata tiim sosyo-ekonomik alan bir doniisiime tabi tutulmustur
(Berkes, 2017: 521). Cumbhuriyetle Osmanli’daki gelenek kavrami yerini ilerleme
kavramina birakirken denge de yerini devrime birakmistir (Berkes, 2017: 33). Bu
devrimlerde ise laik Cumhuriyet modernlesme projesinin temsili olan kadini 6zne olarak
yeniden ingsa etmistir. Cilinkii Cumhuriyet idaresi i¢cin kadin, modernlesmenin en iyi
vitrinidir (S6zen, 1999: 109). Reformlar kadinlarin geleneksel giyim tarzindan yeme igme
aliskanliklarina kadar bir¢ok alanda yiiriirliige konulmustur. Cumhuriyet digsal bir
sembol olarak kadina, onun bedenine ve biitiin bunlar1 saran bir ideolojik flama olarak
kadin kiyafetine 6nemli bir deger atfetmistir. Boylece sadece kiyafet degil giindelik hayat,
“habitus™? degistirilmeye ¢alisilmistir. Miisliiman bireylerin yasam tarzlarinin degisimine
dayanan “habitus”un ugradigi bu doniisiim, sosyal alanda bir ikilige sebep oldugu gibi
kadin ve onun kiyafeti ilizerinden giiniimiize dek uzanan siyasal boliinmelerin ve
yaklagimlarinda sembolii olacaktir (Tutal, 2006: 319).

Cumhuriyet’in kuruldugu tarihlerde, Anadolu insan1 ¢ok degisik kiyafetleri bir
arada kullanmaktaydi. Yeni ulus devlete uygun ve homojenlige vurgu yapacak yurttas
kiyafeti bu ag¢idan devrimlerin basarisi i¢in 6nemliydi. 19 Mayis’ta Atatiirk’iin Samsun’a
cikisini gdzlemleyen bir Ingiliz subayinm bu agidan gozlemi ilgingtir;

(...) Karsilamaya gelen halkin kiminin basinda fes, kimininkinde kalpak, kimininkinde sarik,

kimi bagina bir bez pargasi baglamis; kiminin sirtinda aba, kiminde cepken, kiminde yelek;

kiminin bacaginda salvar, kiminde pantolon, kiminde uzun beyaz kiilot; kiminin ayaginda

carik, kiminde yemeni, kiminde iskarpin, kiminde potin (...) Demek ki bunlar heniiz ulus

degil! (Aysal, 2011: 12).

Gergekten de Cumhuriyet kuruldugunda dahi gergek bir ulus devletten s6z etmek
miimkiin degildir. Bu acidan Cumhuriyetin kiyafete iliskin vurgusu basit bir Batililagma
istegi pratigi olarak gormek eksik bir agiklama olacaktir. Kiyafet Batililagma tilkiisiiyle
birlikte ulus devletin insasinda yurttas kimliginin olusmasinda da Onemli bir arag
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olmustur. Bu degisimin ilk ipucunu ise Mustafa Kemal 1923’te Izmir’de verir; “sekli
tesettiir kadin1 hayatindan, mevcudiyetinden tecrit edecek bir sekilde olmamalidir” (Arig,
2007: 35). Ancak asil radikal devrim 1925’te Kastamonu’da baslayacaktir. Mustafa
Kemal burada yaptig1 konusmalarda kiyafet ile Batililasma ve ilerleme arasinda kurdugu
iliskiyi agik bir sekilde sunar; “her bakimdan uygar insan olmaliy1z. Diislince anlayigimiz
tepeden tirnaga uygar olmalidir. Tiirk-Islam aleminin 1stirab1 bu uygarligin getirdigi
disiinceleri igsellestirememelerindedir.” Kastamonu Halk Firkasi’ndaki baska bir
konusmada ise;

Her milletin oldugu gibi bizim de bir ulusal kiligimiz varmus, fakat inkar edilemez Ki

tagidigimiz kilik o degildir. Hatta ulusal kiligimizin ne oldugunu bilen i¢imizde azdir...

Basinda fes, fesin iistiinde yesil sarik, sirtinda bir mintan, onun iistiinde benim sirtimdaki gibi

bir ceket... Simdi bu kilik nedir? Uygar bir insan, bu sagduyuya ¢ok aykir: kiliga girip
diinyaya kendini giildiiriir mii? (Aktas, 2018: 169).

Bu ve takip eden bircok konusma iki temel iizerine insa edilir ki bu yiizden sapka ve
kiyafet devriminin sembolik yonelimleri ilk bakista sekilsel bir degisiklik olarak goriilse
de 6nemli siyasal ve kiiltiirel degerleri i¢inde barindiran bir felsefenin uygulamaya
konulmus, goriinlim kazanmis iki yoniinii temsil eder. Bu iki yonden ilki tek bir yurttag
tipinin yaratilmasidir. Ikinci yon ise ilerlemenin ve ilerlemenin kosulu Batililasmanin,
Bat1 adetleri, kiyafetleri yani medeniyeti igsellestirilemeden gergeklestirilemeyecegi
diisiincesidir. Bu diisiince o kadar icsellestirilmistir ki Mekke’de toplanan Islam
Kongresine gidecek olan Servet Tor’e Mustafa Kemal’in verdigi talimat bu baglilig1 ve
sapkaya yiiklenen anlami agikga gosterir; “Mekke’ye gidip bizi temsil edeceksin.
Tiirk’stin ve Miisliimansin... Misliiman milletleri uygarlasmaktan alikoyan batil
inanglar1 yikmak icin, Mekke’ye sapka ile gireceksin. Kara taassup seni pargalamaya
kalsa bile, bagini vereceksin fakat egilmeyeceksin” (Kologlu, 1978: 98).

25 Aralik 1925°te ¢ikan Kanun ile kiyafet inkilab1 hukuken gergeklestirilmistir. Bu
kanuna gore pege, kalpak ve fes giyilmesi yasaklanarak, batili iilkelerin giyim bigimi
benimsenmistir. Ancak bu ve benzeri hukuki diizenlemeler belli bir hukuki zemin
olustursa da Osmanlidan beri devam eden moda / dekolte etkisi kiyafete iliskin degisim
ve doniisiimiin asil tagiyicist olmustur. Cumhuriyetin kuruldugu giinden itibaren kiyafet,
moda/dekolte ekseninde siirekli degismis ve bu degisimin sinirlarint Cumhuriyet idaresi
kadar moda da belirlemistir. Tiirkiye’de kadin giyimi diinya modasina paralel bir ¢izgide
gelisim gostermistir. 1924°te kadinlar tarafindan geometrik desenli, geometrik kesimli
elbiseler giyilmis, etek boylar1 ve saglar da kisaltilmistir. 1929°da ise Avrupa’dakine
benzer sekilde sade giyime doniilmiistiir ve bu degisim siirekli bir sekilde bat1 modasiyla
uyumlu gerceklesmistir. Ozellikle yeni olusan magazin basiniyla giyim modasinin yurt
capmna yayilmasi etkili olmustur.? Bu dergiler batili magazin kiiltiirii ile Tiirk kadmim
tanistirmis ve dedikodu bir kurum olarak yerellikten siyrilmistir. Giindelik hayatta
karsilasamayacagimiz kisilerin dedikodular1 (dolayisiyla kiyafetleri) geleneksel kiiltiiriin
icine bir 6ge olarak girmeye baslamigtir.

Modernlesme patikasinda ilerleyen birgok iilkede oldugu gibi; ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel ilerlemenin gostergesi olarak modernlesmenin ve / veya Batililagsmanin tasiyicisi
olan moda; bugiin de etkilerini rahatlikla gozlemleyebildigimiz kimlik {iretme
slireglerinin 6nemli bir pargasi olarak giindelik hayattan siyasal pratiklere uzanan derin
etki alaniyla, Osmanli’da ve devaminda yeni Cumhuriyette cemiyet hayatinda 6nemli
islevsel roller oynamistir. Ciinkii moda modernlesme idealinin tasiyicist olarak
goriilmistiir (Barbarosoglu, 2017: 14-15). Bu donemin ayirt edici farki, balo ya da park
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gezisinde giyilecek kiyafetlerin farklilagmasi ile farkli sosyal rollerle uyumlu farkli
kiyafetlerin ortaya ¢ikmasidir.

Agamben’in “zoe-bios” ayrimi bu noktada Cumbhuriyetin yeni bireyinin kimlik
ingas1 ihtiyacini anlamada onem kazanir. Agamben’in isaret ettigi modernlesme ile
birlikte giindelik hayatin siyasal alana taginmasi durumu (Agamben, 2017: 13, 19).
Cumhuriyetle birlikte siyasal bir proje olarak uygulamaya konulur. Ciinkii artik 6zel alan
yani giindelik hayat iktidarin miidahalesine acilmistir. Kiyafet de bu noktada hem
gecmisten bugiinii koparmak hem de yeni insa edilecek bireyin kimliginin olugmasi
acisindan 6nemli bir doniistiiriicii olmustur. Berkes (2015: 172), bu donemde tiiketime
dayali dis goriiniisiin 6ne ¢ikisin1 Tanzimat’la kiyaslandiginda oldukga ileride goriir ve
Oonemli bir paradigma degisikligine dikkat ¢eker. Tanzimat’ta batinin teknigi, orf ve
adetinden once gelirken, Cumhuriyetle birlikte modernlesme bat1 hayat tarziyla esanlamli
goriilmeye baglamistir.

Cumhuriyetle birlikte uygulanan politikalar kadinin toplumsal yasama
yerlestirilmesini kolaylagtirmig, yalnizca ev i¢i olarak tanimlanan 6zel alana sikistirilmasi
engellenmistir. Kadinin iki alanda da gorev sahibi olmasi saglanmistir. Ozellikle
Cumbhuriyetle birlikte sokakta kadinin goriiniir olmasi, her ne kadar Osmanh kiiltiirel
gelenegi i¢inde hazirlanmig bir doneme sahip olsa da giindelik pratikler baglaminda yeni
kiiltiirel kodlarin olusmasini zorunlu kilmistir. Nevin Meri¢’inde belirttigi gibi glindelik
hayatta kullanilan baci, kardes gibi kavramlar asinmaya baslamis ve kadinlar cinsel
kimlikleriyle dilde kodlanmaya baslamistir (aktaran Taburoglu, 2016: 263). Erkeklerin
geleneksel toplumsal koruyuculuk roliinden siyrilmasi bu manada karsiligini kadin
imgesinde bulmustur. Dekoltenin, modanin giiclii silah1 olarak Istanbul sokaklarinda,
Ankara balolarinda hiikiim siirmeye baslamasi kadin erkek iliskilerini dramatik bir
sekilde degistirmis ve yeni adab-1 muaseret kurallar1 olusmustur.

Bu noktada dénemin romanlarina bakmak bize bu doniisiimiin bilingalt1 siire¢leri
hakkinda 6nemli referanslar verecektir; Hiiseyin Rahmi Tutusmus Goniiller kitabinda
Nazima hanimin kizina ve arkadaslarina yonelik elestirisini sdyle ifade eder; “al sana
diittiirti leyla yeni moda elbise. Bir zamanlar kundaklanir gibi déne done bir top kumasin
icine sarildilar. Bir zamanlar etekleri uzattilar, siipiir siipiir yerlerde siirtidiiler... Sonra
kisalttilar. Kisalttilar, diz kapaklarini gecti. Eteklerden her giin boyle bir iki parmak eksile
eksile bu acikligin en sonu nereye varacagini diisiinerek utanmaya basladim.” Nazima
hanimin bahsettigi bu degisiklikler her gecen yi1l daha fazla dekolteyle devam etmistir.
Yine kizinin sevgilisi ile Gililhane Parki’ndaki goriismesindeki kiyafetini soyle tasvir
eder;

(...) geng kadinin korpecik viicudu, tesettiirden ziyade tezyin i¢in biirlindiigii ve hemen eski
zaman muhadderelerinin yiizlerine tutunduklar1 pegeler kadar ince ipek garsafi altindan her
hareketiyle letafetini disariya veriyor... Simdiki hanimlar cetlerinin yiizlerini kapamak
hususunda ettikleri ihtimami viicutlarinin en mahrem aksami i¢in géstermiyorlar. Zannolunur
ki Tirk kadininin asirlardan beri gizlemekten en ziyade sikildigi uzuvlar gogiis, kollar ve
bacaklaridir. Ciinkii ilk hiirriyette kanli katiller ile beraber mahbeslerinden digar1 en evvel
firlayanlar bunlar oldu (Terctiman, 2018: 36-37).

Bu donemde Halit Ziya'nin Ask-1 Memnu’sunda Behliil; Mai ve Siyah’ta Adnan Bey, yine
Mehmet Rauf’un erkek ve kadin karakterleri modanin takipgisidir. Yine Halide Edip
mantolu, pecesiz ve basortiilii kadin1 Miisliman Tiirk kadini olarak tasvir eder (Arg,
2007: 28, 29).

Doénemin Cumhuriyet destekgisi yazarlari, kadin giyimi noktasinda ufak
karasizliklar tasisa da modaya uygun olma iilkiisii etrafinda birlesmislerdir. II.
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Mahmut’tan giiniimiize modaya uygun olma, kiyafette hakim kural olarak aslinda her
zaman tartisma disidir. Ancak hicbir kiiltiirel doniisiim ne kadar radikal olursa olsun
gecmisten tamamen kopamaz. Bu sorundan tiim cabalarma ve gayretlerine ragmen
Cumhuriyet devrimleri de nasibini almistir. Batili hayat tarzlarini glindelik hayata
dayatan Cumhuriyetin radikal doniisiimii gelenegi tamamen silmemis, aksine bir ikilik
ortaya ¢ikarmustir. ironik bir sekilde devrimlerin ortadan kaldirmay1 amagladig1 gelenek
ve modernlesme arasindaki ikilik (hukuk, egitim, kiyafet ve benzeri) yeni melez bir
iliskiyi dogurmustur. Halk bir yandan yeni kiyafetlere alisirken diger taraftan eski
kiyafetlerini de bu yenilerle garip bir harmanlamaya sokmustur (Cetin, 2017: 132).
Ozellikle geleneksel kiyafetin yeniden modaya uygun bir tarzda iiretilmesinin toplumsal
tutumlardaki kiiltiirel etkileri Cumhuriyet donemi pratiklerinde de karsiligint bulmus ve
bu iki kiiltiiriin sentezi uygulamalar yapmaciklik ve taklit¢iligin etkisiyle de baz1 komik
sahnelerin ortaya c¢ikmasina neden olmustur. Sukufe Nihal’in 1938 tarihli Yalniz
Déniiyorum romanindaki bir pasaj bu duruma giizel bir 6rnektir; “baloda giiliing tarafi;
elbiseler dekolte oldugu halde baslar hala agilmamisti; saglar uzunlu, kisali, renk renk
tillerle ortiilmis, alarus sarilmistir” (aktaran Terctiman, 2018: 37). Bu ikili durum
giiniimiize kadar uzanan etkisiyle tesettiir modas1® kavrami i¢inde kendisini gosterir.

Batililagsma siirecinde goriilen degisim Cumhuriyet doneminde kadin {izerinden
sembolize edilse de erkek iizerinde de ciddi degisimleri hayata sokmustur. Bu ¢ergevede
Cumbhuriyet idaresi yeni devletin erkek modelini batili ¢agdaslar1 gibi giyinen, kibar
davranan, sakali tercih etmeyen, hayati kadinlarla ortak olarak paylasabilen bir kisi olarak
tasvir etmistir. Cumhuriyetle birlikte giizel giyinmek, erkek kiyafet modasi ve nasil
giyinilmesi konusunda bilgi veren yazilar gazetelerde erkekler icin de yazilmaya
baslamustir (Ozer, 2014: 376). Ayrica bu donemde ilkdgretimin zorunlu kilmmast, kiz ve
erkeklerin birlikte okumasi, yurtdisina birgok alanda 6grenci gonderilmesi sayilari hizla
artan gazete ve dergilerde Avrupa’da toplumsal alanda yasanan yeniliklerin takip
edilmesini saglamis, basilan kitap sayisi ve satig1 artmistir. Boylelikle toplum biiyiik bir
degisim siirecinin igine girmistir. Eglenceden modaya, sanattan ticarete, tatil yapma
tarzindan bayram ziyaretlerine, insan iligkilerinden selamlagma sekline, ana-baba-gocuk
iliskilerine, beslenme aliskanliklarindan yeme-i¢me kiiltiirline, yeni aliskanliklara, hayat
felsefesine, tutum ve davraniglara, ahlak kurallarina, bilgi ve gorgii anlayisinin
degismesine neden olmustur (Ayse, 2015: 6).

Bu agidan Cumhuriyet devrimleri arasinda yer alan Sapka Kanunu ve kilik kiyafete
iliskin diizenlemeler, halkin giinlilk yasaminda onemli bir degisimi simgelemektedir.
Ancak fesin kaldirilmasi kiiltiirel oldugu kadar siyasal bir 6neme de sahiptir. Kilik
kiyafetle baslayan bu hareket aslinda ciddi bir zihniyet degisimini hedeflemektedir.
Ciinkii Batililasmak her seyden oOnce bir yansima olarak dis goriintiide kendisini
gosteriyordu ve geleneksel kiyafet Cumhuriyet kadrolarinca geri kalmishigin sebebi,
cagdisiligin semboliydii (Arig, 2007: 139, 140). Kuiyafetteki degisikligin ozellikle
kadinlarla ilgili yonii yukarida degindigimiz gibi bagka anlamlar1 da muhteva ediyordu.
Bu manada moda etkili bir belirleyici olarak kiyafet lizerinde siyasal iktidarin tercihleri
kadar belirleyicidir. Hatta siyasetin kararlart da modadan bagimsiz degildir. Donemin ilk
sapkacilarindan Vitali Hakko’nun Sen Sapka deneyimi modanin etkisi ve sapka iligkisi
acisindan ilging notlar sunmaktadir;

(...) bizden 6nce Istanbul'da kadin sapkasi yok degildi. Vardi, ama bunlar Mme Christi gibi
o giliniin Uinlii modistleri tarafindan, sosyetenin hanimlar1 i¢in yapilirdi. Kadin sapkasin
yayginlastiran, hatta Tiirkiye'nin biiylik sehirlerinde moda durumuna getiren Sen Sapka
olmustu. Bir kadim carsaftan kurtarip onun basma sapkay: yakistirmak belki biraz Bati
taklitciligidir. Ama ayn1 zamanda degismekte olan bir zihniyetin de semboliiydii. Kemalist
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reformlar, Dogu'dan Bati'ya yonelisi tepeden tirnaga gerceklestirmek amacini tagidiklari igin,
kiyafet devrimi ile erkeklerde fesin yerini sapka almis, kadinlarda ise, garsaf ve pece
yasaklanmistir (Hakko, 2004: 69-71).

Osmanlidan beri siire gelen iktidar miicadelesinin sembolii olarak kiyafet, 6zelde de sapka
muhalefetin veya geleneksel gevrenin sdylemi baglaminda farkli anlamlar kazanmaistir.
Ozellikle Anadolu’da (Erzurum, Kayseri, Maras, Rize ilk tepkilerin oldugu vilayetlerdir)
sapka konusunda 6nemli tepkiler ortaya ¢ikmistir (Aktas, 2018: 173-180). Mustafa Kemal
Pasa tilkede ¢ikan bu olaylar1 Biiyiik Nutuk’ta gerici olarak nitelendirmistir ki bu kiyafet-
ilerleme iliskisinin zihin diinyalarinda olusturdugu kategorilere yonelik onemli bir
gostergedir (tabi bu dikotominin kiyafet-dinsizlesme bigimini de unutmamak gerekir).
Sapka ve kiyafet devrimine karsi ¢ikan olaylara Nutuk’ta oldukg¢a genis yer veren Mustafa
Kemal tepkisini soyle dile getirmistir:

Efendiler, milletimizin basinda cehil, gaflet ve taassubun ve terakki ve temeddiin

diismanliginin aldmeti farikasi gibi telakki olunan fesi atarak onun yerine biitiin medeni

alemce serpus olarak kullanilan sapkay1 giymek ve bu suretle, Tiirk milletinin medeni hayat-

1 ictimaiyeden, zihniyet itibariyle de higbir farki olmadigin1 géstermek bir 1azime idi (...)

Fakat Nurettin Pasa’nin, millet kiirsiisiinden galeyana getirmeye muvaffak oldugu taassup ve

irtica hisleri, nihayet birkag yerde, yalmz birka¢ miirtecinin, IstikldAl Mahkemelerinde hesap
vermeleriyle sondii (Atatiirk, 1999: 895, 896).

Mustafa Kemal Pasa her ne kadar kadinlarin carsaf ve pece kullanmalarini
elestirmisse de kadinlara yonelik uzunca bir siire hukuken bir yasak*olmamistir (Organ,
2004, 152). Ancak hukuki olmasa da iki tiirlii baski kadinlarin iizerinde mevcuttu.
Bunlardan ilk grup kentte yasayan 6zellikle memur ve mevki sahibi kisilerin esleri veya
kizlar idi. Batililasmanin, sayginligin, yeni devletin yurttasi olarak kabul gérmenin ilk
sart1 olan batil1 kiyafet bir sembolik ikon olarak cemiyette kabul gormenin de 6n sartiydi
(burada bir ironi dikkat ¢eker, Islam’m asir1 yorumcular: da ¢ok elestirdikleri Kemalist
devrimlerle kadin konusunda ayni pratige sahiptir. Onlar da Kemalistler gibi kiyafeti asil
olandan yani imandan Onceleyen bakis agisiyla ayni yontemsel yolu izler, bu acidan
ataerkil gelenegin ifadesi olarak kadina yiiklenen edilgen yonelim batililarda da
Islamcilarda da benzer pratikler iizerinden islemektedir). Diger baski ise cevrede,
kasabalarda yasayan kadin tizerindedir. Devletin makbul vatandasi olmak, kamusal
alanda islerini takip edebilmek icin kendi ortamindan ayrilmak zorunda kaldiginda kimlik
krizi i¢inde kalan kadinlardir. Bu kadinlar ve ¢ocuklar1 kamusal alanda goriintir oldukca
bu baskiy1 daha da ¢ok hiSsetmislerdir.

Kadin giysisi otoriteden kurtulmay: ispatlama derecesi bakimimndan modern
erkeginkinden ileri gitmekle kalmaz, aligkanlik olarak erkekler tarafindan yapilan her
seyden tiir olarak farkli olan tuhaf ve olduk¢a karakteristik bir 6zelligi de ihtiva eder. Bu
ozellik onu viicuduna aci1 ¢ektirme pahasina uygulamaya soktugu bazi kiyafetlerde (korse,
topuklu ayakkabi gibi) kendini gosterir. Bu yeni tip kiyafetler kadinlarin kimlikleriyle de
yakindan iligkili olmustur (Veblen, 2005: 118). Tiirkiye’de act ¢ekme pahasina kabul
gorme arzusu, bu tarz kiyafetleri cemiyet hayatinda goriiniir kilmaya baslamistir. Diger
taraftan geleneksel pratikler de bu cercevede degisime ugramaya baslamistir. Bunlardan
birisi de diigiin kiyafetleridir. Diiglinlerin ayr1 yapildigi donemde hayatta bir kere mottosu
ile dekoltenin ve modanin yaygin bir seklide kullanildig: diigiinler; diigiinlerin degisen
mekanlar1 i¢inde kadin erkek birlikteligi, geleneksel eglenme pratikleri agisindan
kadinlart bir dilemmaya zorlamistir (Merig, 2000: 189). Siire¢ i¢inde bu dilemma iki
sekilde ¢ozlilmiistiir; birincisi konumuzla ilgili olarak kadinlarin bu dekolteleri erkeklerin
oldugu ortamda giymeleri ve bu durumun diigiin salonlarindan baslayarak bir aligkanlik
olarak diger sosyal alanlara da sirayet etmesidir. Diger ¢6ziim ise bugiin kina gecesi
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olarak diizenlenen eglencenin bigiminin degismesidir. Bu gece, eglence yoni arttirtlmis
bir kadinlar arasi1 kiyafet gOsterimine modanin ve dekoltenin serbestge— erkekler
olmaksizin- sergilenebilecegi bir yeni alan yaratmistir. Bu bizi modanin / dekoltenin kars1
cins i¢in kadmlarin kullandigi bir ara¢ olarak goren goriisiin yetersizligine de
gotirmektedir. Moda / dekolte oncelikle bati modernlesmesinin kadina yiikledigi bir
sorumluluktur. Bu agidan kadin igin 6zgiirliigiin sembolik gosterimi olarak moda / dekolte
kars1 cins igin degil kendi egosu i¢in kendinde bir anlamdir.

Modanin giindelik hayat1 isgali 6zellikle 1929°daki ilk kadin giizellik yarigsmasi ve
devaminda hizla sayilar1 artan kadin dergilerinin etkisi altinda toplumun belli bir
kesiminde hizli bir sekilde yayilmis ve Osmanli’nin son doneminde geleneksel kiyafet ile
batil1 kiyafet arasinda kurulan ara yontemler terk edilmeye, balolarda, eglence yerlerinde
artik tamamen batil1 kiyafetlerle temsiller sunulmaya baslanmistir. Artik gelenegin izleri
biiyiik sehirlerde kadin ve erkek kiyafetlerinde etkisini iyice kaybetmistir. Bu kopusun en
biiyiik temsili ise ilk kadin gilizellik yarismasidir. Bu yarisma igerde gelenekgilerle-
baticilar arasinda yeni bir cephe agarken, Cumhuriyetin otekisi (Bati1) tarafindan kabul
gérme arzusuna yonelik ciddi bir karsilik bulmustur. Ciinkii bu durum Tiirkiye’de oldugu
kadar batida da saskinlikla karisik ciddi bir etki uyandirmistir. Tiim devrimlerin
gercekliginin (Samimiyetinin) ispati bu yeni kadin kimliginin vitrini olarak giizellik
yarigmasinda sembolize olmustur. Bu gilizellik yarigmasi Bati tarafindan 1932°de
Keriman Halis’in Belgika’da diinya giizeli se¢ilmesiyle de taglandirilmistir (Aktas, 2018:
213).

Tanpinar’a gore Batililasma, teknikle sinirli kalmaz, terciimeler yoluyla kiiltiirel bir
aktarim sosyal hayati isgal eder. Tanpinar bu degisimi medeniyet dairesinin degisimi
olarak yorumlayarak; bu durumu degisim karsisinda ani bir refleks olarak goriir
(Taburoglu, 2016: 213). Kemalist modernlesme projesinde imajlarin 6n plana
cikarilmasinda bu anlamda kadin Onemli rol istlenmistir. Kadinlar Cumhuriyet
balolarinda Bat1 kostiimleri giyip, Batili miiziklerle dans ederek geleneksel kadin
imajindan koparken yabanci bir kiiltiiriin okyanusuna tekinsiz bir dalisin sersemletici
etkisi kendisini gosterir. Hem kadinlarda hem de erkeklerde Batililasma kiyafet ve
kiltiirel birkag ritiielle sikisir; batinin teknigi Batililasmanin amaci olmaktan ¢ikar ve her
sey dig goriiniise indirgenir. Kadioglu, Cumhuriyetin dogurdugu bu kadin ve erkek
imajini “kostiim modernleri” seklinde nitelendirir (1999: 31).

Yakup Kadri, Cumhuriyetin tiim elitleri gibi Tiirkiye nin biitiin boyutlariyla ¢agdas
ve Batili bir toplum olmasindan yanadir. O da Cumhuriyet kadrolart gibi devrimleri,
ulusal kurtulus savasinin ikinci sathasi olarak goriir. Yakup Kadri’ye gore, inkilaplarin
basartya ulasmasi ig¢in, toplumsal yapiyr kokten degistirecek planlara ve kararli
caligmalara ihtiyag vardir. Ancak Yakup Kadri bu donemdeki devrimlerin daha ¢ok dis
goriiniimiin ¢cagdaslastirilmasi ile sinirh kaldigindan yakinmaktadir. Clinkdi Yakup Kadri
icin esas mesele, savaslarin, gog¢lerin perisan ettigi halkin refah seviyesini yiikseltecek,
yoksulluk, caresizlik ¢emberini kiracak esasli bir doniisiimiin gerceklestirilmesidir.
Sahici bir inkilap ancak bu sekilde olur;

Herkes sapka giyiyor, sakal ve biyiklar tiras edilmistir, kadinlar pegelerini siyirmislardir;

soireée’ler soireée’leri (suvare) balolar balolart takip ediyor... On yil iginde, bozkirmn

ortasinda, bin yillik Istanbul sehrinden daha miikemmel, daha medeni binalar1 caddeleri ve
meydanlart ile bir devlet merkezi kurulmustur. Festen sapkaya ge¢menin kavugu atip fesi
giymekten daha biiylik bir ehemmiyeti mi vardir? Tanzimat¢1 dedeleriniz de tepeden tirnaga

kiyafet degistirmislerdi... Garp sisteminde okullar, kislalar, hastaneler agmigslard, tersaneler,
tezgahlar, kizlarina okuyup yazma Ogretmisler, musiki dersi verdirmislerdi. Lakin biitiin
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bunlar, elli altmis yil sonra bir yenigeri kiyamindan farki olmayan 31 Mart’lar1 Babiali
baskinlarini dnleyebildi mi? (S6giitlii, 2010: 204-206).

Iktidar ve kiyafet

Gelismekte olan ilkelerin modernlesme siireglerinin bir devamliliga sahip oldugunu
diisiinen Ortayli’ya gére Cumhuriyet zaten var olan degismeyi ani ve hizli bir degisim
stirecine sokmustur (Ortayli, 2016: 13, 14). Bu baglamda en keskin degisim belki de ulus
devlet sistemi i¢inde yurttasin gegmisten farkli olarak devletle / iktidarla kurdugu iliskide
ortaya cikmigtir. Bu farklilik ise kendisini beden politikalari ve 06zel hayatin
gdzlemlenmesi noktasinda gdstermistir. Osmanli Imparatorlugu yukarida zikredildigi
lizere toplumsal diizenin saglanmasinda kiyafeti 6nemli bir ara¢ olarak kulanmissa da
hicbir zaman bedenle ve Ozel hayatla yakindan ilgilenmemistir. Ancak Cumhuriyet
modernlesmesi batidaki temsillerle paralellik arz edecek sekilde yurttaglarin bedenleri ve
0zel hayatlariyla yakindan ilgilenmistir. Cumhuriyet kadrolari devrimlerin basariya
ulagmasi i¢in devrimlere uygun yurttasi olusturmaya ve toplumsal yapiy1 bir biitiin olarak
doniistiirmeye ¢alismistir (Killi, 2008: 97).

Cumbhuriyetin bu yonteminde Foucault’un biyo-iktidar kavramlagtirmasinin izlerini
buluruz. Niifusa, yasama, giindelik ritiiellere devlet kurumlariyla hakimiyet kuran otorite
olarak biyo-iktidar yurttaglarin bedenlerini, goriiniimlerini ve bedensel edimlerini kontrol
ederek onlar1 hakim sisteme uyumlu vatandaslara doniistiirtir (Foucault, 2004: 250, 253).
Cumbhuriyet politikalarinda bu iktidar alaninda hem bedeni hem de 6zel hayat1 kapsayan
eksen ise kiyafettir. Kiyafet, 6zel hayata dogrudan miidahale imkan1 saglamasi ile iktidar
her beden iizerinde, kisinin kendini temsilinden 6te giyimiyle sistemi temsil etmesine
imkan tanimistir. Boylece iktidarin temsil ikonlar1 olarak batili kiyafet, 6zel hayata ickin
bir gériinim meselesinden ziyade iktidarla iligkili bir olgu hiiviyetini kazanmistir.
Boylece kiyafete iliskin bu politikalar diisiinsel ideallerin gergeklestirilmesinin yani sira
bir iktidar sembolii olarak iktidar alaniyla iliskili kalmis, Batililasmaktan ziyade,
otoritenin kontroliinilin aragsal bir sembolii olarak islev gormiistiir.

Cumhuriyetin ortiinmeye iliskin tutumu da bu biyo-iktidar alaniyla alakalidir.
Batililagsmay1 temsiller tizerinden uygulamaya koyan Cumhuriyet kadrolar1; temel olarak
Bati’da kadinin acik olmasi ve bu agik olma durumunun yapisal olarak ilerlemeci bir
etkiye sahip oldugu varsayimini genel geger bir veri olarak kabul eder. Bu noktada
Cumhuriyet kadrolarin ¢agdas ve gelismis toplumlarda kadinin 6zgiirliigii ve agiklik
arasinda kurdugu fikri iliski, agilma/kapanma politikalarini belirlemistir (Aktas, 2018:
95). Pozitivizmin derin etkisini i¢sellestiren bu kadrolarin politika tercihlerinde batiy1
taklit etmekten ziyade, felsefi olarak Bati’nin tek kaynak olarak goriilmesinin 6nemli
etkisi vardir. Bu yiizden Comte, Durkheim, Le Play gibi pozitivist sosyal bilimcilerin
sekiiler diinya kavramlastirmalart sosyal alanin insasinda Cumhuriyet kadrolarinin
kilavuzu olmustur. Ozellikle Gokalp’in yeni kimlik arayisindaki rehberi olan
Durkheim’in “kolektif biling” tasavvuruna ulagsmada sekiiler bir temsil olarak kiyafet
islevsel rol oynamaistir.

Tarihsel olarak deger yiiklii olan kiyafet, Cumhuriyetle birlikte ideoloji yiikli bir
kavram olarak karsimiza g¢ikar. Kiyafet modernligin, laikligin, ¢agdasligin sembolii
olarak merkez (aydin, biirokrat sinif) tarafindan Batililasmanin bayragi olurken, ¢evre
icin bayagiligin, dinsizligin ve gorgisiizliigiin ifadesi olmustur. Gergekten de
Tirkiye’deki muhalefetin tizerinde sekillendigi merkez ile ¢evre arasindaki catisma esaslh
politik meselelerden ziyade bu tiir kiiltiirel temalar tizerinden gergeklesmistir. Peyami
Safa’nin ¢ok dogru bir sekilde gozlemledigi gibi Tiirkiye’de kiiltiir meselelerine bagl
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olmayan politik ihtilaf pek goriilmemistir (Safa, 2013: 73). Cumhuriyet idaresi siki sikiya
bagli oldugu laiklik ilkesini gergeklestirmek i¢in her ne kadar yeni bir inanci zorla
benimsetmeye calismadiysa da bazi uygulamalar ile devrimler, halkin bir kesiminde
antiklerikal, pozitif ve baskici bir goriiniim kazanmustir (Karpat, 2010: 349). Ayrica
Cumbhuriyet kadrolarinin yeni ulus devletin yurttas profilinde kadin ve erkek temsilleri
ciddi bir sekilde geleneksel Islami kiyafetlere karsit bir sekilde yeni ideolojinin insasinda
kurucu unsurlar olmustur. Bu yiizdende aslinda bu kiyafetleri geleneksel olan ve batili
olmayan tiim degerlere kars1 bir meydan okuma ve toplumsal bir doniisiim fikrinin aragsal
tirtinleri olarak gormek dogru bir yaklagim olacaktir.

Miisliiman bir kiiltiirde sekiiler bir habitusun olusturulmasi, gelenegin asindirilmasi
manasinda kadinlar1 ve onlar1 kiyafetlerini yeni ile baslayan her idealin gostergesi olarak
Oon plana cikarmistir. Sekiiler benliklerin insasinda kiyafet sekilleri, giyinme veya
soyunma ritiielleri bat1 kiiltlirlinii benimsemenin bir sembolii haline dontismiistiir. Bu
acidan kiyafete iliskin devrimler sembol (iktidar) ytiklii bir i¢erige sahiptir (Géle, 2012:
19, 20). Tiirk modernlesmesi bu agidan iktidarin siyasal alanindan ziyade kiiltiirel alanini
isgal edebilme ve boylece siyasal devrimleri garanti altina alacak Osmanli’dan farkli yeni
bir kimlik yaratma arzusundadir (Onbasi, 2003: 89). Ancak Mahgupyan’in da belirttigi
gibi ataerkil gelenegin bu modernlesme siirecine yansimasi kagiilmazdir (1998: 29).
Kadina yonelik politikalarda da bu durum goriiliir. Sirin Tekeli’ye gére Cumhuriyetin
kadin tizerindeki ozgiirliik¢ii politikalar1 bigimseldir, ¢linkii kurucu iktidarin asil hedefi
kadinin statiisiinden ziyade, asil {ilkiisiine ulagmada kadinin tasidigi sembolik degerdir.
Bu anlamda kadin, Tiirk modernlesmesinin hem 6znesi hem de nesnesidir (Onbasi, 2003:
93). Kadinin kiyafeti ile nesnelesmesi ve bu nesnelesmenin kadinin 6zne konumunu
zorlamast Cumbhuriyet ile birlikte kiyafet tartismasinin sembolleserek kiyafet disi
unsurlarla birlikte ele alinmasina sebep olmustur. Ciinkii dekolte/moda, 6ziinde 6znenin
eylemliligi i¢inde pratik kazanan bir deger iken, Cumhuriyet, iktidar siireglerinin temsil
oOrtintiileri olarak kadinin bedenini ve o bedenin kiyafetle sembolize olan bi¢imini iktidar
stireclerinin nesnesi seklinde alimlamistir.

Berkes’e gore ¢agdaslasma/modernlesme siirecinde sorun siyasal olmaktan ziyade,
egitsel, cinsel ve giindelik olana iligkindir. Bu yiizden tiim bu alanlarda ortaya ¢ikan
miicadele gerici-ileri baglaminda olusan bir ikilik etrafinda siirer (2014: 155, 156). Bu
iktidar catigsmas1 Tanzimattan giiniimiize kendisini siirekli gesitli gostergeler yoluyla insa
etmis ve iktidan giindelik hayatta kiiltiirel bir deger kiitlesi i¢cinde kurumsallastirmistir.
Ozellikle kitle iletisimindeki ilerleme ile birlikte Cumhuriyetin resmi ideolojisi, kiiltiirel
temsillerini ¢evreye daha rahat tasima imkani bulmustur. Tiirk sinemasindaki 6rtiinme ve
acilma temsilleri bu noktada hakim modernlesme ideolojisinin baskin karakterini yansitir.
Koyden kente go¢ beraberinde kiyafette bir acilmaya ya da fakirlikten zenginlige gecis
alafranga tuvaletler, dekolte viicutlar ve yeni bir tiikketim bigimiyle islenmistir. Boylece
modern olan yani iyi olan (kent ve zenginlik gibi kavramlar iyiyi temsil etmektedir) belirli
bir kiyafet kategorisi iginde tanimlanarak ortii ve tiirevleri aslinda kurtulunmasi umulan
fakirlik, geri kalmighik gibi olgularin sembolii haline doniistiiriilerek yaftalanir. Boylece
siyasal iktidar degisse bile kiiltiirel kodlar degismemekte ve giindelik hayat icerisinde
kiyafet sembolik bir deger olarak islevini yerine getirmektedir.

Tirk siyasi tarihinde kiyafetin iktidar sembolii olarak kadin bedeni {lizerinden
insasinda tiirban ciddi bir referanstir. Son dénemde kamusal alandaki goriiniir Islami
kiyafet pratiklerinin merkez elitlerine verdigi rahatsizlik, koklerini iktidarini sekiiler
semboller iizerinden insa eden siyasal refleksin kiiltiirel bir tepkisi olarak goriilmelidir.
Fransa’daki tiirban tartigmalarin1 degerlendiren Gole’nin belirtigi gibi tiirban sadece dini
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veya temsili bir kiyafet tercihinin ¢ok Otesinde Fransa’da Aydinlanmanin dogmatik
fikirlerinin, Fransa tarihinin somiirgeci tarihi baglaminda kiiltiirleraras1 meselelerinin
simgesi haline geldigini vurgulayarak (Gole, 2012: 53), iktidar iliskilerinin toplumsal bir
anlatiya donistiiriilmesinde kiyafetin roliine atif yapmaktadir. Bu anlamda Tiirkiye’de
tirban da gerici olarak nitelendirilen kesimin yine moda igerisinde sekiiler resmi
ideolojiye kars1 bir disa vurum pratigi olarak son yillarda kendinde evrimlesmistir. Moda
ve tiiketim aligkanliklar1 noktasinda aslinda tiirban moda iliskisi Osmanli’daki yagmak-
moda veya carsaf-moda iliskisi noktasinda kapanma moda uyumu iizerine denemelerin
giiniimiiz versiyonu olarak modanin doniistiiriicii etkisini gostermesi agisindan 6nemli bir
ornektir. Ancak moda, kiyafet konusunda tek belirleyici degildir, iktidar stiregleri
Cumhuriyet devrimlerinde oldugu gibi tiirban1 da diyalektik bir sekilde tarihsel siiregte
sadece dini bir kiyafet olmaktan ¢ikartarak, ona siyasal degerler yiiklemis ve
sembollestirmistir.

Kiyafet hegemonyanin tasiyici kiiltiirel kodlarindan biri olarak iktidar siiregleriyle
de i¢ ige girmistir. Hegemonya kavramimin Gramsci’de birbiriyle iliskili iki manasi
vardir. Bunlardan ilki, hakim kurulu sisteminin “rizaya” dayali bir sekilde sivil toplum
tizerinde gelistirdigi politik hakimiyet iligkisidir. Burada kastedilen tehdit ve baskiya
dayali tahakkiim iliskisinin tam zittidir. Ikinci iliskisel anlam ise tarihsel olarak
hegemonik ezilen sinifin bilincidir (Adamson, 1983: 170-171). Tiirk modernlesmesi bu
hegemonik ilkelerden sinif bilincinin arttirilmasi veya rizanin kazanilmasi yollarinin
disinda her ikisinden de biraz diye nitelendirebilecegimiz ara bir form uygulamistir.
Ciinkii hegemonik ideoloji olarak Cumhuriyet, halkinin ekseriyetine yabanci bir tarzi
i¢sellestirmeye ¢alismistir. Bu manada Bati markasi tagiyan, Avrupa tarzini yansitan her
sey gergek iktidarin birer simgesi halini almistir (Aktas, 2018: 89).

Cumhuriyetin Batililasma hedefi son tahlilde kendi ideolojisinin aragsal sdylemine
doniismiistiir. Iktidar Batililasma ilkesi iizerinden aslinda kendi mesruiyetini kurmustur.
Bu ¢ercevede Batililasmanin en 6nemli tasiyicist ise kiyafet ve bir temsil olarak 6zellikle
kadin ve onun goriiniimii olmustur. Ancak iceride oldugu kadar kiyafet Bati’ya yonelik
mesajlar1 da i¢inde barindirmistir. Cemil Meri¢’in isaret ettigi gibi bir zamanlarin
hiikkmedilen cografyasi tarafindan “sen bir az gelismissin” (2012: 98) soylemi ile
konumlandirilan Anadolu cografyasinin yoneticileri; Batililagmayr bu sdylemden
kurtulmanin en hizl1 yolu olarak benimsemistir. Cilinkii ge¢misin sanli ddnemleri ugrunda
gelenek fedakarlik gosterilebilecek bir olguydu. Bu kapsamda hem Osmanli’da hem de
yeni Cumbhuriyette kiyafetteki doniisim Bati’nin “az gelismissin” yaftalamasina bir
meydan okumay1 ve 6teki tarafindan kabul gérme arzusunu da yansitir.

Sonug¢

Oteki tarafindan kabul gérme arzusu Osmanli’dan giiniimiize Anadolu cografyasinin
¢6zemedigi ontolojik bir problemdir. Bu problemin kendisini gosterdigi alanlarin baginda
ise kiyafet gelmektedir. Hem Osmanli’daki ilk reformlar hem de Cumbhuriyetin ilk
devrimlerinin bu manada kiyafette tezahiir etmesi, bu oteki tarafindan kabul gérme
istencinde kendini gosterir. Diger taraftan iceride de devrimlerin sembolize olmasi ve bir
temsil sisteminin siirekli olarak giindelik hayati isgal etmesi agisindan hakim, hegemonik
iktidarin siirekliligini garanti eden kiyafet kiiltiirel bir kurum olarak islevsel giice sahip
olmustur. Bu ylizden 6zellikle Cumhuriyet kadrolar1 erkek ve kadinlarin kiyafetiyle
dogrudan mesgul olmus ve tipki 1l. Mahmut gibi Mustafa Kemal Atatiirk de kiyafete
iliskin  devrimlerin temsil figliri olarak kendisini devrimin ikonu olarak
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konumlandirmistir. Bu sayede hem devrim gii¢ kazanmis hem de iktidar odag1 olarak
giindelik hayati isgal eden kiyafet, o kiyafetin temsilcisini de stirekli bir iktidar sembolii
olarak goriiniir kilmistir. Devrimlerin basarisi i¢in temsillere ve rol modellere biiyiik
onem veren Cumhuriyetin, devrimlerinin tasiyici lokomotifi olarak kadin {izerinden bir
degisimi hedeflemesi siiphesiz tesadiifi degildir. Mustafa Kemal ve arkadaslar1 kadinin
toplumsal statiisiinii yiikselterek devrimlerin i¢eride ve disarida goriintirligiinii artirirken,
diger taraftan kadinin annelik rolii lizerinden gelecek nesillerin devrimin ilkelerine bagl
olarak yetismesindeki giiciine de yatirim yapar.

Kadinin moday1 / dekolteyi dzellikle Ankara, Istanbul ve Izmir gibi sehirlerde hizli
bir sekilde benimsemesinin arkasinda yatan temel saikler énemlidir. Oncelikli olarak
calismanin basinda da vurguladigi gibi moda Cumbhuriyetten ¢ok once bu topraklara
girmis ve cevre sechirlerde dahi karsilik bulmaya baslamis bir gergeklik olarak
Cumbhuriyete 6nemli bir hafizayr devretmistir. Ayrica sinema ve Ozellikle edebiyat
okuryazarligimin kadinlar arasinda artmasi kadin kimliginin doniistimiinde 6nemli bir
etkiye sahip olmustur. Tiirk kadin kahramanlar1 kadar bu donemde yabanci artistler de
okuryazar kesimce rol model olmustur. Ozgiirliik, moda / dekolte iliskisi bu baglamda
kadinin yeni 6zgiir kimliginin temsiline doniismiistiir. Artik agik sirtlar, gogiis dekoltesi
veya yirtmag (tesettiir modasi da bundan bagimsiz disiiniilemez, kesimler ve detaylarda
bu moda trendi de dekoltenin islevini yiiklenmektedir) sadece cinsel bir haz odakli
bedenin sunumu degildir, bunlar Baudrillard'in belirttigi gibi kadinin erkek karsisindaki
miicadelesinin aragsal unsurlaridir. Bu durumun izleri ise egemenligi modernlesmeyle
birlikte sarsilan erkegin giindelik pratiklerinde gézlemlenebilir.

Bu noktada bir tezata da aslinda varmis oluyoruz. Modernlesmenin kadin tizerinden
degil de onun kiyafetleri {izerinden yorumlanmasi, kadinin kisiligini degil, kiyafetlerini
on plana ¢ikaran bir Ozgilirlesme anlayigina zemin hazirlamistir. Boylece agiklik
Ozgiirligiin ifadesi olurken, kapanma gericilik olarak nitelendirilmistir. Frankfurt Okulu
temsilcilerinin ifadesiyle amag aragsallagsmistir. Yani amag kadinin 6zgiirliigliyken bunun
araci olarak goriilen kiyafet/moda/dekolte amaca donlismiis; 6zgiirliik ve modernlesme
amaci, dekolteyle ve modayla yer degistirmistir. 1990°da ve 2000’li yillarin basinda
basortiisii takanlarin 6zgiirles(tiril)mesinden bahsedenlerin anlamadiklar1 veya anlamak
istemedikleri nokta tam da burasidir. Bu kapsamda Cumbhuriyet de ataerkil bakis agisina
sahip erkek odakli pratikleriyle kadinin o6zgiirlesmesinin sinirlarint ve sekillerini
belirleyerek Batililagsmaya iliskin pragmatik sonuglari hedeflemis ve gergekte kadini, yeni
sinirlarla sinirlandirmistr.

Devrimlerin “cagdas Cumhuriyet kadin1” sdylemi bu dar Batililasma oriintiisii
icinde sembollesen kadin - kiyafet diyalektigi icinde hapsolmustur. Ancak bugiin i¢in
tarihsel diismanin temsili olan ortiinme Tiirkiye i¢in bir problem degildir ki bu durumu
siyasetten ziyade ¢6zen moda/dekolte olmustur. Tesettiir modasi Tiirkiye’deki kiyafet
odakli ve kadin1 tartigmanin nesnesi haline getiren siyasal tartigmanin i¢ini bosaltmis ve
paradigma degismistir. Clinkii Cumhuriyetin ideal kadini i¢in 6nemli olan ¢agdas ve
modaya uygun olmasidir; ac¢ilmasi ya da kapanmasi degil. Modernlesmeyi sekilsel
ritiellere indirgeyen Osmanli’dan Cumhuriyet’e Batililasma anlayisi bu agidan bigimsel
olarak birbirini taklit etmistir. Tiirk modernlesmesinin her asamasinda kostiimler,
fabrikalardan daha batili goriinmiistiir.
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Notlar

! Bourdieu'niin kullandigi bu kavram, &znenin verili kiiltiir ve / veya alt kiiltiir icinde deneyimledigi
pratiklerin; zihinlerinde olusturdugu bilgi stokunu, hakim kiiltiirel degerleri ve inaniglari ifade etmektedir.
2 Tiirkiye’de magazin basini ise 1909°da Sehbal ile baglamustir. Daha sonra Yedigiin ve Hayat dergisi gibi
dergiler Sehbal’i takip etmistir (http://www.ayk.gov.tr/wp-content/uploads/2015/01/agac¢-saliha-¢ivitci-
sule-bogday-saygili-basak). Erisim Tarihi: 08.04.2018.

3 Tesettiir modasi; uzunca bir dénem moda kadn iligkisi agilma pratikleriyle iliskilendirilirken, tiiketim
toplumunun yogun etkisi altinda kapanma ritiielleri de modanin etkisi altina girmistir. flerici-gerici ayrimi
kapanma i¢inde modaya uygun olup olma seklin de bir ayrim gegirerek yaslilara 6zgii olan ile geng kizlara
0zgii olan kapanma bi¢imleri degismis, moda olmustur.

4 Trabzon ve Rize’de il genel meclisleri yasak kararlar1 almis ve uygulamstir. Bunu baska vilayetlerdeki
bazi karalar takip etmistir. (Bkz. Aktas, C. (2018) Kilik-Kiyafet ve Iktidar. Istanbul: iz Yayincilik).
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