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SAID NURSI’NIiN BiR ERDEM OLARAK
ADALET ANLAYISI

K. Ali KAHVECI!

Oz
Diisiince tarihinde adalet, erdemler listesinin degigsmez bir mad-

desi olarak en baslarda yerini almistir. Dolayisiyla adalet kavrami Nur-

si’nin ele aldig1 en 6nemli evrensel degerler arasinda bulunur.

Bu calismada Nursi’ye gore adaletin kaynagini temel olarak
dinin olusturdugunu, giiciinii buradan aldigin1 géstermeye calisacagiz.
Bat1 ve Islam ahlakinda adalet, hikmet, iffet ve secaat ortak olarak bi-
linen dort temel erdemlerdendir. iste adalet, diger ii¢ erdemin ortala-
mastyla gerceklesendir. Yani adalet, her konuda ifrat ve tefritten uzak

durarak orta yolu takip etmektir.

[lahi bir erdem olarak bilinen adalet ayn1 zamanda Allah’in en
basta gelen niteliklerindendir. Adeta biitiin esma ondan tiiremistir. Bu
anlamda adalet en merkezi kavramdir. Bu ¢alismamizda adalet erdemi
iizerinde daha ¢ok duracak ve onun kainatta, insanda ve beseri miinase-

betlerdeki tezahiirlerini gostermeye ¢alisacagiz.

Anahtar kelimeler: Allah, Din, Adalet, Erdem, Said Nursi

1 Dr., Din Felsefesi, kalikahveci77@gmail.com.
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Abstract
On Said Nursi’s Sense of Justice as a Virtue

Throughout the history of intellectual thought, the concept of
“Justice” has always been considered as the unchanging item on
the list of virtues. The virtue of Justice was also taken by Nursi as

one of the most important universal values.

In this study we try to show that according to Nursi, religion is
the source of Justice and thus the power and authority of Justice

and Virtue is drawn from the religion of Islam.

Justice, wisdom, chastity and courage are four fundamental
moral principles commonly known both in the western world and
in Islam. However justice is realized as an average of the other
three principles. That is to say justice is to follow the middle way

and avoid the extremes “ifrat” (excess) and “tefrit” (deficiency).

The moral virtue of Justice is known as one of the loftiest attri-
butes enacted by God. Almost all of the Divine Names “esma” are
derived from Justice. In this article we will mainly concentrate
on this concept and try to understand its effects on the universe,

human beings and human relations.
Keywords: God, Religion, Justice, Virtue, Said Nursi
1. Giris
“Dinin 6zii ahlaktir* diyen Kant’in (6.1804) diisiincesine paralel
olarak Nursi’ye gore kdinat agacinin meyvesi olan insanin en kamili, en

erdemlisi ve adalet timsali ‘seckin kul’ peygamber Hz. Muhammed’dir.

Zira “Onun ahlaki Kur’an’dr’? s6zii O’nun i¢in séylenmistir.

2 Immanuel Kant, Lectures on Philosophical Theology (Ing. cev. A.W. Wood ile G.
M. Clark) adli eserin ‘Girig’ kismidir (s.21-42), trc. Mehmet Sait Regber, *“ Felsefi
Teolojiye Giris”, Felsefe Diinyasi, 2, sy.40, (2004), 156.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned 5:163. Ayn1 anlama gelen diger rivayetler icin bk.



Katre « Y1l: 2018 Say1: 6

Insan fiillerinde esas olan ahlakgilara gére daima itidal/orta
yol’dur. Orta yol geleneginin Miisliiman filozof ve teologlar arasinda
en 6nemli temsilcisinin Ibn Miskeveyh (6. 1030) oldugu kabul edilir.
O da “Tehzibu’l Ahlak™ adli kitabiyla bu konuyu en 6nce dile getiren
Aristo’nun (m.5. 322) diisiincelerini kendi yorum ve katkilariyla Islam

diinyasina sunmustur.*

Bu gelenekten gelen yaklasimi benimseyerek siirdiiren Said Nursi
(6. 1960) icin de ahlak, orta yol demektir. Sirat-1 miistakim ise, secaat,
iffet ve hikmetin karisimindan ¢ikar. Bu karisimin son hali de adalet-
tir. Biitiin bu faziletlerin bilfiil goriindigii kisi ise Hz Muhammed’dir.
Adalet erdemine gegcmeden insanin ahlaki fiillerinin kékeninde var olan

kuvvelere bir géz atmak yerinde olacaktir.
2. Ahlakin Kaynagi Olarak Nefiste Bulunan Kuvveler

Basta Eflatun’un (m.6. 347) felsefesine uygun olarak insanin ah-
laki fazilet ve reziletlerine temel teskil eden ii¢ giice sahip oldugundan
hareketle ve tasavvuf geleneginde kimi mutasavviflarin insan nefsiyle
ilgili ileri stirdiikleri yaklasimlara benzer sekilde Said Nursi, insanda
yerlesik olan ve ruhun yasayabilmesi i¢in {i¢ kuvvenin oldugundan sz
eder. Bunlar; kuvve-i seheviyye, gazabiyye ve akliyyedir.’ Nursi’ye
gore insandaki ‘sehvet’ kuvvesi, menfaatli seyleri almak i¢in ona ve-
rilmistir. Bu sehvet hissi, temelde cinsel arzu, yemek, icmek, uyumak
ve konusmak gibi faydali seyleri alma ve elde etme giicii i¢indir. Ancak
bu giiciin li¢ derecesi vardir. Tefrit (negatif asirilik) derecesi ‘humud’

denilen sehevi seylere karsi isteksizliktir. Boyle bir kisi, harama kars1

Miislim, “Misafirin”, 39; Eba Davud, “Tatavvu”, 26; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 2; Da-
rimi, “Salat”, 165; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5:54, 91, 188, 216.

4  Ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, trc. A. sener, C. Tung, I. Kayaoglu, (Anka-
ra: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay.,1983), 23, 24.

5 Bediiizzaman Said Nursi, Isarat-iil I’caz, trc. Abdiilmecid Nursi, (Istanbul: Sozler
Yay., 1978), 24; Krs. Gazali, Mizanii’l-Amel, terc. Abdullah Aydin, (Istanbul: Aydin

Yay.,1971), 46; Eflatun, ruhun ii¢ parc¢asinin oldugundan séz etmektedir; bkz. Eflatun,
Deviet, IV, trc. Tuba Oztiirk (Istanbul: Akvaryum Yayin., 2008), 120, 122.
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sehvetli olmadig1 gibi helallere karsi da istahli degildir. Ifrat (pozitif
asirilik) derecesi ise, helal haram demeden asir1 sekilde sehvetine diis-
kiin olmaktir. Boyle bir kimse namuslar1 ayaklar altina alma istidadin-
dadir. Orta mertebe olan vasat derecesi ise, iffetliliktir. Kisinin helaline

kars1 sehveti varken, harama kars1 istahsiz olur.

Yani, sehvetin tefriti adeta cinselligin yok edilmesi, bitkisel bir
hayat diizeyi; ifrat diizeyi ise, sehvetperestlik, kalbi ve akli tiim insani
duygularinin kaybolmasi; vasat diizeyi de iffetliliktir. Dolayisiyla Said
Nursi, iffeti, sadece cinsel noktada degil; yemek, igmek, uyumak, ko-
nusmak, bakmak vb. gibi insanin her seyde 6lgiilii olmas1 anlaminda
en genis sekliyle ele almistir. Bu anlamda iffet, kendini kontrol etme
kabiliyetidir.

Insandaki ‘gazap’ kuvvesi de zararl seyleri uzaklastirmak igin
verilmistir. Bu eger Isldm dininin saglam inang esaslariyla dengelen-
mezse ya her seyden korkmak ya da higbir seyden korkmamak gibi
asiriliklar ortaya ¢ikarabilir. Ikisi de birey ve toplumun ahlaki hayatini
bozacak durumlardir. Bunun tefrit derecesi, korkakliktir ki, olur olmaz
seylerden korkarak hayat1 kendisine zehir eder. ifrat derecesi ise, maddi
ve manevi hi¢bir seyden korkmama hissi veren asir1 6fke halidir. Ama
bu kuvve dengelendiginde ‘secaat’ dedigimiz bir fazilet meydana gelir.
Bu durumda insan kimseye haksizlik yapmaz. Denebilir ki, biitiin zu-
liimler bu tiirlii kotii ahlaki bir hissin tirtiniidiir. Vasat mertebesi, secaat

denilen kahramanliktir.”

Nursi’ye gore, ‘kuvve-i akliyye’ ise, iyi ve kotiiyli birbirinden
ayirt etmek igin verilmistir. Eger insan, islam dininin saglam inang
esaslartyla dengelenmezse o zaman ya ahmaklik ya da ‘cerbeze’ or-

taya cikar. Insanm hicbir seyden anlamamasi demek, insani yetilerini

6 Nursi, Isarat-iil I’caz, 24; benzer yaklasimlar igin ayrica bkz.,Gazzali, Thyau Uli-
mi’d-Din, trc. Ali Arslan, 3, (Istanbul: Merve Yay.,1985), 53.

7 Nursi, Isarat-iil I’caz, 24; krs, Gazzali, Ihyau Uliimi d-Din, 53.
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kaybetmesi demektir. Cerbeze ile herkesi aldatmasi, hakki batil, batili
hak gostermesi de fert ve sosyal ahlakin hedefi olan mutlulugu, huzuru
bozucu bir durumdur. Bu kuvve dengelendiginde hikmet sahibi, akill
bir insan karsimiza ¢ikar. Boyle bir insan ise hakki hak bilir ona uyar,
batil1 da batil bilir ondan uzaklasur. iffet, secaat, hikmet ve adalet kodu-
nu meydana getirir. Bu da ‘sirat-1 miistakim’ (istikamet/orta yol) olarak
isimlendirir.!Bu sayede insan, bencilce davraniglardan, hazzin pesinde
kosmaktan, baskasina zarar vermekten kurtulur. Bunun da yolu aklin
hikmet dairesinde kullanilmasindan ge¢mektedir. Hikmet de bir sey

hakkinda dogru ve uygun karar verebilme kabiliyetidir
3. Erdem/Fazilet Olarak Adalet

Ahlakin en temel esaslar1 arasinda yer alan adalet, insanlik tarihi
boyunca biitlin uygar toplumlarin tizerinde titizlikle durduklari en yiik-
sek degerlerden birisidir. Ciinkii sadece aklin degil, vicdanin da sosyal
yasamdan bekledigi en 6nemli ilkedir. Zaten adalet, gegmisten gilinii-
miize ve biitlin dinler ve ahlakei, siyaset felsefecileri tarafindan en te-

mel erdemlerin basinda zikredilmistir.’

Aristoteles, evrensel bir ilke olarak adil olanin yasal oldugunu
ve buna uyan insanin da adil olacagindan s6z eder.'’ Dolayisiyla ada-
let, yasalar1 akla getirir. Zamanin degigmesiyle yasalar da degisir. Ama
evrensel adalet ilkeleri asla degismez. Siyasal egemenligin ve devletin
temelinde adalet vardir. Adéletin oldugu yerde de yasalar bir anlam ifa-

de eder.

Sozciik olarak ‘adl, idl’, seklinde iki formu bulunan adaletin,

temel anlam olarak esitlik, denklik, diizen, denge, dogru yolu izleme,

8  Nursi, [sarat-iil I’caz, 24.
9  Solmaz. Z. Hiinler, Rawls ve Maclntyre: Iki Addlet Arasinda: “Liberal ve Komi-
nitaryan Diigtincelerin Catisma Alani, (Ankara: Vadi Yay., 1997), 122.

10 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, trc. Saffet Babiir, (Ankara: Ayra¢ Yay, 1998), s.
1129a 5,88.
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gercege uygun hitkmetme gibi kullanimin1 gérmekteyiz.""Esitligin vic-
danlarda saygin bir yerinin olmasinin nedeni, Hak kavramiyla kurdu-
gu iliskiden dolayidir. Hak ile hitkmetmek, vicdanlarda dogruluk hissi
uyandiran sey, her seyin yerli yerince olmasi ve en uygun konuma yer-
lestirilmesidir. Adalet; bir ¢esit milkemmellik anlayisinin yansimasidir.
Kur’an gozliigiiyle bakilinca, biitiin evren adélet, denge tizere kurulu-
dur. Parcas1 oldugumuz kozmik diizene uyum gostermek, adalet ilkesi-
ne uygun davranmak olacaktir. Toplumsal diizenin sigortasi olan ada-
lete gecis yapan her biitiinciil bakis, adaletin her tiirlii iliskinin devam
ettirilmesini saglayan ana ilke oldugunu goriir. Yer ve gok adalet ile

ayaktadir; Peygamberler kitapla birlikte adaleti getirmiglerdir.'

Kinalizade Ali Efendi,(6.1571) ayette gecen ‘kitap’ kelimesinin
ilahi hiikiimlere, ‘mizan’ kavraminin, yapilanlarin adalet 6lciistiyle ya-
pilmas1 gerektigine isaret ettigini, ‘hadid’ kelimesinin ise, adaleti ta-
hakkuk ettirecek otoriter devlet yoneticisine géndermede bulundugunu
ifade etmektedir.!* Bu yoniiyle ilahi beyan, adaletin varligina ve gerek-

liligine isaret etmektedir.

Bir kimsenin adil olmasi, o kimsenin yaraticisiyla olan iligkisi
bakimindan bir degerlendirilmeye tabi tutulur. Zira ilahi emirleri yeri-
ne getirmemek, yasaklardan uzak kalmamak adalet kavraminin digina
ctkmak demektir. Daha genis bir kavram olan ve bir seyi ait olmadigi
konuma yerlestirmek seklinde tanimlanan zuliim ise daha ¢ok, haksiz
tutumlar1 ifade etmesi yoniinden adaletin karsit cephesine yerlestiril-

mistir. Zuliim, devletin bekas1 acisindan en biiylik tehdittir. Devlet;

11 Mustafa Cagric1, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi, cilt,1. (Istanbul: TDV Yay.,
1988), 341.
12 “....biz insanlarin adaleti yerine getirip ayakta tutmalar i¢in o peygamberlerle

birlikte kitab1 ve mizani indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet ve
insanlar i¢in fayda vardir.” (el-Hadid, 57/ 25.)

13 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, haz., Hiiseyin Algiil, Terciman temel eser,
tarihsiz, 138.

10
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“inkar, kiifiir ile ayakta kalir fakat zuliimle asla”'* &zdeyisi bize asil
etken olanin yoneten ile yonetilen arasindaki adaletin gegerliligini ko-
rumak ve siirdiirmek olmasi gerektigini hatirlatir. Diger yandan, yone-
timsel bir sistemin siirekliligini, kiifriin degil de zulmiin engellemesi ve
¢Okmesine yol agmasi ¢ok manidardir. Zira zulmii ve haksizlig1 yadsi-

yan adaletin, inang {stii bir tarafi oldugu kanaati bizde olugmaktadir.

Esas itibariyle adalet, dinin dort ana temelinden biri olarak kabul
edilir. Kainatta hakim olan olaganiistii denge de Allah’in ‘adl’ isminin
bir tecellisi, zuhurudur. Adalet, tekvini/kevni ve ser’i/tesrii veya miis-
bet/olumlu ve menfi/olumsuz adalet tizere iki kisimdir. Miisbet adalet;
hak edene hakkini vermektir. Menfi adalet ise, haksizlar1 terbiye etmek,

egitmek demektir.'

Adalet, devlet yoneticisinde bulunmasi gereken ilk ve en temel
nitelikten birisidir. Bir iilkenin imari, adaletli bir yonetime baghdir.
Adaletin oldugu yerde, devlet hazinesi dolar, tasar. Ne zenginlere ya-
ranmak ne fakir insanlara merhamet kaygisiyla adaletten ayrilmamak
gerekir. Kur’an’in belirttigine gore, kiyamet giinii insanlar arasinda
adaletle hilkmedilir ve hi¢ kimseye zerre kadar zulmedilmez (Yunus
10/54). Sanki Yiice Yaratici; ben sizin aranizda adaletle hiikkmedece-
gim, dyleyse siz de diinya hayatinda kendi aranizda adaletle hilkkmedin
demekte, kendisinde sahip oldugu adalet sifatini, kullarinda da gérmek

istedigini belirtmektedir.

Said Nursi, eger bir kalp ve vicdan Islam’in faziletleriyle siislen-
mezse, ondan ger¢ek anlamda hak ve hakikati koruma ve adaletin sag-
lanmasinin beklenilemeyecegini,' belirtir ve su goriinen alemde nizam
ve dengenin olmasi i¢in adaletin gerekli oldugu gibi, beser aleminde de

asayisin temini i¢in tarafsiz adalet merkezlerinin bulunmasinin gerek-

14 Maverdi, Edebi’d-Diinya ve 'd-Din, (Beyrut, 1978), 227.
15 Bediiizzaman Said Nursi, Soz/er (Istanbul: Envar Nesriyat, 1965), 8.
16 Bediiizzaman Said Nursi, Miinazarat (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2010), 136.

11
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liligi tizerinde durur.'” Nursi’ye gore, had ve ceza ilahi emir ve adalet
hesabina icra edildigi zaman hem ruh, hem akil, hem vicdan, hem de di-
ger latifeler bununla alakali olurlar. Beserin mutlulugu diinyada adalet
ile olur. Nursi, eger insan hemen aklin1 basina alip ilahi adalet namina
ve hakiki Islamiyet dairesinde mahkemeler kurmazsa diizenin bozula-
cagini belirtir.'”® Dolayistyla kédinatin isleyisinde de goriilen dengenin
adaletle arasinda siki bir iliski olduguna isaret eden Nursi, kdinatta den-
geye dayali bu isleyis bozuldugunda nasil ki tiim diizen alt-iist olursa,
sosyal hayatta insanlar arasindaki adalet 6l¢listi de bozulursa tiim sos-

yal iligkilerin bozulacag1 uyarisini yapar.

Daha 6nce de belirtildigi gibi, beseri var olus, bir ¢esit denge kur-
ma faaliyetidir. Insan siirekli kendine hakim olma siireci i¢inde olma-
lidir. Devlet de fertlerin toplamindan olusan bir siyasal orgiitlenmedir.
Devletin amaci ise, fertleri temel ve ortak yararlarini toplumsal alanda
en temel deger olan adaletle dengede tutmasidir. Bunu saglayan devlet
adaletli devlet olur. Bu durumda fert, toplum ve devlet arasinda dogru

orantil1 bir iliskiden s6z edilebilir.

Cumbhuriyeti olusturan unsurlardan birinin adalet oldugunu ve
mesrutiyetin de adalet esasina dayandigini belirten Nursi, “Mesrutiyet,
adalet ve seriattir”?demekle boylesi bir yonetimde adaletin olmazsa ol-
mazligin1 6nemle vurgulamaya ¢alismistir. Dolayisiyla Nursi, Osmanli
yonetim geleneginde de devletin ve devlet yoneticilerinin adalet daire-
sinin digma ¢ikmalarini zuliim olarak degerlendirmistir. Ancak, Islami
olsun veya olmasin genel yonetimler i¢in de devletlerin varliklarinin
devami adalete baglanmistir. Aristoteles’te de adalet, devletin dayan-
dig1 temel ilkelerden biridir. Adalet, gerek fert ve gerekse iilke i¢in en
fazla gerek duyulan erdemdir. Hatta ona gore adaletin olmadig1 yerde
siyasal birliktelikten bahsetmek miimkiin degildir. O, adalet olmaksizin

17 Nursi, Sozler, 66.
18 Bediiizzaman Said Nursi, Hutbe-i Samiye (Istanbul: Sinan Matbaas1, 1960), 79.
19 Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2000), 23, 69.

12
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bir devletin kurulmasini, hayatint siirdiirmesini imkansiz goriir.”’Ayni
sekilde Nursi i¢in de adalet, iilkenin salahin1 gerektirici ilke olup diinya

barisinin da temelidir.

Daha once belirttigimiz gibi adalet, orta yol, istikamet, denge
anlamlarina da gelir. Islami degerler sisteminde “din, iyi/miikemmel
ahlaktir” ifadesiyle ahlak ile adalet arasindaki ayrilmaz iliskiye vur-
gu yapilmustir. Ibadet yaparak yaraticiya olan hakkini yerine getirme
bi¢cimi insan-Allah arasindaki adaletin isleyisi yoniiyle 6zel bir anlam
kazanmaktadir. Bagka bir deyisle Allah’in hakkini ihmal, en biiyiik zu-
liim/adaletsizliktir. Zira insan Allah’in yeryiiziindeki halifesi -temsil-
cisi- olmasi yoniiyle ilahi emaneti yiiklenme sorumlulugu ile birlikte,
ilahi isimlerin “zanni sahipliginden™' feragat etmekle bu ilahi isimlere
‘ayna’lik etme gorevinden uzak kalmis demektir. Halbuki insan adalet
gibi emanet sorumlulugunu Allah’in rizasi iizerine yerine getirmek du-
rumundadir. Aksi halde adaletin zidd1 olan zulme diismiis olur.

Her zaman insanin fitratinda var olan fitrl egilimler bir yoniiyle
adaleti gerekli kilar. Iste bu kisisel adaletin, dengenin ve miikkemmel-
ligin olugmasinin en 6nemli yolu, Allah’1 tanima bilme ve ona kars1
kulluk gérevini bilingli bir sekilde yerine getirmekle olur. Insanla ilgili
kontrol edilmesi gerekli sinirsiz egilim ve isteklerin orta hali boylesi bir
adaletle aciklanabilir.

Adalet iizerinde 1srarla duran Nursi’ye gore, dinsiz sistemler al-
tinda insanlarin hayatlarinda zulmiin hakim olmasinin ve toplumda fe-
sadin ve ahlaki bozuklugunun yayginlasmasinin sebebinin, kdinat niza-
minin esas1 olan adaletin bulunmayisinda yatmaktadir. Yine Nursi’ye
gore, su alemde gozle goriiliir bir denge ve diizenin yani sira, 6l¢iilii bir
bicimde dagitilan rizik ve her seye hilkkmeden bir hikmet vardir. Bu ise,

20 Aristoteles, Politika, rc. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayin., 2013), 1253 b,
1283 a, s. 2036; ayrica devletlerin ayakta kalmasini saglayan esaslar1 Adalet Dairesi
(Adalet Cemberi) diye ifade edilen bir formiil i¢in bkz. Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1
Alai, 283.

21 ColinTurner, “Risale-i Nur’da Adalet Kavrami ve Ontolojisi”, www.beditizzaman-
saidnursi.org/ (09.06.2014).

13
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her seyi kusatan bir Zatin ilmine, hikmetine ve adaletine isaret etmek-
tedir.

Allah’1n hak, rahim, kerim gibi ilahi isimlerinin nizam, diizen ve
denge i¢inde, onun hikmetine ve adaletine nasil uygun diismekte oldu-
guna isaret etmektedir. Yiice Zatin hicbir seyi unutmayarak, sasirma-
yarak tanzim ettigini, her seyin rizkini verdigini, onlar1 idare ettigini
gdrmek miimkiindiir. Iste biitiin bunlar onun adaleti ve hikmetinin bir
gostergesidir. Yani onun hakim ismiyle, her sey anlamli ve gayeli hale
gelmekte ve adil ismiyle her sey kendine layik suret almaktadir. Biitiin
bunlarin arkasinda kiilli hikmet ve adaletin yan sira kiilli ve kusatict
ilim yatmaktadir. Nursi’ye gore, mutlak hayirdan ancak mutlak hayir
gelir; mutlak hakimden de akla ters bir sey ¢ikmaz. Dolayisiyla Al-

lah’1n adaleti merhametiyle bir ve aynidir. 2

Diger yandan Nursi, dort hava, su, toprak ve ates maddi unsurlara
karsilik hikmet, adalet, inayet ve merhametten olusan anasir-1 manevi-
ye adini verdigi dort manevi unsurdan da s6z eder. Bu karsilastirmada
adaleti ana unsuruyla eslestirmekte ve nasil ki hava olmadan diinyada
yasamak, nefes almak miimkiin degilse, adalet olmadan da yasamak,
diinyada bir nizam kurmak miimkiin gériilmemektedir. Yagamdaki ada-
let yasamdaki hava kadar gerekli ve 6nemlidir.>*Adaletin 6ziinde yine
bir denge unsurunu sakli oldugunu burada gérmek miimkiindiir. Insanin
bedensel ve ruhsal yapisinda bulunmasi gereken dengeyi de yine ada-
letle ifade eder. Tipki insan nefsinin gii¢lerinin birbiriyle uyum igerisin-
de olmalari, bu anlamda saglikli insan, ruh ve beden arasindaki dengeyi

iyi kurabilen insan demektir.

Yiice varligin sahip oldugu ‘adil’ isminin kainattaki biiyilik yan-

simalar1 sonucu Nursi’ye gore esyada ortaya ¢ikan bdyle bir dengenin

22 Nursi, Sozler, 10.
23 Bediiizzaman Said Nursi, Lem ‘alar (Istanbul: Sozler Yayinevi, 1976), 310.
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varolusu insanlara adaletli olmak i¢in bir mesaji da barindirmaktadir.?*
Varolusta her sey adalet ilkesine tabidir. Higbir varlikta ne bir fazla-
lik ne de bir eksiklik bulunmadig: gibi, bir adaletsizlik, bir dl¢tisiizliik
de yoktur. Ozellikle Rahman suresinde gegen ‘mizan/6l¢ii’ kelimesinin
dort kez tekrar etmekle mizan, denge, 6l¢ii konusunda sikc¢a uyarilarda
bulunan Allah, fert ve sosyal hayatta da mizandan ayrilmamak gerekti-

gine vurgu yapmistir.

Nursi’nin adalet vizyonu, kendi disindaki biitiin varliklara kar-
s1 adil olunmasini istedigini ve Allah’in rahmetinin bir pargasi olarak
biitiin varliklarin fitratina yerlestigi, diinyadaki adalet ve mizanin siir-
diirtilmesi ve korunmasina katilmaya kisiyi tesvik ettigi icin, sadece
biitlinciil degil, pragmatik 6zellikler de tasimaktadir. O, merhametsiz
siyasetin bir diisturu olan “hiikiimetin selameti ve asayisin devami i¢in
fertler feda edilir”* anlayisinin da adalet anlayisina ters oldugunu belir-
tir. Nursi, dort maddi unsurla dort manevi unsurla yaptigi karsilastirma-
da adaleti hava unsuruyla eslestiren Nursi’ye gore, nasil ki hava olmak-
sizin diinyada yasamak, nefes almak miimkiin degilse; adalet olmadan

da diinyada bir diizen ve nizam kurmak miimkiin olmamaktadir.?®

Ote yandan Nursi, adaletin herkes igin olmas1 gerektigini, Islam
tarthinden 6rnek olaylarla ortaya koymaya ¢alisir. S6yle ki; kirk kisi Hz.
Osman’in (r.a.) evine girerek saldirmis ve onlardan birisi Hz. Osman’1
oldiirmiistii. Ancak bu kirk kisiden hangisinin onu katlettigi bilinme-
mekteydi; halbuki kisas emri fiiliyatta sadece bir kisi i¢in uygulanabi-
lirdi. Hz. Ali (r.a.) de ortalik yatisana kadar beklemeyi tercih etmisti.
Digerleri ise geciken adaletin diger cinayet ve zuliimlere kap1 aralama-
sindan endise etmekteydiler. Sonugta birbirine zit iki yaklasim dogdu.

Birisi bir kiginin igledigi cinayetin cezasinin bagkalarina yiikleneme-

24 Nursi, Lem 'alar, 309.
25 Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat (istanbul: Sézler yaymevi, 1981), 57.
26 Nursi, Sozler, 85.
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yecegini diisiinen, bunun i¢in temkinli olma ve bekleme yanlis1 olan
Hz. Ali, “hicbir giinahkar baskasinin giinahin yiiklenmez;” (isra 16/15)
mealindeki ilahi emre uymay1 tercih etmisti. Digeri, Hz. Aise’nin (r.a.)
goriisii; cinayeti isleyenin yanima kar kaldig1 gibi bir goriintliniin bas-
ka cinayetlere davetiye ¢ikaracagi endisesini dogurmaktaydi. Ona gore

adaletin tatbiki gecikmemeliydi.

Iste bu i¢tihadi miicadelede sergilenen tartismalar daha sonraki
kusaklarda ‘adalet-1 mahza’ ve ‘adalet-1 izafiye’ gibi iki kavrami do-
gurmustur. Hz. Ali adalet-i mahzay1 temsil eder. Buna gore hak, haktir;
kiigiik ve biiyiige bakilmaksizin bir fert, umumun selameti i¢in feda
edilmez. Adalet, adalettir; duruma gore degismez. ikincisi ise degisen
sartlara gore degisir. Bir ferdin hakkini zayi etmenin bedeli daha biiytik
zararlara yol agmis olabilir. Bu agidan geneli ilgilendiren bir zararin
gerceklesmemesi adina kisiye hak etmedigi bir ceza verilemez. Muh-
temel olanin ‘vaki’ olanin 6niine gegmesi durumunda ¢ok ihtimaller
devreye sokulabilir ve zuliimlere mesruluk kilifi uydurma yoluna gidi-
lebilir. Dolayisiyla adéleti mahza anlayist i¢inde, bir masumun hayati

hi¢bir sekilde yok edilemez.?’

Demek ki, bir insan1 yaratmakla biitiin insanlar1 yaratmak nasil
ilahi kudret icin fark etmiyorsa, ilahi adalet icin de, bir insanin hukuku
biitiin insanlarin hukuku gibidir; o hukuku ¢igneyen kimse, biitiin insan-
lara zarar vermis olur. Biitiin peygamberler de bunu telkin ederler; te-
mel prensip olarak, kuvvetin hakta oldugunu, hakkin kuvvette olmadigi
esasina dayanir. Telkin edilen “Kuvvet haktadir; hak, kuvvette degil-
dir;”?® ifadesiyle zulmii ortadan kaldirarak adaleti tesis eder. Anlasilan
o ki, bir masumun hakki, biitiin halk i¢in dahi olsa ibtal edilemez. Bir
fert dahi umumun selameti i¢in feda edilmez. Bu baglamda Said Nur-

si, “insan insanin kurdudur; herkesin herkese karsi savasimi dogal bir

27 Nursi, Mektubat, 474; a.mlf., Siinihdt, 13.
28 Nursi, Mektubat, 48; a.mlf., Sozler, 541.
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haldir,”** diyen ve hakki kuvvete indirgeyen Thomas Hobbes (6. 1679)
gibilere kars1 durmus; kuvvetin fiziki bir giic oldugu, boyle maddi bir

kuvvetten iyi bir ahlaki hal meydana gelemeyecegini dile getirmistir.

Adalet-i izafiyede ise, kiil’iin/biitiinlin selameti i¢in ciiz’li /parca
feda edilebilir. Toplum i¢in, ferdin hakki dikkate alinmaz. Biitiin insan-
larin zarara ugramasi biiyiik ve kiilli ser, bu zararin giderilmesi i¢in bir
insanin yahut kiictik bir gurubun hakkinin ¢ignenmesi ise ciizi serdir.
Kiilli serden/koti kurtulmak igin, ciizi serri kabul etmek ise ehven-i ser
ile amel etmektir.*® Bunun i¢indir ki adaletin kusursuz tecellisi igin,
dinin roliinii gercekgi bir agidan takdir etmek gerekmektedir. Ayn1 za-
manda suclarin ve cezalarin ferdiligi ilkesini savunan Nursi, ha nazarin-

da hakkin biiyligii kiictigiine bakilamayacagina isaret etmektedir.

Adaletin gayesi, hakliy1 haksizdan ayirmak ve haksizi terbiye et-
mektir. Bir insanin hakkina sahip oldugu bir sahada yasamasi her sey-
den Once ahlaki bir meseledir. Nursi, devleti ger¢eklestirecek kurum-
larin nigin din duygusuna dayanmasi gerektigini, dini duygunun ihmal
edilmemesi gerektigine dikkat gekmektedir.*! Fransiz devriminin insan-
liga armagan ettigi tinlii licleme hatirlanacak olursa; 6zgiirliik, esitlik,
kardeslik; bu ticleme olmazsa hangi adalet mekanizmasi tek basina bir
toplumun baris i¢inde yagamasini miimkiin kilabilir. Demek ki bizim en
az adalet kadar, hiirriyet ve kardeslige, esitlik kadar farkliliga da ihtiya-
cimiz var. Insanin 6ziine aykiri her tiirlii baski karsisinda dzgiir; insan
yasamini belirleyen tiim yasalar karsisinda esit; tiim ayrimci politikala-
ra inatla insanin 6ziine saygi duyarak yeryiiziiniin biitlin insanlariyla bir

ve beraber adil bir hayat yasama zarureti vardir.

Adaletle esitlik arasindaki sik1 baga da dikkatleri ¢eken Nursi’ye

gore, esitlik saglamayan adalet, adalet say1lmaz. insanlar arasinda esit-

29 Thomas Hobbes, Leviathan, trc. Semih Lim (istanbul: Y.K Yay., 1993), 94.
30 Nursi, Mektubat, 53, 54
31 Nursi, Hutbe-i Samiye, 77, 78.
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lig1 saglamadan huzur ve giivenin ortaminin saglanmasi adaletin ayakta

tutulmasi1 da miimkiin olamayacaktir.*?

Nursi, demokratik ahlakin bir geregi olarak azinlik haklarinin ko-
runmasi konusunda da adaleti 6n planda tutmustur. Yeni rejimin sag-
ladig1 azinlik haklarina yapilan itirazlara karsi, “Hukukta sah ve geda
(dilenci) birdir, esitliksiz adalet, adalet degildir™* diyerek kanun karsi-
sinda herkesin esit oldugunu savunmustur. Dini, irki, makami, ne olursa
olsun herkesin kanun 6niinde esit haklara sahip oldugunu ifade etmis,
makamlarin da bir ayricalik ve istiinliik alameti olmadigini, hizmet-
karlik ve mesuliyet gerektiren vazifeler oldugunu soylemistir. Milletin
saadet ve selametinin Ermeniler** ve diger komsularla kurulacak dost-
luklarla saglanacagini, diismanligin her yoniiyle lilke ve millete zarar

verecegini vurgulamistir.

Demokrasinin temel ilkelerinden olan kanunlarin {stlinliigiinii,
kuvvetin kanunda olmasi gerektigini, yoksa istibdadin hakim olacagi-
n1 belirten Nursi, istibdadin sadece sahislarda degil, kanunlarda da s6z
konusu olabilecegini, zuliimlere sebebiyet verebilecegini belirtmis ve
bunun bilfiil Cumhuriyet doneminde yirmi yedi yil tek parti diktatorlii-

giiniin hakimiyeti altinda gérmiis ve yasamistir.

Nursi, bu siire¢ i¢inde keyfi davranislara karsi hep mesru zemin-
de kalarak siddet eylemlerine yonelmemis ve biitiin faaliyetlerini fikri
alanda yiiriiterek diistincelerini eserleriyle 6zgiirce ifade etmeye devam
etmistir. O, herkese once insan olarak deger vermis ve ferdi, devlete
feda eden yaklasimin aksine, hak haktir; kii¢iigiine biiytigline bakilmaz,
bir masumun hakki umumun hakki i¢in de olsa feda edilemez diyerek
bireyin hak ve hiirriyetlerini 6ne ¢ikarmistir. Ayrica hiirriyetci bir anla-
yisla ve demokratik bir durus sergileyerek insan merkezli bir yonetim

32 Nursi, Sozler, 95.
33 Nursi, Miinazarat, 30.
34 Nursi, Miinazarat, 39.

35 Bediiizzaman Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat (Istanbul: Envar Nesriyat, 1992), 280;
a.mlf., Divan-1 Harb-i Orfi, 41.
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ve adalet anlayisin1 savunagelmistir. Nursi, hiirriyetin kisitlanmasinin
da ahlaki bir sorun doguracagini, bu yiizden asil hiirriyetin, 6tekinin

hiirriyetini korumak ve kollamakla olabilecegine vurgu yapmuistir.
4. Sonuc¢

Nursi’ye gore ahlaki anlamda adalet hikmet, iffet ve cesaret gibi
istiin niteliklerin bir insanda toplanmasiyla olusan bir erdemdir. Adale-
ti, davraniglarda ifrat ve tefritten kacinip orta yolu bulmak olarak nite-
lendirmek miimkiindiir. Bu anlamda erdemli olmak ancak her bakimdan
adaletli olmakla miimkiin hale gelmektedir. Dolayisiyla adalet kavrami

fert ve toplum hayatinda hava gibi su gibi ihtiya¢ duyulan bir olgudur.

Nursi adaleti en temelde ilahi ilkelere bagli kalarak ve bu ilkeleri
nazara alarak temellendirmistir. Ancak Nursi bu konuda sadece vahiyle
de kalmaz, akil, vicdan gibi diger unsurlar1 da dikkate alarak inanan/
inanmayan her kesimin kabul edebilecegi diger tartismalar1 da devreye
sokmustur. Ayrica Nursi adaletin esitlikle olan bagina da isaret ederek

esitlik saglamayan bir adaletin adalet olamayacagin1 belirtmistir.

Nursi, kainatta ve insanda hakim olan denge unsuruyla adalet ara-
sindaki iliskiye de isaret etmis ve ona gore adaletin bozulmas1 demek
var olan dengenin de bozulacagi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla

Nursi’ye gore her sey ancak adaletle ayakta kalabilir.
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