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Giris
"Sia tarihinde var olan sermayelerin en degerli- ve en diriltici olam
sehadettir"! ciimlesi fazlaca iddiali bir yarg: olarak goriilmemelidir. Sia

1. Seriati, Sehadet, s 91.

R
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tarihinin {istiinkorii bir tahlilcisi, fazla zorlanmadan benzer yargilara
ulagabilir. Y. Richard, "$iflik, bir 6lim ve sehadet mezhebi olusturmustur”
derken ayni seyleri ifade etmek istemektedir? Bu makale, Imami-Sit
gelenekte olusan sehadet diisiincesinin modern yansimalarini veya cagdas
uyarlamalarini, bu arada sehadet ve ozellikle "Hiiseyni sehadet”
diisiincesinin giiniimiize tagnmasinda ortaya ¢ikan anlama ve anlagilma
problemlerini aragtirmayu, tahlil etmeyi ve degerlendirmeyi amaglamaktadir.
Bu yapilirken, mezhebi gelenegin vazgegilmez kaynaklari 1s1§inda cagdas
Sii teorisyenlerin goriigleri ve yaklagimlari irdelenecek, yakin tarihteki
hadiselere ve 6zellikle 1979 Iran Inkilabi 6ncesi ve sonrasindaki olaylara
ormek olmalan agisindan yer yer atflarda bulunulacaktir. Batili sosyal
bilimcilerin Inkilab'in hemen oncesi ve sonrasinda Iran'da gergeklestirdikleri
alan calismalari, devlet kademeleri ve halk nezdinde yasanan sosyal
degisimin ve beraberindeki kavramsal degisimlerin dinamiklerini ortaya
koyduklarindan aragtirmamiz igin ¢ok degerli verileri bize sunmaktadirlar.
Calismamizda biiyiik 6lgiide bu verilerden yararlamlmaya galigtlmigtir.
Fakat, tespit ettigimiz aragtirmalardan bir kismina ulagmak yine de miimkiin
olmamuigtir 3

Ca'feri fikihta yer alan sgehit hakkindaki hiikiimler, diger Islam
mezheplerinin hiikiimleriyle biiyiik dlgiide aynilik arzetmektedir. Sehit olan
kimse yikanmaz; kefenlenmeden iizerindeki elbisesiyle defnedilir ve
arkasindan cenaze namazi kilinir4 Nitekim, Siffin Savagi’nda gehit diigen
Ammar b. Yasire bu hiikiimlerin uygulandigi soylenir. Bu uygulamanin
gecerli olmast igin gehit olan kisinin bizzat savag alaninda can vermesi
gerekir. Cephe gerisinde veya hastanede olenler de sehittirler, fakat bunlar
yikanirlar ve kefenlenirler. Savasta geri hizmette caligirken dlenlerin
durumu da aymdir. Hiikmi sehit kapsamina giren, ailesi ve malini
korumak igin veya veba ve bogulma sonucu olenlere bu hiikiimler

2. Richard, Shi'ite Islam, s.11.

3. Ulagamadigimiz ¢aligmalardan gu dort tanesi, bagliklarindan ve diger kaynaklarin bu
caligmalara verdikleri referanslarin ¢oklugundan dolay arastirma konumuz agisindan
mithim goziikmektedirler: M. Talegani. M. Mutahhari, A. Shariati, Jihad and Shahadat:
Struggle and Martrydom in Islam, ed.: M. Abedi ve G. Legenhausen, Houston, 1986;
Peter Chelkowski (ed.), Ta'ziyeh: Ritual and Drama in Iran, New York, 1987, Hamid
Dabashi, Theology of Discontent: The ldeological Foundations of the Islamic
Revolution, New York, 1993; Jill Swenson, "Martyrdom: Mytho-Cathexis and
Mobilization of the Masses in the Iranian Revolution™. Ethos, 13/2 (1985). s.121-149.
Ayrica, Ali Seriati'nin "Sfa Tarihinde Hatra ve Haurlatanlarin Rold" baghgiyla

verdigini tespit ettigimiz konferansin metni, ulagabildigimiz kitaplarin muhtevasi iginde

bulunamamugtir.

el-Meclisi, Bihdrii'l-envar, LXXIX, s.1-2, 7.
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uygulanmaz.s Meclisi, ilgili hadislere yapug: agiklamada diger bir sarttan
bahsetmektedir. Fakihlerin meshur goriigii olarak vasiflandirdigi bu sarta
gore maktiil, adil bir imamin veya onun zaferi igin cihad eden vekilinin
kumandasi altinda 6lmiigse sehit sayilmalidir.6 Meclisi bu arada ilging bir
rivayeti nakletmektedir. Rivayete gore Hz. Ali, Cemel, Siffin ve Nehrevan
savaglarinda oldiiriilen askerlerin yaralarina baktirtmis, yaralari 6n
taraflarinda olanlarin iizerlerine namaz kilmis, arka taraflarinda olanlarin
tzerlerine ise savagtan kagtiklar: diigiincesiyle namaz kilmamugtir.?
Muhammed Békir'a atfedilen bir hadiste, yataginda 6lse bile her
inananin bir gehit oldugu belirtilmektedir.8 Ca'fer Sadik ise, haksiz yere
oldiiriilen herkesi gehit olarak tavsif etmektedir. Ailesini veya malim
korurken oldiiriilenter bu vasfa uymaktadirlar.? Sehit bu diinyada
olduriilmekle ahiret hayatinda cenneti garantilemcktedir. Kilig hem cennetin
hem de cehennemin anahtaridir. Allah yolunda siyrilan bir kili¢ ile miimin
cennete kavugabilir. Eger niyet Allah'in nzas1 degilse o zaman da kilig kisiyi
cehenneme gotiiriir.1% Allah katinda, kendi yolunda akitilan bir damla kandan
daha degerli bir bagka damla bulunmamaktadir. Bu nedenle sehidin kabir
imtihani yoktur. Viicudundaki kihg darbeleri s6z konusu imtiham gecmesi
icin sehide fazlasiyla yetmektedir.! Hz. Ali'nin Siffin'c giderken sehit olmak
istegiyle Allah'a yakardigi nakledilmektedir. "Kiligla bin kere vurulup
yaralanmak, yatakta Olmekten yegdir bana" diyen Hz. Ali, Harici Ibn
Miilcem'in eliyle yaralandiktan sonra &liim doseginde taraftarlarina soyle

seslenmcktedir:
"Vallahi éliimiin gelip ¢atmast bana kijtii gelmedigi gibi onun geldigini goriince de
tammadigm, hoglanmadigim bir seyi tanimig, gérmiis olmadim. Ben, su arayan kiginin

suya kavustugu, bir murada ermek isteyenin muradina ulagnug: haldeyim simdi®.12

Ayetullah Murtaza Mutahhari, sehadetin iki sartinin bulundugunu,
birinci sartin nefsin "fi sebilillah" feda edilmesi, ikinci sartin ise bunun
agik¢a yapilmasi oldugunu bildirmektedir.!3 Sehidin ruh ve sahsiyeti o derece
pak ve aridir ki bu durum gehidin bedenine, kanina ve giyimine tesir etmistir.
Dini hiikiimlere gore sehidin yikanmamasini ve kefene sarilmayip

5. Humeyni, Ahkdmii'l-Islam, s.63-5.

6. el-Meclist, Bihdrii'l-envdar, LXXIX.s.1.

7. el-Meclist, a.g.e., LXXIX, s.12.

8. Ebl Ca'fer et-Tisi'nin Emdli'sinden naklen el-Meclisi, ag.e. X, s.140.
9. cl-Kileynf, el-Kafi, V, s.52-3.

10. cl-Kileyni,a.g.e., V,s.2.

11.  el-Kileyni,a.ge., V,s.54.

12, Hz. Ali'ye atfedilen bu rivayetler igin bkz. Nehcii'l-beldga. s.234-5, 240. 293.
13.  Mutahhari, Sehid, s.11.
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elbiseleriyle defnedilmesini sz konusu paklikla izah eden Mutahhari,
"Ka'be'nin iginde kibleye yonelme zarureti yoktur" kiyasiyla konuya agiklik
getirmektedir.!

Sii diisiincede sehadet olgusunu yiicelten diger bir inang motifi, biitin
Sii imamlann gehit edilmis oldugu inancidir. Hz. Ali ile Hz. Hiiseyin kiligla,
diger dokuz imam da zehirlenerek sehit edilmiglerdir.!s Hig siiphesiz bu gehit
imamlar iginde en iistiin paye, "seyyidii's-siihedd” Imam Hiiseyin'e verilir.
Hz. Hiiseyin'in 61/680 yilinda Kerbela'da ailesi ve taraftarlariyla beraber
katledilisi hadisesi daha sonraki donemlerde $ia hareketinin dogus ve
gelismesine ve ayni zamanda $ii diigiincenin olugmasina en dnemli katkiy1
saglamigtir.'6 Kerbela olay1 zaman iginde $ia igin bir mit ve efsane haline
gelmistir. Olayin gergeginin ve Hz. Hiiseyin'in kimliginin Ustiinii kaplayan
efsanevi ve gizemli ortii, yiizyillarca $if bilinci ayakta tutmaya en biiyiik
destegi saglamigtir. M. Ayoub'un deyimiyle, Kerbela vakas: $iiler i¢in tam
bir "kozmik olay" mahiyetindedir.!” Sii camilerde verilen hutbelerde hala
Hz. Hiiseyin'in Sakife se¢iminin y1ldoniimii giiniinde gehit edilmis oldugunu
duymak miimkiindiir.'® Mutahhari s6z konusu olumsuz duruma deginmekte,
Asura giiniinde Hz. Hiiseyin sehit edildigi icin degil, kimsenin oniini
alamadigi  onca yalan uyduruldugu igin aglanilmasi gerektigini dile
getirmektedir.!9

Imam Hiiseyin'in Emeviler elindeki 6liimii, sozii edilen nedenlerden
dolay: tarihe karigmig bir olay olarak kalmamigstir. Kerbela'nin intikamcilari
birbiri ardina olugturduklan isyan hareketleriyle Emevi yonetimini fazlasiyla
* bunaltmiglardir. Emevi yonetimini yitkmay bagaran Sii hareketin ideolojik
alt yapisinda Kerbela hatirasinin ategleyici rolii yadsmamaz. Imam
Hiiseyin, hak ve adalet ugruna gayrimesru bir yonetimin zulmiine biitiin
olumsuzluklara ragmen &liimii goze alarak bilfiil kars1 koymus bir kisilik
olarak sembolleserek daha sonraki $ii devrimcilere bir prototip
olusturmugtur. Diger taraftan, saflik, giinahsizhk ve mazlumiyet héliyle
haksizca sehit edilerek ¢ok ulvi bir manevi mertebe kazandigina inanilan
Imam Hiiseyin, Sif Miislimanlarca Allah ile kendileri arasinda araci ve

14. Mutahhari, a.g.e., s.8-9.

15. ibn Babiye, Risdletii'l-i'tikddati'l-Imamiyye, s.115-7.

16. Kerbela olay: ve Hz. Hiiseyin hakkinda bibliyografya igin bkz. Ahmet Ates, "Hiiseyin",
M.EB. islam Ans., V/1, 5.634-40; L. Veccia Vaglieri, "al-Husayn b. 'Ali b. Abf Télib",
EI2, iii, s.607-15; ER. Figlah, "Hiiseyin", DIA, XVIII, s.518-21.

17.  Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, s.54,92, 136, 141.

18. Ayoub,a.g.e. s93.

19. Mutahhari'nin Hiiseyni Yigitlik (trc. H. Kanatli, Istanbul, 1991) baghkh kitabindan
naklen ilyas Uziim, "Hiiseyin" [literatiir], D/A, XVIII, 5.523.
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sefaat¢i olabilecek en uygun insan olarak segilmistir. Bu kimligiyle Hz.
Hiiseyin, fakirlerin, dertlilerin, kazazedelerin ve hastalarm sigindiklan kimse
olarak §ii gelenekte one ¢ikmaktadir. Klasik Sif rivayet kitaplan Hz.
Hiiseyin'in bu yoniinii ortaya koyan haber ve rivayetlerle doludur. Adi
anilinca gozleri yagartan, adina taziye meclisleri diizenlenen Hiiseyin
kimligi, genel olarak bu kimliktir. Imam Hiiseyin'in gelenekte goriinen
kimligini ve bu kimligi gevreleyen sehadet diisiincesini modern zamana
tasimaya ve bunu kullanmaya ¢aligan $if din ve hareket adamlar1, aydinlar ve
teorisyenler, 6zellikle Iran Inkilabi oncesinde, Hz. Hiiseyin'i anlama sorunu
yagamuglardir. Bu sorunun bugiin ¢6ziilmiis oldugunu séylemek de miimkiin
degildir. Makalenin bundan sonraki bdliimleri, bu sorunlari, sorunlarin
kokenlerini, farkli ¢dziimleme ve yaklagim bigimlerini ortaya koymay ve
incelemeyi amaglamaktadir.

I- Kerbela'y1 Bugiine Tasimak: "Her Giin Asura; Her Yer Kerbela"

Kerbela'yt modern zamana tagimanin en garpic ifadesi, "her giin Asura;
her yer Kerbela" seklindeki Iran Inkilabi’nin meghur sloganidir. Slogandaki
ifadenin Imam Hiiseyin'in bir direktifi oldugunu ve bu nedenle herkesi
baglamasi gerektigini bildiren inkilabin lideri Humeyni, fran'da inkilap
hareketinin her giin ve her yerde tipki Hz. Hiiseyin ve taraftarlari gibi
siirdiiriilmesi  gerektigini bildirmektedir.20 Inkilabin ideolojisine gére bu

slogan,
‘Miislimamn bulundugu her yer, adalet ve hukuk giiclerinin zorba idare giligleri
tarafindan simrlandigy bir savas alam, hayatinda her giin gehadeti ve zaferi aradig
savag giinleri anlamini tagir. Miisliiman, imamu tarafindan gésterilen rnegi izlemeli ve
iyi bir Sia olmalidir. Béylece, Imam Hiiseyin'in trajik ve manidar orneginde oldugu gibi,
o da bu gehadet kavramiyla inancin, hakkin, adaletin toplumda hdkim kilinmasina ve
zorba idarenin, zulmiin, baskimin ve diktatorliifiin ytkilmasina onemli katkida

bulunur* 2!

Agura giinlerinin "modem zalimlere" bagkaldirilan bir "Kerbela giiniine"
doniigtiirilmesi hedefi gerek Iran'da gerekse Iran disinda bir¢ok kanh
protesto eyleminin atesleyicisi olmustur. Iran'da gergeklesen Asura
hadiselerinin en meghuru 15 Hurdad olaylaridir. Muhammed Riza Sah'n "ak
devrim" adim verdigi bir dizi sosyal reform projesine karg1 1963 yilinm 10
Muharrem'inde (5 Haziran) Kum kentinde baglayan genis ¢aptaki protesto
gosterileri polis kuvvetleri tarafindan kanhi bir sekilde ve zorlukla

20. Humeyni, Agira Kiyanu, s.51.
21.  lzzet, Devrimci Islam, s.84. Bu konuda ayrica bkz. Figlah. Cagimizda Itikadi isiém
Mezhepleri, s.345.
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bastirilabilmisti. Kendisinin Iran'da 6n plana ¢iktig1 ilk 6nemli hadise olan bu
olay1 degerlendiren Ayetullah Humeyni, organizesiz yiginlarin boylesine
biiyiik bir olay1 gergeklestirmelerini "Agura'nin miithis etkileyici
samimiyetine ve heyecanma" baglamaktadir: "$anli Asura olay1, hicri 61'den
Hurdad 6l1'e ve ondan da -kademine ruhlar feda olasi- Hz. Mehdi'nin
cihangiimul kiyamina kadar her zaman ve mekanda inkilap yaraticidir" 22
fran'in  inkilaba hazirlandigi  yillarda Sah yonetimini sikintiya sokan
muhalefet hareketlerinin  biiyiik bdlimii Muharrem ay1 iginde
gerceklesmistir. [ran diginda da durum farkh degildir.2? 1977 yilinda Irak'da
Sitlerin rejime karg1 ayaklanmalan 10 Muharrem giiniiyle baglamigtir. 1979
Kasim'inda, Siflerin agirlikli oldugu Suudi Arabistan'in Dogu Eyaleti'ndeki
rejim kargiti ayaklanma da aym giinde baglamigtir 24

Her giinii Asura'ya ve her yeri Kerbela'ya gevirmek suretiyle Iranli
devrimciler Hz. Hiiseyin'in yapamadigin1 bagararak inkilabi
gerceklestirdiyseler de, inkilaba dogru giderken teoride Hiiseyin'i anlama ve
yorumlama ameliyesi, pratikte de yorumladiklar1 Hiiseyin'i halka aktarma ve
halkin mevcut pratiklerini degistirme iglemi hayli sorunlu gegti. Ilkonce Hz.
Hiiseyin'in Kerbela'daki misyonu tespit edilmeye ¢ahgildi. Daha sonra,
gelenekteki "sefaat¢i" Imam Hiiseyin'den "inkilapg1” Imam Hiiseyin imaji
¢ikanldi. Diger taraftan, Kerbela olaymin anilmasmin mi yoksa
kutlanilmasimin m1 gerektigi tartigildi. Ve yiizyillarin gelenegi olan taziye
meclisleri ve fonksiyonlari yeniden gozden gegirildi.

1- Imam Hiiseyin'in Kerbela'daki Misyonu Problemi

Modern Hiiseyni misyonun Kerbela'y1 bugiine tasimak isteyenler
tarafindan dogru olarak anlagilmas: ve etkili bigimde anlatilmasinin
vazgecilmez 6n sarti, hangi saikin Hz. Hiiseyin'i Kerbela'ya getirmis
oldugunun dogru olarak tespitiydi. Hz. Hiiseyin'in Kerbela'daki hedefinin ne
oldugunun gagdas din ve diigiince adamlar ve siyaset teorisyenleri tarafindan
tartigtimasi hig bir zaman tarihsel ve akademik bir miinakasa hiiviyetinde
olmamugtir. Taraflanin tartigmadaki amaglari, Hiiseyin imajini  siyasi
hedefleri ugruna en verimli gekilde kullamigh hale getirmektir. Hz. Hiiseyin
ve Kerbela hakkinda simdiye kadar eser veren ¢agdas miielliflerin Hz.
Hiiseyin'in Kerbela'daki hedefi iizerine diisiindiklerini ed-Dirdsar fi
Sevrati'l-Imém el-Huseyn isimli kitabinda aragtirma konusu yapan Ali
Serefiiddin el-Misevi, s6z konusu hedef hakkindaki tespitleri sekiz maddede

22. Humeyni, Agara Kiyami, 5.54.

23. Bkz. Batatu. "Shi'i Organizations in Iraq", s.194.

24. Ramazani, "Shi'ism in the Persian Gulf*, 5.45-6; Goldberg. "The Shi'i Minority in Saudi
Arabia”, $239-240.
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toplamaktadir. Kerbela hadisesinin tamamen tesadiifi bigimde olugtugunu,
ne Hz. Hiiseyin'in ne de Yezid tarafinin ortaya ¢ikan sonucu bagta
hesaplamadigini ileri siiren goriig Misevi'nin ilk olarak naklettigi tespittir.
Ikinci tespit, dzellikie sosyalist egilimli yazarlarin, Kerbela'yr varhikli ve
yoksul siniflarin miicadele alam olarak tanitmalandir. Diger bir tespit, Hz.
Hiiseyin'in, tipki Isa Mesih'in benzerini yaptig1 gibi, giinah ¢ukuruna diisen
Isldm iimmetini gehadetiyle erigsecegi sefaat makam sayesinde kurtarma
istegidir. Hiiseyin bu amagla Kerbela'ya gitmistir. Dordiincii tespit ise, Hz.
Hiiseyin'in gayb aleminde Allah'a verdigi sozii yerine getirmek iizere Ilahi
bir ¢agn ile ve Ilahi bir program cercevesinde Kerbela isyanim
gerceklestirdigi iddiasidir. Misevi'nin "ahlaki amil" adin1 verdigi beginci
tespit, Hz. Hiiseyin gibi yiice bir sahsiyetin Yezid gibi degersiz bir sultana
bey'at ve itaat etmesinin aklen, 6rfen ve ahlaken uygun olmadig1 hipotezine
dayanmaktadir. Altinci tespit, Hz. Hiiseyin'in siyasi amaglarla Kerbela'ya
gittigini, amacimn zalim ve gayri megru olarak gordiigi idareyi degistirmek
oldugunu ileri siirmektedir. Yedinci tespite gore ise, Hz. Hiiseyin siuf
sehadete kavusmak ve yiiksek manevi derecelere nail olmak igin kiyam
etmigtir. Miiellif Misevi'nin de tercih etti§i sekizinci ve son tespit, Imam
Hiiseyin'in gaflet i¢indeki ruhlan uyandirmak ve ikaz etmek i¢in boylesine
tehlikeli bir eyleme giristigini ileri siirmektedir. Nitekim, sehadetiyle 6lii
ruhlar dirilmis ve yeniden canlanan dini ve siyasi suur ile zulim
devrilmistir 2> Yukandaki tespitlerin bircogu, dini ve din digt gevrelerde
Sah'a kars1 gelistirilen muhalefetin ideolojik altyapisim hazirlamada degerli
arglimanlar olarak kullaniltyordu. Fakat, 6zellikle dini ¢evrelerde tartigilan
iki farkli "Hiiseyni sehadet" anlayisi, tartigan taraflarin da hesap etmedigi bir
boyuta gelerek Iran'in yakin tarihine damgasini vurdu. Hz. Hiiseyin'in,
sehit olacagini bile bile Kerbela'ya geldigini ve kendisini feda ederek
timmete ulvi bir ders verdigini One siiren "suurlu gehadet ekolii" ile,
Hz. Hiiseyin'in kazanmak ve zalimlerden idareyi almak i¢in Kerbela'ya
geldigini ve bu hedeflere ulagmak i¢in elinden gelen ¢abayi gosterdigini
ileri siiren "ebedi sehadet ekolii"?¢ arasindaki tartigma entellektiiel boyutlar

25. Misevi, kitabimin béliimlerinde bu iddialar: tek tek mercek altina almakta, kuvvetli ve
zayif noktalarini tartigmaktadir. Bkz. Dirdsdt ff sevrati'l-Imam el-Huseyn, Arapga trc.:
H. Haci, [ran, 1414.

26. So6z konusu yaklagim ve yorum farkliliklarinin "suurlu sehadet ekolil” ve "ebedi sehadet
ekolii" olarak tasnifinde Amir Taheri'yi esas aldik. (Bkz. Taheri, Kutsal Terériin Igyiizii:
Hizbullah, s. 105, dipnot: 15). Taheri'nin "ebedi gehadet ekoli" isimlendirmesi, s6z
konusu yaklagimin sergilendigi en 6zgiin ve garpici kitap olan Necefabadi'nin Oliimsiiz
Sehit (Sehid-i Cavid) kitabinin isminden miilhem goriinmektedir. Diger ekole "suurlu”
ismini vermesi ise muhtemelen bu ekoliin, Hz. Hiseyin'in 6leceginin suurunda olarak
Irak'a gittigini ileri siirmesinden kaynaklanmaktadir.
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icinde kalmadi, insan hayatina mal olacak bir ¢ekisme ve kavga ortami

yaratti.
Hz. Hiiseyin'in Kerbela'daki kaderinin, bazi segilmig kullarina Allah

tarafindan bildirildigini gosteren birgok rivayet hem Imami-$iflerin hem de
Siinnilerin hadis kiilliyatinda yer almaktadir.2’ Bu rivayetlerin birinde, Hz.
Adem'in cennetten yeryiiziine indirildikten sonra yeryiiziinde dolagirken
Kerbela mevkiine geldigi bildirilmektedir. Hz. Adem burada anlayamadig)
bir nedenle iiziintiiye kapilmig ve giddetli bir sekilde aglarmisti. Allah ona Hz.
Hiiseyin'in bagina gelecekleri bildirmig ve Hz. Hiiseyin'in katilinin de Yezid
b. Muaviye oldugunu sdylemisti. Bunun iizerine Hz. Adem Yezid'e lanet
okur ve bu lanetinin miikafat olarak esi Havva'ya kavugur.28 Hz. Ibrahim ise,
yildizlara baktiginda Hz. Hiiseyin'in bagina gelenleri gormiis ve fevkalade
liziilmiigtii. "Bunun iizerine yildizlara soyle bir bakt1 ve 'ben hastayim' dedi"?
ayeti bu durumu ifade etmekteydi.30 Hz. Hiiseyin'in katledilecegini bildikleri
haber verilen peygamberler arasinda Hz. Nuh ile Hz. Zekeriyya'nin da
isimleri gegmektedir.3! Naklettigi Israilf rivayetlerle taninan Ka'bu'l-Ahbar'in
(6.32/652), elindeki Ehl-i Kitab'a ait eski bir kitapta Hz. Hiiseyin'in
oldiiriilecegine dair bir haberi okudugunu sdyledigi iddia edilmektedir 32 Irak
Musevi eksilarki Re'sii'l-Calit, Kerbela'da bir peygamber evladinin
oldiiriileceginin babasi tarafindan bilindigini bildirmistir33 Cebrail (bazi
rivayetlerde Mikail), Hz. Peygamber'e torununun immeti tarafindan
oldiiriilecegini haber vermis ve bu haberden dolayi siddetli bir hiizne kapilan
Hz. Peygamber'e, bir mucize eseri olarak Medine ile Kerbela'nin arasini
birlestirerek Kerbela'nin miibarek topragindan bir pargay: hediye etmigti.34
Bir bagka rivayete gore Hz. Peygamber bu topragi hanimi Ummii Seleme'ye
verir ve topragin kana doniigmesinin Hiiseyin'in oldiirtildiigiiniin bir igareti
oldugunu bildirir. Ummii Seleme toprag 6zenle saklar. Hz. Hiiseyin'in vefat
ettigi giin ise bu topragn kana déniigtiigiine sahit olur.33 Hz. Fatima'ya da

27. Siinnilere ait rivayet kitaplarinda bu konuda nakledilen rivayetler igin bkz. M. Asim
Koksal, [slam Tarihi: Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciast, Ankara, 1979, "Hz. Hiseyin'in
Sehid Edilecegi Hakkindaki Bazi Miisahade ve Ihbarlar” bolumii.

28. el-Meclisi, Bihdrii'l-envar, XLIV, 5.242.

29. es-Saffat (37): 88-89.

30. el-Kiileynf, el-Kdff, i, s 465.

31. el-Meclist, Bihdrii'l-envar, XLIV, 5.223, 230.

32. el-Meclisi, a.g.e., XLIV,s.224.

33. et-Taberd, Tarih, v,s.393.

34. el-Meclisi, Biharii’l-envar, XLIV, s 228-9.

35. el-Miifid, el-irsad, s.376. Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 5.242. Ibn
Tavus'un rivayetinde ise Hz. Peygamber, Kerbela'nin ve Yezid b. Muaviye'nin isimleri-
ni vererek hadiseyi mescitte ashabina bildirir. Mescittekiler bunun lizerine aglamaya
baglarlar, bkz. el-Melhif, ss.92-4.
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Hiiseyin'e hamileyken, doguracagi ¢ocugun iimmeti tarafindan
oldiiriilecegini haber veren sahis babasi Hz. Muhammed'dir. Hz. Fatima bu
liztici haber lizerine Hiiseyin'i dogurmak istemez. Bir rivayet, "Biz insana
ana ve babasina iyilik etmesini tavsiye ettik. Annesi onu zahmetle tagidi
ve zahmetle dogurdu"* ayetinin Hz. Fatima hakkinda nazil oldugunu
bildirmektedir.3” Fakat Hz. Peygamber, kendisinden sonraki imamlarin Hz.
Hiiseyin'in soyundan gelecegini haber verince Hz. Fatima ruhen yatisir ve
kadere rniza gosterir.3® Hz. Fatima gibi Hiiseyin'in babas1 Hz. Ali de ileride
olacak bu feci olaydan haberdardir. Siffin Savagi doniigii Kerbela'ya ugrar ve
orada namaz kilip dua eder3® Hatta, Hz. Hiiseyin'i gehit edecek katilin
kimligi bellidir. Bir vesileyle Hz. Ali, Sa'd b. Ebi Vakkas'a oglu Omer'in
kendi oglu Hiiseyin'i oldiirecegini soylemistir4 Bu gercek Hz. Ali
taraftarlan arasinda da bilinmektedir. Etrafta Omer b. Sa'd1 gordiiklerinde
Hiiseyin'in katilinin o olacagini birbirlerine igaret etmektedirler.4!

Ayni tiir rivayetlere gore Hz. Hiiseyin'in de biitiin bunlardan haberi
bulunmaktadir. Bir seferinde Hz. Hiiseyin, Hz. Peygamber'e 6liimiiniin
normal yoldan olup olmayacagim sormus, o da Hiiseyin'e haksiz yere
Oldiiriilecegini haber vermisti 42 Bazi rivayetler, Hz. Hiiseyin'in Kerbela'ya
gitmeden 6nce Hz. Peygamber'i riiyasinda gordiigiinii ve ondan Kerbela'ya
gitmesi hususunda emir aldigini bildirmektedir. Bundan dolay: Hz. Hiiseyin,
gerek Abdullah b. Ca'fer'in gerekse Abdullah b. Abbas ve Abdullah b.
Ziibeyr'in Irak'a gitmemesi hususunda yaptiklari uyanlara olumsuz
cevap vermistir43 El-Kdfi'de Imam Bakir'dan rivayet edilen bir hadiste,
Hz. Hiseyin'in Allah tarafindan zafer veya kendisine kavusma arasinda
muhayyer birakildigi, Hz. Hiiseyin'in de Allah'a kavugmayi sectigi
belirtilmektedir.#¢ Diger bir hadiste ise Hz. Peygamber'in Kerbela'da
Hiseyin'in bagina gelecek felaketi onlemek istedigine isaret edilmektedir.
Fakat Hz. Peygamber, bizim bilmedigimiz ancak kendisinin ve Allah'in
bildigi gerekgelerle bunu yapmamigtir 45

36. el-Ahkaf (46): 15.

37. el-Kiileyni, el-Kdfi, 1, s.464.

38. el-Meclisi, Bihdrii’l-envar, XLIV, s.221.

39. el-Meclisi, a.g.e., XLIV, 5.255.

40. el-Meclisi, a.g.e., XLIV, 5.256-7.

41. el-Miifid, el-irgdd, s.377.

42. el-Miifid,a.g.e., s.376-7.

43, Ibn A'sem, Kitdbii'l-Fiitah, v, s.116; lbn Sa'd, Terceme, 5.59; ibn Tavus, el-Melhif,
s.101.

44. el-Kiileyni, el-Kafi, i, s.260, 465.

45. Mehdi en-Neraki'nin Muhriku'l-Kulib'undan naklen Inayet, Cagdag islami Siyasi
Diigiince, 5.328.
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Biitiin bu rivayetler Hz. Hiiseyin'in kaderinin ta bagtan belli olduguna
Sifler nazannda delil teskil etmektedirler. Hz. Hiiseyin de bu gergekten
haberdardir. Geleneksel Imami-Sii inanca gore bunun aksini iddia etmek
miimkiin degildir. Imamlar olmug ve olacak hadiseleri bilmektedirler.4¢ Hz.
Hiiseyin de Kerbela'ya giderken bu bilgiye sahipti. Iste Sii gelenekteki bu
gercek, cogu ¢agdag Sii yazar, aydin ve din adaminin Kerbela'y1 bugiine
tagiyan yorumlarinda sadik kaldiklar veya kendilerini sadik kalmak zorunda
hissettikleri bir onkabul oldu. Bu yazarlardan biri olan Mir Ahmed Alj,
"Hiiseyin: Islam'in Kurtaricis1" (Husain: The Saviour of Islam) baghkli
kitabinda s6z konusu dnkabulii en ¢arpici bigimde ifade etmektedir. Ahmed
Ali'ye gore,

"Hiiseyin bu diinyaya geliginin llahi gayesinin tam olarak farkindadir. Bu durumnla

karsilagip Allah'n vahyeuigi inang olan Islam't kurtarmaktan bagka segenegi yoktur.

O bu isi, insanlig1, Ilahi saadetin fevkalade yiiceligine yiikseltmek icin yapacakt.

Hiiseyin kendisine verilen [lahi gorevi biliyordu. Bu giinlerini, Rabbine olan taahhiitiinii

gerceklegtirecegi am beklemekle gegirdi®47

Goriiliiyor ki Ahmed Ali, "kendisini insanlig1 kurtarmak igin feda eden”
[sa Mesih'in 1lahi kaynakli fonksiyonunun bir benzerini Hz. Hiiseyin'e
yiiklemektedir. Murtaza Mutahhari'nin Sehid isimli kitabinda soyledikleri
ise, ayni onkabulii yansitmasina ragmen Hz. Hiseyin'in iizerindeki Ilahi
takdir ve gorevin yanisira onun bu iiziicii olaydaki hiir iradest ve ig
yapabilirligini ihmal etmemektedir. Mutahhari'ye gore Hiiseyin, "ceddim
bana, 'senin Allah indinde gehadet haricinde bagka tiirlii erisemeyecegin bir
derecen, bir makamin var’ buyurdu" derken sehitligi kendisi igin yiikselig ve
tekamiiliin en iist basamagi olarak gormektedir4®# Mutahharf, Hz.
Hiiseyin'deki bu bakig agisinin onda farkli bir hareket mantigi yarattigini, bu
mantigin egsiz oldugunu ve “sehit mantigi" oldugunu belirtmektedir.
Hiiseyin'e Irak'a gitmemesini tavsiye eden Abdullah b. Abbas ve Muhammed
b. el-Hanefiyye gibi sahsiyetlerin mantiklar1 ise "menfaat ve siyaset
mantifidir" ve onlara gore Hiiseyin mantiksiz bir ige soyunmustur.

Mutahhari, iki mantigin zithigin su diyalog iginde ifade etmektedir:
"Hazret buna aldirmadt ve 'gidecegim' dedi. ‘Oldiiriirler seni' dediler, ‘6liirsem dliiriim'
buyurdular. 'Oliime giden kimse eg ve ¢ocuklarint birlikte gotiirmez' dediklerinde, ‘eg ve

gocuklarum: da beraber gotirmeliyim' buyurdu " .49
Imam Hiiseyin'in eylemlerinin Ilahi irade tarafindan yonlendirildigini
ongodren yukarida soz konusu ettigimiz "suurlu sehadet" anlayisi, "ebedi

46. Bu konuda rivayet edilen hadisler i¢in bkz. el-Kiileyni, el-Kdfi, 1, 5.260-2.
47. Ahmed Ali, Husain, s.142.

48. Mutahhari, Sehid, s.36.

49. Mutahhar,a g.e., 523-4.
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sehadet” ekoliiniin yorumculan tarafindan kabul gérmemekteydi. Kerbela
olaymm dogaiistii unsurlardan ve romantik tamimlamalardan kurtarmak
isteyen bu ekol, Imam Hiiseyin'in eylemini Yezid yOnetimini diigiirmek igin
planlanmig bir hareket olarak algilamaktayd:. Kerbela'y1 bu sekilde anlayan
yazarlardan birisi, Iran Inkilabi’min fikir babasi olarak bilinen Dr. Ali
Seriati'dir. Seriati'ye gore Hz. Hiiseyin, zuliim yonetimi ile savasmak
gerektiginin  bilincindedir fakat buna gii¢ yetirememektedir. Yani
"gerekmek" ile "gii¢ yetirememmek" kargi karsiya gelmis beklemektedir.
"Hiiseyin olmak" onu "Yezid olmak" ile savasa g¢agirmaktadir. Hz.
Hiiseyin'in bu ikilem kargisindaki fetvasi "gii¢ yetirememek durumunda bile
gereklilik vardir" geklinde olmustur. Ciinkii onun géziinde hayat, iman ve
cihattan ibarettir.5® "Hiiseyin olmak" ona, biitiin kétiilik ve acimasizhiklara
kargi cihat sorumlulugu yiiklemigtir. O diigmani yenebilecek giigte degilse
bile onu rezil edebilecek durumdadir. Bu ruhi halet iginde Medine'deki
evinden ¢ikmug ve Kerbela'ya gelmistir. Sonug¢ olarak ise diigmanim
"yenememis", fakat onlara kendi 6liimiiyle "iistiin gelmistir". Bunun
gergeklesebilecegini de kendisinden sonra gelecek Miislimanlarin gozleri
online sermigtir.5!

Ali §eriati'nin bu yorumundan daha ¢arpict bigimde séz konusu
yaklagim bigimini kitabinda sergileyen kisi ise Nimetullah Salihi-
Necefabadi'dir. Seriati'nin kitaplarinda ve konugmalarinda vurgulanan
sehadet anlayigimin Kerbela'yr ilgilendiren kisimlarindaki ana temanin,
Necefabadi'nin hipotezlerinden etkilendigi soylenebilir.52 Huccetiilislam
Neceféabadi'nin ilk baskis1 1968'de yapilan s6z konusu kitabi, Sehid-i Cavid
yani Oliimsiiz $ehit ismini tagimaktadir. Kitabi gérmemiz miimkiin
olmamakla beraber, kitab1 géren, tetkik eden ve ondan iktibaslar yapan yazar
ve aragtirmacilarin sagladig: bilgilerden yola ¢ikarak kitabin iislubu, igerigi
ve ana fikri rahatlikla anlagilabilmektedir. Kitap, medrese kokenli bir Sif din
adaminin kaleminden ¢iktigi hususunda okuyucusunu siipheye diisiirecek
kadar akademik dikkat ve objektiflikle yazilmig bir eser hiiviyetindedir.
Miiellifin goriiglerindeki hakim olan yaklagim, $fa tarihinin, ancak genel
kabul gormiig biitiin dogmalarin yeniden degerlendirmeye tabi tutulmalariyla
tam olarak anlagilabilecegi yoniindedir. Dolayisiyla Necefabad?, Hz. Hiiseyin
hakkinda kaynaklarda gegen biitiin rivayetleri teste tibi tutmaktadir. Bu
arada, Hiiseyin el-K4sifi'nin Ravzatii's-siihedd'sinda ve Meclisi'nin Bihdrii'l-

50. Seriati, Sehadet, s.44, 58.
51.  Seriati, a.g.e., s.65-6,93.
52.  Mottahadeh, The Mantle of the Prophet, s.353.
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envar'indaki rivayetler, ibn Tavus'un el-Melhifu ve Ibn A'sem'in Kitabii'l-
Fiitah'unun  Farsga gevirisi, bu yeniden degerlendirme faaliyetinden

nasiplerini almaktadirlar. $ehid-i Cavid'in sozi edilmesi gereken diger bir
onemli yonii, miellifin bu Kitapta, sthhat agisindan Siilerin ihtiyatla
yaklagtiklari Taberf, Ibniil-Esir, Ibn Kesir ve Ibn Asakir'in eserlerini kaynak
olarak kullanmasidir. Rivayetleri bu sekilde yeniden degerlendiren ve farkl
kaynaklara bagvuran Necefabadi "siradan nedenler ve olaylarin dogal akis1”
adim verdigi rasyonel bir metodolojiyle Kerbela'y1 yeniden anlatmaktadir.
Necefabadi'ye gore, Hiiseyin silahh bir isyan hareketine girigmistir. Fakat bu
hareket, ne gogu Siinni miiellifin dedigi gibi devletin liderligini ele gecirmek
amaciyla mesru yonetime kargi yapilmig bir kiyamdir; ne de gelenekgi
Siflerin dedigi gibi Ilahi kaderin gozii kapali bir takibidir. Bilakis Hz.
Hiiseyin mevcut gartlar rasyonel bir mantikla tahlil ederek gayrimegru olarak
gordiigii yénetimi devirmek igin iyi bir firsat yakaladifimi digiinmig ve bu
diisiincesini fiiliyata gegirmigtir. Fakat Necefabadi bu hipotezi ortaya
koyarken, Hz. Hiiseyin'in "8ngorii ve siyasi erdemiyle kendisini fedaya hazir
olan bir kahraman" imajinin zedelenmesine izin vermez.

Sehid-i Cavidin ana temasi ve spekiilasyonlara yol agan asil tarafi, Hz.
Hiiseyin hakkindaki "suurlu sehadet" diigiincesine getirdigi  keskin
elestirilerdir. Kitabin onsoziinde Necefabadi, Kerbela ile ilgili rivayetier
arasindaki  celigkinin cocuklugundan itibaren kendisini rahatsiz ettifini
soylemektedir. Esas rahatsiz edici soru ise, "biitiin imamlarin sahip oldugu
bilginin benzeri bir bilgiyle donanmig olan Hz. Hiiseyin Kerbela hadisesiyle
ilgili bir 6n malumata sahipse, nigin kendisinin ve ailesinin yikimna yol
agacak bir yolu tercih etmigtir?" sorusudur. Oysa o sirada iimmet, Ehl-i
Beyt'den adil bir imamin Snderligine acil olarak ihtiyag duymaktadir. Bu
yolun segilmesi, soz konusu nedenle tamamen "anlagiimaz" olarak
kalmaktadir. Necefabadi, hadiseyi anlagilabilir kilmak ig¢in Hiiseyin'in
kaderini 6nceden bildigi seklindeki inanci sorgulamakla ige baglamaktadir.
Necefabadi bunu yaparken, imamlarin gelecegi bildikleri ydniindeki
geleneksel Sii inanca itiraz etmek yerine, Hz. Hiiseyin'in oldiiriilecegini
bildigini ileri siiren popiiler hikayelerin tutarsizliklarini ortaya koymay1
tercih eder.s3 Hiiseyin'in kiyami, Yezid'i diigiirmek igin iyi planlanmig bir
harekettir. Kiyamin basansizlikla sonuglanmasi ise tamamen rasyonel
nedenlere dayanmaktadir ve bunda dogaiistii gii¢lerin bir miidahalesi
bulunmamaktadir. Basartsizlifin nedenlerinin baginda da, Kufelilerin tutumu
hakkinda ve diismanm isyani ne pahasmna olursa olsun bitirmedeki kesin

53. Rivayetlerde anlatilan sz konusu hikayelere Necefdbadi'nin getirdigi elestiriler igin
bkz. inayet, Cagdag Islami Siyast Diigiince, s.345-8.
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kararliligi hususunda Hz. Hiiseyin'in sahip oldugu eksik ve yanlig haber ve
bilgilerdir.54
Netice olarak Sehid-i Cavid, Kerbela olaymi insanligm biiyiik bir
trajedisi olarak goren duygusal yaklagimi devam ettirmis, fakat Hz.
Hiiseyin'in  kahramanhigini egsiz, taklid edilemez, harikulade ve insan
kapasitesinin Uistiinde goren anlayiga en azindan soru ve iinlem isaretleriyle
yaklagarak yeni bir yaklagim bigimi geligtirmistir. Bu yeni yaklagim, Hz.
Hiiseyin'in bagarisizhgimi bagka bir zaman ve mekanda basanya tebdil
edebilecek yeni Hiiseyinlerin ve yeni Hiiseyni hareketlerin ¢ikmasinmn her
zaman miimkiin oldugu yéniindedir. Sehitlik ise sadece ulvi ve miibarek bir
sonu¢ degil aym zamanda zalim siyasi rejimlerin devrilmesi yolunda
gerektiginde bagvurulacak oviilmiig bir fedakarliktir. Bu Kerbela yorumu,
goriildiigii gibi inkilapgi bir yorumdur. Sehid-i Cavidin bagindaki giris
bolimiiniin Ayetullah Hiiseyin Ali Muntazeri tarafindan yazilmis oldugu
gergegi de, kitabin diisiince temelinin ideolojik arka planinda Inkilab
hazirlayan fikri temayiillerin bulundugunun bir gostergesi sayilabilir.
Necefabadi'nin §ehid-i Cdviddeki argiimanlari ve vardigi sonug, Sif
““ulema arasinda beklenmedik biiyiikliikte bir tartigma zemini yaratir. Kitabin
Kum'da basilmasinin da etkisiyle Kum ilim havzasi ikiye béliiniir.
Mottahedeh'in bildirdigine gére Kum'un en biiyiik dért 4iminden ikisi kitabi
reddeder, isimleri Ayetullah Muntazeri ve Ayetullah Miskini olarak verilen
diger ikisi ise kitabi onaylarlar. Sehid-i Cavidin bir kisim din adami
tarafindan kabul gormeyisinin sebebi pek tabi ki Imimiyye'nin temel
inanglarindan birisi olan "imamin gelmis ve gelecek biitiin hadiseleri
bilmesinin gerekliligi"nin kitapta gézardi edilmesidir. Oysa e/-Kdfi'de imam
Sadik'dan rivayet edilen bir hadiste, kargilagacagi olaylarin sonuglarin
bilmeyen bir imamin, Allah'in mahlukat: iizerine génderecegi bir hiicceti
olamayacag ifade edilmektedir.55 Sehid-i C4viddeki bu ve benzeri fikirler bu
bakimdan 6zellikle Ahbari egilimli bazi 4limler tarafindan Imami inamgtan
ciddi bir sapma olarak kargilanmugtir 56 Kendi aralarindaki ihtilaflan disariya

54. Sehid-i Cdvid hakkinda bkz. Inayet, a.g.e., 5.343-9; Richard, Shi'ite Islam, s.30-1;
Abrahamian, Khomeinism, s.29-30; Mottahedeh, The Mantle, s.353.

55. el-Kiileynf, el-Kdfi, 1, 5.256.

56. Jehid-i Cavide yoneliilen elestiriler bu nedenle Kerbela olaymin degerlendirilmesi
boyutunu agmig, $if imamlarin vasiflari, bilgilerinin mahiyeti, [lahf takdirin alant, dini
gorevlerin ifasinin rasyonel sinirlan gibi kelami konulari kapsamigti. Hamid Inayet
(Cagdag, s.349, dipnot: 78), Sehid-i Cdvide reddiye olarak yazilan kitaplardan
bazilannin isimlerini vermektedir: M. Mehdi Murtazevi, Cevdb-i ez Kitab veya
Pasuh-i Sibehdt-i Sehid-i Cavid, Kum, 1350/1970; S. Hasan Huccet, Veldyet ve [im-i
Imém, Tahran, 1977; Muhammed Mulimi, Veldyet ez Didgdh-1 Merceiyydt-i $i'a,
Tahran, 1977.
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yansitmamakta o déneme kadar bagarilt olan ilim havzalarinin miiderrislert,
bu ihtilafi saklamay1 uzun siire bagaramadilar. Yillarca devam eden bu ategli
tartisma kimsenin tahmin edemiyecegi bir boyuta ulagti ve iiziicii bir olaya
sebebiyet verdi. 1976 ilkbaharinda Isfahan'n taminmg alimi Huccetiilislam
Semsabadi, minberden Sehid-i Cavid'in yazar Necefabadi'yi ve kitabin girig
kismin1 yazan Muntazeri'yi kinayan bir konugma yapmigti. Konugmanin
hemen pesinden Semsdbadl ve bazi aile fertleri Oldiirilmiis olarak
bulundular. Bu olay Isfahan'da kangikliklara yol agti. Daha sonra ele
gegirilen katillerin Muntazeri taraftari ve Necefabadi'nin tezinin takipgileri
olduklan agikland1.5?

Iran Inkilabi’nin lideri Ayetullah Humeyni, Sehid-i Cavid'in
yaymlandig1 ve takip eden hadiselerin meydana geldigi yillarda Irak'da
siirgiinde bulunmaktaydi. Sehid-i Cdvid'in felsefesi, "her giin Agura; her yer
Kerbela"y: inkilabin slogan haline getiren Humeyni'nin siyasi hattina uygun
diismektedir. Sehid-i Cavid'in basta gelen savunucularn olan Muntazeri ve
Miskini, Humeyni'nin seckin 6grencilerindendir. Ayetullah Muntazeri ayrica
Inkilap'dan sonra bir donem Humeyni'nin siyasi ve dini makaminin kanuni
varisi olarak ilan edilmistir. Ali Seriati'nin de bu yaklasima paralel olan ehit-
lik anlayis1 goz 6niine alindiginda, "6liimsiiz sehit" hipotezinin Iran'1 inkilaba
siirlikleyen ideolojik altyapinin 6nemli bir pargasi oldugu soylenebilir.

Daha ¢ok, Hz. Hiiseyin'in Kerbela'daki misyonunun anlagiimasi
farklilig1 iizerine ortaya ¢ikan bu ihtilaftan bagka, ayn bir boliimde incelen-
mesi gereken diger bir ihtilaf da "bugiine taginan Kerbela'nin" yarattig1 diger
bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ihtilaf, Imam Hiiseyin ile
giiniimiiz Sifleri arasinda kurulmasi zorunlu olan manevi iligkinin ne gekilde
anlagilmas1 gerektigi iizerine olusan bir ihtilafdir. Siflere gefaat eden bir
Hiiseyin, inkilabin teorisyenleri tarafindan, bir inkilapginin nasil olmasi
gerektigini Sillere gosteren 6rnek bir Hiiseyin'e doniistiirilmiigtir.

-

2- Imam Hiiseyin'i Anlamada Iki Farkl Bakis A¢gisi: Sefaatgi Hiiseyin
ve Inkilapgi Hiiseyin

Meclisi, Ebd Ca'fer et-Tdsi'nin Emdlf isimli kitabindan Imam Bakir ve
Imam Sadik'dan gelen su rivayeti nakletmektedir: "Allah, Hiiseyin'in
oldiiriilmesine bedel olarak soyuna imameti ihsan etti, kabrinin topraginda
sifa halketti ve mezar1 bagindaki duay: kabul etti”.58 Hz. Hiiseyin'e aglayan
bir Sii 'nin biitiin giinahlarinin bagislanacagi, Meclisi'nin Bihdrii'l-envdrinda

57. Bkz. inayet, Cagdas, s.343; Richard, Shi'ite Islam, s.31; Abrahamian, Khomeinism,
5.30; Mottahedeh, The Mantle, s.353.
58. el-Meclisi, Bihdrii’l-envar, XLIV, s 221.
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"Hiiseyin igin aglayan kimsenin sevabi” baslikli bolimdeki (bdb) ¢esitli
hadislerde zikredilmektedir. Bihdr'daki, "Hiiscyin'i ziyaret, giinahlarin
bagislanmasinin, cennete girmenin, cehennemden kurtulmamn, kigiik
giinahlarin  silinmesinin, manevi derecelerin yiikselmesinin ve dualarin
kabuliiniin gerekgesidir" boliimii ile "Hiiseyin'i ziyaret, dmriin uzamasinin,
can ve malin muhafazasinin, rizkin artmasinin, liziintiiniin kalkmasinin ve
ihtiyaclanin giderilmesinin gerekgesidir” boliimii, i¢inde Hz. Hiiseyin'in
"sefaatgi/arac1” imajinin vurgulandigi ilk donem kaynaklardan nakledilen
onlarca hadist ihtiva etmektedir5® Her yastaki, her kiiltir ve gelir
seviyesindeki Sii Miislimanin zihninde, yiizyillarnin geleneginden bugiine
aktanlan Hiiseyin imaji, Meclisi'nin bab bagliklarinda ifadesini bulmaktadir.
Hz. Hiiseyin, giinahlan bagislar ve cennete girmeyi kisiye garantiler. Bir
hastaliktan gifa bulmak veya hapishaneden kurtulmak i¢in oncelikli
basvurulmasi gereken yol Hiiseyin'in araciligini dilemektir. Diger taraftan,
Hz. Hiiseyin'in ve taraftarlarinin cektikleri dayamilmaz acilarin hatirasi,
hayatin gergekleri olarak siradan insanlarin karsilarina ¢ikan fakat Ilahi
takdir noktasinda tatmin edici izahlar getiremedikleri ac1 ve sikitilarin bir
cesit teselli unsurudur. Ornegin kiigiik yastaki yavrularini kaybeden bir anne
ve baba, Kerbela'da gozleri dniinde ¢ocuklar: katledilen Hiiseyin'in imajinda
kendilerini goriirler. Iflas eden bir tiiccar, Kerbela'da varhgmm yitiren
Hiseyin'i diigiinerek teselli bulur. Bu ¢esit belalarin basa gelmeden
uzaklastinlmasi, basa gelenlerin ise defedilmesi, kotii sartlardan iyt sartlara
gegilmesi yine Hz. Hiiseyin'e miiracaatla miimkiindiir.

"Sefaatgi Hz. Hiiseyin" imajinin inkilap oncesi Iran halkinin siyast
tutumuna yansima bi¢imini aragtirma konusu yapan M. Hegland, s6z
konusu imajin psiko-sosyal agidan ifadesinin "uzlagma" oldugunu tespit
etmektedir.®0 "Sefaatgi Hz. Hiiseyin"e baglh bir Sii Miisliiman igin esas olan,
imamuyla iyi iligkiler i¢inde olmaktir. Bu iyi iligki, ihtiyag duyuldugunda
onlardan beklenecek olan himmetin artmasina bir vesile olacaktir. Bu

59. el-Meclist, Bihdrii’l-envdar, XCVIII, s.21-8, 45-8.

60. Mary Hegland, Haziran 1978 ile Aralik 1979 tarihleri arasinda Siraz'a baglh 4000 niifus-
lu bir kasaba olan Aliabad'da bir sosyolojik alan aragtirmas: gergeklesmistir. Anilan
tarihlerin Inkilab 6ncesi siyasal kangiklik donemine rastlamasi, toplumun gegirdigi
sosyal, fertlerin gegirdigi zihinsel degisimlerin ve bu arada dini kavram ve mctotlarda
olugan anlam kaymalar vc farklilagmalarin bilimsel bir metotla aragtirilmas: igin
aragtirmaciya altin degerinde bir firsat vermigtir. Hegland'in kaynak olarak kul-
land1gimiz makalesi, geleneksel Hz. Hiiseyin imajinin inkilap 6ncesinde nasil defiigsime
ugradigint incelemektedir. Bkz. M. Hegland, "Two Images of Husain: Accommodation
and Revoltion in an Iranian Village", [N.R. Keddic (cd.), Religion and Politics in Iran:
Shi'ism from Quietism to Revolution, New Haven&London, 1983] iginde, s.218-235.
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Miisliman, kendi baginin caresine bakacak kadar kendini yeterli ve
yetenekli gsrmemektedir. Hayattaki hedeflerine ulagmak igin tek {imid giiclii
olanin yaminda yer almak ve ona yonelmektir. Bu mantikla, manevi diinyanin
en giicliilerinden olan Hz. Hiiseyin'i kiistiirmek istemeyen, ona kars1 yapmast
gereken dini gorevlerini onu memnun etmek maksadiyla yerine getiren bu
Miisliman, maddi diinyanmn en giicliisii olan mevcut devlet diizeni

kargisindaki kendi durumunu da ayn: mantikla degerlendirir:

"Statiikoyu kabul et ve hog gor; kendi menfaatine bak. Savagma ve miicadele etme.

Kargagadan uzak dur ve iistte kalmak veya énde olmak icin elinden geleni yap. Giiglii

olam kullan, fakat ona direnme. Direnmen faydasizdir; ciinkii yenilgi senin kagimlmaz

kaderindir. Sen, giiclii olanlara ve onlardan gelecek olan yardim umuduna bagiml bir

kimsesin" 8!

Sz konusu din ve diinya goriigiine sahip kitleleri, mevcut rejimi yikmak
amaciyla olusturulan bir siyasi harekette seferber etmek, 1979 inkilabinin
onciileri ve teorisyenleri igin imkansiza yakin zorlukta bir 6devdi. Cole ve
Keddie, inkilapgilarin kargt karsiya kaldigi bu zorluk yaninda, yine
geleneksel Sii ideolojiden kaynaklanan bagka bir zorluga dikkat
cekmektedirler. Geleneksel Imami-$ii diisiince sayesinde Hz. Hiiseyin'in
sehadeti Sii kitlelerin hatiralarinda yiizyillardir segkin bir yer elde etmisti.
Fakat ozellikle takiyye prensibinin pratikteki dogal sonucu olarak aym Sii
kitleler sehadeti Hz. Hiiseyin'e has kilmiglar, kendilerini bundan muaf
tutmuslardir.62 Hiiseyin zaten onlar i¢in gehit olmugtur. §imdi yapilacak sey
Hz. Hiiseyin'den yardim beklemek ve onun yardimiyla ve takiyyenin
sagladig1 ruhsatla derde ve sikintiya bulagmadan yola devam etmektir.

Inkilabin teorisyenleri, bu din ve diinya goriisiinii degistirmeden
hedeflerine ulasamayacaklanim zamaninda farkederek hizli ve saglikl bir
zihniyet degisimi igin seferber oldular. Bir inkilapg1 olarak "6rnek Hiiseyin"
imaji, "sefaat¢i Hiiseyin" imajinin yerini almahydi. Ayetullah Mutahhari'nin
agagidaki ciimleleri, bu imaj degisikliginin zaruretini ifade etmektedir:

“Imam Hiiseyin (a.s.), yiice gahsiyeti, kahramanca gehadeti ile kalplerin ve yiiz

milyonlarca insamn ihsasannin maliki olmugtur. Bu ruht ve hisst, baha bigilmez kiymet

ve azametli hazineyle bulusan kigiler -yani bu mezhebin hatipleri, Hazret-i Huseyn'in

(a.s.) azametli ruhuyla, ruhlarini aymi sekilde hislendirip, renklendirip, gekillendirenler-

bu muazzam defineden dogru olan hisleri yayarlarsa, muhakkak ki bu diinya 1slah

olacaknr" 63

Inkilabin s6z konusu agidan hedefi,

"Bensizligin bencilli§in yerine gecmesidir. Yiice sahsiyetle ‘ticari' iligkiler kurmak
yerine, miimin dini icin her seyini vermeye haur hale gelmelidir....'Bir ornek olarak

61. Hegland, ag.e., 5.222.
62. Bkz. Cole and Keddie, Shi'ism and Social Protest, s.28-9.
63. Mutahhari, Sehid, s.39.
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Imam Hiseyin' gseklinde ifadesini bulan ideolojinin temin etigi diinya goriigii ile
birlikte miimin artik kendisini yardimsiz, giigsiiz ve bagunh gérmeyecektir. Imam ile ¢cok
daha egit bir diizlemde kurdugu ortaklik nedeniyle ve igbirligi esasma dayali bir caba
igine girerek genis toplum tabantyla tesis ettigi irtibat sayesinde kigi, sahsi giiciiniin ve
kiymetinin anlamimi kavrar. O aruk pasif degil akuiftir. O, hayattaki amaglart ugruna
galigmak ve kendi kurtulugunu aramak hususunda kendini mukiedir hissetmektedir.
Bunlart saglamak igin bagkalarina bagimli olmasina gerek yoktur" 64

Bu zihinsel imaj degisikliginin inkilap 6ncesi Iran'inda bagarili bir
sekilde gergeklestigi soylenebilir. Muharrem merasimlerinde Hz. Hiiseyin
artik "inkilabin rehberi" olarak anilmaktadir. Zahmet, sikint: ve fedakarliktan
kagmak, Yezid tarafina gegmek olarak algilanmaktadir.65 Ravzahanelerde
daha onceki yillardaki merasimlerde, "sadece iste; Hiiseyin ihtiyactm sana
verecektir" diye halka seslenen ravzahanlar, 1979 Asura'sinda aym halka
soyle hitap etmektedirler: "Oldiirebilirsen 6ldiir. Oldiiremezsen o yolda 1.
Ister 6l ister oldir; fakat Hiiseyin'in yaptigi gibi baski ve zulme kars1
savag" .66

"Omek Hiiseyin" imaji inkilaptan sonra da kamuoyu zihnindeki agirlikly
yerini muhafaza etti. Fakat daha sonraki aylarda, "sefaat¢i Hiiseyin"
imajindan kaynaklanan ve inkilapgilar tarafindan batil olarak vasiflanan
tutum ve davramglara kargi olusmus olumsuz tavir yumugama siirecine
girdi. Inkilabin lideri Humeyni'nin bu yumusamadaki etkisi nemli
goriinmektedir. Bagta baglilari olmak iizere Iran halkma, Asura giiniinde
gegmiste ne yapmiglarsa aym seyleri yapmalan gerektigini sdyleyen
Humeyni, ancak bu yolla gercek dinin ayakta kalabilecegini dile
getirmektedir.$” M. Hegland, "6rnek Hiiseyin" imajina ek olarak "gefaatgi
Hiiseyin" imajinin inkilaptan sonra tekrar popiiler hale gelmesini ve bu
slirece yeni rejimin sozciilerinin yaptiklan katkiyr degerlendirmektedir. Bu
degerlendirmeye gore, inkilabin ideologlan agisindan her iki Hiiseyin imaji
"birisi varsa digeri olamaz" derecesinde birbirlerine zit iki imaj degildir.
Hukuksuz ve baskici rejimlerin yonetimi altinda ezilen ¢aresiz Sifler igin
"sefaat¢i Hiiseyin", hayatin dert ve sikintilarinin kargisinda umut ve teselli
kaynagi olusturmakta ve tahammiil giiclinii artirmaktadir. Fakat sartlar
elverip de zulme karst bagkaldinmin mimkiin veya gerekli oldugu
donemlerde "inkilapgi 6mek Hiiseyin" imaji bagkaldirinin bagarisi igin
vazgecilemeyecek bir psiko-sosyal destek saglamaktadir 68 Inkilabin
onderleri muhtemelen, inkilabin ilk heyecani dindikten sonra halkin

64. Hegland, "Two Images", s.227-8.

65. Hegland,age., s.228-9.

66. Hegland, a.g.e., 5.230.

67. Bkz. Hegland, "Two Images", 5.232. Ayrica bkz. Humeyni, Asura Kiyami, s.57-81.
68. Hegland, a.g.e., s.231.
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yasayabilecegi diig kirikliklarini ve umutsuzluklari -benzer devrimler sonrasi
yaganan tecriibeleri géz Oniine almak suretiyle- hesap ederek "sefaatci
Hiiseyin"in teskin edici giiciinden yararlanmak istemis olabilirler.

3- Kerbela'yt Anmak mu, Kutlamak mi?

Iméami-Sii gelenekte Asura giinii bir dert ve iiziintlii gliniidiir. Meysem
et-Temmarin Hz. Ali'den rivayet ettigi bir hadiste, Cebele el-Mekkiyye
isimli bir kadin Meysem'e ni¢in Agura'min bir nese ve nimet giinii
sayilmadigini sorar. Aglayarak verdigi cevapta Meysem, $ii kaynakh
olmayan hadislerde Asura'nin seving ve bayram giinii olarak gortindiigiin,
fakat s6z konusu hadislerde gecen Hz. Adem'in bagiglanmasi, Hz. Davud'un
tevbesi benzeri olaylarin aslinda Zilhicce ayinda oldugunu,® bu nedenle
Asura'nin hiiziin giinii olmasi gerektigini Hz. Ali'den naklen bildirir.”

Ayetullah Mutahhari, Ali b. Musa Ibn Tavus'un "Eza tutma emri bize
verilmemis olsayd: ben, Eimme Hazretleri'nin gehadet giinlerinde bayram
yapardim." soziinii kitabinda nakletmektedir. Mutahhari'ye gore, olimiin
sehadetle olusu sehit i¢in biiyiik bir bagari, nese ve mutluluk kaynag:
oldugundan Ibn Tavus bu sozii soylemistir. Hristiyanlarin Hz. Isa'min
sehadet giiniinii bayram yaparak kutlamalari da ayn1 mantigin {iriini olan bir
uygulamadir. Fakat Ibn Tavus'un belirttii gibi, Siflere sehitler arkasindan
aglamalan emredilmistir. Peki aglama emrinin nedeni ne olabilir?”!

Ayetullah Mutahhari, yukandaki soruya "sehide aglama felsefesi"
basligi altinda genis bir izahat getirmektedir. Islamiyet'e gore sehadet gehidin
bireysel bir basarisidir. Ancak Islam nazarinda madalyonun diger bir yiizii
daha vardir. O da sehadetin toplumsal anlamudir. Hristiyanlar, bireyci diinya
goriiglerinin sonucu olarak sehadeti kutlamaktadirlar. Sehide aglayan ve
matem tutan Miisliimanlar ise toplumcu anlayiglarini ifade etmis
olmaktadirlar. Sehidin toplumla olan iki bag1 vardir. Bu baglardan birisi,
kendisinin hayatta kalmast halinde toplumun bir kesiminin ondan
faydalanabilecegi gercegidir. Sehitlik durumunda toplum onun feyzinden
mahrum kalmaktadir. Diger bag ise, toplumun kotii ve bozguncu kesimiyle
olan rabitasidir. Sehit onlarla miicadeleye kalkacak ve onlarin elleriyle
sehadete erecektir. Miisliimanlar da sehit olan arkadaglarinin ardindan
elleri bos kaldi:i i¢in miiteessir olacaklardir. Bu sebeplerden dolayi

69. Seyh Miifid bu olaylarn tarihini 9 Zilhicce, Bahaiiddin el-milf ise 3 Zilhicce olarak
vermektedir, bkz. Buyiikkara, imémiyye Stasi'na Gore Onemli Tarih, Giin ve Geceler,
$.22,75.

70. ibn Babdye. /lel, 5.228.

71. Mutahhari, Sehid, s.36.
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Miislimanlar aslinda sehide degil kendilerine aglamakta, kendilerine
liziilmektedirler.2

Mutahhari, sehide aglama geleneginin Islamiyet'deki kokenini Hz.
Peygamber donemine kadar geriye gotiirmektedir: Hicrette ailesini Mekke'de
birakan Hz. Hamza Medine'deki evinde yalmz kalmaktaydi. Uhud Savagi
sonrasi, savagta gehit diigenlerin evlerinden matem sesleri yiikselmekteydi.
Ayni savagta sehit diisen Hz. Hamza'nin evinde ise sessizlik hakimdi. Bu
duruma iiziilen Hz. Peygamber, "Hamza'nin aglayam yok" buyurmus, bunu
duyan ashab, kadin, cocuk hep birlikte Hz. Hamza'nin evine kosarak onun
igin aglasmiglard1.”3 Mutahhari'ye gére, boyle bir aglama "onun destanina
istiraktir, o ruhla heméaheng olugtur, onun negesine biiriiniistiir, onun yarattigi
dalga ile dalgalanmigtir" .74

Ali Seriati, Mutahhari'nin yapmadig1 bir aymmi yaparak Imami-Sif
gelenekteki aflamaya karg1 ¢ikmakta, fakat imanin ve agkin kaynakltk ettigi
duygularin eseri olan aglamayi onaylamaktadir. Seriati, Hz. Hiiseyin igin
aglayan ilk insanin onun Gldiiriilmesine sebep olan Omer b. Sa'd oldugunu
belirtmektedir. Hz. Hiiseyin igin aglamay1 unutarak gézyaglarini disa degil i¢
diinyasma akitan ise Hz. Hiiseyin'in kizkardesi Zeynep'dir.’s Zeynep gibi
aglamak "konugsmanin en saf seklidir; ¢ziilmesi zor bir askin dilidir" .76 Fakat
diger tiirlii aglama, "programlidir”, "bir dinf toren veya erkandir" veya "bir
adettir". Bu nedenle, "yapilmasi zorunlu bir vecibe", "bir gérev", "bir
prensip”, "bir kural" veya "gayeye varmak igin bir ara¢" niteligindedir.
Bu ise kesinlikle "bir hissin dogal tarzda disa yansimasinmn® veya
"agka, aciya, 6zleme ve kedere zorunlu ve iggiidiisel bir cevabin" kargilig1
degildir.””

Seriati, §if gelenegin aglama ve gbzyasim "programlamak” suretiyle
gergek anlamindan ve iglevselliginden saptirdigim diisiinmektedir. "Tarihe
mal olmug gbzyasi ve beddualar dini" ve "kahr dini" olarak vasifladigi’®
Safevi ruhaniliginden kaynaklanan geleneksel Siilik, Siflerin imamlariyla
olan baglanusinda "sevgi'yi "bilgi"nin yerine gecirmistir.” "Sia arayan
ve her kusak ve donemde S$ia isteyen Hiiseyin'in" ¢agrisi, "Hiiseyin'in
istedii gozyagidir, iniltidir; bundan bagka mesaji yoktur" denilerek

72. Mutahhari, a g.e., 5.29-30, 36-7.

73.  Mutahhari, a.g.e., 5.28. Mutahhari, rivayetin kaynagini belirtmemektedir.
74. Mutahhari, a.g.c., 5.38. .

75. Seriati, Fanma Fatimadir, s 37.

76. Scriati, a.g.e., s.34.

77. Seriatl,a.ge., $.35.

78. Seriati,a.g.e., 5.48.

79.  Seriati, Ali Stast, 5.138.
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sondiiriilmiigtiir 2 "Sehadet gelenegi unutulup sehitlere mezarcilik yaptlmis”,
"sehitlere uyulacak yerde sehitlerin yasi tutulmaya baglanmugtir” 8!

Seriati, "Safevi $iiligi"nden kaynaklanan s6z konusu matem ve yas
anlayisimin kargisina "Ali Sifligi"ndeki yani hakiki Sitlikteki yas anlayigini
koymaktadir. Gergek anlamiyla yas:

“Tarihin sapuricihigina, gasplara, hiyanetlere, zuliimlere, hile, yalan ve gerileme

kaynaklarina kargt ve ozellikle sehitlerin amlarini canlt tutmak yolunda $ia'mn tarthi

savagiun sirekliligini saglamak i¢in" tutulmalidir. Agura ise, "halihazirdaki Islam'in

‘siinnet' topldmundaki katil Islém oldugu ve gercek Islam'in ise sehadetin al ortiisii

alundaki kayp Islam oldugu yolundaki yiiriirlikieki gercegi gostermek igin"

kutlanmalidir 82

Ali Seriati'nin "Sia'nin tarihi savagimin siireklili§ini saglamak" olarak
gayesini belirttigi yas ve matem pratigi, sliphesiz Iran Inkilabi’'nin lideri
Ayetullah Humeyni'nin de itirazsiz kabul edecei bir siyasi anlami
biinyesinde tagimaktadir. "Her giin Asura; her yer Kerbela" soziniin "her
giin aglamak gerekir' anlaminda anlagilmamasi gerektigini bildiren
Humeyni'nin,®3 fonksiyonelligi olgiisiinde aglama eyleminin deger
kazanacagin diigiinen Seriati ile paralel fikirde oldugu soylenebilir. Fakat
Humeyni'nin ayn konuda sdyledikleri bir biitiin olarak ele alindiginda, onun,
Sia geleneginden gelen aglama ve yas pratigine karst Seriati'nin tagidig
olumsuz tavrin tam olarak karsisinda oldugu rahatlikla anlagilmaktadir.
Yukanda sozii edilen, Mutahhari'nin getirdigi "aglamamn felsefi
gerekgeleri'ne ek olarak Humeyni'nin one siirdigi siyasi gerekgeler
beraberce goz oOniine alindiginda Inkilab't gergeklestiren kadronun
Seriati'nin aksine- $ii matem geleneginin siirdiirilmesinin gereklilifine
inandi1 ortaya ¢tkmaktadir. Gerek Mutahhari gerek Humeyni, aglamaya ve
agit yakmaya kargit olan "birtakim genglerden" bahsetmektedirler.* Bu
gengler, Humeyni'nin ifadesiyle "camiye gidip minberdeki hutbeyi
dinlemekte, vaazlara kulak vermekte, ama sira mersiye ve agita gelince
kalkip gitmektedirler" 5 S6z konusu genglerin tutumlarina yaptiklari bu
atiflarla Mutahhari ve Humeyni, aslinda Seriati'yi ve onun konumuzla ilgili
fikri cizgisini hedef almaktadirlar. Basta Hz. Hiiseyin olmak iizere sehitlere
aglamanin hadislerde belirtiimis manevi kargiligina isaret eden Humeyni,
Siilere "aglayan millet" denilmesinin, bu emsalsiz degerlerin hakkiyla
anlagilmamasinin  sonucu oldugunu ileri siirmektedir. Aglamanin Allah

80. Seriati, Sehadet, 92.

81. Seriati,a.g.e.,s91.

82. Seriati, Ali §iasi, s.15-6.

83. Humeyni, Agura Kiyamt, s.51.

84. Bkz. Mutahhari, Sehid, s.29; Humeyni, a.g.e., s.61.
85. Humeyni,a.g.e., s.60.
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katindaki degeri anlasihp anlatilabilirse, Humeyni'ye gore, "aglayan
millet"in aslinda "kahraman millet" oldugu idrak edilecektir.36

Humeyni'ye gore sehide aglamak hareket ve kiyami canli tutmaktir.
Aglamanin Hz. Hiseyin'e bir faydasi olmadigini, asil faydamin aglayana
oldugunu sdyleyen Humeyni, s6z konusu faydadan siyasi pragmatizmi
kastetmektedir.87

Humeyni'ye gore, aglama ve matemin $fa geleneginde ortaya ¢ikisi
bizatihi siyasi nedenlere dayanmaktadir. Emevi ve Abbasi yonetimi
zamaninda azinlik durumundaki Sifler, goz yaslarin akitildig1 meclislerde bir
araya gelerek siyasi caligmalarim orgiitleyebiliyorlardi. "Gelenlerin ¢ogu
meselenin ne oldugunu bilmiyordu belki de". Aglayanlar igin sevap vadeden
rivayetler bu donemin iriinleridir. Sfa'min onderleri olan imamlar bu
rivayetleri bilingli olarak giindeme getirmiglerdir. Taziye meclisleri asil
olarak Hz. Hiiseyin'e aglayip sevap kazanmak igin programlanmamustir.
Masum imamlar hadisenin siyasi boyutunu planlamislardir ve bunun insanhk
var olduk¢a kalmasini istemiglerdir. Hadislerde, s6z konusu "aglayanlar"
yaninda "aglar gibi yapanlara” da sevap vadedilmesinin tek mantikh agikla-
mas1 ancak bu olabilir. Tek sancak altinda toplanma ve bir goriis altinda
kenetlenme gayesini, Hz. Hiiseyin'e yas tutmak kadar hig¢ bir sey
gerceklestiremez 88

S6z konusu ettigimiz ¢agdag Sif diisiiniir ve alimlerin aglama ve matem
konusundaki fikri ayriliklari, aglama ve matemin kurumsallagmis sekli olan
taziye meclisleri konusu iizerinde de siirmektedir.

4- Taziye Meclisleri ve Fonksiyonlar

Arapga kokenli bir kelime olan ta'ziye, tefil babindaki 'azzd fiilinden
tiiremis olup, birinin bagina gelen felaketten dolay1 sabretmeye ve tahammiil
etmeye tegvik etmek, musibete ugrayan kimseye sabir dilemek gibi manalara
gelmektedir 8 Taziyenin bu orjinal anlami Imam Sadik'dan nakledilen bir
hadiste dile getirilmektedir. Sddik bu hadiste, Hz. Resulullah'in "Kim,
felakete ugrayan bir kimseye sabir dilerse ('azzd), felakete ugrayanin alacagi
sevabin aynisini onun sevabindan bir eksilme olmaksizin kazanir" dedigini
rivayet etmektedir.® Fars¢a'da ise taziye, Arapga'daki anlamindan ayn
olarak, §ifler arasinda kendine eza verme boyutuna kadar ulagmig bir hiiznii

86. Humeyni‘a.ge. s61.

87. Humeyni,age. s.57.

88. Humeyni,a.g.e., s.60-1.

89. Strothmann, "Ta'ziye", s.74.
90. el-Kileyni, el-Kaft, 11, s.205.
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izhar eden dinii temsil veya gosteriye isaret etmektedir.?! Bu temsil, toplu
aglama toreni veya mersiye sdyleme seklinde olabildigi gibi Kerbela olayinin
dramatize edildigi tiyatro oyunlan ile gerceklestirilmektedir. Taziyenin $i
birey ve cemiyet iizerinde gozlemlenen psikolojik ve sosyal tesirini irdeleyen
M. Ayoub bu konuda sunlan s6ylemektedir:
"Sii Miisliiman, ister aglayarak, siir soyleyerek ve yazarak veya fakire iyilik ederek,
isterse elinde silah tagiyarak zulme kargt miicadelesinde imama yardim ettigini, bu yolda
bizatihi savagan ve len kimselerin sevabi kadar miikafata kavugtugunu diigiiniir. Genel
anlamiyla Hz. Muhammed'in acili ailesinin tiim hayatimn paylagimi demek olan 1aziye,
Sii toplum igin merhamet ve gefkatin gergek bir ifadesi haline gelmigstir. Imamlarin
duygularna istirak, aglama, mersiye okuma ve taziye merasiminin biitiin gereklerini
yerine getirme seklinde ifade edilir. Bu merasim sayesinde dindar erkek ve kadin, bir
olayr ruhani tarihlerinde tekrar yagarlar ve bu olayla olan iligkilerini yenilerler.
Tarihteki énemli bir olayin temsili yoluyla dindar cemiyetin "bugiinii" gecmige ve
gelecege dogru genigler. Boylece tarih, artik hadiselerin zaman iginde amagsiz ve
hedefsiz akigt olmaktan gikar. Tersine, o an, yani merasim ant sayesinde zaman ve mekan

birlegir ve olaylar artik belirli bir gayeye dogru yénelirler 92

Taziye, aglama ve yasin torenlegmis bigimidir. Hz. Hiiseyin ile
iliskili olarak aglama ve matem ile ilgili yukanda zikretmis oldugumuz
rivayetlerden ayn olarak hadis kitaplarindaki pek cok rivayet, Asura
taziyesinin dini kaynaklarim olusturmaktadirlar. Meclisi, Ibn Kavleveyh
Ca'fer b. Muhammed el-Kummi'nin (6.977) Kamilii'z-ziydre isimli eserinden
konuyla ilgili mervi birgok hadisi Bihdrii'l-envar'da nakletmektedir. Bu

hadislerin birinde, Sam ve Basra halki ve Emevi siilalesi haricinde gokler ve
yer, cennet ve cehennem déhil biitiin mahlukat Hz. Hiiseyin'e gz yast
dokmiistiir 9 Baykus, mahlukat i¢inden bir 5rnek olarak verilmekte, bu kusun
geceleri otiip giindiizleri susmasi, Hz. Hiiseyin'e tutmus oldugu matem olarak
gosterilmektedir.9

S6z konusu ve benzeri rivayetlerdeki aglama, genel olarak yas tutana
fayda saglamaktadir. Fakat bir rivayette, aglamanin Hz. Peygamber'in Ehl-i
Beyt'ine fayda sagladigi bildirilmektedir: Alim bir adam riiyasinda
Hiiseyin'in biitiin yaralarimin iyilestigini, sifa buldugunu gorir. Imam'a
yaralarinin nasil boyle mucizevi bir sekilde iyilestigini sorar. Imam,
"yascilarimin goz yaslariyla" diye cevap verir. Ve s0yle devam eder: "Bana
kim yardim etmek istiyorsa sadece benim igin aglasin” %

Sif bibliyografyada aglama, matem ve taziye iizerine yazilmig birgok
miistakil kitap mevcuttur. Miftahii'l-bekd, Tafani'l-bekd, Bekd'ii'l-dlemin

91. Strothmann, "Ta'ziye", s.74.

92. Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, s.148.

93. el-Meclisi, Bihdrii’l-envar, XLV, 5.206.

94. cl-Meclisi. a.g.e., XLV, s.214.

95. Sadriiddin Kazvini'nin Riydzii'l-Kuds'inden naklen Inayet, Cagdas, 5.329.
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ve Ahzdnii's-Si'a baslikli eserler bu bibliyografyanin bir bolimiini

olusturmaktadirlar.9 Asura taziyesinin baglangici ise sahabeden Cabir b.
Abdullah ile ilgili bir rivayete dayandinlmaktadir. Kerbela faciasindan sag
kurtulan, Hz. Hiiseyin'in kiiciik oglu Ali'nin de i¢lerinde bulundugu grup
ilkonce Sam'a, Halife Yezid'in yanina génderilmisg, daha sonra Yezid bunlara
Medine'ye geri doniis izni vermisti. Kafile, Medine'ye donerken sehitleri
ziyaret maksadiyla Kerbela'ya ugradi. Tam bu sirada Cabir b. Abdullah ve
arkadaglann da Kerbela'ya ziyarete gelmislerdi. Iki kafile, iiziintilii
duygularla ve aglama ¢igliklar egliginde birbirlerine kavustular ve matem
icin birkag giinlerini Kerbela'da gecirdiler.9” Kerbela olayindan kirk giin
sonra gergeklestigi icin Ziydretii'l-erba'in adiyla belirtilen bu olay,”® Agura
taziyesinin ilk sekli olarak gosterilmektedir.

Hz. Hiiseyin'in oglu ve dordiincii imam Ali Zeyne'l-Abidin, Imami-Sii

gelenekte matemcilerin en ideal 6rnegi olarak goriilmektedir. Onun, yirmi
senesini  aglamakla gegirdigi nakledilmektedir. Asin aglamasindan
endiselenen azatli kolesine Zeyne'l-Abidin, Hz. Yakub'u &mek olarak
vermektedir: Hz. Yakub oniki oglundan birisini kaybedince iiziintiisiinden
gozlerini kaybetmis ve saglan bembeyaz olmustu (bkz. Yusuf: 84). Kendisi
ise, babasinin ve oniki kuzeninin gozleri oniinde katledilisine sahit olmusgtu.
Artik aglamak ve yas tutmaktan bagka elinden bir sey gelmemekteydi
Matem ve taziye daha sonraki imamlarin uygulamalar: arasinda
goriilmektedir. Beginci Imam Muhammed Bakir, vefatinin ardindan matem
diizenlenmesi igin oglu Imam Sadik'a 800 dirhem para birakmistir.!® Yine
Bakir'in, hac giinleri Mina'da kendi adina taziye diizenlenmesi igin belli bir
miktan vasiyetinde vakfettigi bildirilmektedir.1o! Altinci imam Ca'fer Sadik,
oglu Ismail vefat edince bir yas alameti olarak iist elbisesini ve ayakkabilarini
cikararak oglunun cenazesine eslik etmis ve matem usuliiniin boyle olmasi
gerektigini taraftarlarina sdylemistir.192 Sekizinci Imam Ali Riza, Halife
Me'mun tarafindan Horasan'a ¢agrilinca, Medine'den ayrilmadan o6nce

96. Bkz. et-Tihranf, ez-Zeri'a, 1, 285, 111, 139, XV, 182, XXI, 321.

97. ibn Tavus, el-Melhiif, s.225; el-Meclisi, Biharii'l-envar, XLV, s.146. Seyh el-Mifid ve
Bahaiiddin el-Amili'nin bu olaya 19 Safer 61 ve 20 Safer 61 olarak distiikleri tarih
kayitlari igin bkz. Biiyiikkara, s 31, 53.

98. Maeclisi, Bihdrii’l-envdar, XCVIH, s.334-5. Daha sonra Meclisf, s6z konusu hadisenin 10
Muharrem'den kirk giin sonra gergeklesmesinin miimkiin olmadigim tarihi rivayeticre
dayanarak agiklamaktadir, bkz. a.g.e., XCVIII, 5.335-6.

99. e¢l-Meclisi, a.g.e., XLVI, s.108-9.

100. el-Kiileyni, el-Kafr, 111, s 217.

101. el-Meclist, Bihdrii’l-envar, XLVI, 5.220.

102. el-Kiileyni, el-Kaft, 111, s.204.
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ailesini toplamig, bir daha evine geri donemeyecegi diigtincesiyle kendi
arkasindan aglamalarini ve yas tutmalarim ailesinden istemigti.!%3

Biitiin bu rivayetler, kigisel yas tutma ritiielinin toplu olarak icrasinin
baglangicimin $if imamlar dénemine kadar geriye uzandigim gostermektedir.
Hatta iImam Sadik'a atfedilen bir rivayete gore, Sadik zamaninda gogu Kufeli
bazi Sifler Sa'ban ayinin ortasinda Kerbela'ya gelmekte ve orada erkek ve
kadin topluca Kerbela hadisesini anlatan kitaplar (mekatil) yiiksek sesle

okumakta, agitlar ve mersiyeler (enddb ve merdsi) soylemekteydiler.1% Bu
rivayetteki tasvir, matemin artik toren halinde icra edildigini gostermektedir.
Rivayetin, Sidik zaman gibi erken bir doneme ait olmadig1 kabul edilse bile,
miiellif Ibn Kavleveyh'in yagadigi dordiincii hicri yiizyiln ilk yansinda
taziye torenlerinin kurumsallagtigi kesin gibidir. Sif imamlar dSneminde
taziye benzeri toplantilarin $7a ruhunu zinde tutmak ve Sii kimligi muhafaza
icin tertip edildigi soylenebilir. Aym1 zamanda bu toplantlar, gizli ¢alisan
organizeli bir yapilanmanin belli bir olay vesile edinerek kendisini digariya
gerek giic gosterisi gerekse protesto bigiminde izhar etmesi olarak da
goriilebilir. O donemdeki taziye merasimi bu agidan aslinda siyasi boyutu
olan bir gosteridir.105

Abbasi yonetiminin ilk donemlerinde belli bir miisamaha goren taziye
benzeri organizasyonlar, belli bir dénemden sonra devletin yasagiyla
kargilagti. Halife Miitevekkil, Hz. Hiiseyin'in tiirbesini yiktirdi ve oraya
yapilan ziyaretleri yasakladi. Fakat $if Biiveyhiler isbagina gelince durum
tersine dondii. Biiveyhi emir Muizzi'd-Devle 963 yilinda Agura giiniinii
resmi tatil ilan etti. Dérdiincii hicri yiizyilin basinda Bagdat, Halep, Kahire
gibi gehirlerde taziye igin 6zel yapilmig Hiiseyniyye denilen evler mevcuttu.
Onbirinci hicri yiizyildan itibaren ise artik ozellikle Siilerin ¢ogunlukta
oldugu yerlerde organizeli sokak gosterileri seklinde Asura merasimleri icra
edilmeye bagland1.'06 Iran'da 19. yiizyihin baglarindan itibaren Kagar

103. ibn Babiye, Uyinu ahbdri'r-Rizd, ii, s.219.

104. Ibn Kavleveyh el-Kummi'nin Kdmilii'z-Ziydre'sinden naklen Ayoub, Redemptive, s.278.

105. Humeyni'nin ayn1 yondeki goriigii igin bkz. Agura Kiyamu, s.58-60.

106. Ayoub, Redemptive, s.153-4. Bu gesit gosterilerin gesitleri ve 6zellikleri hakkinda bkz.
Thaiss, "Religious Symbolism", 5.352-3. Ayrica bir taziye toreninin tasviri igin bkz.
Richard, Shi'ite Religion, $.97-101. Safeviler sonrasi donem, [ran'in artik tamamen
Siflestigi bir donemdir. Taziye bu dénemde Iran kiiltiiriiniin vazgegilmez bir unsuru
haline gelmistir. Diger bir deyisle taziye millilesmistir. Hadisenin bu yoniind 6ne
¢ikaran bazi aragtirmacilar, Iranl Siflerin Hz. Hiiseyin'in gehadetine cogkulu ve o derece
abartih yaklagimlariyla, Iran''n milli sairi Firdevsi'nin Sehname'sindeki Siyavug
fenomeni arasinda baglanti kurmaktadirlar: Eski Iran tarihinin Sehname'deki milli
kahramani Siyavug, mazlum bir gekilde zalim iktidann adami Efrdsiyab tarafindan
6ldiiriiliir. Siyavug'un arkasindan ailesinin ve adamlarimin aglamal; ve doviinmeli mate-
mi, Asura giinii Hiiseyin igin Iranhlarin yapuiklar faaliyetlerin itham kaynag: olmugtur.
Bkz. Firdevsi, Sehndme, 111, s.108-114. S6z konusu hipotez ve agiklamalar i¢in bkz.
Inayet, Cagdas, s.327; Richard, Shi’ite Religion, s.101-3.
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donemiyle birlikte Kerbela'yr dramatize eden tiyatro piyesleri ortaya ¢iktr.
E.G. Browne, taziyedeki bu gelismede Avrupa'min tesiri oldugunu ileri
stirmektedir.!? Kacar Ham Feth Ali $ah zamaninda s6z konusu piyeslerin
sahne almasi igin takiye denen 6zel mekanlar insa edildi.!®® Agura
merasimlierine eklenen bu yent icraat Sii din adamlarinin biiyiik tepkisine
neden oldu. Fakat bu tepki, taziyeyi organize eden, toplantilarda Kur'an
okuyup mersiye soyleyen ve agit yakan yeni bir profesyonel din adami
sinifinin dogmasina engel olamadi.!99 $if Miisliimanlarin fazlaca ragbet ettigi
bu ¢esit taziyeler, aynt zamanda monargik yonetimin dini hareket ve
aktiviteleri kontrol etmesine yardimci oluyordu. Ayrica, dindar halkin rejim
icin tehlikeli olan aktivitelere yonelebilecek potansiyel enerjileri, devlet
eliyle organize edilen bu ¢esit cogkulu gosteriler yoluyla bogaltiliyordu.110

Diger taraftan taziyenin, rejim muhaliflerinin elinde gii¢lii bir hareket
alani olugturabilecegi gozden kagirilmamalidir. Halkin dini duygularnnin
dorukta oldugu bir zamanda onlar1 motive ederek galeyana getirmek ve bir
amag dogrultusunda harekete gegirmek daha sonraki yillarda Iran'da sahlik
kargits siyasilerin ve din adamlarinin vazge¢emedigi emsalsiz bir eylem tiirii
haline geldi. Pehlevi yonetimi (1925-1979) s6z konusu gerekgelerle taziye
merasimlerine yasak getirdi. Bu donemde sadece kiigiik kasabalarda ve
kdylerde sinirli katilimlarla taziye diizenlenebiliyordu. Sehirlerdeki taziyeler
ise tamamen tiyatro piyesleri seklindeki sanatsal faaliyetlerle sinirlandirildi.
Bu faaliyetler de yine devlet eliyle ve kontrollii olarak icra edilmekteydi.!!!
Dini duygulardan soyutlanmis ve devletin tekeline gegmis bu gesit taziye
uygulamasi tabi ki bir¢ok fikir ve din adaminin yogun elestirileriyle karsi
kargiya kaldi. Bu elestirmenlerin en baginda ise Sahlik rejiminin amansiz
muhalifi Dr. Ali Senati gelmektedir.

Al Seriatl, zamanindaki taziye faaliyetlerine "aglama ve goz yasi
programlar1" adini uygun goérmektedir.!!2 Programlanmig bir aglama ise

107. Browne, A Literary History of Persia, s.29.

108. Yalmzca 1842-1843 yillaninda ellisekiz takiyenin inga edildigi bilinmektedir. Nasiriid-
din Sah (1848-1896) ise ayn1 amagla muhtesem bir Takiye-i Devlet inga ettirmistir. Bkz.
Arjumand, The Shadow of God, s.240.

109. Bkz. Browne, A Literary History, s.28-30; Strothmann, "Ta'ziye", s.75-6; Arjumand,
The Shadow, 5.240-1; Richard, Shi’ite Religion, s.104; Ayoub, Redemptive, s.155.
Kerbela piyesleri tizerine yapilmig iki arasgtirma, yukaridaki yazarlar tarafindan genis
olgiide kullanilmaktadir: A M. Williston, The Miracle Pray of Hasan and Husayn,
collected from oral tardition by Sir Lewis Pelly, London, 1879; C. Virolleaud, Le
Théatre Persan ou le drame du Kerbala, Paris, 1950.

110. Arjumand, The Shadow, s.241.

111. Richard, Shi’ite Religion, s.104.

112. Seriatf, Fatima Fatimadir, s.37.
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duygu ve diisiincelerin dili olmaktan artik uzaklagmgtir. Seriatl sozlerine

sOyle devam eder:
"Aglamak igin bir 'program’ planlayan, aglamay: bir gérev, ‘bir dini toren veya erkan'
bilen, 'bir adet' 'bir temel is veya meslek' edinen, 'kar elde etmek igin bir arag' olarak
kullanan, ‘zarari yok etmek igin bir arag', ‘birinin bozgunculuguna firsat veren bir vasita
olarak’ kullanan, 'siirekli bagarisizlik icin bir alet olarak’ diigiinenler, netice itibart ile

‘ruhsal bir 6dil' olduguna inananlar bizi aldatyorlar demektir" 113

Ali Seriati'ye gore, matem ve taziyenin yozlagmasinin bag sorumlusu
Safeviler ve Safevilerin Sia anlayigidir. Bu konuda soyle der: "Safevi
istihmarinin ~ [eseklestirme] ugursuz iksiri, 'kan'dan ‘afyon’, 'sehadet
kiiltiirii'nden de 'ninni' olugturmustur".!!4 Taziyeler, Seriati'ye gore, ruhtan
yoksun bir karnaval sekline doniistiiriilmiistiir. Bu merasimler sadece halkin
duygularii kigkirtmakta; ama "tamma, biling ve $ia halkinin uyandirilmast
alaninda, ¢oziimleme, tefsir, inang gerceklerinin aydinca agimlanmasi ve
sekillendirilmesi, Kerbela bagkaldmsimin felsefesi ve izleri ve bu biyiik
kisileri tanitma yolunda hig bir rol iistlenmemektedir".!!3

Seriati'ye gore Safeviler, Asura ve taziyeyi dini istismar ve siyasi ¢ikar
elde etmek icin kullanmiglardir. Rejim, kendisine bagh din adamlari ve
tarihgiler vasitasiyla Kerbela'nin gergek anlamini saptirmig, giizel ve hosca
fakat sahte bir tarih hazirlatmistir. Taziye de bu tahnif edilmig tarthin $ia
topluma benimsetilmesi igin bir ara¢ olmustur.!'¢ Seriati, taziyenin bir
sanatsal gosteri haline geliginde Bati'min etkisini degerlendirirken Brown'un
hipotezine uygun olarak Iran-Bati iliskilerine atifta bulunmaktadir.
Safeviler'in Hristiyan Avrupa ile olan siyasi miinasebetlerine deginen Sernati,
Avrupa ve Iran'm o sirada ortak diigmanlart olan Osmanli devletine kars:
igbirligi i¢inde olduklarint hatirlatmakta, Safevi sahinin Hristiyanlan
memnun etmek i¢in yaptig1 bazi icraatlara atifta bulunmaktadir. Bir Kerbela
piyesini de tasvir eden Seriatf, piyesteki Hz. Hiiseyin'e yas tutan Hristiyan bir
Avrupaliy1 izleyen seyircilerin zihninde "Bu Avrupali Nasrani'nin kopegi, bu
Ehl-i Beyt katili kotii Siinnilerden daha iyidir" imajinin olugtugunu ve
oyunun yonetmeninin de zaten boyle bir yargmin olugmasini istedigini
elestirel bicimde anlatmaktadir.!!?

Ayetullah Humeyni, tiyatro tiirii taziye merasimleri konusunda Ali
Seriati ile hemfikir sayilir. Hocas1 Ayetullah Abdiilkerim Hairf-Yezdi'nin
Kerbela piyeslerini Kum'da yasaklayisim ve piyesin sahnelendigi salonu

113. Seriati, a.g.e., s.35.
114. Seriati. Ali Siast, s.119.
115. Seriati,a.g.e., s.179.
116. $eriati, a.g.e., s.180-1.
117. Seriati, a.g.e., s.168-9.
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mersiye ve agit meclisine doniigtiirmesini degerlendiren Humeyni, bunun
dogru ve yerinde bir karar oldugunu soyler.!!8 Fakat Humeyni, Iran'da
asirlardir icra edilen geleneksel mersiye ve taziye programlan konusunda
Seriati gibi diiginmemektedir. Humeyni, "Asura'y1 canlt tutun, Asura canli
tutulursa tilkemize hi¢ bir zarar gelmez"!19 derken ve anma programlarmi
"[lahi kural ve sartlardan" sayarken!20 olayin siyasi boyutuna isaret
etmektedir. Humeyni'ye gore, bu programlarin imamlar zamaninda ilk gikis:
Sit  azinhgin siyasi ¢aligmalarini  orgiitleyebilmek amacma doniiktii.
Imamlarin taziye meclislerini diizenlerken planlart, halki tek sancak altinda
toplamak ve onlarin tek bir goriis etrafinda kenetlenmesini saglamaktir.
Yoksa bu meclisler Hz. Hiiseyin'e aglayip sevap kazanmak igin
programlanmamugtir.!2! Giiniimiizde de "Miisliimanlar arasinda vahdeti
saglayabilecek sey" ve "Isnaager Siasinin milliyet ve kimligini koruyan
unsur’ yas ve taziye programlandir.!22 Taziyeler ile halkin heyecam
koriiklenmis olur. Hz. Hiiseyin'in "kendi genglerini bu yolda nasil verdigini
gorip anlayan insanlara genglerini sehid vermek kolay gelecektir".123 Hz.
Hiiseyin'in sehadet okulu taziyeler yoluyla canh ve diri tutulmustur: "Eger
adam odasinda bir kdseye cekilip siirekli Agura ziyareti duasim okuyup
tespih ¢ekseydi simdiye kadar Hz. Hiiseyin'in inancindan hi¢ bir sey
kalmazdi. Bu is giiriilti ister;...bunun igin sinelere doviinmek gerekir".!24
Daha sonra Humeyni inkilapg1 genglere mersiye ve taziyeleri ihmal
etmemelerini tavsiye etmektedir: "Yiiriiylis ve gosteri yapmaniz taziye ve yas
programlan tertiplemekten alikoymasin sizi; yas tutun ve yas programlarini
icra ede ede yiiriiyiin".125 Fakat Humeyni bunlari yapan genglerin gelenekten
ayrilmamalarin istemektedir: "Asura Otedenberi siiregelen 6rfi haliyle
sirdiirilmelidir”. Gengler "Asura giinleri sokaklara dokiilen matem
destelerini yiirliyilis ve gosteriye doniigtirme zehabina kapilmamalidirlar.
Zaten bu da bir yiiriiyiis ve gosteridir".126

Bundan sonraki bslimde, 1979 Iran Inkilabi’nin gelisim siirecinde ve
inkilap sonrasinda Sii sehadet diisiincesinin inkilabin énciileri tarafindan
nasil yorumlanip giincellestirildigi ve bu stirecte ortaya ¢ikan ilkesel sorunlar
ele alinmaktadir.

118. Humeyni, Asura Kiyam:, s.80.
119. Humeyni,a.ge., s.71.

120. Humeyni,a.g.e., s.75.

121. Humeyni, a.g.e., s.58-60.
122. Humeyni, a.g.e., s.63.

123. Humeyni,a.g.e., s.65.

124. Humeyni, a.g.e., s.66.

125. Humeyni,a.ge., s.74.

126. Humeyni,a.g.e., s.76.
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II- Sehadet Felsefesi ve Devrim

Dini bir kavram olan sehadetin iran'da siyasal muhalif sdylemin bir
pargasi haline gelmesi, aslinda sol goriislii hareketlerin eliyle 1979
inkilabindan ¢ok onceleri gergeklegmistir. Tudeh Partisi 1964'de, Pehlevi
rejimi tarafindan oldiiriilen komunist eylemcilerin hatiratlann: Yddndme-i
Sehiddn (Sehitlerin Hatiralar) ismiyle yayinladi. Solcu Halkin Miicahitleri
orgiitii 1960'1arin sonuna dogru Nehzer-i Huseyni (Hiiseyni Hareket) adl1 bir
risale negretti. 1968'in soldan esen siyasal riizgarinin da etkisiyle o donemde
oldukga ragbet goren bu kitap, ilk Sif gehitler ile Che Guevara gibi ¢agdag
devrimciler arasinda baglanti kuruyor ve somiirii rejimlerine kargi silahh
bagkaldin yapmis olan sz konusu émeklerin izinden gidilmesi gerektigini
One siiriiyordu.!??

Siiphesiz gehadet kavramim siyasal arenada etkili bigimde kullanan
kesim, 1979 Inkilabi’min 6nderleri ile devrimin teorisyenleri olarak kabul
edilen Ali Seriati benzeri diigiiniirlerdir. Bir din &limi olmasinin yanisira
giiclii bir fikir adam1 da olan ve Inkilab'in liderleri arasinda yer alan
Ayetullah Mutahhari Sehid isimli kitabinda sehadetin bir gesit felsefesini
yapmaktadir. Oliimii, tabii (yaghlik dolayisiyla) 6lim, hastahk ve dogal
afetler sebebiyle 6liim, katledilerek oliim, intihar ve sehadet olarak beg geside
ayiran Mutahhari, bu gesitlerden her birini 6len kisiye nispetle ortaya ¢ikan
yiicelik, iftihar ve melamet yonleriyle ele alir ve son olarak sehadetin
yiiceligini agiklamaya ¢aligir. Mutahhari'ye gore, hayattan {stiin ve
mukaddes olan yegane olgu sehadettir.128 Begeriyete ahlak, kesif, bulus,
sanat, diisiince, felsefe ve ilim yollariyla hizmet eden her insanin beseriyet
iizerinde bazi haklari bulunmaktadir. Fakat bu haklarin hig¢ birisi gehidin
hakki kadar biiyik degildir. Ciinkii beseriyetin hizmetkarlan siihedaya
bor¢ludurlar; fakat giiheda onlara borglu degildir. $ehit, varligint hige sayip
muhiti hayattakiler igin miisait hale getirir. Bu yoniiyle gehit bir muma
benzer: Mum eriyip yok olurken etrafin1 aydinlatir.12°

Ali Seriati ise, gehadetin yiiceligini ortaya koymak igin insanin
yaratiligtaki ozlerine atifta bulunmaktadir. Seriati'ye gore insan yaratiligi,
"Allah-seytan" karigimindan yani balgik ile Allah'm ruhunun kangimindan
olusur. Yani insan, algaklarin en algagiyla yiicelerin en yiicesinden olusan bir
kangimdir. Dindarlik, iyilik ve ilim gibi seyler algak olusu yiicelige, kotii ve
menhiyattan olan ugras ve isler ise yiiceligi algakliga yonlendirir. $ehadet
ise, kisinin ansizin devrimci bir bigimde davranarak kendi algakga

127. Abrahamian, Khumainism, s.27.
128. Mutahhari, Sehid, s.10-1.
129. Mutahhari,a.g.e., 5.5-6.
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olusumunu bir agk ve iman atesine atp tiimden Ilahi, aydinlik ve iyilik
kangimi olusundan ibarettir.!30 Daha sonra Seriati, sehadet teriminin
"sahitlik/tantklik" anlamina dikkat ¢cekmektedir. Miiminlerin insanlar iizerine
sahit olduklarim bildiren ayete (el-Bakara: 143) vurgu yapan Seriati,
sehadetin tarihte "kaybolmas1" istenilen seylere yaptlan bir taniklik oldugunu
belirtmektedir. Sehit, "biiyiik bir cinayet ve dolandiriciligin egemen, gaspgi,
acimasiz ve zalim giiglerce iglendigine taniklik etmektedir".!3! '

Sehadet anlayis1, inkilabin lideri Ayetullah Humeyni'nin inkilap dncesi
ve sonrasindaki konusma ve yazilarinda 6nemli bir motif olarak kargimiza
cikar. Humeyni, Seriati ve o6zellikle Mutahhari'nin yapmig oldugu sekilde
sehadetin teorisi ile ugrasmak yerine sehitlik kavramindan pratik ve aym
oranda pragmatik ¢oziimlemeler ¢ikarmak pesindedir. Humeyni, Sia
tarihinin en garpici vakiasi olan Kerbela hadisesi ve Imam Hiiseyin'in
sehadeti iizerinde onemle durmaktadir. Humeyni, Emevi rejimini yikan
eylemin ashnda Hz. Hiiseyin'in hareketi oldugunu ileri siirer: Hz. Hiiseyin
sehit olmasaydi "Muaviye ile oglu Islam't apayr bir sekilde tanitacakt:
diinyaya; hem de Resulullah'in -s.a.v - halifesi ad1 altinda ve camiye giderek,
cuma kilarak ve cuma imamhgi yaparak, cemaat kilarak ve cemaat imamhig
yaparak iistelik! Seyyidiissitheda, bunlarin Islam'1 cahiliyyet sistemi gibi bir
sistem olarak gosterip 'bu da otekiler gibi bir sistem iste' demeye ydnelik
planlarin1 suya diigiirdi".132 Hz. Hiiseyin, eylemiyle Islam'in tersyiiz
edilmesini 6nlemig, halkin bilinglenmesine katkida bulunmugtu. Daha sonra
Humeyni, ilk hicri yiizy1l ile bugiin arasinda bir koprii kurarak Hz. Hiiseyin
ve beraberindekilerin hareketi ve sehadetleri olmasaydi bugiin kendilerinin
Miisliiman olsalar bile "tagutl Miisliiman" olacaklarini 6ne siirer.!33 Daha
sonra da Inkilab'in bagarisinda Kerbela'nin hissesini irdeler. Ona gore, Hz.
Hiiseyin'in kiyami olmasaydi inkilap haraketi bagarili olmazdi. Ciinkii Imam
Hiiseyin kendilerine fedakarhigi, canin ve kanin nasil verilecegini ve nasil
ayaklanilacagint 6gretmisti.i34

Hz. Hiiseyin'in kizkardesi Zeynep, sehadet konulu metinlerde nemli bir
sima olarak goziikmektedir. Kerbela olayindan sonra Zeyneb'in Halife Yezid
kargisindaki cesurca konugmalar ve daha sonraki hutbe ve konugmalariyla
Kerbela'nin canhi gahitligini yapmasi "Hiiseyni hareketin" devamini saglayan
en onemli gayret olarak telakki edilmektedir.!35 Ali Seriati, her devrimin kan

130. Seriati, Sehadet, s.68.

131. Seriatf, a.g.e., s.67. Ayrica bkz. s.88.

132. Humeyni, Asura Kiyami, s.46. Ayrica bkz. s.44-5.
133. Humeyni,a.ge., s47.

134. Humeyni,a.g.e., s.48-9

135. Bkz. Humeyni, a.g.e., s.50
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ve mesaj olarak iki yonii oldugunu, kan risaletinin Hiiseyin ve arkadaglari
tarafindan mesaj risaletinin ise Zeynep tarafindan omuzlandifim ifade
etmektedir. Seriati'ye gore "mesaji olmayan kan, tarihte dilsiz kalir....Zeynep
Kerbela mesajim tarihe aktarmazsa Kerbela tarihe karigmig olur".13¢ Daha
sonra Seriati su mesaji verir: $if Miisliiman "su ikisinin birini; ya kan ya da
mesaji, ya Hiiseyin ya da Zeynep olmayt, ya 6yle bir oliimii ya da bdyle bir
kalim: segmesi gerektigini bilmelidir...Gidenler Hiiseyni bir i yapmugtir.
Kalanlarsa Zeynebi bir i yapmahdir. Yapmiyorsa Yezididir".137

"Her giin Asura; her yer Kerbela"yi Inkilab'in temel slogam haline
getiren Ayetullah Humeyni, Kerbela'dan kendi donemine olaylari ve
sahsiyetleri  birebir egleme yapmakta, bGylece slogani islevsel hale
getirmektedir. Mesela, Yezid'in Miislimanligim Sah'in Misliimanhgina
benzetmektedir.!38 15 Hurdad 1342 (5 Haziran 1963) ve 17 Sehriver 1357 (8
Agustos 1978) ayaklanmalari ise sanki Kerbela'nin bir tekran olmugtur.
Sehitler Kerbela gehitlerinin tekrari, Islami hareketin kargisina gikanlar da
Yezid kuvvetlerinin tekrandir.!3 Inkilap kadrosunun onde gelenlerinden
olan Seyyid Mahmut Talegéni'nin Hz. Hiiseyin roliine biiriinerek, sanki onun
agzindan ve simdiki zaman kiplerini kullanarak 15 Hurdad ayaklanmasindan
bir kag giin 6nce okudugu hutbenin, halki harekete gegirici biiyiik bir etki
yaratti#1 bilinmektedir. Cihat ve sehadet kavramlaninin iglendigi bu uzun ve
maharetle hazirlanmig hutbe, halk tarafindan sanki Hz. Hiiseyin'in yapmg
oldugu bir konusma olarak degerlendirilmistir.i40 Yeni Iran yonetiminin,
inkilaptan sonra da ayni politikay1 izledigi goriilmektedir. Humeyni,
"Hiiseyin'in varisi", "zamanin Hiiseyin'i" gibi sifatlarla isimlendirilmistir. 28
Haziran 1981'de bir siiikasta kurban giden bagbakan Cevad Bahoner ve Ali
Recai'nin Katilleri " (Hz. Ali'nin katili olan) Ibn Miilcem'den daha kétiiler"
olarak ilan edilmigstir. Vefat edenlerin cenazelerini Behest-i Zehra
mezarligina gotiiren kalabalik halk kitlesi ise "Biz, Hiiseyin'i terkeden Kufe
halkina benzemeyiz. Ummetin timii 6lse de Imam'i asla terketmeyiz"
seklinde slogan atmaktadir. Yeni rejimin resmi yaymn orgam Keyhan
gazetesinin bag editdrii, Kerbela'da Hz. Hiiseyin ile beraber olen yetmis iki
insana telmihde bulunarak s6z konusu suikast olayim "Imam
Humeyni'nin 72'den fazla yardimcisi gehit  oldu” seklinde halka

136. Seriati, Sehadet, s 97.

137. Seriati, a.g.e., s.98. Ayrica bkz. 95-7.

138. Humeyni, Asura Kiyami, s.51.

139. Humeyni,a.g.e., s.52-4.

140. Bkz. Thaiss, "Religious Symbolism" $.359-60. Thaiss'in bildirdiine gore, "sehadet ve
cihat" isimli bu hutbe Gofter-i Agira (Tahran 1341/1964-5) isimli kitabin muhtevasi
icinde yaynlanmgtir.
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duyurmustur.'4! Iran ile Irak arasinda baslayan savas ise Iran'in yeni rejimi
tarafindan "Hiiseyni Hareket" olarak vasiflandirilmigtir.!42

Sehitligin inkilap 6ncesi Iran'inda tipki bir silah gibi kullanildig
sOylenebilir. Tarih ile yasanan zaman arasinda ustaca bir bag kurularak
sehitligin fazilet ve yiicelii hususunda ikna edilen inkilap yanlisi kitleler,
Sah kuvvetlerinin etkisiz kalmasinda en onemli roli oynamiglardir.

Humeyni'nin halka verdigi mesaj bu a¢idan oldukg¢a dikkat ¢ekicidir:
"Askerleri giillerle kargilayin"; "sehadetle kargt koyun. Ciinkii sehit, tarihin temelidir.
Birakalim bizi istedikieri kadar oldiirsiinler. (Biz sehit olacagiz.) Ta ki, igledikleri
katliamlardan dolayt askerlerin kalpleri titreyene kadar. O zaman ordu g¢okecektir ve

boylece biz de orduyu etkisiz hale getirmis oluruz."143

Inkilap'dan sonra Humeyni, sehitleri "devrimin sigortalar" olarak
nitelemektedir.144 Cokga kullanilan diger bir niteleme de sehitlerin "Islam
inkilabinin tiikkenmez yakitlan" olugudur.!45 Fakat bu tabirlere ragmen
Humeyni, sehadetten diinyevi bir karsilik beklemeyi "sehadet makaminin
algaltilmas1” olarak gormektedir. "Isldm evlatlarinin sehadetleri sayesinde
Hiirremgehr ve diger sehirler kurtuldu" demek veya "kanlarin, sehadetlerin
ve kahramanliklarin semeresi ne oldu?" diye sormak sehitlige en biiyiik
hakarettir.146 )

Inkilap'dan sonra Iran'da, sehitlik kavramimnin anlami ve Isldm toplumu
icinde gehidin rolii her seviyedeki ders kitaplarinda okul ¢ocuklan igin iglen-
meye baslandi.14? Yine ayni dénemde, "¢ocuklarinizdan birini Imam'a sunun"
slogani ile bir kampanya baslatildi. Bu kampanyanin amaci, Irak ile olan
savasta Iran ordusuna ve Hizbullah teskilatina goniilli asker saglamakti.
Goniilliiler 6zellikle yirmi yagin altindaki genglerden segilmekteydi.
Humeyni'ye gore, insan yast ne kadar biiyiik olursa "melekiit &leminden
uzaklagma" o kadar fazla olmaktadir. Genglerde ise heniiz "fesat riigde
ermemigtir”.14¢ Bir ustalik egitiminden gecen goniilliler artik sehadet icin
secilmis oluyorlardi. "Imamin ¢ocuklani" olarak isimlendirilen bu gengler,
"intikam alan Allah ve Imam Humeyni adina, diinyaya Ilahi adalet 1g1gin1
getirmek igin kutsal savagimizda Imam'in gocugu olarak gorevimi yerine

141. Hjarpe, "The Ta'ziya Ecstasy", s.172-3. Ayrica bkz. Figlali, Islam Mezhepleri, s.345-6.
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147. Mehran, "Devrim Sonras: iran Egitiminde Kiiltiirel Devrim ve Deger Doniigiimii®, s.78.
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getirecegime and icerim. Cihad ve kital yolunda Allah rehberim olsun"
ciimleleriyle yemin ediyorlar ve alinlarina sehadet goniilliisii olduklarim
gosteren kirmizi bant takmaya hak kazamyorlardi. 1986 itibariyla kadin
ve erkek yaklagtk iki milyon gencin bu gesit askerl kurslara katildig
bilinmektedir.!49

Diinya kamuoyunda intihar saldinsi olarak bilinen fakat s6z konusu
hareketi onaylayan kesim ve orgiitler tarafindan istishad hareketi olarak
adlandirilan eylem tiirii, dini agidan problemli olmasi dolayisiyla bu
makalenin konusunu ilgilendirmektedir. 1980 sonrasi yillarda bu tiir
eylemlere sik sik bagvuran Sii Hizbullah 6rgiitii ve bu orgiitii destekleyen din
adamlar1, nceden tasarlanmig sekilde hayatin feda edilmesini gerektiren bu
hareketin mesruiyyetini, intiharin Isldmiyet'te yasak olmas: baglaminda uzun
bir siire tartigti. Hizbullah'in ruhani lideri olarak bilinen Seyyid Hiiseyin
Fadlallah bu sorunu sistemli gekilde giindeme getiren ilk kisi oldu.
Hizbullah'in ve taraftarlarinin, istigshad eylemlerine cevaz verici agik ve net
bir fetva bekledikleri bir ddnemde Fadlallah, intihar taktigine bagvurulmasina
ait baz1 ¢ekinceleri oldugunu agikga ilan etti. Hatta bir roportajinda, biiyiik
giicliiklerle kargilagildifi zaman hari¢ séz konusu operasyonlarin hakli
gosterilemeyecegini ifade ‘etti. "Biiyiik giigliiklerle karsilagilmas1” yani
"zorunluluk" Fadlallah igin bir ¢ikis yolu oldu. Pratikte zaten uygulanmakta
olan boyle bir eylem tiirii, Hizbullah'in dint lideri tarafindan mazur ve mesru
gosterilmek zorundaydi. One siiriilen 6ziir ise, savagan giicler arasindaki
biiyiik oransizliktir. Diger alternatiflerin yoklugu kargisinda aligiimadik
yontemler kabul gorebilir, hatta zorunluluk haline gelebilir. "Acaba on
diisman askerini 6ldiirdiikten sonra oleceginizi bilerek on kisiyi oldiirmek
icin savag meydanima atilmakla, kendiniz oliirken onlan da &ldiireceginizi
bilerek bu isi yapmak arasinda bir fark var midir?" Fadlallah olmadigim
savunmaktadir.!50 Ortaya koydugu bu mantikla Fadlallah gerceklestirilmekte
olan eylemleri geg¢mise doniik olarak tasvip etmis oluyordu. Ama
Hizbullah'in bekledigi resmi fetva Iran'dan da Fadlallah'dan da gelmedi.
Siyasal gartlarin degigmesiyle 1985 sonrasinda intihar saldirilarini terkeden
Hizbullah'daki degisim Fadlallah tarafindan su sekilde izah edildi: "Intihar
saldirilar1 yonteminin, sadece ve sadece efer bir insam kendi vucudunu
tahrip giicii yiiksek bir bomba haline getirmeye sevkeden cogkulara es deger
siyasal ve askeri degisimler meydana getirebildigi takdirde uygulanabilecegi
inancindayi1z".!5!

149. Taheri,a.g.e., s.106-8.
150. Kramer, "Hizbullah'in Moral Mant1§1", s.106-9.
151. Kramer, a g.e., s.111. Aynca bkz. Richard, Shi’ite Religion, s.136.
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Sonug

Islam mezhepleri ve diigiince ekolleri i¢inde Sia mezhebi kadar sehitlik
kavramina deger veren bagka bir olusum bulunmamaktadir. Sehit ile ilgili
fikhi hiikiimler agisindan Sta'nin diger Islim mezhepleri ile genel olarak bir
farklilig1 yoktur. Sehidin ahirette kazanacagi nimetler ve yiiksek mertebeler
konusunda da kaynagimi Kur'an ve hadislerin olusturdugu inang sekilleri
Sii ve §ii olmayan mezheplerde hemen hemen aym yargilara isaret
etmektedirler. $fanin ve $ia iginde ©zel olarak Imamiyye'nin sehadet
konusundaki asil farklilig1, gehit ile hayattakiler arasinda ve gehadet ile
yasanan hayat arasinda kurulan giicli rabitadir. Bu giiclii rabitanin
kurulmasini tarih siirecinde gerekli kilan unsur ise Sifligin Miisliiman iimmet
icindeki muhalif kimligidir. Bir Ehl-i Beyt liderligini, ongordiikleri sekilde
immet iizerinde tesis edemeyen ve nihayetinde bu miiesseseyi diinyanin
sonuna yakmn, kimsenin bilmedigi bir zamana erteleyen Sifler 6zellikle
mezhebin kurulug donemi yillarinda gayrimesru saydiklan iktidarlara karg
yirtittiikleri isyanlarda bir¢ok taraftarlarini kaybetmiglerdi. Daha sonra,
onikinci imamin gaybetiyle girilen pasif donemde Imami Sitler igin acili
giinlerin sona erdigini séylemek giictiir. Muhalif siyasi karakterleri nedeniyle
Sif olmayan iktidarlarin yakin takibinden kurtulamayan ve ciddi bir
potansiyel tehdit unsuru olarak kalan bu mezhebin ¢ok sayidaki mensubu adIi
takibatlarin kurbani olmuglardi. Cebel-i Amil ilim havzasimin yetistirdigi iki
Imami 4lim olan Muhammed b. Mekki el-Amili (5.1384) ile Zeyniiddin b.
Ali el-Amili (6.1558) s6z konusu takibatlarin kurbanlarindan olan iki Snem-
li gahsiyettir. Imamiyye'nin ilim gelenegi, bu iki 4lime sirasiyla Sehid-i evvel
ve $ehid-i séni linvanlanini vererek onlar 6limsiizlestirmek istemistir.

Sii imamlann Sldiiriilerek gehit edildikleri inanci, sehadetin mertebesini
mezhep nazarinda daha da yiikseltmigtir. Ozellikle birinci imam Ali ile
liglincii Imam Hiiseyin'in silahla gehit edilmeleri bu sehadetler zincirinin en
onemli iki halkasidir. Emevi iktidarinin gayrimesruluguna ve zulmiine karsi
Hz. Hiiseyin'in {imitsiz sartlarda yapmis oldugu bagkaldiri ve bunun
sonucundaki sehadeti Sia igin bagh bagina bir mite doniigmiistiir. Bu mit ile
manevi kuvvet bulan Sia ruhu sayesinde Kerbela ve Hz. Hiiseyin, siradan bir
tarihi olay olmaktan ¢ikarak hem bu diinyada hem de 6liimden sonra Siilere
fayda saglayacak bir araci unsur haline gelmistir. ,

Iran'da 1979'da gerceklesen inkilabin hazirlik siirecinde, inkilabin
liderleri ve ideologlar1 Kerbela malzemesini hedefleri agisindan en verimli
sekilde kullanmak istediler. Inkilabin temel slogani olarak "her giin Asura;
her yer Kerbela" ifadesinin one g¢ikarilmasi, bu tarihi hadisenin Sifler
tizerindeki giiciinden pratikte yararlanma amacina yonelikti. Fakat bu amaci
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gerceklestirmek icin, Hz. Hiiseyin ve Kerbela'nin anlagilmasi hususunda bir
takim teorik sorunlarin ¢oziilmesi gerekli hale geldi. Imam Hiiseyin'in hangi
misyon ile Kerbela'ya geldigi meselesi, s6z konusu teorik sorunlardan bir
tanesidir. Geleneksel Ahbari anlayisa gore, Hz. Hiiseyin sehit olacagim bile
bile Kerbela'ya gelmis ve [lahi kaynakli misyonunu yerine getirerek
kaderindeki roliinii basariyla oynamigti. Devrim &ncesinde bir grup aydin ve
din adami bu determinist anlayigl revizyona tabi tuttu. Basta Séilihi-
Necefabadi olmak lizere Muntazeri ve Migkini gibi din dlimleri ve Seriati
gibi diistiniirler, Hz. Hiiseyin'in kazanmak ideali ile Kerbela'ya geldigi fikri
etrafinda  birlestiler. "Hz. Hiiseyin zor sartlarda fakat kazanmak icin
miicadeleye atilmig; fakat tamamen maddi ve rasyonel nedenlerle savasi
kaybetmigti. Ama onun izinden gidenler igin basari her zaman miimkiindii".
Bu yeni anlayis, "kuvvetliye" karst miicadele etme durumunda olan Iranl
inkilapgilara ideolojik ve moral destek sagladi. Fakat mesele ayni zamanda
bir Ahbari-Usili ¢ekigmesine doniigtii. Ozellikle "imamin kendi Slecegi yeri
ve zamani da kapsayan bilgisi” ile alakali mezhebi inan¢ bu son yaklagimla
zarar gormiig oluyordu. Bu gibi 6nemli meseleler iizerine yapilan tartigmalar
bazi kanli hadiselerin meydana gelmesine zemin hazirladi.

Bu arada, Imami-Sii rivayetlerde dne ¢ikan Hz. Hiiseyin'in "sefaatci"
imaji, inkilap yanlilan tarafindan "inkilap¢i1" bir imaja gevrildi. Hz.
Hiiseyin'in bir "sefaat¢i" olarak algilanmasinin, bagkasina bagimli, pasif ve
uzlagmaci bir toplumsal ruh hali dogurdugunu farkeden inkilabin lider ve
teorisyenleri, Hz. Hiiseyin'in misyonu hakkindaki yeni yaklagimin da
yardimiyla inkilapgi bir Hiiseyin imajini Iranlt Sif kitlelerin zihinlerine
kabul ettirmeyi basarabildiler. Fakat inkilaptan sonra yeni yonetim, "sefaatgi
Hiiseyin" imajimin daha fazla zarar gormesine izin vermedi. Bu politika,
halkin inkilap sonrasi yagsayacagi muhtemel diis kinkliklarim ve
gelistirecekleri olumsuz tavn teskin etmeye yénelik bir gayeye matuf
olabilir.

Kerbela'y1 veya diger sehitleri anmak igin diizenlenen geleneksel matem
ve taziye merasimlerinin muhtevas: ve yapili sekli, Inkilap éncesi Iran'inda
tartigtlan 6nemli diger bir konudur. Ali Seriati modernist bir yaklasimla bu
meseleye egilmekte ve aglamanin "programli" olmamas: gerektifini ileri
siirerek mevcut pratikleri elestirmektedir. Seriati'ye gore, Kerbela ruhunu
oldiiren bu tiir uygulamalar, Safevi Sifliginin bugiine uzanan yansimalandir.
Mutahhari ise, aglama ve matemin gerekliligine felsefi gerekceler
bulmaktadir. Diger taraftan Humeyni, konuya siyasi agidan yaklagmaktadr.
Ilk donem Sifliginde bu merasimlerin siyasi amaca hizmet ettigini
dogru olarak tespit eden Humeyni, inkilabin hazirlanmasinda s6z konusu
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faaliyetlerin gordugii birlestirici ve kaynagtiric igleve vurgu yapar. Ona gore
bu faaliyetler, etkili propaganda araglani ve gii¢ gosterileridir. Fakat
Humeyni, bu amaglari gergeklestirirken gelenekteki yas ve taziye usuliiniin
terkedilmemesi gerektigi iizerinde onemle durur. Kerbela olayinin
canlandinldig tiyatro piyesleri ise hem Seriati hem de Humeyni tarafindan
onay gérmemektedir.

Devrim sirasinda ve sonrasinda, Kerbela ve sehitleri ile giincel siyasi
olaylar arasinda 6rnekleme ve eslestirme yapilarak carpici rabita noktalarn
olugturulmaya galigtlmigtir. Yeni rejim, sehadet iizerine iirettigi bu ve
benzeri politikalar sayesinde $ii vatandaglarinin biiyiik kismini hedefleri
dogrultusunda harekete gegirmistir. Genglerden goniillii askeri birimlerin
olugturulmasinda elde edilen bagarr bunun bir kaniti sayilabilir. Liibnanli Sif
olusumlarin bagvurdugu istishad veya intihar saldirlari tiiriindeki eylemler
1se ciddi bir dini problem teskil etmistir. Eylemlere mesruiyyet kazandirma
durumunda olan din adamlari, Islim fikhinin klasik zaruret prensibiyle bir
¢ikig yolu bulmaya ¢aligmiglardir.

Son olarak, Kerbela ve sehadet iizerine soylediklerinden hareketle
calismamizda 6ne ¢ikan iig¢ sahsiyet hakkinda sonug mahiyetindeki su
degerlendirmeler yapilabilir: Ali Seriati modernist bir devrimci
kimligindedir. Gelenege karsi devamli bir kusku iginde olan Seriati,
"devrime gotiiren diyelaktife" kostek gordiigii inang, adet ve gelenekleri
rahatca reddedebilmektedir. Diger taraftan Humeyni, pragmatist bir siyasetci
ve gelenege bagl bir devrimcidir. Pragmatik yaklagimiyla, bazi inang ve
uygulamalarin inkilabin basgar1 ve selameti igin revize edilmesi taraftaridir.
Fakat tarih ve gelenek Humeyni'ye gére Sfa'nn ayrilmaz unsurlaridir.
Modemist yaklagimlar neticesinde bunlarin yitirilmesi mezhep igin telafisi
gli¢ buyiik zararlara yol agacaktir. Bu nedenle revizyonlar 6lgiilii olmalidir.
Gerekli olan siyasi fayda revizyon yoluyla elde edilmeli, daha sonra ise bu
islem gelene§i tahrip edici boyuta getirilmeden biraktlmalidir. Mutahhari ise,
felsefl yorumlariyla modernist devrimci yaklasimlar: yine devrimci gergeve
dahilinde gelenekle bulusturma ¢abas igindedir. S6z konusu yaklasimlarin
farklihgina ragmen bu sahsiyetlerin degisim ve devrim yanhs fikirsel
¢izgileri, Iran Inkilabi’min ideolojik altyapisini beraberce belirlemistir. Fakat
Iran'da inkilap sonrasinda ortaya ¢ikan ve bugiine uzanan siyasi ve ideolojik
ihtilaflarin biiyiik bir kisminda, konumuz benzeri dini-siyasf meselelerin ele
alinmasinda yaganan farkliliklarin belirgin izleri bulunmaktadir.
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