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Oz

Felsefe tarihgisi olan John Walbridge bu makalesinde, Islam diinyasinda goriis ayriliklarina
yaklagim hakkinda genel bir bakis sunmaktadir. Bu amagla ihtilaflara yaklagim konusunda gec¢mis
ile giiniimiizii mukayese eden Walbridge, ¢alismasini Islami ilimlerde birden fazla yaklasimin neden
dogru kabul edildigi ve Islami ilimler egitiminin sistemi iizerinden ortaya koymaktadir. Islam
diinyasinda ge¢miste ihtilaflara miisamahali yaklasima karsin giiniimiizdeki miisamahasiz
yaklagimi, klasik egitimin dagilmasi ve yeni Hanbeliligin yiikselisi gibi sebepler lizerinden agiklayan
yazar, son olarak konuyla ilgili kendi ¢6zlim 6nerilerini sunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Goriis Ayriliklari, islami {limler Egitimi, {lmu’l-Ihtilaf.

THE ISLAMIC ART OF ASKING QUESTIONS: ILM AL-IKHTILAF

AND THE INSTITUTIONALIZATION OF DISAGREEMENT

Abstract

In this article of him, John Walbridge, an historian of Philosophy, provides with a general overview
of the attitudes towards differences of opinions in the Islamic world. In this regard, he discusses his
study as centred on the idea that diversity of approaches in Islamic studies is regarded to be correct
and on the education system of Islamic studies. He explains the bigotry seen today in the Islamic
world, which is in complete contradiction to the tolerance showed in the past towards different
opinions, by linking it to such factors as the cessation of the classical education and the rise of new
Hanbalite movement. He concludes his paper by offering his solutions to the problems on the matter.
Key words: Differences of Opinions, Education of Islamic Studies, ‘Ilm al-Ikhtilaf

Giris

Ben émriimiin yarisindan fazlasmni Islam dinini incelemeye ve arastirmaya adadim. Bu
kadar uzun bir zamani, miintesibi olmadig1 bir dini aragtirmak i¢in harcamak, disaridan biri i¢in
ilging bir durum. Islam, herhangi birinin biitiiniiyle idrak edemeyecegi kadar genistir ve (Islam
dininde) bir insanin, Islam’m muazzam manevi yollarindan birini arastirarak hayatini
harcamadan asla tam olarak anlayamayacagi kadar ¢ok sey vardir: Islam hukuku, Tasavvuf
(Sufism) ve Siilik bunlarin aralarinda en énemlileridir. Yine de ben, Islam'in bazi yonlerini
anlamak i¢in harcadigim vaktin ve emegin karsiligini giizel bir sekilde gérdiim. Bu makalede
genellikle ilgilendigim bilimsel ayrintilar1 bir kenara birakarak uzun yillardan beri kafami
kurcalayan daha biiylik baz1 meseleler lizerinde durmaya ¢alisacagim.

Sorular sormak ve cevaplar1 hakkinda ihtilafa diismek, bana gore, Islami tecriibenin tam
merkezinde yer alir. ilk inananlar -ve aym derecede &nemli olan ilk inanmayanlar- (Hz)
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Atf: Walbridge, John. “Bir Islam Sanati olarak soru sormak: Ilmu'l-ihtilaf ve gériis ayriliklarinin kurumsallagmast”. trc.
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Peygamber’e sorularla geldiler. Kur’an'in dnemli bir kismi1 ve hadislerin daha biiyiik bir kismi
bu sorulara verilen cevaplardan olusmaktadir. (Hz) Peygamber’in vefatindan sonra inananlar
sorulariyla (Hz) Peygamber’i iyi taniyanlara geldiler ve sonra ilk inanan nesilden aktarilan
rivayetler hakkinda ve Islam toplumunun terakiim etmis dini hikmeti hakkinda bilgi sahibi
olanlara geldiler. Ve suan onlar hala bilgi sahibi olarak taninan insanlara sorulariyla gelmeye
devam etmektedirler.

William Chittick, 2000'in sonbaharinda Pencap {iniversitesinde Ikbal anisma verilen
derste, O'nun tahkik, yani hakikati arama kavramimi ele almistt ve bunun ihmal edilen bir
kavram oldugunu ve bu kavramin karsisinda yer alan taklit, dini meselelerde bir baskasinin
entelektiiel otoritesini kabul etmek kavramina ise ¢ok vurgu yapildigina dikkat ¢ekmisti.
Profesdr Chittick Islam mistisizmi (tasavvuf) hakkinda biiyiik bir bilgindir ve kendisi de gayet
mistik (sufi) bir kisiliktir. Ben yalnizca bir felsefe tarih¢isiyim ve benim bu makaledeki hedefim
daha miitevazi: Gériis ayriliklarina islami yaklasim, Islam alimleri tarafindan kullanilan ismi
ile ilmu'l-ihtilaf hakkinda bir seyler anlamak. Islam toplumunda cevapsiz sorularin ve goriis
ayriliklarin rolii hakkindaki sasirtici 6zelliklerin nasil iliskilendirilebildigine (bu makalede) bir
nebze 151k tutabilmeyi umuyorum.

Beni Sasirtan Uc Olgu

Bu makalede ii¢ olgu ve bunlarm her birinin Islam toplumundaki sorular ve goriis
ayriliklariin roli ile iliskilendirilme yollar1 hakkinda konusacagim ki bunlarin her biri beni
sasirtmistir. Ben bunlarin hepsinin Islam dininin ayn1 temel dzelligi, yani siiregelen daimi goriis
ayriligina kars1 miisamaha gosterilmesi ile baglantili oldugunu ve bunlarin en sonunda birbirini
acikladiklarini 6ne siirecegim. Simdi bunlar1 maddeler halinde sayacak daha sonra ise her birini
daha ayrintili olarak ele alacagim.

1. Miisliiman alimler, mesela Hukuk ekolleri, Kur’an metinleri, giivenilir hadis kiilliyatlar
ve benzerleri gibi sadece tek cevabin dogru oldugu goziikken meselelerde neden
cesitliligi desteklediler?

2. Miislimanlar neden ulema egitimi i¢in igerikten ¢ok yonteme vurgu yapan bir 6gretim
programi benimsediler ki egitim metodu olarak vurgu yapilan bu yorumlama
yontemlerini sadece sinirlt sayida alim pratikte kullanabilmektedir?

3. Neden Miisliimanlar Orta Cagda din ve toplum iliskisi hakkinda fikir birligini
saglamakta basarili olmuslarken bunu modern zamanlarda saglamakta basarisiz
olmaktadir?

Cesitliligi Kabul Etmek

Islam fitne konusundaki ilk ciddi krizle ¢ok erken bir donemde, Halife Osman'm (35/656)
oldiiriilmesinden hemen sonra yiizlesti. Miisliimanlar ilk defa bir savasta bir birleriyle miicadele
icine girdiler ve yine ilk defa Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dini 6nderligin tabiat1 gibi can
yakici bir konuyla kars1 karsiya kaldilar. Sonraki fitneler bunu takip etti. Bu savaglarin ¢ogu
liderlik i¢indi, sik sik idaredeki yozlagma protesto ediliyordu, fakat bunun yaninda entelektiiel
fitneler de vardi. Erken dénem Miisliimanlar1 Islam hukukunun dogas1 ve igerigi, islam’in temel
inanglar1, Kur’an metni, hangi hadislerin sahih kabul edilecegi ve hangilerinin zayif veya mevzu
olarak addedilerek reddedilecegi hakkinda tartistilar. Bu ihtilaflarin bir¢ogu bir ka¢ yiizyil
icinde - mutlak bir tarih belirlenecekse (505/1111), Gazzali'nin vefat ettigi tarih gelinceye kadar
- yerlesmisti. Bu zamana kadar, islam diinyas1 icindeki dini meselelerin ¢ogu hakkinda genel
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bir goriis birligi vardi. Ayrintilar bizi ilgilendirmiyor, bizi ilgilendiren sey, ayni1 oranda gegerli
olacak sekilde belirli bir alternatif ¢esitliliginin kabul edilmesi suretiyle sinirlar1 belirlenmis bir
gorilis ayriliginin tizerinde genellikle goriis birliginin saglanmis olmasidir. Simdi bazi 6rnekler
iizerinden konuyu gézler oniine serelim.

Dort Mezheb

Bu tiir kurumsallagsmis ihtilafin en 6nemli 6rnegi, dort Siinni fikih mezhebinin ve biiyiik
olgiide besinci fikih mezhebi kabul edilebilecek Isnaaseriyye (Twelver) Sii mezhebinin
varligidir. Mezhepler arasinda, - Sii'lik de dahil olmak tizere-, cok biiyiik farkliliklar yoktur,
fakat bunlar Islam'in erken déneminde Islam hukukunun kaynaklar1 ve yéntemleri hakkinda
derin ihtilaflar lizerine dogmuslardir. Bu farkliliklar sorun olabilmektedir: Mesela Hanbeliler
ve Hanefiler bir kizin velisinin izni olmaksizin evlenebilip evlenemeyecegi meselesi lizerine
birbirinden farkli goriislere sahiptirler. Bu, Pakistan'da zaman zaman problem olan bir
meseledir. Bunun daha &tesinde, mezhepler sadece basit bigimde bir diisiince okulu olduklarini
iddia etmezler; onlar ilahi hukuku Muhammed'e indigi sekliyle yansittiklarmi da iddia
etmektedirler. Yine de, Gazali zamaninda Miisliimanlar, islam hukukunun ayn1 oranda kabul
edilebilir en az dort versiyonunun oldugu diisiincesini rahatlikla kabul ediyor goriintiyorlardi.

Kur’anin Yedi Kiraati'

Orta Cag Miisliiman alimlerine gore Kur’an, birkag satirdan bir¢ok sayfaya kadar degisen
boliimlerde Muhammed’e indirildi. Orta Cagda ve modern donemde bir¢cok alim, (Hz)
Peygamber’in vefat1 sirasinda bu vahiylerin bir araya getirilmesinin (cem”) biiylik bir ihtimalle
tamamlanmadig1 goriisiindedir.> Baz1 veya ¢ogu surelerin bugiinkii halini (Hz) Peygamber’in
elinde aldig kesin gibi goriinse de, vahyin tiimiinii bugiinkii diizenine (Hz) Peygamber’in
kendisinin getirmedigine dair ¢ok fazla kanit vardir. Meshur bir rivayette Ebu Bekir doneminde
Zeyd b. Sabit’in Kur’an’1 “hurma yapraklarindan, yass1 taglardan ve insanlarin ezberlerinden’
bir araya getirdigi bildirilir. (Hz) Peygamber’in bizzat kendisinin bazen vahiyleri vahiy
katiplerine yazdirdig1 bilinmektedir. En 6nemli erken donem Miisliimanlar1 Kur’an’in bazi
kisimlarii ezberlemisti; bunlardan bazilarinin kendi yazili derlemelerine “mushaflar” sahip
olduklar1 aktarilmaktadir. Sonug olarak, (Hz) Peygamberin vefatindan sonra insanlarin arasinda
birka¢ mushaf bulunmaktaydi. Ornek olarak Ali’nin (40/660) surelerin kronolojik siraya gore
tertip edildigi bir Kur’an niishasina sahip oldugu, (Hz) Peygamber’in baz1 diger sahabelerinde
de surelerin farkli sekilde tertip edildigi niishalarin bulundugu soylenir. Ayrica bu cesitli
derlemelerin (collections) bazilar1 arasinda bazi kiigiik ifade farkliliklari, bazilar1 arasinda da
daha biiyiik farkliliklar vardi.

Halife Osman endise duymaya basladi. Cilinkii Kur’an’in dogru metninin hangisi oldugu
hakkinda anlagmazliklar baglamis ve Kur’an’in kisimlarini ezberleyen (Hz) Peygamber’in
sahabesinden bir¢cogu da savasta dldiiriilmiistii. Bu olaylar, Kur’an’in bazi1 kisimlarimin kalict
olarak kaybolma tehlikesini yaratiyordu. O, Kur’an’in resmi olarak toplanmasini saglamak
tizere bir heyet gorevlendirdi — toplanan bu metne “imam” ad1 verilmistir- ve sonugta ortaya

! Kuranin farkli okunuslari i¢in bkz. Ahmad Ali al-Imam, Variant Readings of the Quran: A Critical Study of Their Historical
and Linguistic Origins (Herndon, VA: International Institute of Islamic Thought, 1418/1998)

2 Kuran’m toplanmasiyla ilgili Miisliiman bakisini genel olarak gdrmek igin bkz. Muhammed Abd al-Azim ez-Zurqani,
Menahil al-Irfan fi Ulum al-Qur’an, 11. Boliim, Mekke, Makatabah Nazar al-Baz, 1417/1996, 6zellikle sayfa 200 ve devamu.

3 Muhammed ibn Ismail al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Fadail al-Qur’an, Bab Jam al-Qur’an.

Rumeli islim Arastirmalari Dergisi, Yil: 2, Say1: 3, Nisan 2019 Fumeli - 137



¢ikan bu mushafin niishalari, biiyiik Islam sehirlerine gonderildi ve diger mushaflarin ortadan
kaldirilmas1 emredildi. Bu, Orta Cag Islami anlatimima gére bugiin elimizde bulundugu sekliyle
Kur’an’m, Orta Cag ibaresiyle - ma beyne’l-deffeyn “iki kapak arasinda olan” — bize nasil
geldigi ile ilgili agiklamasidir. Bu derleme, hemen hemen tiim Miisliimanlar tarafindan ¢abucak
giivenilir ve otorite olarak kabul edilmis goriiniiyor. Buglin Osman’a ait bu mushaf disinda bir
mushafin varlig1 bilinmiyor. Kimse Osman’in tashih edilmis metnine (rescension) ciddi bir
itirazda bulunmadi. Bununla beraber VII. ylizy1l Arap yazisinda modern Arap yazisinin nokta
ve harekeleri yoktu, bu yiizden ilk ylizyillarda Kur’an’in tam olarak nasil okunmasi gerektigi
konusunda ciddi bir anlagsmazlik vardi. Konuyla ilgili ¢alismalarin sonralar1 ilmu’l-kiraat
“okumalar bilimi” olarak isimlendirilmeye baslandig1 ve bir fiilin eril mi disil mi oldugu, etken
mi edilgen mi oldugu gibi genellikle anlam1 etkilemeyen kiiglik hususlarla ilgili olan bu
farkliliklardan hareketle ortaya ¢ikan yazili metindeki bu problemler, ancak daha sonra icat
edilen noktalama ve harekeleme isaretleri ile ¢oziimlenebilmistir. Bunun yaninda Kur’an’in
indirildigi dil olan Arapga’nin 6zii hakkindaki bilimsel anlagmazliga dayanan Arapg¢a’nin
grameri ve telaffuzu {izerine baz1 goriis ayriliklar1 vardi. Ornek olarak belirli kosullar altinda
uzun A harfi nerelerde genizden okunacakti. Bu tartismalar, Arap dil ilimlerinin gelismesini
motive eden 6nemli faktdrlerdi. Biitlin bu meseleler, Orta Cag wlumu’l-Kur’an ve kiraat
eserlerinde ayrintili olarak ve ilmi tefsirlerde ki (ayetin anlam1 hakkindaki) tartigmalar altinda
ayetin hangi kiraatle iliskilendirildigi agiklanmaktadir, ele alinmistir.

Kur’an’mn Islam’1in temeli oldugu g6z éniine alindiginda, Kur’an metni hakkindaki kiiciik
anlagsmazliklar bile potansiyel olarak ¢ok tehlikeliydi. Bundan dolay1 Osman’in 6ncelikle neden
resmi olarak Kur’an’in bir araya getirilmesini emrettigi elbette anlasilir olmaktadir. Sonunda
Miisliiman alimler kayda deger bir anlasma noktasina geldiler: Kur’an’in yedi esit kiraati, yedi
ahrufu vardi, bunlardan her birinin iki farkli versiyonu vardi. Bundan bagka diger ii¢ kiraat biraz
daha az etkiliydi. Bu gesitliligin Allah’in Miisliimanlara rahmetinin bir isareti oldugu, tiim
versiyonlarin otantik oldugu ve (Hz) Peygamber’in su soziinden kaynaklandigi sdylendi:
“Cebrail bir harfe gore bana 6gretirdi ve ben de dgrettiklerini ona tekrar ederdim. Sonra ben
daha fazlasim istedim ve yedi harfe ulasincaya kadar o da bana daha fazlasimi ogretti.”*
Giiniimiizde Kur’an’1 tiim bu yedi kiraate gére okuyabilen Kur’an okuyucular1 vardir.”

4 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab Fada'il al-Qur'an, Bab Unzila al-Qur'an 'ala Sab'at Ahruf.

5 Kuran’m toplanmasi -cem’- ve yedi kiraatin detaylari 6nemli tarihsel ihtilaf meseleleridir, verdigim agiklamanin nerdeyse her
bir noktast tartigilabilirdir ve tarihsel ve teolojik zeminlerde hem Orta Cag hem de modern alimler tarafindan tartigilmistir.
Benim aciklamam g¢ogunlukla Orta Cag Kuran ilimleri eserlerindeki cemu’l-Kuran aciklamalarina dayanmaktadir ki
Suyuti’nin el-ltkan fi Ulumi’l-Kuran isimli eseri bunlar arasinda en meshurudur. Konuyla ilgili Batili bilginlerin tarih
aciklamas1 Islam Ansiklopedisi’nde “Kuran” maddesinde bulunmaktadir: “Batil1 bilginler bu konuda birbirleriyle aym fikirde
olmamakla beraber, Kuran’in nihai metninin kokenlerini Peygamber hayatinda III./IX. ylizyilda bir yere dayandirmaktadir.
Bununla beraber yaygm kanaat sdyledir: Kuran’in nihai metninin ortaya cikisi, Ebu Bekir, Omer ve Osman’m halifelik
donemlerinde Kuran’in toplanmasiyla ilgili Orta Cag agiklamalarinda tasvir edildiginden daha kademeli bir sekilde
gerceklesmistir.” Batili bilginlerin ¢ogunun, tipki Miisliiman meslektaslar1 gibi suan sahip oldugumuz Kuran’in orijinal
Osman mushafindan dikkate deger bir farki olmadigina inandiklarin1 vurgulamak énemlidir.

Osman’in mushafi tartigilabilir olsa da, yedi kiraatin tarihi hakkinda ¢ok az siiphe vardir. Bu kiraatler, ¢esitli Kuran okuma
okullari arasindaki karmagik anlagmazliklar bir diizene sokmanin yolu olarak fbn Miicahid tarafindan IV./X. yiizyilda
popiilerlestirildi. Daha sonraki yiizyillarda, sadece birkag okuma Islam diinyasinin ortak kullanimmdaydi. Misir’da yaygm
olan Asim kiraatinin Hafs rivayeti seklindeki Kuranlar Misir’da basildigi zaman, bu kiraat Islam diinyasinda baskin hale
geldi ve diger kiraatlerin yaygin oldugu bolgelerdeki alimlerin itirazlar: olmadan diger kiraatler kullanimdan kalkti. Bugiin
Miisliimanlarin ¢ogu muhtemelen yedi ve on kiraatin varligindan habersizdir. On kiraatin tiimiiniin kaydin1 tutma girisiminin
ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan ihtilafin ilging bir agiklamas: i¢in bkz. Labib as-Said, The Recited Koran: A History of the
First Recorded Version, terc. Bernard Weiss, M.A. Rauf ve Morroe Berger (Princeton: Darwin Press, 1975).
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Alt1t Hadis Kitab1

Islam’m ilk dénemlerinde hadislerin biiyiik bir oraninm unutuldugu konusunda herkes
gortis birligi icerisindedir, fakat hangi hadislerin tam olarak giivenilir oldugu konusunda biiyiik
bir goriis ayrilign vardir. Erken donem Miisliiman alimleri bu problemi ¢ozmek i¢in farkl
yontemler gelistirmistir. Bir kez daha, bu alimler ihtilaf {izerine goriis birligine varmislardir. Iki
hadis derlemesi en yiiksek gilivenilirlige sahip iki eser olarak kabul edilmistir, diger dort hadis
derlemesi de daha az derecede olmakla beraber giivenilir kabul edilmistir. Siiler ise kendi
alternatif hadis kaynaklarina sahiptirler.

Siilikte Taklit Mercii’

Muhtevasi biiyiik oranda ayn1 olmakla beraber Sii hukuku Stinni hukuktan biraz daha
farkl1 islemektedir. Imamin yoklugunda Siiler hukuki meselelerde kendi igtihatlarina
birakilmiglardir ve her Sii —diger Miisliimanlar gibi- herhangi bir meselenin hiikmiinii
belirlemek ve ona tabi olmak icin gayretini gdstermekle yiikiimliidiir. Sii toplumu, Islam
hukukunu belirlemek iizere hukuk egitimi alan kiigiik bir grup “—miigtehitler-* ile boyle bir
egitimi almayan veya bu egitimi almasina ragmen kullanmayi tercih etmeyen ¢ogunlugu teskil
eden “—mukallitler-““ seklinde ikiye ayrilir. Simdi, herhangi bir zamanda yiizlerce miigtehit
olabilir fakat uygulamada bunlarin sadece ¢ok az bir kismi bagkalar1 i¢in hukuki kurallar ortaya
koyar. Her mukallit, ihtiyag duydugu hukuki tavsiye i¢in miigtehitlerin en yetkinini arama
yiikiimliiliigii altindadir. Onemli sayida mukallit tarafindan takip edilen kisiye “merciu 't-taklid
(taklit mercii)”, bazen terciime edildigi sekliyle “Ornek alinacak kaynak” denilir. Simdi
konumuza donelim: Siiler bu kadar ¢ok sayida merci’lerin olabilecegi gerceginden rahatsiz
degillerdir ve bireysel olarak bir inanan bunlardan sectigi herhangi birini takip edebilir. Ornek
olarak Iran hiikiimeti merci’ olarak Ayetullah Humeyni’nin benimsenmesi i¢in baski yapti fakat
dindar Iranlilarin Irak’ta yasayan merci’leri veya iran’da tutuklu olan Ayetullah Muntazar gibi
herhangi bir merci’yi takip etmelerine engel olamadi.

Farkh disiplinlerde karsit sonuclar:

XIII. yiizy1ll Iran alimlerinden Kutbuddin Mahmud b. Mesud el-Sirazi (710/1311)
hakkinda bir kitap ve birka¢ makale yazdim. Daha sonra meshur oldugu sekliyle bu alim, hem
akll hem nakli alanlarina dair bir¢ok disiplinde yazmustir. Bir filozof, bir bilim insan1 ve biiyiik
bir alim olmasina karsin O, bu disiplinlerden her birini, bunlara dair ¢alismalarindan elde ettigi
sonuglarii birbiriyle uyumlu hale getirmeden veya onlar1 daha genis tek bir entelektiiel
cergeveye oturtmadan, miistakil olarak yiiriitmekten olduk¢ca memnun gériinmektedir. Ornek
olarak, (Sirazi) hayatinin sonuna dogru Gurretu’l-tac “Inci Ta¢” isimli bilimler {izerine genis
bir arastirma kaleme ald1. Bu ¢alismanin biiyiik bir kismimi Islam felsefe geleneginde bilim ve
matematik aragtirmasi olusturuyordu. Daha sonra Ahlak ve Siyaset Bilimi, Fikih, Kelam ve
Tasavvuf konularini isledigi uzun bir ek boliim ekledi. Bu ¢alisma kdinatin dogasi hakkinda
kapsaml1 ve birbiriyle uyumsuz ii¢ agiklama igeriyordu: Bunlardan biri, Ibn Sina (428/1037) ve
Stihreverdi’yi (578/1191) takiben felsefi anlayisti; bir digeri Fahrettin er-Razi’yi (606/1210)
takiben atomcu anlayisti; bir digeri ise Muhyiddin Ibn Arabi’nin (638/1240) vahdetu’l-viicud
gelenegini takiben monistik anlayisti. Orada iki politik agiklama vardi. Bunlardan biri sahlik
literatiiriniin yansimasi olan Iran’in pratik gelenegine dayaniyorken, digeri Ebu Nasr el-
Farabi’nin (339/950) ¢alismalarina dayanan Platoncu yaklasimdi. O, hakikati farkli yontemler

=z,
Rumeli islim Arastirmalari Dergisi, Yil: 2, Say1: 3, Nisan 2019 Rumeli - 139



kullanarak takip etmenin farkli sonuglar dogurmasinin dogal oldugu seklinde yalin bir
diisiinceye sahip gorniimektedir.

Gazali diistincesiyle ilgili calisma benzer zorluklarla karsilasti. Onun farkli disiplinlerdeki
caligmalari, neredeyse farkli insanlar tarafindan kaleme alinmis goériinmektedir. (Gazali’nin)
Mistik metafizik iizerine Misaktu’l-envar® isimli ¢alismasi (gercekten ona ait olup olmadig1)
sorgulandi, ¢iinkii oradaki gorlisler Gazali’nin diger ¢alismalarinda bulunmuyordu. Aym
sekilde (Gazali’nin) mantik, felsefe ve teoloji tlizerine elestirilerinde de uyusmazliklar vardir.
Oyleyse gergek Gazali hangisi? Goriinen o ki, hepsi.

Daha fazla 6rnek de verebilirim, ancak amaclarimiz dogrultusunda bu kadar1 yeterli.
Mesele su ki, Orta Cag Misliimanlari, bizim yalmzca tek dogru versiyonu oldugunu
diisiinebilecegimiz seylerin esit derecede giivenilir versiyonlart oldugunu kabul etmekten
memnundur: Mesela Islam hukuku, Kur’an metinleri, giivenilir hadis derlemeleri, hatta
gercegin dogas1 hakkindaki agiklamalar buna o&rnektir. Bu ilke liderlik konuduna da
uygulanmistir. Avrupa’da, teoride her zaman herhangi bir siyasi pozisyon i¢in tek bir hak sahibi
vardir, mesela Iskogya icin sadece tek bir hak sahibi kral vardir. Islam’da, Siiler disinda, durum
boyle degildir. Islam’da yoneticiler ve 6zellikle yoneticilere yonelik dini yiikiimliiliikler vardir
fakat fiili olarak yonetici olmadan 6nce hi¢ kimse yoneticilik konusunda hak sahibi olarak
belirli degildir.

Dini gerceklik konusunda esit derecede otorite sahibi alternatifleri tolere etme istegi,
dikkate deger bir olgudur.

Icerik Yerine Yontem Egitimi

Ders-i nizami, Gliney Asya’daki Miisliimanlar tarafindan iyi bilinen bir kavramdir. Bu,
on sekizinci yiizyll Hintli Miisliiman alimi Nizamu’d-din el-Sihalvi (1161/1748) tarafindan
tasarlanan miifredatin adidir. Bu, on iigiincii yiizyilla kadar uzanan Islami bir miifredatin
modellerine dayandigindan, onun bir icadi degildir. Nizamuddin’in miifredati, diyalektik
beceriyi vurgulamaktaydi. Ogrenciden; geleneksel mantik, Arap dili grameri ve retorik
ogrenebilmesi i¢in ¢ok zaman harcamasi bekleniyordu. Egitim, 6grencinin bir dizi serh ve
hasiyeyi de kullanabilecegi ve ¢ok iyi ezberleyebilecegi muhtasar kitaplara dayandirilmisti.
Dersler, metinlerdeki zor ifade ve anlamlarin ayrintili bir sekilde agiga ¢ikartilmasindan ibaretti;
ogrenciler ve Ogretmenler bu zor ifade ve anlamlan ortaya koymak ve ¢dzmek iizere
yaristyorlardi. Bu egitim formu, Orta Cag Avrupa iiniversitelerindeki egitim gibi, smnirl
olmasina ragmen oldukga siki ve zahmetliydi. Bu egitimin en dikkat ¢ekici 6zelligi, gérece daha
az din ¢alismas1 igermesiydi: Islam hukuku, Kur’an tefsiri ve Hadis olduk¢a ihmal edilmisti.
Bu son 6zellik, XIX. ve XX. ylizyildaki Miisliiman reformcular tarafindan ¢okca elestirildi,
dolayisiyla sonug olarak Ders-i Nizami, kismen yeni miifredat tarafindan golgede birakilds,
tipk1 Diyobend’de oldugu gibi dini metinlere daha fazla vurgu yapilip mantik metinleri ise daha
az vurgulandi.

Peki, Miisliimanlar boyle bir miifredati neden benimsemeliydi? Bu, Hindistan’daki bazi
tarihsel gelisim kazalar1 nedeniyle degildi, zira ¢ok benzer bir miifredat Islam diinyasinin
cogunda daha erken donemlerde kullamilmisti ve Iran’in Kum sehri gibi bazi yerlerde
kullanilmaya hala devam etmektedir. Simdilik sadece su kadarimi sdyleyecegim ki Ders-i
Nizami miifredatinin temel amaci, 6grencilere derin bir mantik bilgisi, dilin i¢ isleyisi ve retorik
bilgisi araciligiyla metinleri nasil anlayacaklarimi 6gretmekti. Bu egitim, kutsal metinleri

¢ Ingilizce gevirisi i¢in bkz. W.H.T. Gairdner, The Niche for Lighst (London: 1924).
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ogrencilere 6gretmeye veya bu metinlerin ne anlama geldiklerini 6grencilere anlatmaya
odaklanmamuisti. Ders-i Nizami ve benzerlerinin, Siilerin ve Siinnilerin dort mezhebinin
herhangi birinin esit derecede dgrenimde kullanabilecekleri sekilde Islam {immetinin ortak
(pan-Islamic) miifredat: olabilme meziyeti vardi. Boylece Siinni medreselerde mantik ve hatta
kelam tizerine Sii metinleri 6gretildi.

Modern Zamanlarda Goriis Birligine Ulasmadaki Basarisizhk

XXI. yiizyilin baslarinda Islam diinyasinin durumuna bakan bir gézlemci, cevaplanmamis
sorularin, fiili anlagmazliklarin ve anlagsma cabalarinin ne kadar farkli bir rol oynadigi
konusunda saskina donmektedir. Benim buradaki ilgim 6zellikle Islam ve Islam’m gelecegi ile
ilgilenen bireyler ve gruplara, hissi olarak veya entelektiiel olarak Islam ile mesgul olanlara ve
Islam’m karsilastigi sorunlarin ¢dziimiiniin aym zamanda Islami topluluklarin karsilastig
sorunlarmn da ¢ziimii olduguna inananlaradir. Baska bir deyisle islam’1 — ya da en azindan
dogru bir sekilde anlasilan ve dogru bir sekilde uygulanan Islam’1 — islam toplumlarinin garesi
olarak gorenleredir.

Boyle bir formiilasyon, devrimci Iran, Afganistan’daki Taliban, Islami bir hukuk, politika
veya ekonomik sistemine ¢agiranlar ve Islami modernistlere kadar ¢ok cesitli goriislere dayanur.
Cevap, Islam’1 hal-i hazirda uygulandig sekli olarak goren veya Islam’1 ve dini genel olarak
ilerlemenin 6niinde bir engel olarak gorenler acisindan olumsuz olabilir. Arap Baas’cilart ve
bircok Filistinli grup gibi, uyum saglamada sekiiler olan ve Islam’1 sadece kendi kiiltiirlerinin
bir 6zelligi olarak goren politik gruplar oldugu i¢in bu, her goriis sahibini kapsamamaktadir.
Yine de, islam diinyasindaki en anlayish insanlar muhtemelen Islam’in bir sekilde kendi
iilkelerindeki politik, ekonomik ve sosyal geleceginin merkezinde olduguna inanmis
kimselerdir. Onlarin neden bdyle diisiinmeleri gerektigini anlamak gayet kolaydir. islam dini,
tarihte Islam toplumlarinin yiikselisinin dogrudan nedeniydi, bu sebeple bir seyler ters
gittiginde Miisliimanlarin agiklamalar ve ¢oziimler i¢in Islam’a bakmalar1 gayet dogaldur.
Bununla birlikte, gézlemcinin bir seylerin degistigini fark etmemesi miimkiin degildir. Orta
Caglarda, goriis ayriliklarinin kurumsallagsmasina dair islami kabul, Islam toplumunun yapisi
ve fonksiyonu hakkinda genel bir ittifak dahilinde gerceklesmistir. Cagdas Islam diinyasinda,
gorlis ayriliklarin kapsami c¢ok daha genistir ve hangi goriis ayriliklarina nereye kadar
miisamaha gosterilece8i konusunda bile ittifak yoktur. Her zaman yaptigim gibi yine 6rnek
olarak Pakistan’1 gosterecegim, ¢iinkii orada benim ele aldigim konularin agikca goriilebilecegi
bircok asir1 durum var. Ornek olarak, (Pakistan’da) modern dncesi dsnemde diger mezheplerin
birgok goriis ayriliklarinin kurumsallasmis olmasina ragmen, miisamahaya kars1 gii¢lii veya en
azindan yiiksek sesler var. Bu kurumsallagmis ihtilaf kiiltliriine kars1 tolerans ve biling giderek
alttan alta kaybolmaktadir. Bu meselelerin &tesinde daha biiyiik bir mesele var: islami veya
degil, kiiltiiriin mesruiyetinin kapsami, evrensel islami normlardan {iretilmemistir.

Baz1 somut drnekleri ele alalim. Pakistan Islami ders kitaplar1 genellikle dért hukuk
okulunun varhgindan veya aslinda Islam hukukunun iiretildigi kompleks ve deneyimsel
yonteminden s6z etmemektedir. Bunun yerine onlar gelisimini tamamlamis ve sahabenin
aciklamalarindan standartlastirilmis bir yasal sistemi anlatmaktadirlar. Bu tiir ders kitaplarindan
ogrencilere, Islam hukuku ile ilgili meselelerde goriis ayriliklarnin ancak sapkinliktan
kaynaklandig1 6gretilmektedir. Aym sekilde islam ile ilgili kitaplar genellikle kanun agirliklidir
ve Siinnilik ile uyumludur ve Islam’m diger gelenekleri hakkinda soyledikleri cok az sey vardar:

o

Siilik ve Siiligin ortaya ¢ikmasina neden olan islam’in erken déneminin biiyiik meseleleri ve

e
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hatta Pakistan’da baskin manevi gelenek olan Tasavvuf (Sufism) bile goérmezden
gelinmektedir.

Daha genel bir 6rnek, Islam hukukunu devletin temel yasasi olarak kabul etme ¢abasidir.
Tahmin edilebilecegi iizere bu, Islam’m Orta Caglarinda var olan bir durumun yeniden hayata
gecirilmesi degildir. Elbette (Hz) Peygamber ve Rasid Halifeler déneminde Islam hukukunun
erken bir formu yiiriirliikteydi fakat Islam hukukunun tamamiyla gelismis formu ancak hicri II.
ve III. / miladi VIII. ve IX. ylizyillarda ortaya ¢ikti. Bu hukuk, ¢esitli sebeplerden otiirti
neredeyse higbir zaman devletin temel yasasi olmadi. Cok az sayidaki yonetici hukuk
sisteminin idaresini tamamen ulemanin eline birakmaya istekli olmustur, ayni sekilde ulema da
kendi hukuki otoritelerini dindarliklar1 son derece siipheli olan yoneticilere birakmaya istekli
degildi. islam hukukunun biiyiik bir kismi1, devletle ilgili olmayan dini uygulamalar ile ilgiliydi
ve geri kalanlarin ¢ogu da alig veris ve evlilik gibi bireyler arasindaki rizaya bagl sézlesmeleri
diizenleyen yasalardi. Devletle yakindan ilgili olan bir¢ok hukuk alani, 6zellikle de ceza
hukuku, Islam hukukunda ¢ok az ele alinmistir. Iislam diinyasinin her bdlgesinde, ¢ogunlukla
Islam &ncesine dayanan ve genellikle farkli sekillerde olan 6rfi hukuk vardi. Dindar alimler her
ne istemis olursa olsun, vergi ve ev sahibi-kirac iliskileri gibi hayatin dnemli alanlar1, islam
hukuku ile degil, 6rfi hukuk ile yonetiliyordu. Son olarak, bir hukuk ekoliiniin devlet tarafindan
zorla uygulamaya konulmasi, ulemanin vicdaninmi ve diger hukuk ekollerinin takipgilerini
yaralardi.

Dogal olarak, dindar bir yonetici, tipki diger vicdan sahibi inananlar gibi, Islami
normalara uygun hareket etmeye calisacakt: ve vicdami Islami hassasiyetlerle ¢ok fazla ilgili
olmayan bir yonetici bile gereksiz yere dini hassasiyetleri incitmemeye calisacakti. Yine de
devlet kendi gereksinimlerini takip etti ve kendi hukukunu yiiriirliige koydu. Sonug olarak,
Islam hukukunu devlet hukuku olarak belirleme girisimleri ¢ok nadirdi ve genellikle ¢ok
basarili veya uzun omiirlii degildi. Ornek olarak X VIII. yiizyilda ingilizlerin Bengal’de Hanefi
hukuku tizerine dayanan bir hukuk sistemi uygulamaya caligmalar1 gosterilebilir ki bu sistem
modern Pakistan hukuk sisteminin asil kaynagidir. Hem Ingiliz Bengal’inde hem de
Pakistan’da, devlet hukukunu Islam hukukuna dayandirma yéniindeki iyi niyetli girisimler,
Osmanl Tiirkiye’sinde oldugu gibi, Islam hukukunun muhtevas1 hakkindaki goriis ayriliklarina
ve devlet hukuk sistemlerinin kendi i¢ mantiklarina gore evrilme egilimlerine ters diistii ki
Osmanli Tiirkiye’si muhtemelen Islam hukukunun tiim hukuk sisteminin temeli olarak
kullanilmasinin en basarili 6rnegiydi.

Dogrudan klasik eserlerdeki Islam anlayisindan kaynaklanmayan kiiltiiriin rolii, Islam
diinyasindaki ihtilafin en biiyilk kaynagidir. Burada Bati ve kiiresel kiiltiiriin meydan
okumasindan degil, islam topraklarinin yerel kiiltiiriinden séz ediyorum. Bunun klasik &rnegi
fran’dir ki orada iki ayn kiiltiir gelenegi on iki yiizy1l boyunca bir arada yasamustir. S6z konusu
iki ayr1 kiiltiir; temeli dini ve evrensel olan Islam kiiltiirii ile Pers dilinde ve Iran monarsisinin
milliyeti geleneklerinde viicut bulan Iran kiiltiiriidiir. Bu iki gelenek birbirinden ¢ok farklidir
ve bazen verimli olan bazen de yikici olan bir gerilim igerisinde her zaman bir arada yagamustir.
Yerel kiiltiiriin kendisini islam ile higbir ilgisi olmayan sekillerde ifade edebilecegi tiim Islam
iilkelerinde benzer durumlar vardir. Ornek olarak Lahor’un “ugurtma ugurma” bayraminin
kokeni muhtemelen Hindu olmasina ragmen simdi tamamen sekiiler bir bayramdir. Yerel
Islami kiiltiirel 6zellikleri ortaya ¢ikaracak sekilde, yerel kiiltiir, dini bir bicim de alabilir.
Mesela Pencap ve Sind’deki Sufi tiirbe kiiltiirii veya Afganistan, Kuzey-Bat1 Sinir Bolgesi ve
Belucistan kabile halklari tarafindan kadinlara kat1 ayirimeiligin uygulamasi ornek verilebilir.
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Bu meselelere geri donecegim, fakat su an sadece Islam toplumunu canlandirmak i¢in
Islam’1 bir arag olarak kullanma girisimlerinin temel meseleleri daha tartismal1 hale getirdigini
sOyleyeyim.

Gériis Ayriliklarina Klasik islami Yaklagim

Islam, birlik ve hukuk dinidir. Burada sunlar1 agiklamaya calisacagim: Orta Cag
Miisliimanlar1 goriis ayriliklariyla nasil basa ¢ikacaklar1 konusunda nasil fikir birligine vardilar,
bu fikir birligini yansitan bir egitim sistemini nasil olusturdular ve mevcut Islami meseleleri,
Orta Cag Islami ihtilaf anlayis1 1s131inda biz nasil anlayabiliriz. Miisliimanlar, insan olmalari
hasebiyle, (Hz) Peygamber doneminde bile birbirlerinden farkli goriislere sahip olmuslardir,
fakat o kutlu gilinlerde goriis ayrilig1 ilmi bir problem olusturmamuistir ¢iinkii meseleler, onlar1
¢ozecek olan (Hz) Peygamber’e kolaylikla iletilebilmektedir. Iki asir boyunca veya (Hz)
Peygamber’in vefatindan sonra farkli hukuk okullar1 ortaya ¢ikincaya kadar goriis ayrilig
sorunu ciddi bir ilmi sorun degildi. Bundan 6nce de {inlii Miisliiman alimler arasinda elbette
goriis ayriliklart vardi, fakat meseleler yalnizca bir tarafin hakli olabilecegi, digerlerinin ise
hatali olmas1 gerektigi varsayimi iizerine, baska bir deyise bu gibi goriis ayriliklarinin dogasi
iizerine sorular sormadan tartisilmisti. Yavas yavas olsa da, makul diisiinen alimler, islam’in,
samimi goriis ayriliklarinin olabilecegi hususlar aracilifiyla hukukun hassas noktalari
lizerinden boliinme riskiyle karsi karsiya geldiklerini fark ettiler. Istemeyerek de olsa, hukuk
meselelerindeki ve diger konulardaki goriis ayriliginm Islam’in kalict bir 6zelligi olacagini
kabullendiler.

Gortiis ayriliklarina kars1 bu miisamaha bir hadis ile agiklanir: “Allah’n kitabinda size ne
gelmisse onu yapin, onu yapmamaya bahane yoktur. Allah’in kitabinda yoksa o zaman benim
stinnetimi takip edin. Benden gelen bir siinnet yoksa o zaman arkadaglarimin sdylediklerini
takip edin, ¢iinkii arkadaglarim gokteki yildizlar gibidirler, bu yiizden onlardan ne alirsaniz alin,
size yol gosterici olacaktir. Arkadaslarimin ihtilafi size rahmettir.”” Bu hadis bana, Kur’an
metinlerinin gesitligini hakli ¢ikartan benzer hadisler gibi uydurma gibi geliyor. Fakat bu hadis,
uydurma oldugu kesin olan hadisler gibi yine de degerlidir. Ciinkii birinin, (Hz) Peygamber
s0zl seklinde ortaya koyabilecek kadar giiclii hissettigi hukuki veya teolojik bir durumu
yansitmaktadir.

Uydurma hadis hukuki olarak kesinlik ifade etmeyebilir ama icma kesinlik ifade eder ve
gerek dort mezhebin gerekse mezhep igindeki farkli goriislerin mesru oldugu konusunda hizlica
icma olusmustur. Sii ve Siinni alimler arasinda ¢ok fazla ilmi baglanti olmamasina ragmen,
pratikte Isnaeseriyye Sii hukukunun da kabul edilmesi yoniinde bir egilim vardi. Bir mezhebin
alimlerinin baska bir mezhebin eserleri hakkinda calismalari ve yorum yapmalar1 oldukca
yaygindi. Bazen siirtisme olurdu fakat alimler diger mezheplerin Aalimlerinin Islami
mesruiyetini ¢ok nadir sorgularlardi. Bu sekilde kalic1 goriis ayriliklarini kabul etme yaklagimi
daha sonra diger Islami bilim ve diisiince alanlarinda da kullanilds.

Cesitlilige bu sekilde miisamaha gosterilmesini saglayan iki sebep var gibi
gorliinmektedir. Bir yandan, Miisliimanlar birlige biiyiik 6nem vermektedirler. Miisliimanlar tek
bir immettir ve hi¢cbir Miisliiman bu birligin acik¢a dagilmasi durumunda tam anlamiyla
huzurlu olamamaktadir. Islam toplumu, sadece bir asir boyunca politik olarak birlesmis
olmasina ragmen o birligin yeniden canlandirilmasi hala reel politik 6neme sahiptir; (Mesela)

7 Jalal al-Din al-Suyuti, fkhtilaf al-Madhahib, Editor: Abd al-Qayyum b. Muhammed Shafi al-Bastawi (Cairo: Dar al-I’tisam,
1989), 19-20.
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Islam Konferans1 Orgiitii’niin Hristiyan veya Budist versiyonu yoktur. Ayrica, Miisliiman
alimler ihtilafi ¢6zmenin yolu olarak hiziplesmenin kullanilmasindan rahatsizlik duymaktadir.
Diger taraftan, Islam dininin dogasi, goriis ayriligin1 hayatin devam eden bir gercegi kilmugtir.
Islam bir hukuk dinidir; prensip olarak, insanmn her olasi davranisi bilinen bes hukuki kabul
veya kinama kategorisinden birine girmektedir. Dahasi, (Hz) Peygamber’in vefatindan sonra
(tesri’ faaliyeti agisindan) hukuk(un agik¢a beyani) son bulmus; gelecekteki tiim hukuki
sorunlar, yanilma ihtimali olan insan aklinin Kur’an’dan ve (Hz) Peygamber’in ve
sahabelerinin sozleri ve fiillerinin aktarildigi rivayetlerin kalanlarindan ¢ikardiklar1 ile
cevaplanmak zorunda kalmmistir. Bu sartlar altinda hakli goriis ayriliklar1 kaginilmazdi. Islam
alimleri, (Hz) Peygamber’in hayatinda ortaya ¢ikmamis meselelerle ilgili (Hz) Peygamber olsa
ne soylerdi seklindeki meseleyle siirekli karsi karsiya geldiler. Boylesine bir problemin en temel
noktasi elbette (Hz) Peygamber’in ne yapacagina dair bdylesi goriis ayriliklarinin nasil
coziilecegiydi.

Apacik sekilde, bircok kisi bazi goriis ayriliklarinin karsi goriis sahibinin imaninin
mesruiyetini sorgulamak i¢i yeterli oldugunu diistiniiyordu —6zgiir irade ve kader sorunu boyle
bir meseleydi- fakat ayni derecede apacik sekilde, bir (alim) baska bir alimi akit hukuku
konusundaki bazi ayrintilarda farli goriis bildirdigi i¢in imansizlikla itham edemezdi. Ve
boylelikle Islami uzlasma karakteristik olarak ortaya ¢ikti. Islam hukuku diisiince alan1 haline
geldi. Inanan biri, ya kendi basina derinlemesine ¢alisarak ya da kendisi igin bdyle bir ¢alismay1
yapan herhangi birinin verdigi en iyi hiikkmii takip ederek, hukuku belirlemek ve uygulamak
icin samimi bir ¢caba gdstermek zorundaydi. Sayet hata yapmig olsa Tanr1 onun iyi niyetini
sevaplandirir, dogru hilkkme ulasmis ve uygulamissa iyi niyetine ek olarak daha fazla sevap
alird1. Boylece, VIL/XII. yiizyilda gesitli Islam ilimleri nihai sekillerine biiriindii ki burada
kurumsallagsmis ihtilaf ve ¢esitlilik merkezde yer almaktaydi.

Islam ilimlerinin temel igerigi son bin yilda ¢ok az degismis olsa da, hicri XIII. ve XIV.
yiizyillar, bu ilimlerin anlagilma yontemi iizerinde iki biiyiik etkiye sahit oldu: Bigimsel mantik
ve Ibn Arabi’nin vahdetu’l-viicud teorisi. Sonraki yiizyillarda calisilan ve Islam diinyasinda
Ders-i Nizami ve benzerlerinde doruga ¢ikan Islam ilimlerinin yontemini belirleyen mantikti.
Yunan mantig1 ve felsefesi, Islam diinyasina ¢ok ge¢ ulasmis oldugu ve Islam ilimlerini
sekillendirmede dolayli bir rolden daha fazlasina sahip oldugu i¢in uzun siire tartigmali
kalmistir. Gazali, mantig1 kendi hukuk teorisine sistemli olarak dahil eden ilk énemli Islam
alimi gibi gortinmektedir. O, kendi fikih usulii eserine girig olarak bir mantik 6zeti ekledi.
Gazali bunu yapan az sayidaki isimlerden biridir, ¢iinkii din bilimleri 6grencileri tarafindan
yapilan yaygin mantik ¢aligmasi boylesi giris boliimlerini gereksiz kiliyordu.

Mantigin medrese miifredatinin ortasmna yerlesmesine, Islami diisiincenin temellerini
yeniden inceleme arzusu eslik ediyor gibi goriinmektedir. Bu degisimin en c¢arpici tezahiirii
teoloji bilimi yani Kelam ilmidir. Kelam, konusma veya delil anlamina gelir ve 6zgiir irade,
kader ve Imamet gibi belli tartismali meseleler ve itikat {izerine erken Islami tartismalarla
baglar. Ilk metinler belirli ihtilafli konularin tartisgtimasindan olusmaktaydi; yazar kendi
goriislinii Kur’an ve hadislerden deliller ve sagduyulu arglimanlarla desteklerdi. Diizenlemeleri
ve argiiman yontemleri giderek daha sistematik ve karmasik hale gelse de, birkag yiizyil
boyunca Kelam metinleri ihtilafli inan¢ konulariin tartisildigi eserler olarak kaldi. Kelamcilar
kendi bilimlerini soyle tanimlamislardir: “Kanitlar sunarak ve siipheleri gidererek dini
doktrinler kurmamn miimkiin oldugu bilim. Ik dlimlere gore bu ilmin konusu Tanrimin yiice
varhigi ve ozellikleridir.”® Kelamcilarin entelektiiel rakipleri olan filozoflar Kelami soyle

8 Ahmad ibn Mustafa Tashkubrazadeh, Miftahu al-Saadah, (Hyerabad: Dairatu al-Maarifu al-Numaniyyah, 1328), 2: 19.
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tanimlamuslardir: “Dini inanclar igin diyalektik veya retorik argiimanlar sunan fakat bilimsel
kesinlik saglamayan diyalektik disiplin.”

Sonra 1300 civarinda Kelam’in dogasi kokten degisti. Kelamm konusu artik bdyle
inanclar degil, dini inanglarin nasil bilinebilecegiydi. Kelamcilar eserlerindeki alanlarin ¢ogunu
karmasik mantik tartismalari, bilgi felsefesi ve metafizik tartismalarina tahsis etmeye
basladilar, dini inan¢ hakkindaki aktiiel tartigmalari ise eserlerin sonuna, gergekten kisa olan
semiyyat -duyulan seyler- kisimlarina siirdiiler. Kelam’in ana konusu teolojinin kendisi degil
yontemi haline geldi. Miifredatin diger yerlerinde de benzer seyler yasaniyordu; Kur’an, Hadis
ve Islam hukukuna daha az yer vermek pahasina, mantik, Arapca gramer, retorik ve fikih usulii
miifredatin ana dersleri haline geliyordu.

Bildigim kadariyla zamanin Islam alimleri bu degisimin sebeplerini agiklamamaktadir.
Benzer bir sey ayn1 zamanda kismen Avrupa’da da oldu. Bu biraz Yunan felsefesinin yeniden
kesfedilmesinin entelektiiel heyecan1 nedeniyle, biraz da {iniversite otoritelerinin, Orta Cag
Hristiyanliginin temel entelektiiel disiplini olan teolojiyi 6grencilere calistirmak istememeleri
nedeniyleydi. Belki Islam diinyasinda da benzer giicler is basindaydi. islam hukuku, Kur’an
tefsiri, Hadis ve benzerleri olgunlagsmis disiplinlerdi; oysa mantik, yeni retorik ve felsefeyi bu
ilimlerin kaynaklarina uygulamak yeni ve heyecan verici bir aragtirma alaniydi. Ancak bu,
mantik, diyalektik ve dilin derinlemesine ¢alisilmasinin merkezde oldugu Ders-i Nizami gibi
miifredatlarin uzun stireli popiilerligini agiklamamaktadir.

Islam hukuku ve inancinin icerigi iizerine Islami arastirma ydntemlerini vurgulayan bir
miifredatin benimsenmesinin bilingli sebepleri her ne olursa olsun, gergek su ki bu miifredat
Islam’m kendisini buldufu duruma uymaktadir. Higbir din Alimi, Tanri tarafindan
Muhammed’e indirilen ger¢ek ve tek bir seriat oldugundan siiphe edemezdi, fakat bizim
bilgimiz kusursuz degildir. Fikih, giicli; derin bir dil, mantik ve dayandi§i metinlerin
anlayisindan ve onlarca kusak alimin birlikte binlerce delil parcalarini sabirla tartma ve
birlestirme ¢abalarindan gelen hassas bir sonug ¢ikarma agidir. Mantik ve dilbilimin diyalektik
olarak calisildig1 bir egitim 6grencinin aklin1 keskinlestirebilir, fakat bu egitim 6grenciye kutsal
Tanrmin iradesini aramay1 ogrettigi gibi ayn1 zamanda tevazuyu da 6gretmistir. Bu sartlar
altinda samimi gorlis ayriliklart kaginilmazdir ve bu bize Tanrinin ayricalikli avukatlari
olmadigimizi O’nun 6niinde sadece kul oldugumuzu gostermektedir.

Su da belirtilmeli ki, yaklasik olarak ayn1 zamanda Islam diinyasini, goriis ayriliklarmin
¢ok daha fazla radikal bir yorumu, Ibn Arabi’nin vahdetu’l-viicud teorisi sardi. Bunu ayrintil
olarak ele almamiz bizi ana konudan ¢ok uzaklastirir, fakat ibn Arabi biitiin varliklarin Tanrmin
bir yoniiniin tezahiirii oldugunu savundu. Insan, difer canlilarin aksine, Tanriya dogru
ilerleyebilir fakat az sayidaki evliya ve peygamberler disinda bizler kaginilmaz olarak Tanriy1
sinirlt ve kendine 6zgii bir perspektiften gormekteyiz ki bu, bir sekilde bizim Tanriy1 anlamada
kendi 6zel yolumuzdur. Bu perspektiflerde ger¢ekte herhangi bir dogruluk veya yanlislik soz
konusu degildir, sadece degisen derecelerde eksiklik ve biitiinliik vardir. Bu nedenle, tasavvuf
ehli (sufis) insanlarin farkli mizaglarina dayali olarak degisen ruhsal yollarin mesruiyetini
daima kabul etmislerdir.

Tekrarlamak gerekirse; Orta Cag Misliimanlari, belirli sinirlar dahilinde ¢esitlilige ve
gorlis ayriligina sistematik bir sekilde miisamaha gdstermeleri sayesinde dini birligi
koruyabilmislerdir. Bu miisamaha, Islam bilimlerinin diger alanlarinda goriis ayriliklarinin
kapsaminin yani sira, her bliyilk hukuk okulunun bu belirsizligi samimiyetle anlamalarina
dayaniyordu. Sonunda, bu goriis ayriliklarinin dayanaklarini anlamak, Islami egitimin temel
konusu haline geldi. Islam hukukunun devleti etkiledigi fakat genellikle devlet tarafindan
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yiirlirliige konulmadigi ger¢egi, bu durumun bireysel alimlerin inanglarini ihlal etmeksizin ve
boylelikle bolinmeye yol agmaksizin devam etmesine izin verdi. Seyahatin yavas ve
Miisliimanlarin birbirlerinden uzak olmalan gergegi, 6zellikle yerel geleneklere miisamaha
gosterildigi i¢in, bu miisamahanin siirdiiriilmesini daha da kolaylastirdi.

Cagdas Islam Diinyasinda Gériis Ayrihklar

Gectigimiz yiizyillda, Miislimanlar arasindaki goriis ayriliklarim1 ele almanin eski
yontemleri agik¢a bozuldu. Eski anlagmazliklar yeni bir cosku ve siddetle yeniden ortaya ¢ikti
ve bunun yaninda yeni tiir goriis ayriliklar1 da ortaya ¢ikti. Bu ger¢ek hakkinda bazi agiklamalar
yapacagim ve yeni bir ¢dziimiin gelebilecegi bazi dnerilerde bulunarak bitirecegim.’

Geleneksel Egitimin Dagilmasi

Somiirgecilik, modernlesme ve sekiilerizm Islami egitim sistemine biiyiik zarar verdi.
Modern devletler, somiirgeci veya degil fark etmeksizin, Islami egitimi destekleyen geleneksel
kaynaklar ilga ettiler. Ileride “ulema” olabilecek yetenekli 6grenciler, daha kazanch kariyerler
aramak i¢in modern okullara ve iiniversitelere gittiler. Bir¢ok yerde medreselerin kapanmasi
veya c¢ok zor zamanlardan gecmesi nedeniyle geleneksel egitim dagildi. Bazi yerlerde,
Endonezya’da oldugu gibi, Islami egitim toplumdaki diger giicler tarafindan belirlendi, devlet
ideolojisini Arapcadan daha iyi bilen devletin din gorevlilerini yetistirmek icin “Islam
enstitiileri” kuruldu. Gérebildigim kadariyla, sadece Iran, Irak, Hindistan ve Misir Islami egitim
ve biliminin giiglii ve devam edegelen gelenegini korumay1 basardi.

Egitimli Halkin Rolii

Muhtemelen, (bu ¢agda) Islam diinyasinda tarihte hi¢ olmadig kadar fazla okuryazar
insan vardir ve baslica Islam kaynaklarinin temel metinleri, tiim biiyiik islam ve Avrupa
dillerinde ucuza ulagilabilecek sekilde basilmig durumdadir. Orta Cag alimlerinin geleneksel ve
diyalektik incelikleri ve birgok modern ulemanin birlikteligi, bir mithendisin veya doktorun
Islam’a dair sordugu sorular1 cevaplamamaktadir. Giderek artan bir sekilde, modern egitime
sahip Miisliimanlar, Islami kaynaklar1 kendileri i¢in yeniden incelemekte, materyale dair yeni
sorular ve cevaplar getirmekte, fakat aym zamanda temel Islami metinlerin dogas1 ve
anlasilmasi hakkinda bir duruluk (naivete) getirmektedirler.

Tletisim Kolayhg

Artik her okuldan ve mezhepten Miislimanlar tek bir topluluk gibi yasamaktadir,
dolayisiyla suan Malezya ve Nijerya, iki yiiz yi1l 6nce Multan ve Tahran’in oldugundan daha
yakin temas halindedir. Kendi toplumlarinin uygulamalarini Islami norm olarak diisiinmeye
aliskin olan Miisliimanlarm, ¢ok farkli davranan diger Islami topluluklar1 gordiigiinde sok
olmalar1 sasirtict degildir. Farkli gegmislerden ve zeminlerden gelen Miisliimanlarin bir arada
bulunmak zorunda oldugu her yerde; kirsal kesimlerden gelen gdogmenlerle sisen Islam
diinyasinin biiyiik sehirlerinde veya Bati sehirlerindeki camilerde, ¢atismalar son buldu.

® Okuyucunun anlayacag iizere ele aldigim konular1 sadelestirdigim ve neredeyse karikatiirize ettigim i¢in okuyucunun beni
bagislamasint umuyorum. Cagdas Islami diisiincenin altinda yatan ortak temalar1 ortaya koymaya caligirken, kaginilmaz
olarak ¢esitli durumlarin ve tartigmalarin karmagsikligini ihmal etmek durumundayim.
\5%\
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Yeni Hanbeliligin Yiikselisi

Hanbeli geleneginden ve Hanbeliligin Vehhabi kolundan iiretilen kat1 ve literalist islam
anlayisi, Islam diinyasinda giderek daha etkili hale gelmeye basladi. Bu Islam anlaysi,
Hanbelilik, Islami metinlerin literal yorumuyla ve hem islam hukuk okullarina hem de Islami
olsun ya da Batili olsun ayirt etmeksizin kiiltiirel 6zelliklere hosgoriisiizliik derecesiyle
tanimlanmaktadir ki bu Islam gelenegine dayanmamaktadir. Hanbeliler basindan beri hukuk
iiretmektense metnin literal anlamini takip etmeyi tercih etmislerdir. Hanbeliler ge¢miste en
kiigiik mezhep olmalarina ragmen gittikce daha fazla etkili olmaktadirlar. Bu kismen tarihi bir
kaza olarak Suudi Arabistan’n agirlikli olarak Hanbeli olmasi sebebiyle ve hem bireysel olarak
hem de devlet olarak Suudilerin diinyadaki islami unsurlar1 comertce desteklemesi sebebiyledir
ki boylece Hanbeli diisiincenin etkisi yayilmaktadir. Bununla beraber modern diinyadaki
Hanbeli etkisinin baska bir nedeni daha vardir. Literalist olarak Hanbeliler, yapilmasi ve
yapilmamasi gerekenler hakkinda, o dogrultuda emreden veya yasaklayan bir Kur’an ayeti ya
da hadis oldugu seklinde basit ve ikna edici bir argliman sunabilirler. Kur’an ve hadislerin
Islami uygulamanin tek mesru kaynagi oldugu —Kur’an ve hadis tarafindan emredilmemis bir
seyin yapilmamasi gerektigi anlaminda - iddias1 neredeyse zorlamadir. Yiizyillar boyunca ¢ogu
Miisliiman alim, tek tek her metnin ¢ok daha genis bir metinsel, entelektiiel ve sosyal baglamda
anlagilmasi gerektigini savunarak bu iddialar1 reddetmislerdir. Bununla beraber, Hanbeli
yaklasimina kars1 argiimanlar basit degildir ve ancak Orta Cag Islam’inin kompleks entelektiiel
mirasi temelinde anlagilabilir. Bu nedenle, Hanbeli argiimani popiiler tartismalarda galip ¢gikma
egilimindedir.

Baz Diisiinceler

Miisliiman olmayan biri olarak, bu yaklasimlardan hangisinin dogru ya da yanlis
oldugunu veya Miisliimanlarin kendi toplumsal birliklerini yeniden kurmak i¢in ne yapmalar1
gerektigini sOylemek benim haddim degil. Bununla birlikte bu sorunlar1 ¢ozmek igin biiyiik
ihtimalle gerekli oldugunu diisiindigtim oldukca farkli iki kaynak onererek bitirecegim.

Birincisi, Islam alim gelenegi (learned tradition) géz ardi edilemez. Islam ilim gelenegi
eski, kisitli ve genellikle iistii kapali ve giincel meselelerle ilgilenmekte agir oldugu igin (bu
gelenekle calisanlar agisindan) tahammiilsiizliik sinirlarini zorlayabilir. (Bu gelenek icerisinde)
tartisilan pek c¢ok konu, (gelenege) sempati duyan Miisliimanlar tarafindan bile sagma
bulunabilir. Ve aslinda, hem Miisliman modernistler hem de bir¢ok fundamentalist olarak
isimlendirilen grup, alim gelenegini reddetmistir. Mesela Misir’da hem laik hem de devrimci
Islam partileri Ezher’deki geleneksel ulemadan siiphe etmektedir. Diger yandan ben alim
geleneginin kolayca gdzden ¢ikarilabilecegini sanmiyorum. Orta Cagdaki ulema, Islam
hukukunun ve egitiminin kendilerine sunulan malzemeden nasil ¢ikarilabilecegi hususunda
derin bir anlayisa sahipti. Kendi akil yiiritmelerinin sinirlarin1 anladilar ve Islam gelenegini
yakindan tamidilar. Kendi geleneklerinin kaynaklarindan once gilivenilir bir tevazu egitimi
verdiler. Hepsinden 6nemlisi, Islam hukukunu iiretme ve &gretme konusunda yorumlarm
gerekliligini ve sinirlarini anladilar.

Bana gore “Fundamentalistler” ve modemistler kendilerine 6zgili yorumu dayatacak bir
sekilde metinleri safca yorumlamaya istekli olarak, geleneksel ulemaya ve Orta Cag islami alim
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gelenegine kars1 birlesmis durumdalar.'® Goriis ayriliklarinin ortaya ¢ikmasinin sebebi, tek
basina Kur’an ve hadis okuyucusunun sinirli anlayisindan baska bir sey degildir. Bu tarz
yorumlar, Endonezya’da oldugu gibi, 6grencilere ictihadin —ki burada ictihat agikg¢a hiikiimet
politikalarina Islami gerekceler bulmak anlamina geliyordu- dgretildigi yerlerde alayci bile
olabilir. Bana &yle geliyor ki Islam alim gelenegi olmadan, Kur’an ve hadis farkli mizagh
Miisliimanlarin kendi 6n yargilarin1 ve pesin hiikiimlerini yansitacagi bir ekrandan baska bir
sey olmayacaktir.

Ikinci olarak, Batida yasayan Miisliimanlarin Islami goriis birliginin yenilenmesinde
muhtemelen kilit bir rol oynayabileceklerini diisliniiyorum. Sayilar1 nispeten az olmasina
ragmen, (Batidaki Miisliimanlar) hizla giiclii ve basarili bir topluluga doniisiiyorlar. (Batidaki
Miisliimanlar) Yeni bir kiiltiirel ortamda azinlik olarak, Islam’mn anlami ve dogasi hakkinda
kendilerine yeni sorular sormak zorunda kaldilar. Cok ¢esitli kokenlerden gelen bir azinlik
olarak, geldikleri toplumlardaki béliinmeleri siirdiirme liiksiine sahip degiller. Cemaatleri Islam
diinyasinin ¢esitli iilkelerinden gelebilecek olan camilerin; ¢esitlilik, kiiltiirel farklilik,
modernizim, birlik ve kadinin rolii meseleleri ile yiizlesmesi gerek ve bunu, genellikle
kendilerine ¢ok sempati duymayan Miisliman olmayan daha biiyiik bir toplumdan kabul
gormeye ¢alisirken yapmak durumundalar. Ulema, yeni roller oynamay1 ve yeni problemlerle
bas etmeyi 0grenmek zorunda kalmigtir. Amerika veya Avrupa sehirlerindeki Miisliiman
topluluklar, daha biiyiik bir topluluk icerisindeki Islam diinyasmin 6mekleridirler
(microcosms). Ben, onlarin oralarda 6grendikleri derslerin kendi anavatanlarinda kiymetlerinin
bilineceginden siipheliyim.

10 “Fundemantalist” ile Miisliiman kardesler gibi, Islam’1 sadece Kuran ve hadis merkezli olarak yeniden konumlandirma
yanlist uyanigct islami modern hareketleri kast ediyorum. Bunlar geleneksel Islam ile karigtirilmamahdir. Yani ne Ezher,
Necef ve Kum tarafindan temsil edilen Orta Cag lim geleneginin yiiksek Islam’1 ile ne de kdylerin, geleneksel mahallelerin
ve tiirbelerin popiiler Islam’1 ile karistirilmamalidir. “Modernist” ile Islam’1 Bat1 tarzi modernite ile bagdastirmak isteyen

gruplari kast ediyorum.
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