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EDITORDEN | EDITORIAL

Degerli Okurlarimiz,

Usul dergimiz bu sayisindan itibaren yeni bir yapilanmaya gitmektedir. Bu, hem dergi-
mizin kendi i¢ dinamiklerinin geldigi nokta itibariyle, hem de uluslararas: platformlarda
daha taninir olmak i¢in gereken diizenlemeler sebebiyle yapilmaktadir. Peki neler yaptik?

Oncelikle dergimizin adindan baglayalim. Bildiginiz iizere dergimiz bastan beri “Ustil
Islam Aragtirmalar1” adiyla yayinlanmakta idi. Isimde iki degisiklik oldu. Birincisi “Ustl”
seklinde uzatma isaretiyle yazdigimiz kelime artik uzatma isareti kullanilmadan “Usul” ola-
rak yazilacaktir. Dergimize yapilan atiflarda dergi isminin yazimindaki tutarsizliklari en aza
indirmek ve dijital arama platformlarinda uzatma isaretinin getirdigi zorluklar: agmak ve
daha standart bir erisim saglamak icin bu gerekli goriildii. Ikinci olarak da, dergi isminin
yaziminda birlik saglayabilmek maksadiyla atiflarda “Islam Aragtirmalar1” tanimlamasina
yer verilmemesi i¢in derginin kisa isminin “USUL” seklinde biiyiik harflerle yazilmasina ka-
rar verildi. Bunun bir ¢esit markalagmay1 kolaylastiracagi da diistintilmektedir.

Yapilan bir bagska onemli yenilik, derginin yonetim birimlerinde olmustur. Bundan
sonra “alan editorleri” kurulu da yaymn kurulunun yaninda s6z sahibi olacaktir. Boylelikle
yazi akisinin daha hizl takip edilmesi amaclanmaktadir.

Burada bir borcumuzu da mutlaka dile getirmemiz gerekmektedir.

Usul dergisinin fikir ve isim babasi, kurucusu ve basindan bu yana editorii olarak her
daim basimizda bulunan, bize her agidan “hocalik” yapmis olan ¢ok degerli biiytigiimiiz
Prof.Dr. Faruk BESER’e tesekkiir ve minnet borgluyuz. Bu dyle bir bor¢ ki 6deme imkani-
miz bulunmamakta. Bu sebeple bizim 6demekte aciz kaldigimiz bu borcu Yiice Allah’in en
giizel bir sekilde 6deyecegine inaniyoruz. Hocamiza saglik ve afiyetler dilerken hem elini
hem de duasini iizerimizden eksik etmemesini istirham ediyoruz.

Bu sayimizda alti makalemiz, bir arastirma notumuz ve dort adet de kitap tanitim ve
degerlendirmemiz yer almakta.

dSA D

“Kur’an’da Vezn, Mizin ve Mevzin Kelimeleri -Viictih ve Nezéir Baglaminda Bir Ince-
leme-“ adl1 ilk makalede Murat KAYA, Kur’an ilimlerinden biri olan Viictth ve Nezair il-
mindeki “Viictih” tizerinde durarak, Kur’an’i dogru anlamak igin kelimelerinin viicthunu
bilmeye dikkat gekiyor ve drnek olarak vezn, mizan ve mevziin kelimelerini ele aliyor. Ikinci



makalemiz Meral SALMAN’a ait. “Kur’an-1 Kerim’de Umniyye Kavrami” adiyla kaleme ali-

nan makaledei yazar, Kur’an’da insanin istek ve temennilerini ifade eden bir kavram olan
imniyye’yi inceliyor ve insan ve toplum hayatini nasil etkiledigini ortaya koymaya ¢alisiyor.

Yusuf ESIT’in yazdig1 “Kelamci Usulciilerin Ustl Diisiincesinde Akil-Nakil iligkisi:
Gazzali Ornegi” baglikli makalemiz, 6teden beri filozof, kelamci ve usulciilerin giindemini
mesgul etmis bir konu olan akil nakil iligkisini Gazzali tizerinden okumaya ¢aligtyor. “Dini
istismar Eden Orgiitlerin Siddet ve Terér Konusundaki Teolojik Gerekgeleri” adin1 verdigi
yazisinda da Fatih KURT, her dinde ve her donemde var olabilen negatif bir nitelik diye
tanimladig1 din istismar1 konusunda -ezici ¢ogunlugu tarafindan onaylanmasa da-, Miislii-
man ¢evrelerdeki siddet odakli olusumlarin diisiincelerini Kur’an ve hadis kaynakli inang
ilkelerinin istismari tizerine kurduklarini belirtiyor. Yazar, dini istismar eden radikal orgiit-
lerin kendilerine 6zgii teolojik altyapilar1 oldugu tizerinde duruyor. Besinci yazimiz olan
“Imam Buhari’'nin Nasslar Arasi Tearuzu Giderme Yéntemi”, Hamit SEVGILI tarafindan
yazild. Yazarimiz, sahibe dénemi ile birlikte tezahiir nasslarin teAruzu meselesinde imam
Buhéari'nin tearuzu gidermede izledigi yontemi tesbit etmeye calisiyor.

Son makalemiz Miislim YILDIRIM’a ait. “Geschichte des Qorans (Kur’dn Tarihi)’in
Kaynaklar1 -Batili Kaynaklar-” adini tagtyan makale, {inlii oryantalist Theodor N6ldeke nin
Kur’an tarihi hakkinda kaleme aldig1 eserinde basvurdugu yaklasik bes yiiz civarindaki kay-
naklar1 arasinda sadece Batili kaynaklara yer veriyor.

Bir makale formatinda olmasa da, ele aldig1 konu ve konuyu inceleme bakimindan ol-
dukga énemli bir yazimiz da, Cagfer KARADAS’a ait. Karadas, “Inangsizliga Karsi I¢ Biin-
yeyi Giiglendirme” adiyla kaleme aldig1 yazisinda, insanligin su anda inang, giiven ve ahlak
krizi i¢inde bulundugunu belirterek, bu {i¢ krizi besleyen nedenlerin gercek dinler ve din-
darlar midir, yoksa dini ve dindarlar: zayiflatan inang digt akimlar midir? sorularina cevap
bulmaya ¢aligtyor ve bu sorunun saglam temele dayanan, etkileyici ve giilii ifadelerle ce-
vaplandirilmasinin, din karsit: akimlar karsisinda dindarin elini giiglendirecegine vurgu ya-
pryor.

Kitap tanitimlari boliimiimiizde de, Elif OZDOGAN’1n Simon O’Meara’ya ait Mekan ve
Misliman Sehir Hayat: Fes Labirentinin Sinirlarinda, Mahmut Emre ARSLAN’1n, Abra-
ham Marcus’a ait Modernligin Esiginde Bir Osmanli Sehri: Halep, Furkan YILMAZn,
Emine Battal'a ait Kiyametin Golgesinde Yeni Dini Hareketler ve Siddet ve Mahmut
TOSLAK’1n Ozcan Hidir’a ait Hiristiyan Kiiltiirii ve Hadisler (Zithd Hadisleri Literatiirii
Ozelinde) adli kitaplarinin tanitim ve degerlendirmelerini bulacaksiniz.

Usul yeniden huzurlarinizda. ...

Prof. Dr. Necmettin Gokkir
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Kur’dn’da Vezn, Mizan ve Mevz(in Kelimeleri

-Viictih ve Nezair Baglaminda Bir Inceleme-

Murat KAYA®

Oz: Kur’an ilimlerinden biri de Viictih ve Nezair ilmidir. “Viicah”, ayni lafzin Kur’an’da
farkli yerlerde degisik manalarda kullanilmas: demektir. Kur’dn’da gegen pek ¢ok
kelimenin viicthu vardir. Kur’an kelimelerinin viictthunu bilmek, onu dogru anlamak
i¢in son derece 6nemli ve gereklidir. Buna dikkat gekmek i¢in bu makalede 6rnek olarak
vezn, mizidn ve mevzin kelimeleri incelenmis ve Kur'4n’da hangi manalarda
kullanildiklar1 ve miifessirlerin bu kelimelere ne anlamlar verdigi tespit edilmeye
¢alistilmistir. Bu kelimelerin kokii olan ve-ze-ne fiilinin miistaklar1 Kur'an’da 23 defa
geger ve yerine gore farkli anlamlar ifade eder. Tefsir alimlerinin tespit ettigi bu anlamlar1
bir araya getirip topluca degerlendirmek vezn, miz4dn ve mevzin kelimelerinin gegtigi
ayetleri ve ihtiva ettigi konular1 daha iyi anlamayi saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Vezn, Mizan, Mevzin.

Words of Wazn, Mizan and Mawzun in the Qur'an - An Analysis within the
Framework of Wujuh and Nazair-

Abstract:One of the Qur’anic sciences is Wujuh and Nazair. The word wujuh means that
the wording is to be used in different meaning in different places in the Qur’an. There are
many words in the Qur’an that have wujuh. Knowing the wujuh of words of the Qur’an is
extremely important and necessary to understand it correctly. In order to draw attention
to this, as an example, by examining the words wazn, mizan and mawzun we have tried to
determine in what meanings these words are used in the Qur’an and what meanings the
commentators have given to these words. The derivations of the verb of va-za-na, which
are the root of these words, pass 23 times in the Quran and express different meanings de-
pending on the place. Bringing and evaluating collectively these meanings determined by
the scholars of commentary, will provide a better understanding of the meaning and the
issues of the verses in which wazn, mizan and mawzun words pass.

Keywords: Qur’an, Commentary, Wazn, Mizan, Mawzun.

* Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi [slami ilimler Fakiiltesi, k. murat@izu.edu.tr
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A. GIRIS

Tefsir ilminin basta gelen faaliyet alanlarindan biri de Kur’dn kelime ve
kavramlar1 tizerinde derinlesmektir. Miifessir Kur'an’in ne dedigini anlamaya
calistig1 gibi ne demek istedigini de anlamak icin ugrasir. Bunu gergeklestirebilmek
i¢in de ilk 6nce kelime ve kavramlarin anlamlarini tam olarak ortaya koymasi
gerekmektedir. Kur’an’daki bazi kelimelerin farkl: yerlerde farkli anlamlara geldigi
de bilinen bir konudur. Bu sebeple Kur’an’t anlamaya ¢aligan alimler, kelime ve
kavram tahliline agirlik vermislerdir. Ullimu’l-Kur’dn arasinda yer alan Viicith ve
Nezdiir ilmi' bu konuda bize zengin malzeme sunar. Bize ulastigi kadariyla hicri
ikinci asrin ortalarindan giiniimiize kadar bu alanda irili ufakli pek ¢cok eser kaleme
alinmistir. Bu kaynaklarda incelenen kelimeler ve bu kelimelere atfedilen viictih
sayis1 birbirinden farkliik arzetmektedir. Buna bakarak Kur’dan kelimeleri
tizerindeki ¢aligmalarin heniiz nihayete ermedigini séylememiz miimkiindiir. Bu

sebeple biz de elinizdeki ¢alismada, Kur’an kavramlari arasinda 6nemli bir yeri

Viicith ve Nezdir,“Kur’an’da bir kelimenin farkli yerlerde kazandigi degisik manalar
miikerrerleriyle birlikte inceleyen bilim dali” diye tarif edilmistir (M. Suat Mertoglu, “Viicth ve
Nezdir”, TDV Islam  Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/vucuh-ve-nezair
(06.02.2019). Konuyla ilgili diger tanim ve kaynaklar i¢in bkz. Mustafa Karagoz, “Viicth ve
Nezairin Terimlesme Siireci-Nezirin ‘Eg anlamliik’ Olarak Tanimlanmasi Sorunu-”,
Bilimname XIV, (2008/1): 7-33.
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bulunan ancak viictih ve nezéire dair kitaplarda fazla yer verilmeyen ¢ 5 (ve-ze-ne)
kokiinden tiireyen vezn, mevziin, mizdan kelimelerini incelemek istedik.> Bu
kelimeler Kur’an’da varliklarin yaratilisi, insanlar aras iliskilerdeki olgiiler, insan
fiillerinin ahirette degerlendirilmesi gibi farkli konularla baglantili olarak s6z

konusu edilir.

054 (ve-ze-ne) kokiinden tiireyen kelimeler Kur’an’da 23 defa zikredilir. Ug defa
fiil haliyle’, ii¢ defa isim veya mastar olarak vezn?, dokuz defa tekil olarak mizan’,
yedi defa bunun ¢ogulu mevazin’, bir defa da ism-i mef“Ql olarak mevziin’seklinde
gecer. Ayni kokten gelen bu ii¢ kelime Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilmigtir.
Bu kelimelerin dnce liigat manalari tizerinde durduktan sonra miifessirlerin onlara

Kur’anin farkli yerlerinde ne anlamlar verdigini tespit etmeye ¢alisalim.

B. LUGATTE VEZN, MIZAN VE MEVZUN
Ve-ze-ne kokiiniin anlamlarini daha iyi kavrayabilmek igin bu kokten tiireyen
bazi kelimelerin ilk donem tefsir ve liigat kitaplarindaki kullanimlarina goz atalim:

Mesela O5\skelimesi bir seyin bagka bir seye miktar veya mekan olarak denk

Ve-ze-ne maddesine yer vermeyen kaynaklara 6rnek olarak sunlari zikredebiliriz: Mukatil b.
Stuleyman, Kitabu’l-Viiciih ve’n-Nezdir, thk. Ali Ozek, Istanbul: lmi Nesriyat, 1993; Yahya b.
Sellam, EbQ Zekeriyya, et-Tesdrif: Tefsirii’l-Kur'dn min Me’stebehet Esmd ’iihii ve Tasarrafet
Me'anih, thk. Hind Selebi, Tunus: es-Seriketi’t-Tanusiyye li't-Tevzi‘, 1979; Ebt Abbéas
Muhammed b. Yezid el-Miiberred en-Nahvi, Me’ttefeka Lafzuhii ve’htelefe Ma ‘ndhii mine’l-
Kur ani’l-Mecid, nsr. Ahmed Muhammed Siilleyman Ebt Ra‘d, Kuveyt 1409/1989; Hakim et-
Tirmizi, Tahsilii Nezd iri’l-Kur 'dn, ngr. Hisni Nasr Zeydan, Kahire 1389/1969; Ebu Hilal el-
Askeri, el-Viiciih ve’n-Nezdir, thk. Muhammed Osman, Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 2007; Ebt Abdurrahman Ismail b. Ahmed el-Hiri en-Nisabri, Viicithu'l-Kurdn, thk.
Necef Arsi, Meghed: Mecma‘u’l-Buhﬁsi’l-Islémiyye, 1422; Ebu Abdullah Hiiseyin b.
Muhammed ed-Damegani, el-Viiciih ve’n-Nezdir li-Elfdzi’l-Kitabilldhi’l-Aziz, thk. Muhammed
Hasan Ebu’l-Azm ez-Zefiti, Kéhire, 1992/1413; Ebu Abdullah Hiiseyin b. Muhammed ed-
Damegani, Kamiisu’l-Kur’dnevIslahu’l-Viicih ve’n-Nezdir fi'l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Abdiilaziz
Seyyidi’l-Ehl, Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1983; Ebii'l-Ferec Cemaliidddin Abdurrahman b.
Ali, Ibniv'l-Cevzi, Niizhetii’l-A‘yunu’n-Nevazir fi [lmi’l-Viicih ve’n-Nezdir, thk. Muhammed
Abdir’l-Kerim Kézim er-Radi, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1404/1984. Ve-ze-ne maddesine yer
veren Viictth ve Nezair kaynaklarini ise yeri geldikge kullandik ve kaynak¢aya koyduk.

3 17/1sra 35; 26/Suara 182; 83/Mutaffifin 3.

+ 7/A‘raf 8; 18/Kehf 105; 55/Rahman 9.

> 6/En‘am 152; 7/A‘raf 85; 11/HGd 84, 85; 42/Stird 17; 55/Rahman 7, 8, 9; 57/Hadid 25.

¢ 7/A‘raf 8, 9; 21/Enbiya 47; 23/Mii’'mintn 102, 103; 101/Karia 6, 8.

7 15/Hicr 19.
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olmasini ifade eder. Tirk¢ede kullandigimiz muvdizene kelimesi bu kalibin
mastaridir. Bu sebeple bir sey digerine denk oldugunda ve ikisi ayni hizada
bulundugunda &3 & bik Iia3denir. Bu anlamdan hareketle vizene kelimesine ayni
zamanda yaptig1 bir is sebebiyle birini miikafatlandirmak manasi da verilmistir.
Yani yaptig1 ise karsilik ona denk bir bedel verilmek siretiyle denge saglanmis
olmaktadir. Glindiiz tam yariya geldiginde )L@\ Olen (ilidenir Mutedil, ortada ve
dengeli goriise sahip olan kisiye Lg\ S ipys denir. Y1ne goru@lerl isabetli ve akli
kuvvetli olan kimse igin 53 2 |) shdenir. 135 3. uﬂl dfd\ Iizdenildiginde, “bu
goriis digerinden daha kuvveth ve daha saglam” manasina gelir. Kisi bir konuda
emin ve kararli olursa %155 055 3 ;denir. oMo 5 :))jl OSbifadesi ise, “falan, filan
kabilenin en sereflisidir” demektir. Ve-ze-ne fiilinin mastar1 olan %y kelimesine bir
seyin agirhgi ve dengi manasi verilmistir.® Biitiin bu manalar, ortada ve saglam
olmayi, dengeyi saglamay: ifade etmektedir. Dil agirlikl tefsir yazan ilk devir
mifessirler, ayn1 kokten tiireyen mevziin kelimesine, 6l¢iildi, belli bir 6l¢ii tizere
giden, takdir edilmis, malum olan anlamlarini vermislerdir.” Son dénem Osmanh
alim ve sairlerinden ve Hasirizdde Sa‘di Dergahr’'nin son seyhi Elif Efendi (1850-

1927) ve-ze-ne maddesinin daha ¢ok tesviye ve miktar manalarma kullanildigini

®  Bkz. Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferrd’, Medni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yasuf en-Neciti,
Muhammed Ali en-Neccar, Abdil-Fettah Ismail es-Selebi, Misir: Daru’l-Misryye, [t.y.], 111,
287; Ebir'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu ‘cemu Makdyisi’l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed
Hartn, Daru’l-Fikr, 1399/1979, “vzn” md., V1, 107; Ebi’l-Fadl Cemaluddin b. Manzir, Lisdnii’l-
Arab, Beyrut: Daru Sadir, 1414, “vzn” md., XIII, 446-448; Ebi’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed
b. Ya’kab el-Firazabadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz fi Letdifi’l-Kitdbi’l-Aziz, thk. Muhammed Ali en-
Neccar, Kahire: el-Meclisii’l-A‘la li’§-$uﬁni’l-1slémiyye, 1393-1416, “vzn” md., V, 208;
Muhammed Hasan Hasan Cebel, el-Mu‘cemii’l-Istikaki el-Mii’assal li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim
Mu’assalun bi-Beydni’l-Alakati beyne Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim bi-Asvdtihd ve beyne Mednihd,
Kahire: Mektebetii’l-Adab, 2010, “vzn” md., IV, 2362-2363.

*  Bkz. Ebil-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, thk. Dr. Muhammed Abdiisselam Ebu’n-
Nil, Misir: Daru’l-Fikri'l-Islami’l-Hadis, 1410/1989, 415; Ebt Ubeyde Ma’'mer b. el-Miisenna,
Mecdzii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Fuad Sezgin, Kéhire: Mektebetii Hanci, 1381, 1, 348; Ebti
Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Garibii’l-Kur an, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l-Timiyye, 1978, 236; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtazi b. Muhammed ez-
Zebidi, Tacii’l- ‘Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, thk. Mecmatiin mine’l-Muhakkikin, Daru’l-
Hidaye, [t.y.], “vzn” md., XXXVI, 254.
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soyler.”” Muésir alimlerden Muhammed Hasan Cebel de, bu maddeden tiireyen
kelimelerin merkezi (mihveri) manasinin, “boyutlar1 ¢ok genis olmamakla birlikte
bir seyin agirhgi”yla ilgili oldugu kanaatine varmustir.”/

Liigat alimleri & 3lkelimesiyle ilgili su tarifleri yapmuglardir: “Bir seyin benzeri
» 12 «

bir esyaya denk olan agirligs, tipki dirhemlerin agirliklar1 gibi”.’~ “Asil itibariyle,
(terazi denen) hustsi bir aletle bir geyin kadrini, miktarini bilmek’”’ ve takdir
etmek”/*Vezn, “agirlik ve hafifligi tartma islemi” diye de tarif edilmigtir.”” Elif

Efendi vezn’i, “Bir seyin miktar-1 sikletini bilmek i¢in tartmaktir.” diye tarif eder.”’

Yine ayni kokten tiireyen ve kendisiyle esyanin tartildigi alete Ol denir. Bu
kelimenin asli vav ile mivzdn olup makablinin kesresine binaen vav ya’ya kalb
olunmustur. Tirkge kargiigi “terazi’dir.”” Cogulu -.l5sgelir. Mizdn'in adalet,
miktar ve bir seyin ortast manalar1 da vardir.”® Ebi’'l-Beka (6. 1095/1684) vezn’in
mazruf, mizan’in da zarf oldugunu sdylemistir.”” Yani vezn tartilan agirhik, mizdn

da onu igine alan alettir.

C. MUFESSIRLERIN VE-ZE-NE MADDESINE VERDIKLERI

ANLAMLAR

Tefsir alimlerinin ve-ze-ne kokiinden tiireyen kelimelere ¢ok farkli anlamlar
yiikledikleri goriiliir. Bu anlamlari su sekilde tasnif etmemiz miimkiindiir:

' Hasirizade Elif Efendi, en-Niirul-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur’dn (Kur’dn Liigati), haz. Mustafa
Kog - Eyyiip Tanriverdi, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhig, 2015, “vzn” md.,
11, 341/362.

" Cebel, el-Mu‘cemi’l-Istikaki, IV, 2362.

2 {bn Manzr, “vzn” md., XIII, 446.

" Ebirl-Abbéas Sihabiiddin Ahmed b. Ytsuf es-Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffiz fi Tefsiri
Esrafi’l-Elfaz, thk. Mahmtd Muhammed es-Seyyid ed-Dugeym, Istanbul: Daru’s-Seyyid,
1407/1987, “vzn” md., 629.

" FirGizabadi, Besdir, V, 207.

15 Ebw’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab el-FirGzabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, thk.
Muhammed Nuaym el-Araksusi, Beyrut: Risale, 1426/2005, “vzn” md., 1238.

1o Hasirizade Elif Efendi, en-Niru’l-Furkdn, 11, 341/362.

17" Hasirizade Elif Efendi, en-Ntiru’l-Furkan, 11, 341/362.

% Tbn Manzfr, “vzn” md., XIII, 446-448.

" Ebwl-Beka Eyyub b. Musa, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri, Beyrut:
Risale, [t.y.], 946.
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1. Yaratilmislarda Gériilen Ol¢ii ve Denge
Kur’an-1 Kerim’de yaratilan varliklarda goriilen dlgii ve dengeye farkli ifadelerle
bircok defa vurgu yapilir.”” Ancak biz burada vezn kokiiyle ilgili ifadelere yer
verecegiz. Su ayette bu vurgu mevziin kelimesiyle yapilir:
§18% 03538 sih 8 e e BT 35 e Galls BLBIE 55315
“Arzi da yaydik, oraya saglam daglar yerlestirdik, orada ol¢iileri belli (mevziin)

her tiirden iiriinler bitirdik.”?’

Bu ayette gecen - .5 kelimesiyle Allah’in var ettigi biitiin esyanin kastedildigi
sOylenmistir. Yiice Yaratici bunlarin hepsini de sasmaz bir 6l¢iiyle yaratmistir.

Tipk: “Siiphesiz biz her seyi bir dlciiye gore yarattik™ dyetinde ifade edildigi gibi.”

Avyette gecen mevziin kelimesine tefsirlerde su manalar verilmistir: Takdir
edilmis, ol¢iilii,”* altin, giimiis, kursun, bakir, demir gibi tartilan madenler,? belli

%0 sanki ol¢iilmiis gibi mukadder,”” malum,” sanki 6l¢iilmiis gibi

bir olgiiye gore,
bilinen -zira tiim bunlarin miktarlar1 Allah tarafindan bilinmektedir-,?’ taksim

edilmis,” hikmet mizaniyla 6l¢iilmiis, gerektigi kadar takdir edilmis, ne fazla ne de

% 2/Bakara 29; 21/Enbiya 22; 25/Furkén 2; 54/Kamer 49; 67/Miilk 3-4; 71/Nuh 15.

2 15/Hicr 19.

2 54/Kamer 49.

»  Ebil-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur'an, thk.
Safvin Adnan Déavidi, Dimesk: Daru’l-Kalem, 1418/1997, “vzn” md., 868; Semin el-Halebi,
Umdetii’l-Huffaz, 629; Firtzabadi, Besdir, V, 207.

* Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicahid, 415.

% Ferrd’, Medani’l-Kur’dn, 11, 86.

* Ebt Ubeyde, Mecdzii'l-Kur’dn, 1, 348.

7 Ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, 236.

* Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin fi Tevili’l-Kur’an, thk. Ahmed
Muhammed $akir, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000, XVII, 79.

2 Ebir'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali, Ibnit’l-Cevzi, Zddii'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, thk.
Abdiirrazzak el-Mehdi, Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1422, II, 528.

% Ebi’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, thk. Ali Muhammed Muavviz -
Adil Ahmed Abdiilmevcad,Beyrut: Déru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, 1413/1993, 1II, 253; Ebu
Muhammed izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Dr. Abdullah b. [brahim
el-Vehbi, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1416/1996, 11, 172; Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkami’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdtini, Ibrahim Itfeyyis, Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’'l-Misriyye, 1384/1964, X, 13.
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eksik veya nimet ve menfaat olarak degeri olan,” sayili, adedi bilinen” seyler.
Taberi (6. 310/922) ilk manay1, yani“6l¢giilii, bilinen” manasini tercih etmistir.”
Ayni sekilde Ibn Atiyye (6. 541/1147) de kasit ve iradeyle 6l¢iilii bir sekilde
yaratilma manasinin daha umami ve daha giizel oldugunu sdyler.”” Yani Yaratici
yeryliziinde ve daglarda bitirdigi nimetleri ihtiya¢ miktarinca takdir etmistir.
Ciinkii O, insanlarin ihtiya¢ duydugu ve istifade edecekleri miktar: bilmekte ve
yeryliziindeki seyleri bu miktarda bitirmektedir. Bu manayr “Allah her disinin
karninda neyi tasidigini, rahimlerin neyi eksiltip neyi artiracagini bilir. O’nun
katinda her sey bir dlcii iledir™, “Her seyin hazineleri sadece bizim katimizdadir ve
biz oradan indirdigimizi belirli bir olciiye gore indiririz”™ ayetleri de tekit

etmektedir.””

Mevziin kelimesi dhenk ve uyumu da ifade etmektedir. Fahreddin er-Razi'nin
(6. 606/1210) soyledigine gore isin ehli olan insanlar, diizgiin hareket eden birini
gordiiklerinde “Falancanin hareketleri mevzin” derler. Bu, “onun hareketleri
miitenasip, giizel ve hikmete uygun” demektir. Yine bir s6z miitenasip ve giizelse,
bos ve mantiksiz olmaktan uzaksa, “Bu s6z 6l¢tilii (mevzan) bir s6z” denir. Bununla
sanki o soziin hikmet ve akil terazisinde tartilmis oldugu kastedilir. Kisaca mevziin

kelimesi giizellik ve uyumdan kinaye olarak da kullanilmigtir. Buna gore, ayetteki

' Ebir'l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer ez-Zemahgeri, el-Kegssdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil
ve Uyuni’l-Ekavil fi Viiciihi’t-Te’vil, Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1407, II, 574; Nasiriiddin
Ebt Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mer‘asli, Beyrut: Daru Ihyéi’t-Tiirési’l-Arabi, 1418, 111, 208; Ebii’l-Berekat
Abdullah b. Ahmed en-Nesefl, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, thk. Yusuf Ali Biideyvi,
Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998, 11, 186.

2 zb. Abdiisselam, Tefsiru’l-Kur’an, 11, 172; Kurtubi, el-Cami’, X, 13.

¥ Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 81.

* Ibn Atiyye, Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, thk. Abdi’s-Selam Abdi’s-§afi Muhammed, Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye,
1422, 111, 355.

» 13/Ra‘d 8.

% 15/Hicr 21.

7 Ebd Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-gayb),
Beyrut: Daru Ihyéi’t-Tiirési’l-Arabi, 1420, XIX, 131, 132.
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“orada ol¢iileri belli her tiirden iirtinler bitirdik tabiri, “miitenasip, akl-1 selimin

giizel, hog, maslahata (insanlarin menfaatine) uygun gordiigii seyler” demektir.”

Yukarida zikrettigimiz 4yette gecen lgb L...q‘ 5 ifadesindeki & zamiri “el-Arz:
Yeryiizii” kelimesine degil de “Ravdsiye: daglar” kelimesine irca edildiginde ayetin
manasy; ‘daglarda altin, giimiis, kursun, bakir, demir gibi ol¢iilen mddenler,®

hububat gibi sayilan seyler yarattik”"

seklinde olmaktadir. Razi yine bunu tafsil
ederek yeryiiziinde iki seyin yaratildigini, bunlarin da madenler ve bitkiler
oldugunu, madenlerin tamaminin mevziin yani tartiyla 6l¢tildiigiind, bitkilerin de
sonugta tartiyla Olctildiiglinii, zira bitkilerden ¢ikan hubtbatin tartildigini,
meyvelerin ¢ogunun da boyle oldugunu soyler.” Ancak bunu dérdiincii ve en son
goriis olarak zikreder. Miifessirler genel olarak, “biitiin yaratilmis seylerin belli bir
6lcii ile yaratilmis olmas1” anlamuni tercih etmisler, bunun yaninda diger manalar

da zikretmislerdir.

Yeryiiziindeki her seyin ol¢iilii bir sekilde yaratilmis olmasi, ayni zamanda
kozmolojik delil cercevesinde degerlendirilerek Yaratici’nin varligi ™, birligi, kudret

ve kemali icin 6nemli bir delil olarak gériilmiistiir.*

Diger miifessirler bahsetmemekle birlikte Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (5.

1942) “Gégii O yiikseltti, denge ve dl¢iiyii O koydu”**a

yetinde de yaratiklarda mevcut
olan 6l¢ii, denge ve dhenge isaret edildigini séyler. O, semanin yiikseltilmesinden

bahsettikten sonra soyle der:

“Yani o yiiksekliklerin durabilmesi i¢in asag1 ve yukar1 muhtelif ve miiteaddid

sikletler, mevcudiyetler, hukuklar arasinda her seyin hakkina goére durusu,

% Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XIX, 132. Bkz. Kurtubi, el-Cami’, X, 13; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 111,
208; Ebu’s-Suttd Muhammed b. Muhammed, fr,sddﬁ’l—Akli’s—Selim ila Mezdya’l-Kitabi’'l-Kerim,
Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, [t.y.], V, 71.

¥ Ferrd’, Medni’l-Kur’an,11, 86; Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 81.

4 Semerkandi, Bahru’l-Uliam, 11, 217.

' Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XIX, 137.

# Bkz. Osman Demir, “Bir Isbat-1 Vacib Delili Olarak Ekolojik Denge”, Uluslararas: Cevre ve Din
Sempozyumu (Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 15-16 Mayis 2008), edit. Fahri Kayadibi,
Istanbul: Yalin Yayincilik, 2008, 11, 73-84.

# Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XIX, 130-132.

#  55/Rahman 7.



Kur’an’da Vezn, Mizan ve Mevzin Kelimeleri <~ 17

vaz‘iyyeti demek olan muvdzene kanununu, adalet kanununu vaz* eyledi ki bu

»45

kanun olmasa idi semavét ve arzin kiydm u intizdmi olmazdi.

Elmalili bu ayette, gokyiiziinlin yiikseltilmesi miinasebetiyle “biitiin egya
arasindaki muvdzene-i umumiye kanunu”ndan bahsedildigini soyler. Genel ¢ekim
veya agirlik kanununun (kiitle ¢ekim kuvvetinin) bunun en zahir tecellisi oldugunu

ifade eder.” Daha sonra bu manay1 biraz daha genisleterek soyle der:

“Bununla beraber muvdzene-i umumiye kanunu yalniz mihaniki ve fiziki olan
cdzibe kanununa hasredilmeyip kimyevi ve rthi miinasebetlere dahi samil olmak
tizere adalet kanunu namiyla daha siimullil olarak tefsir edildigi takdirde faidesi
daha genis olacag: derkardir.”*’ Boylece Elmalili mizdna, tekvini ve tegrii adalet ve
muvazeneyi i¢ine alacak daha umumi bir mana verir. Ikinci mizdnmn seriat,

ticiinciiniin de ahiretteki mizan-1 a‘mal olabilecegini soyler.*®

Miifessirler birinci dyette mevziin, ikinci ayette de mizdn kelimelerine 6l¢ii ve
Olclilit anlamlarini vermek stretiyle bu kelimelerden “Allah’in muhlakat:

muhtesem bir 6l¢ii, ahenk ve denge ile yarattig1” manasini anlamiglardr.

2. Adalet

Tefsirlerde vezn ve mizdn kelimelerine bazi ayetlerde adalet anlami
verilmistir. “O giin Olgii-tart: (vezn) haktir. Artik kimin tartilar: agir gelirse iste onlar
kurtulusa erenlerdir™ ayetinde gegen“vezn’kelimesinin“adaletle hiikmetmek”
manasina geldigini soyleyen miifessirler olmugtur”’, ancak bu goriis fazla kabul

gérmemigtir.”’ Matiiridi (6. 333/944),“Biz, kiyamet giinii i¢in adalet terazileri

4 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, istanbul: Bedir Yaymnevi, 1993, VI,
4665.

4 Elmalili, Hak Dini, V1, 4665.

¥ Elmalili, Hak Dini, V1, 4666.

*  Elmalili, Hak Dini, VI, 4666. Tafsilat i¢in bkz. Semsettin Isik, “Rahman Suresi 7-9. Ayetler
Gergevesinde Kozmik Denge”, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6, (2014):
84-94.

7/ A‘raf 8.

0 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XII, 309; Zemahgeri, el-Kessdf, 11, 89.

51 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 375, 376; ibn Kemal Pasa, Seyhiilislam Semsiiddin Ahmed
b. Siileyman, Resdilii Ibn Kemal, nesr: Ahmed Cevdet, Daru’l-Hilafeti’l- Aliyye: Tkdam Matbaasi,
1316, 11, 381.
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»52 A

kurariz” ayetinde bahsedilen terazilerden maksadin adalet oldugunu soylemis™
ancak bu goriis de tenkit edilmistir.”’Mizdnin adalet manasinin kuvvetli oldugu
ayet ise sudur:
VD Lo 3 e Ja J, G5 0155 Gl e I3 i i

“Kitab’t ve mizdani hak olarak indiren Allah’tir. Ne biliyorsun, belki de kiyamet
saati yakindir!”Burada gegen kitap, Kur’an; mizdn da adalet olarak anlagilmistir.
Allah, insanlar arasindaki meseleler insaf ile halledilsin ve onlar hakkinda kitapta
emrettigi hiikiimlerle hiikmedilsin diye bunlari indirmistir.”’ Matiiridi’ye gore
burada mizdn adaletten kinayedir, ¢iinkii o adaletin yolu ve sebebidir.”” Bir kisim
miifessirlere gore de mizdmn indirilmesi, “insanlara onunla amel etmenin ilham
edilmesi, Allah’in adaleti ve insafi emretmesi”dir. Tipki “Size elbise indirdik™*
ayetinde oldugu gibi.”” “Allah’in, insanlari adaleti saglayacak aleti icad etmeye

yonlendirmesi” seklinde agiklayanlar da olmustur.?”

Rahman Staresi'nin 7-9. ayetlerinde tekrarlanan mizdn kelimesinin adalet
manasim giiclii géren miifessirler de olmustur. ilk mifessirler 15l C" 33

» 62 «

ifadesini, “adl”i koydu,” “yeryiiziine adli koydu”,” “yeryiiziinde mahltikitinin

2 21/Enbiya 47.

> Ebt Bekr Abdiirrezzdk b. Hemmam, Tefsiru Abdiirrezzak, thk. Mahmtid Muhammed Abduh,
Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1419, 11, 386; Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-
Matiiridi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Baslim, Beyrut: Déru’l-Kl’itiibi’l-Hmiyye,
1426/2005, VII, 349.

' Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXII, 149; Kurtubi, el-Cami’, X1, 294. Krs. Ebti Hayyan Muhammed b.
Ysuf, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420, VII,
435.

$ 42/Stira 17,

Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI, 520. Bu ayette gecen “Kitab”in cins ismi oldugu da séylenmistir,

yani Allah Teal4 indirdigi butiin kitaplar: hak ile indirmistir; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 217; ibn

Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 31.

7 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, IX, 117.

% 7/A‘raf 26.

*  Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesfii ve’l-Beydan an Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebt Muhammed
b. Astir - Nezir es-Saidi, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, 1422/2002, VIII, 307; Ibnir'l-Cevzi,
Zadii’l-Mesir, IV, 62; Cebel, el-Mu ‘cemzi’l—f,stikdki, 1V, 2363.

% Cebel, el-Mu‘cemii’l-Istikaki, TV, 2364.

' Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicahid, 636.

2 Ferrd’, Medni’l-Kur’dn, 111, 113; Ibn Kuteybe, Garibw’l-Kur’én, 436.
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arasina adaleti koydu”*’

seklinde tefsir etmislerdir. Gergi Matiiridi ve EbG Hayyan
(6. 745/1344) bu ayette gegcen mizdnin, insanlarin kendisiyle esyalar: tarttiklari
hakiki manadaki terazi, her tiirlii 6l¢ii ve tart aleti olabilecegini soylemislerdir.®
Ancak bu durumda ciimle haber olmakla birlikte “adaleti emir” manasinadir. Yani
ayet her ne kadar lafzen terazinin konuldugunu haber veriyorsa da manen insanlara
adil olmalarini emretmektedir.”” Rahman Stresi'nin 8. ayetindeki “mizdnda
taskinlik yapmayasiniz”ifadesi, “zulmetmeyin, noksan 6l¢meyin, teraziyi adaletle
tutun!” seklinde anlagilmistir.? ibn Atiyye, terazi anlamina gelen mizdnin, adalet
manasindaki mizdnn bir pargasi oldugunu sdyleyerek 55/Rahmén 7’de gegen
mizdn kelimesinin“adalet”, 8 ve 9. ayetlerde gegenlerin ise tart1 aleti olan terazi
anlaminda olmasini daha muhtemel goriir.”” Fahreddin er-Razi’ye gore Allah Teala,
Rahman Stresinde once adaletten bahsetmis, pesinden onu en yakindan
ilgilendiren hususu dile getirmistir ki o da mizdn yani 6l¢ii-tartidir.” Elif Efendi,
ol J,.Q.H cp 33 lafzin1 Jua)i <37 seklinde agiklamigtir® ki bu ifadeyi “adli yerlestirdi”

diye terciime edebiliriz.
Mizdn kelimesine adalet manasinin verildigi ayetlerden biri de sudur:

b sl G5 ML, ww M.s u\,.QJU S p4as u,,\, ol W) sl 4
§rob e &5 A B il s il (g s iaial

“Andolsun biz rasiillerimizi agik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine
getirmeleri icin beraberlerinde kitabi ve mizdni indirdik. Biz demiri de indirdik ki
onda biiyiik bir kuvvet ve insanlar icin faydalar vardir. Bu, Allah’in, dinine ve
peygamberlerine gayba inanarak yardim edenleri belirlemesi icindir. Stiphesiz Allah
kuvvetlidir, daima iistiindiir.””’Bu ayette zikri gecen mizan kelimesi bazi

tefsirlerde“terazi” anlaminda degerlendirilerek bunun Hz. Nth zamaninda

% Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII, 13.

* Matiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1X, 463; EbQi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, X, 56.

% Kurtubi, el-Cami‘, XVII, 154.

% Bkz. Ebti Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, 11, 242; EbQ Zekeriyya Yahya b. Sellam, et-Tesdrif: Tefsirii’l-
Kur’an min Me’stebehet Esma’iithty ve Tasarrafet Me anih, thk. Hind $elebi, es-Seriketii’t-
Ttnusiyye 1i't-Tevzi‘, 1979, 273; ibn Kuteybe, Garibw’l-Kur’dn, 436; Taberi, Camiu’l-Beydn,
XX11, 14.

7 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 224.

6 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIX, 342.

% Hasirizade Elif Efendi, en-Ntiru’l-Furkdn, 11, 341-362.

0 57/Hadid 25.
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indirildigi ve ona verildigi soylenmigse de”’ bu gériis tenkit edilmis, hatta tefsirin
gariplerinden sayilmig ve dogrusunun adl,”” “adalet ve ahkim demek olan mizani
edinmenin ilham edilmesi” oldugu sdylenmistir.” Ibn Atiyye ayrica,“insanlarin
adaleti  yerine  getirmeleri  igin”ifadesinin, mizdmn adalet manasin
kuvvetlendirdigini sdylemistir.”Mizdna terazi anlami verenler bu ayette zikredilen
kitap, mizdn ve demirin Uug¢lniin de insanlarin adaleti ikame etmeleri icin
indirildigini séylemislerdir. Bu durumda mizdn ile insanlar arasz iligkiler, kitapla da
ahiretle ilgili igler dengede tutulur.” Bu ayette bir de demirin indirilmesinden ve
onda biiyiik bir kuvvet ile insanlar i¢in faydalarin oldugundan bahsedilmektedir.
Bundan hareketle Altsi (6. 1270/1854), ayette, kitap ve mizanin, adaleti saglamak
icin silahli bir yoneticiye ihtiya¢ duyduguna isaret edildigini soylemistir.”

3. Tart1 Aleti (Terazi) ve Tartma Islemi

Mizdnkelimesi bazi ayetlerde tarti 4leti olan terazi ve bunu kullanirken adaletli
davranma anlaminda kullanidmistir. Bu 4yetlerin manast daha nettir. Bunlar
umumiyetle 6l¢ii ve tartiy1 adaletle yapmayi, dogru terazi tutmay1 ve eksik tartarak
insanlarin mallarinin degerini diisiiriip yeryiiziinde fesat ¢ikarmamay1 emreder.
Bunlarin #icii genele, lici de Hz. Suayb’in kavmine hitap etmektedir. Biitiin

insanlara hitap eden 4yetlerin biri soyledir:

Lozl 0150015 001515 a3 s s sl s AL \jgm;;i\ JG 14555 N3
“Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina, onun iyiligine olmadikga el siirmeyin.
Olgii ve tartiy1 (mizan) adaletle yapin...””’Taberi, ayetin tartiyla ilgili kismini
“Ol¢tiigiiniizde ve tarttiginizda 6lgii ve tartiyr eksik yapmayin, insanlara haklarin

tam olarak verin!”diye agiklar.” Diger miifessirler de bu ayetteki mizdn kelimesine

7t Matiridi, Tevilatii Ehli’s-Stinne, 1X, 535; Semerkandi, Bahru’l-Ultim, 111, 329; Zemahseri, el-
Kessdf, IV, 480; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIX, 470; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 190.

72 Abdirrezzak, Tefsir, 111, 287; Hasirizade Elif Efendi, en-Niiru’l-Furkdn, 11, 341-362.

7 Ebirl-Kasim Burhaniiddin Mahmid b. Hamza el-Kirmani, Gardibu’t-Tefsir ve Acdibu’t-Te'vil,
Cidde: Daru’l-Kible li’s-Sekéfeti’l-Islémiy‘ye; Beyrut: Miiessesetii Ultiimi’l-Kur’an, [t.y.], II, 1050.

7 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 269.

7> Ebit’s-Sena $ihabiiddin Mahmid b. Abdillah el-Aldsi, Rihu'l-Medni fi Tefsiri’l-Kur'ani'l-Azim
ve’s-Seb i’I-Mesani, thk. Ali Abdiilbari Atiyye, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1415, XIV, 188.

76 Altsi, Rihu’l-Medani, XIV, 188.

7 6/En‘am 152.

8 Taberi, Camiu’l-Beydn, XII, 224.
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tartma anlami vermiglerdir.””Isra stiresinde de ayni konuya temas edilerek 6lgerken

tastamam 6lgmek ve dogru terazi ile tartmak emredilmektedir.*”

Olgii ve tarti konusu insanin ihtiraslar1 sebebiyle tarih boyunca hep problem
olagelmis, bu fesddin sonu bazi kavimlerin heldk edilmesine kadar gitmistir.
Kur’an-1 Kerim bize bu konuda Hz. Suayb’in kavmini 6rnek olarak gosterir. Suayb

(a.s), kavmini diger konularla birlikte 6l¢ii ve tart1 hususunda da devamli uyarmas;
Gt 85 sV o 1A V3 el 011,228 Y5 15015 Je0 1,356

“Ol¢iiyii tartiyr tam yapin, insanlarin mallarinin degerini diisiirmeyin, 1slah
edildikten sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin”*'demistir. Had Stresi 84-85.
ayetlerde Hz. Suayb’in kavmine hem 6l¢ii ve tartiy1 eksik yapmamayi, hem bunlar
tam yapmay1, hem de insanlarin mallarin eksiltip degerini diisiirmeye ¢calismamayi
pes pese 1srarla emrettigi bildirilir. Su‘ara Stresi'nin 181-183. 4yetlerinde ayn1 emir
ve tavsiyeler tekrar edildikten sonra saglam ve dogru terazi ile tartma emri ilave

edilir. Buna riayet edilmedigi takdirde yeryliziinde fesadin zuhur edecegi

vurgulanir.®

7 Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 1V, 317; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 363; Razi, et-
Tefsiru’l-Kebir, XIII, 180; Altsi, Rihu’l-Medni, TV, 298; ibn A§ﬁr, Muhammed Tahir b.
Muhammed, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Ttnus: ed-Daru’t-Tanusiyye, 1984, VIII, 165; Hasirizade
Elif Efendi, en-Niiru’l-Furkdn, 11, 341/362. Bu ayetteki “kist” kelimesine zayif bir goriis olarak
“az bir fazlalik” manas1 verildigi olmustur. Insan dlgerken veya tartarken biraz fazla vermek
stretiyle bor¢tan kurtulduguna dair yakin hésil eder. Nitekim Rastlullah (s.a.v); “Borcunuzu
tartip vereceginiz zaman biraz fazla verin!” buyurmustur (Ibn Mace, Ticarat 34; Ebt Hayyan,
el-Bahru’l-Muhit, IV, 689). Boyle bir davranis tavsiye edilmekle birlikte herkese yonelik bir emir
degildir. Insanlar 6l¢iiyii tam yaptiklarinda sorumluluktan kurtulmus olurlar.

%0 17/Isra 35; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XX, 338.

81 7/A‘raf 85.

%  Kur’an’da, biitiin uyarilara ragmen Hz. Suayb’in gonderildigi Ashab-1 Medyen ile Ashabu’l-
Eyke’nin, diger zuliim ve ahlaksizliklarinin yaninda 6l ve tartida adalete riayet etmedikleri,
dogru tartiyla tartmadiklar1 ve nihayetinde heldk edildikleri bildirilir. Dehgetli bir sayha ve
sarsint1 onlar1 yakalayarak yurtlarinda yere serivermistir (29/Ankebit 37. Ayrica bkz. 7/A‘raf
85-93; 11/H0d 84-95; 26/Su‘ard 176-191; 38/Sad 12-14; 50/Kaf 12-14). Golgesinde serinlemek
istedikleri buluttan tizerlerine 6fkeli alevler yagmus (26/Su‘ara 189; Taberi, Camiu’l-Beydn, XIX,
393-395), yurtlari, sanki orada hi¢ kimse yasamamuis gibi harabeye doniivermistir (7/A‘raf 91;
Hicr 15/78-79; 26/Sw’ara 189; 29/ Ankebt 37). Ibn Abbas (6. 68/687-88), bu tarihi gercege isaret
ederek Medine ¢arsisinda esnafa soyle seslenmistir: “Ey acemler! Siz oyle iki seyin basina

getirildiniz ki sizden 6nce pek ¢ok iimmet onlar yiiziinden heldk olmustur: Onlar ol¢i ve
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42/§0ra 17. ayette zikredilen mizdnin da insanlarin elindeki tarti aleti oldugunu

sdyleyenler olmustur®ancak ayetteki kuvvetli anlam adalettir.?

Matiiridi, Rahman Sdresi’nin 7. dyetinde gecen mizdnin, insanlarin kendisiyle
esyalar1 tarttiklari hakiki manadaki terazi olma ihtimalinden bahseder. Zira
insanlarin haklarini tam olarak 6deme ve kisinin kendi hakkini tam olarak almasi
terazi vasitasiyla miimkiin olabilmektedir. Allah Teal4d kullarini bu terazi ile
imtihan eder ki boylece emredildikleri seyler hususunda eksiklik yapmanin ve
yasaklandiklar1 seyleri islemenin kétiiliigiinii anlasinlar.® EbG Hayyan da buradaki
kastin her tiirlii 6l¢ii ve tart1 aleti oldugunu soyler.”” Bu goriis kabul edildiginde
ayetin “adaleti emir” manasinda bir haber oldugu diisiiniilecektir.’” ibn Atiyye de
Rahman Stiresi’nin 8. ve 9. ayetlerinde zikredilen mizdn kelimesi icin“tart aleti olan

terazi” manasinidaha muhtemel goriir.*

Matiiridi, 57/Hadid 25. ayete su manay: verir: Rasiillerle beraber, dinin ve
hudutlarinin muhafaza edildigi kitab1 ve mallarin hududunun korundugu, haktan
fazlasinin alinmadig, eksiginin de verilmedigi mizam indirdik.*” Matiiridi gibi
diger bazi miifessirler de bu ayetteki mizani, terazi anlaminda degerlendirmisler,”
ancak bu goriis tenkid edilmis, ayette adaletten bahsedildigi séylenmistir.”Yine
57/Hadid 25. ayetin tefsirinde Elmalili, mizdnla ilgili olarak;

tartidir!” (Bkz. Tirmizi, Biiya‘ 9/1217; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXII, 14, 15). Halef b. Havseb (6.
140 civari) de s6yle demistir: “Hz. Suayb’in kavmi arpa sebebiyle helak oldu. (Bastan bir iki arpa
fazla eksik tartiyorlards, sonra bu hile biiyiiytip gitti.) Alirken agir bir sekilde aliyor, verirken
hafif veriyorlardi1” (ibn Ebi Hatim, Eba Muhammed Abdurrahman b. Idris, Tefsirw’l-Kur’ani’l-
Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tib, Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1419, V, 1520.

% Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 111, 194; Sa‘lebi, el-Kesfii ve’l-Beydn, VIII, 307; Zemahseri, el-
Kessaf, IV, 217; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 31.

% Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, 589; Abdiirrezzak, Tefsir, 3: 160; ibn Kuteybe, Garibu’l-
Kur’an, 392; Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI, 520; Matiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, IX, 117; Sa‘lebi,
el-Kesfii ve’l-Beydn, VIII, 307; Ibnwl-Cevzi, Zadii’l-Mesir, IV, 62.

8 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, IX, 463.

% Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, X, 56.

87 Kurtubi, el-Cami‘, XVI1I, 154.

8 bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 224.

8 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, IX, 535.

% Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, IX, 535; Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 111, 329; Zemahgeri, el-
Kessdf, IV, 480; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIX, 470; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 190.

1 KirmaAni, Garﬁibu’t-Tefsir, 11, 1050; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 269.
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“Mizan da malum terazi demektir ki lemdeki muvézenet kanununun bir alamet
ve miyar1 olarak esyanin muvazenetini tayin i¢in kullanilir. Bunun indirilmesi ise
canib-i Hak’tan begerin ilmine indirilmesi, ilham ile bildirilmesi, i‘mal ve
isti‘mélinin 6gretilip emrolunmasidir ki bu da muvazeneyi anlayan bir mizén-1 akli

ve fikri ile alakadardir” der.”

Mutaffifin Stresi'nin baginda da yine ve-ze-ne fiili ile tartma isleminden
bahsedilmektedir.”

4. Ahirette Amellerin Tartildig1 Mizan

Ayet ve hadislerde ahirette kurulacak bir Mizdn’dan bahsedilmektedir. Bu
Mizdn ile miikelleflerin ceza veya miikifati gerektiren amellerinin kemiyet

agisindan degerlendirilmesi yapilacaktir.”

Miikelleflerin ceza veya miikafat
gerektiren amellerinin diinyada biitiin teferruatiyla kayit altina alindig1 ve ahirette
bunun hesabinin sorulacagi pek ¢ok ayet ve hadisle sabittir.”” Bu durum bilinince,
sozii edilen amellerin degerlendirilmesinde kullanilacag: bildirilen Mizdn'in

hakikati kendiliginden ortaya ¢ikar.” Kur’an’in bir yerinde bu Mizdn’dan soyle
bahsedilir:

el 13,6 soi5a S35 asdap b ada gh LB 5 OB 1 SRz 350
£8p 0,4 B 1,06 W i 57
“O giin tarti (vezn) haktir. Kimin tartilari (mevdzin) agir gelirse, iste onlar
kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar: hafif gelirse, iste onlar, dyetlerimize kars:
haksizlik ettiklerinden dolay: kendilerini ziyana sokanlardir.””’Bu ayetteki vezn

kelimesi masdar olup tartmak, amellerin tartilmasi demektir.” Nitekim bir kistm

2 Elmalili, Hak Dini, V1, 4756.

% 83/Mutaffifin 1-6.

* Bkz. Siileyman Toprak, “Mizan”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Ankara: TDV Yayinlari, 2005, XXX,
211.

% Ornek olarak bkz. 7/A‘raf 6; 36/Yasin 12, 54, 65; 84/el-Insikak 7-8; 88/el-Gasiye 25-26; 99/ez-
Zilzal 7-8; Buhari, [lim 36, Rikak 49; Miislim, Cennet 79, 80, Ziithd 16, 17; Ebt Davitid, Cenaiz
1/3093.

% Bkz. Toprak, “Mizan”, XXX, 211.

7 7/A‘raf 8, 9.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, XII, 309, 310.
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rivayetlerde de teraziye benzer bir aletle kullarin hasene ve seyyielerinin tartilacag:

haber verilmektedir.?”

Diger taraftan buradaki vezn’in “adaletle hilkmetmek” manasina geldigi de
sdylenmistir.””” Ibn Atiyye birinci goriisii daha sahih goriir ve su gerekgeleri siralar:
a) Allah’in Kitabr’'nin zahiri bunu gerektirir ve Hz. Peygamber’in hadisleri de bunu
soyler. Bir 6rnek vermek gerekirse, sahabeden biri; “Y4 Rastlallah, kiyamet giinii
seni nerede bulabilirim?” diye sorunca Rastlullah (s.a.v), “Beni Havuz'un yaninda
ara, orada bulamazsan Mizin’in yaninda ara!” buyurmugtur.’”” Eger Mizin
gorliinen ve duyu organlariyla algilanan bir sey olmasaydi Hz. Peygamber
sahabisine kendisini Mizdn’in yaninda aramasini soylemezdi.b) Terazi, 6lgme,
agirlik, hafiflik gibi hesabin gerektirdigi seyleri diisiinmek, hesab1 bozmaz, onun
sthhatine bir zarar getirmez. Durum bdyle olursa sebepsiz yere lafzin hakikatinden
¢ikip mecaza gitmis olmayiz. ¢) Mizan hakkinda konugmak, dinin ancak sem‘i
olarak bilinebilecek inang¢ esaslar1 alaninda olmaktadir. Bu alanda mecaz kapisin
acarsak, miilhidlerin ve zindiklarin mizén, sirat, cennet, cehennem, hagr gibi
lafizlarla zahirlerinin diginda bir mana kastedildigi yonitindeki sézleri her tarafimizi

102

kusatir.””” Kugeyri’den (6. 465/1072) ayni endigeleri nakleden ibn Kemal (6.
940/1534) “Cumbhur, amel defterlerinin, adaleti gostermek ve mazeret kapisin
kapatmak i¢in bir dili ve iki kefesi olan ve insanlarin kendisine baktig1 bir terazi ile
tartilacagr goriigiindedir” der.’” Nitekim bu ayetteki mevazin kelimesine de aym

sekilde “insanlarin bildigi, bir dili ve iki kefesi olan terazi” anlamu verilmistir.”’*

Ahirette kurulacak Mizan’la ilgili ayetlerden bir digeri de s6yledir:
§reop B35 el 53 o o N6 pallasl lasd 5 a5 ol 1558 5l A
“Iste onlar, Rablerinin dyetlerini ve O’na kavusmay: inkdr eden, bu yiizden

amelleri bosa giden kimselerdir ki, biz onlar igin kiyamet giintinde hicbir 6l¢ii (vezn)

tutmayacagiz.”'”Taberi bu ayeti $6yle aciklar: Onlarin bir agirligi olmaz, mizanlari

% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XII, 311-315.

1% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XII, 309; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 89.

" Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisned, Kahire: Miiessesetii Kurtuba, [t.y.],
111, 178; Tirmizi, “Kiydmet”, 9/2433.

192 ibn Atwyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 375, 376.

1% Tbn Kemal Paga, Resdil, II, 381.

1% Taberi, Camiu’l-Beyan, XII, 311.

105 18/Kehf 105.
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agir basmaz, ¢linkii mizdnlar salih amellerle agir gelir, onlarin ise salih amelleri
yoktur ki bunlarla terazileri agir bassin!’” Rastilullah (s.a.v), “Kiyamet giinii ¢cok
yiyen, ¢ok i¢en ve uzun boylu olan biri getirilip tartilir, ancak sinek kanadi kadar

agirligi olmaz!”’?” dedikten sonra bu ayetin son ciimlesini okumustur.’”

Konuyla ilgili ti¢lincii ayet de soyledir:

W Gl 0552 5 iz L 08 015 Lezh 2 el o6 acall o5 Ll 55401 285
FEVh Gl iS5

“Biz, kiyamet giinii icin adalet terazileri (mevazin) kurariz. Artik kimseye, hicbir
sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan is,) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu
getiririz. Hesap goren olarak biz yeteriz.”’”Miicdhid’in (6. 103/721) bu ayette
bahsedilen “terazilerin kurulmasi”n1 adil davranmak seklinde tefsir ettigi
nakledilir.”’” Matiiridi de ayn1 gekilde tefsir eder.””” Ancak Razi, bu lafz1 adalete
hamletmenin mecaz oldugunu, bir lafzi herhangi bir zaruret olmadan hakiki
manadan mecaza sarfetmenin caiz olmadigini hatirlatarak bu goriligiin yanlis
oldugunu soyler. Bilhassa da bu konuyla ilgili sahih senetlerle pek ¢ok hadis varid
olmugken bunun hi¢ caiz olmayacagini ifade eder.””” Kurtubi de (6. 671/1273)
cogunlugun hakiki manay: tercih ettigini ve haberlerin de bunu destekledigini
soyler.”” Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de ahiret hayatinin diinyadakinden farkli
arz ve semalardan olugan bir alemde kurulacag: ifade edildigi i¢in’’* yukaridaki
ayetlerde gegen mizdnin mecazi bir ifade olup diinya tecriibeleri ve mantig: ile
meseleyi zihnimize yaklagtirmak icin kullanildigini, amellerin miktarini tespite

yarayan ancak niteligini bilemedigimiz bir sey oldugunu, dolayisiyla bu hususu

1% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVIIIL, 129.

17 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, 333; Abdurrezzak, Tefsir, 111, 455.

1% Taberi, Camiu’l-Beydn, XVIII, 129. Krs. Ebi'l-Kasim Siilleyman b. Ahmed et-Taberani, el-
Mu ‘cemii’l-Evsat, thk. Tarik b. Ivazullah b. Muhammed - Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Huseyn,
Kahire: Daru’l-Harameyn, [t.y.], I, 68; Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Suabu’l—fman,
thk. Abdiilali Abdilhamid Hdmid, Muhtar Ahmed en-Nedvi, Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1423/2003, XIII, 86.

17 21/Enbiya 47.

"% Abdiirrezzék, Tefsir, 11, 386.

" Matirddi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, V11, 349.

112 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXII, 149; Kurtubi, el-Cami’, XI, 294.

3 Kurtubi, el-Cami’, XI, 294. Krs. Ebti Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VII, 435.

114 14/{brahim 48; 81/Tekvir 1-14.
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fazla irdelemeyip mabhiyetini Allah’a havale etmenin en isabetli yol oldugunu

diigiinenler de vardir.””?

Burada suna da isaret edelim ki mizdn kelimesi bazi ayetlerde miifred,
bazilarinda ise cemi sigasiyla gelmistir. Bu durum, alimler tarafindan ¢6ziilmesi
gereken bir problem olarak goriilmiistiir. Bu meseleye farkli cevaplar verilmistir.
Kurtubi, mevdzinin ¢ogul olarak gelmesinin, her miikellef i¢in amellerinin
tartilacag ayr1 bir terazi kurulacagina isaret olabilecegini s6yler. Bir amel sahibi i¢in
birden fazla terazinin kurulmasi ve her sinif amelinin farkl bir terazi ile tartilmasi
da miimkiin gorilmiistiir. Tek bir terazi olup bunun ¢ogul kalibiyla ifade edilmis
olmasi da imkéan dahilindedir. Veya terazinin iki kefesi, ipleri, dili ve destek yerleri
oldugu icin cemi sigasiyla ifade edilmistir.””* Ibn Manzar (6. 711/1311), tek bir tartt
aletine, iizerinde tartilan agirliklarin goklugu sebebiyle cemi sigasiyla mevizin
denilebilecegini ifade etmistir.’’” Daha sonraki alimler ise mizdn’in “hesaba ¢eken
Zat itibariyle miifred, hesaba cekilenler dikkate alinarak cemi olarak zikredildigi”ni

ifade etmislerdir.””*

115 Bkz. Toprak, “Mizan”, DIA, XXX, 211. Ahiretteki Mizan’da tartilacak seyin ne oldugu alimler
arasinda miinakaga konusu olmugtur. Rivayetlere bakildiginda bunlarin bir kism1 Mizdn'in
kefesine sadece amellerin konulacagini haber verir (Buhari, Deavat 65; Miislim, Taharet 1, Zikr
31; ibn Mace, Edeb 56; Ebti Daviid, Edeb 8; Tirmizi, Deavat 86. Tafsilat icin bkz. Bekir Tatli,
“Ehl-i Siinnet Akait Kitaplarinda Kullanilan Mizan ile {lgili Hadisler”, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Temmuz- Aralik 2007): 133-146). Diger bir kisim rivayetler de
amelleri isleyen kisilerin, kendi amelleriyle tartilacagini ifade etmektedir. “Hasen” oldugu
bildirilen bir hadiste Mizdn’in bir kefesine kisinin kendisinin, diger kefesine de amellerinin
konularak tartilacag: ve amelleri kendisini kaldiran kisinin atese atilacag: ifade edilir (Ahmed,
Miisned, 2: 221; Ebti Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isfahani (6. 430/1038), Hilyetii’l-Evliyd ve
Tabakatii’l-Asfiyd, Misir: es-Sadde, 1394/1974, 11, 333). Bazi rivayetler de amellerin yazildig1
defterlerin tartilacagini bildirmektedir (Mesela bkz. Ahmed, Miisned, 11, 213; Ibn Méce, Zithd
35; Tirmizi, iman 17/2639; Ebt Abdillah el-Hakim Muhammed bin Abdillah en-Neysabiri, el-
Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l-ilmiyye,
1411/1990, 1, 46/9). Teftazani (6. 792/1390) bu goriisii benimsemistir. Sa’diidddin Mesad b.
Fahriddin Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akdid, haz. Stileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay.,
1991, XLVIII, 255, 256). Ibn Kemal de bu goriisiin cumhura ait oldugunu soyler. ibn Kemal,
Resail, 11, 381.

16 Kurtubi, el-Cami’, XI, 293. Krs. Altsi, Rithu’l-Medni, IX, 53. 23/Mi’'mintin 102, 103; 101/el-
Kéri’a 6-9 ayetleri de bu manay1 destekler nitelikte olup yine cemi sigasiyla gelmistir.

17 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, X111, 446-448.

"% Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffdz, 629; Firtzabadi, Besdir, V, 207; Ebi’l-Beka, el-Kiilliyydt, 946.
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5. Akil
Tefsirlerde mizdn kelimesine akil manasi verildigine de rasthyoruz. Mesela
Matiridi;

4vi d\I.QJ\ o35 s AT

1% ayetinde gegen

“Gogii O yiikseltti, mizani yani denge ve 0lgiiyii O koydu”
mizdnin bir anlaminin da“akil” oldugunu séyler.“Mizdnin g tiirlii oldugundan
bahsedilir” dedikten sonra sunlari siralar: a) Akillar. Varliklarin giizel veya ¢irkin,
iyi veya kotii olmasi bunlarla bilinir. b) Haklarin tam olarak verilip alinmast igin
insanlar arasina konan terazi. c) Ahirette amellerin sevaplarinin ve cezalarinin tam
olarak 6denmesi i¢in konulacak olan Mizan.”?” Matiiridi, Rahmén Stiresi’nin 7, 8 ve
9. ayetlerinde zikredilen ii¢ mizdnin sanki bahsettigi {ic maddeyle eslestigini
disiinmiis olabilir, ancak bunu acikca ifade etmemistir. Bu durumda akilli her

insana bir mizan verilmis demektir.

6. Insanlara indirilen Hiikiimler ve Seriatlar

Yine Matiridi,“Gogii O  yiikseltti, mizdni yani denge ve Olgiiyii O
koydu”'?'ayetinde gecen mizdmn insanlar arasina konan hiikiimler ve onlara
getirilen seriatlar olabilecegini soyler. Bu hiikiimler, insanlar onlar1 tam olarak
yerine getirsin, bu hususta kusur gostermekten ve sinirlar1 agmaktan sakinsinlar
diye konulmustur.”Mizdna bu sekilde “hitkiim” manas: verildiginde, 8. ayetteki
“mizdnda taskinlik yapmayasiniz” ifadesine, “hitkiimde tahrif yapmayin” anlami

verilmistir.’?

Kurtubi;

§vh o b Relal W 0 g 015l 3L ol 33T a1 4

Y

% 55/Rahméan 7.

120 Matiiridi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, IX, 464.

121" 55/Rahman 7.

122 Matiridi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, 1X, 464. Bkz. Iz b. Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’dn, III, 262;
Kurtubi, el-Cami‘, XVII, 154.

' Izb. Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’dn, 111, 262; Kurtubi, el-Cdmi‘, XVII, 155.
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“Hak ve hakikat icerikli kitabi ve o sayede mizdani (0l¢ii ve dengeyi) gonderen
Allah’tir”"?*ayetinde gecen mizdn igin, “kitaplarda agiklanip da insanlarin amel

etmeleri gereken seyler” anlamini nakletmistir.’*

7. Kur’an
Hiiseyin b. Fadl (6. 281-290) “Gogii O yiikseltti, mizdni yani denge ve 6l¢iiyii O

»]126 A

koydu yetinde gegen mizdnin “Kur’dn” oldugunu sdylemistir. Daha sonra gelen
bazi miifessirler de bu goriisii ondan nakletmislerdir.””” Ciinkii Kur’an’da
insanlarin ihtiya¢ duyduklar: hiikiimler agiklanmustir.”? Insanlar hayatlarini bu

Olciilere gore yasarlar.

8. Muhammed (a.s)
Kife fikih ve tefsir mektebinin 6nde gelen temsilcilerinden biri olan ve
Muhadramtndan sayilan Alkame b. Kays (6. 62/682) “Hak ve hakikat icerikli kitab:

ve o sayede mizani (6l¢ii ve dengeyi) gonderen Allah’tir”'*%

yetinde gecen mizdin ile
“Muhammed (s.a.v)”in kastedildigini s6ylemis, onun insanlar arasinda kitap ile
hitkmettigini ifade etmigtir.””” Kurtubi de isim vermeden bu goriisii nakletmistir.
Bu tefsire gore Muhammed (a.s) kitaptaki hiikiimleri teblig ve beyan ettigi gibi
onun haricinde insanlar i¢in gerekli olan bir takim hitkiimler de getirmek stiretiyle

insanlik i¢in 6nemli bir 6l¢ii olmustur.

9. Peygamberlere Kitabin Yaninda Verilen Bir Kabiliyet ve Olgii
Son dénemin giiglii tefsir limlerinden ibn Astr (1879-1973), “Hak ve hakikat

icerikli kitabi ve o sayede mizani (6l¢ii ve dengeyi) gonderen Allah’tir”'7%A

yetinde
gecen mizanin “adl ve hedy”den miistedr oldugunu sdyler.””” Hedy, peygamberin

stinneti, gidisati, olaylar1 degerlendirme bi¢imidir. Matiiridi, “Andolsun biz

12 42/Stira 17,

125 Kurtubi, el-Cami‘, XVI, 15.

126 55/Rahman 7.

127 Sa‘lebi, el-Kegfii ve'l-Beyan, 1X, 178; Ibni'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, IV, 206; Ebu’s-Sutd, 8: 177;
{smail Hakk: Bursevi, Rithu’l-Beydan, Beyrut: Daru’l-Fikr, [t.y.], IX, 290.

128 Kurtubi, el-Cami‘, XV1I, 154.

2 42/Stira 17.

1 Sa‘lebi, el-Kesfii ve’l-Beydn, VIII, 307.

131 Kurtubi, el-Cami‘, XVI, 15.

2 42/Stra 17.

133 {bn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 68.
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peygamberlerimizi agik delillerle gonderdik, beraberlerinde kitap ve adalet terazisini

de indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar”'’

ayetindeki mizdndan
muradin peygamberlere kitabin yaninda verilen ve kendisiyle adaletin saglandigt
hikmet olabilecegini soyler.”” Bikai de (6. 885/1480), maddi ve ménevi her tiirlii
ol¢iiniin mizan oldugunu soyler.”” Gazali (6. 505/1111) ise mizam marifetullah
olarak agiklar.”’” Bu yorumlar 1siginda sunu soyleyebiliriz ki; Peygamberler,
Allah’in kendilerine verdigi bu 6l¢ii ile devamli dogru kararlar almis, isabetli
gorisler ileri stirmiis; Kitab’in nasil anlagilacagini ve dinin nasil yasanacagini tatbiki
bir sekilde gostermek stiretiyle bir siinnet ortaya koymuslardir.”*

10. insanin Biitiin S6z ve Fiillerinde Olgiilii Olmasi

Dogruyu yanlistan ayirma melekesi olarak da tarif edebilecegimiz mizdam
peygamberlerin digindaki bir kisim insanlarda da goriiriiz. Aslinda Allah bu élgiiyi
biitiin kullari igin yeryiiziine indirmistir.””” Miifessirler bunu genis bir kavram olan
“adl” ile anlatirlar.'* Bu, insana verilen akil ve dengeyi de icine alan ve soz ve
fiillerin itidalini saglayan bir 6l¢ii, bir muvazene, akli ve fikri bir mizdndir. Bu
mizdn, kisinin biitiin s6z ve fiillerinde 6l¢tlil ve isabetli olmasini saglar. Ancak bu
mizdn, Yaraticr'nin emirlerine titizlikle riayet eden insanlarda daha kuvvetli
tezahiir ederken,Allah’a itaatten yiiz c¢eviren insanlarin bu 6l¢i ve dengeyi

kaybettikleri, mizansiz is yaparak taskinlik ettikleri goriiliir.”*

Ragib el-Isfahdni (6. V./XI. ylzyilin ilk ceyregi), “Gogii O yiikseltti, denge ve

olgiiyii. O koydu ki dengeden sapmayasiniz; Olgiiyii diizgiin tutasiniz ve eksik

134 57/Hadid 25.

135 Matiridi, Te'’vilatii Ehli’s-Siinne, IX, 535, 536.

136 Ebir’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmii’d-Diirer fi Tendstibi’l-dyat ve’s-
Stiver, Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islami, [t.y.], XIX, 300.

7 Bursevi, Rthu’l-Beydn, IX, 379.

" Bu anlamu daha genis bir sekilde acikladigimiz bir ¢alisma i¢in bkz. Murat Kaya,

“Peygamberlere Gelen Ilahi Mesaji Tamamlayict Ug Temel Olgii: Mizan, Furkan ve Hikmet”,

Turkish Studies Comperative Religious Studies, Volume 13/17, Summer 2018, 205-220.

139 Elmalili, Hak Dini, VI, 4756.

1% 55/Rahman 7-9 (Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, 636; Ferrd’, Medni’l-Kur’dn, 111, 113;
Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 13; 42/Stré 17; Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI, 520; Sa‘lebi, el-Kesfii
ve’l-Beyan, V111, 307; Ibnil-Cevzi, Zadii’l-Mesir, IV, 62.

141 Bkz. Elmalili, Hak Dini, V1, 4666.
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*yetlerinde insanin yapmak istedigi biitiin fiillerde ve sozlerde

tartmayasimz”
itidale riayet etmesine isaret edildigini sdyler.”” ibn Astir da muamelede dengeyi

korumaktan bahseder.’* Elmalily, 8. ayeti;

“Mizanda tasmayasiniz. Seriat ve kanuna tecaviiz edip de haddinizi asmayasiniz,
mizansiz is yapmayasiniz yahut maddi ménevi tartida tagkinlik etmeyesiniz de

Allah Teald’nin emirlerine, hitkiimlerine itaat ve hukuka riayet edesiniz”

seklinde, 9. 4yeti de “hem vezni: kavil ve fiil her hususta tartmak isini adaletle

dogru tutun” diye terciime ve tefsir etmigtir.”*

Semerkandi (6. 373/983) bu ayetlerin tefsirinde temriz sigasiyla farkli bir goriis
nakleder: “Tartiyr adaletle dosdogru tutun” ciimlesinin, “konusurken dilinizi diiz
tutun!”; “eksik tartmayin” cimlesinin de “hakkin disinda bir s6z sdylemeyin!”
manasina geldigini ifade eder.”” Bu goriis, dzellikle “dil”e getirilecek mizdna ve ona

konulacak 6l¢iiye dikkat cekmektedir.

Mizdn kelimesine peygamberler digindaki itaatkar kullara verilen ve her isi
dengeli ve 6l¢iilii bir sekilde yapmalarini saglayan bir kabiliyet olarak anlamak da

miimkiindiir.’#

2 55/Rahmén7-9.

% Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 868. Biitiin varliklar arasinda mevcut olan 6l¢ii ve dengenin
insan fiillerine de yansitilmasi gerektigi bagka ayetlerde de ifade edilir. Bunlarin emir formunda
olanlarindan su dordii, dengeli olmayi farkli 6rneklerle ortaya koymas: agisindan son derece
aciklayic1 ve dikkat cekicidir: “O, yash da degil diive de degil; ikisinin arasi bir inek olacak.”
Haydi, size emredileni yapin!” (2/Bakara 68) “Eli siki olma, olgiisiizce eli agik da olma; sonra
kinanacak, kendi kendine hayiflanacak duruma diisersin!” (17/1sra 29) “Namazinda niyazinda
sesini fazla yiikseltme, fazla da kisma, ikisinin arasinda bir yol tut.” (17/Isra 110) “Yine o iyi
kullar, harcama yaptiklar: zaman ne sagip savururlar ne de cimrilik ederler; harcamalar: bu ikisi
arasinda makul bir dengeye gore olur.” (25/Furkén 67).

44 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVII, 238.

145 Elmalili, Hak Dini, VI, 4666.

146 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 111, 305.

7" Bu anlam1 daha genis bir sekilde ele aldigimiz bir ¢alismamuz i¢in bkz. Murat Kaya, “Kur’an’a

Gore Tevhidi Diisiincenin U¢ Denge Unsuru: Mizan, Furkan ve Hikmet”, Tevhidi Diisiince

Isginda [lim Dallarmin Yeniden Insasi Surasi, edit. Mustafa Alisarh-Osman Simgek, Bolu:

Abant Izzet Baysal Universitesi - ILMAR, 2018, s. 279-287.
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11. itaat ve Isyana Verilen Karsilik
Tefsirlerde “Hak ve hakikat icerikli kitabi ve o sayede mizdni (6l¢ii ve dengeyi)

»] 48é

gonderen Allah’tir”'**ayetinde gecen mizdn kelimesi diger anlamlarinin yaninda bir
de “taate karsilik olarak verilen sevap ile masiyete karsilik verilen ceza” seklinde
agiklanmustir.””” Bu goriise gore sevap ve ceza, yapilan amellere karsilik gelerek
onlar1 dengeledigi gibi ayn1 zamanda onlar1 degerlendirmeye vesile olan birer 6lgii

olarak da goriilmektedir.

12. Ménevi Agirlik ve Kiymet

Miifessirler vezn kelimesine manevi agirlik ve kiymet anlami da vermislerdir.
Zemahseri (6. 538/1144) “Iste onlar, Rablerinin dyetlerini ve O’na kavusmay: inkdr
eden, bu yiizden amelleri bosa gitmis olanlardir; bu sebeple biz kiyamet giiniinde
onlarin (diinyadaki) amellerine deger (vezn) vermeyiz”'*’ayetini, “Onlarla alay
ederiz, bizim katimizda bir agirlik ve degerleri olmaz” diye tefsir eder.”” Ibn Atiyye
bu dyette mecéz ve istidre oldugunu, sanki “o giin onlarin bizim katimizda herhangi
bir kiymeti yoktur” denilmek istendigini ve kendisine gore ayetin manasinin da bu

oldugunu ifade eder.””?

SONUC

Vezn, Mizin ve Mevziin kelimeleri Kur'an’da genis bir anlam yelpazesine
sahiptir. Miifessirlerimiz bu kelimelere farkli ayetlerde muhtelif rivayetleri ve siyak-
sibaki dikkate alarak farkli anlamlar vermislerdir. Bizim belli bagh tefsirlerde tespit

edebildigimiz anlamlar on iki kadardir. Bunlar1 su sekilde siralayabiliriz:

Vezn: Méanevi agirlik ve kiymet, ahirette amellerin tartildigi Mizin, amellerin

tartilmasi, terazi ve tartma iglemi,

Mizdn (Mevdzin): Adalet, terazi ve tartma islemi, ahirette amellerin tartildig
Mizan, yaratilmiglarda goriilen 6l¢ii ve denge, akil, insanlara indirilen hiikiimler ve

seriatlar, Kur’an, Muhammed (a.s), peygamberlere kitabin yaninda verilen bir

5 42/Stira 17,

7 Ebi’l-Hasen All b. Muhammed el-Méaverdi, en-Niiket vell- Uyin, thk. es-Seyyid b.
Abdilmakstd b. Abdirrahim, Beyrut: Déru’l-Kl’itiibi’l-Hmiyye, [t.y.], XVI, 5; Kurtubi, el-Cami’,
XVI, 15.

150 18/Kehf 105.

11 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 749.

152 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 111, 545.
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kabiliyet ve 6l¢ii, insanin biitiin s6z ve fiillerinde 6l¢iilii olmasi, itaat ve isyana
verilen karsihik. Mizdn kelimesine hak sozii séylemek gibi anlamlar veren
miifessirler de olmustur. Bu konuda yapilan agiklamalardan anlagildig: kadariyla
mizdn bir de peygamberler disindaki itaatkdr insanlara verilen ve her isi dengeli ve

olciilii bir sekilde yapmayi saglayan bir kabiliyete delalet etmektedir.
Mevziin: Yaratilmislarda goriilen 6l¢ii ve denge.

Bu calismada inceledigimiz ve-ze-ne maddesinin kék manasinda bir 6l¢ii ve
denge s6z konusudur. Burada tespit ettigimiz farkli ménalarin her birinin bu kok
anlamla bir sekilde miinasebeti oldugunu séyleyebiliriz. Bu anlamlar ya var olan bir
6lcii ve dengeden bahsetmekte, ya olmasi gereken 6l¢ii ve dengeye isaret etmekte ya
da bu 6l¢ii ve dengeyi saglayacak vasita ve aletlerden bahsetmektedir. Dolayisiyla
insan hayatinin esas1 olan dl¢ii ve dengeyi saglayabilmek i¢in bu madde etrafinda

sekillenen anlamlarin g¢ok 6nemli oldugunu diisiiniyoruz.

SA_ D

Bu vesileyle sunu tekrar hatirlatmakta fayda goriiyoruz: Kur’an’da gegen bir
kelimenin her tekrar edildigi yerde ayni manaya gelmeyebilecegi 6nceden beri
bilinen bir hakikattir. Bu durum, bir kelimeye bulundugu yerde isabetli bir anlam
verebilmek i¢in sadece liigat bilgisinin kafi gelmeyecegini gosterir. Saghkli bir
anlama ulasabilmek i¢in liigat ilimlerinin yaninda diger Kur’an ilimlerine, 6zellikle
de Viictih ve Nezair ilmine hakim olmak gerekmektedir. Mealciligin hizla yayildig:
giiniimiizde bu vesileyle Ulimu’l-Kur'an’mn ehemmiyetine bir defa daha dikkat
cekmek yerinde olacaktir. Bu ilimleri bir kenara iterek Kur’an hakkinda goriis

beyan etmek, insan1 biiyiik hatalara diigiiriir.
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Kur’an-1 Kerim’de Umniyye Kavrami

Meral SALMAN'

Oz: Umniyye, Kur’an’da insanin istek ve temennilerini ifade eden bir kavramdir. Insan,
olmasint istedigi seyleri zihninde tasarlayip kurmakta ve bunlara inanmaktadir. Genel
anlamda istek ve hayaller bir temele dayaniyorsa insan1 motive eder, fakat Kur’an’a gore
asilsiz temennilerin insan ve toplumlara faydas: yoktur. Yahudi ve Hristiyanlar, miisrik
ve miinafiklar birtakim timniyyelere takilip kaldiklari i¢in dogru yola ulagamamuigtir.
Bunun yaninda seytan da insanlarin arzularini, isteklerini vesveseleriyle etkileyip
yonlendirmeye ¢aligmaktadir. O, peygamberlerin de isteklerine vesvese vermeye ¢alismig
fakat Allah ayetlerini onun vesvesesinden korumustur. Bu makalede Kur'an’a gore
timniyye kavraminin 6nce mahiyetini daha sonra da insan ve toplum hayatini nasil
etkiledigini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Her insanin hayatla ilgili istek ve beklentileri vardir. Oyle ki insan, 6liimden sonrasi ile
ilgili temennilerde bulunur. Temennilerin insan yasamini nasil etkiledigi ise son derece
Snemlidir. Umniyyenin kavram olarak anlagilmasinin yanisira Kur’an ayetlerinde ifade
ettigi anlamin ortaya konulmasi hangi timniyyelerin insan hayatini olumsuz etkiledigine
151k tutacaktir. Kur'an-1 Kerim’in ifadesine gore asilsiz éimniyyelerin pesine takilmak
insan ve toplumlarin dogru yola ulagsmasina engel olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Umniyye, Insan, Diinya, Ahiret, Seytan, Vesvese, Toplum.

The Concept of Umniyyah in the Qur'an

Abstract: Umniyyah is a concept that expresses wishes and desires of people in the
Qur’ana. A human being desings and builds in his/her mind the things that he or she
wishes to happen. If the wishes and dreams are based on a base, they motivate people, but
according to the Qur'an, unfounded wishes don’t give any benefit to people and societies.
The Jews and Christians, idolaters and hypocrites were unable to reach the right path
because they were stuck in some kind of hope/ umniyyah. In addition, the devil tries to
influence and divert people’s wishes and desires with his misgivings. He also tried to give
misgiving to wishes of prophets but Allah protected his verses from devil’s misgiving. In
this article we strive to put out the nature of umniyye and how it affects people’s and
society’s life according to the Qur’an.

Every person has wishes and expectations about life. Moreover, they have some wishes
about the afterlife as well. It is very important how the wishes affect human life. In addition
to understand the umniyyah as a concept, revealing its meaning that is expressed in the
verses of the Qur'an will shed light on which hopes affect human life negatively. According
to the Qur'an, the pursuit of unfounded umniyyahs prevent people and societies to reach
the right path.

Keywords: Umniyye, People,World, Afterlife, Devil, Misgiving, Society.
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A. GIRIS
Umniyye, Kur’an-1 Kerim’de insanlarin goniillerinden gegirdikleri arzu, istek,
kuruntu ve bunlar neticesinde gelistirdikleri inanglar1 ifade etmektedir. Insan ve
toplumlar kendilerine umut veren birtakim éimniyyelere bel baglamakta ve bunlarin
gerceklesmesine dair imit beslemektedir. Bu baglamda seytan, insan ve
toplumlarin dogru yola ulasamamalar1 i¢in birtakim dimniyyelerle oyalanmalar1

hususunda tegvikte bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’e gore insan ve toplumlar gibi onlara rehber olarak génderilen
peygamberler de goniillerinden birtakim temenniler gegirmistir. Onlarin istek ve
beklentileri ise daha c¢ok davetcisi olduklar1 dine insanlarin icabet etmesi
hususundadir. Seytan, peygamberlerin dahi arzu ve isteklerine vesvese vermeye
caligmus, fakat Allah, indirdigi vahyi onun tuzagindan korumustur. Bu anlamda her
insanin umut ve beklentileri seytanin insani etkilemeye ¢alistig1 birer ara¢ haline
gelebilmektedir.

Arastirmada oncelikle insanin arzu, istek ve temennileriyle yakindan ilgisi olan
iimniyye kelimesinin anlamindan yola ¢ikarak, kavramsal cerceve belirlenmeye

calisilacaktir. Daha sonra timniyye kavraminin gectigi ayetlerin yorumundan
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istifade edilerek seytanin vesvesesinin bir araci olan iimniyyenin, insan ve
toplumlarin hakikatten sapmasindaki tesirine deginilecektir. Arastirmada insan
diisiince ve davraniglarinin gekillenmesinde psikolojik ve sosyolojik arka planin
onemine binden iimniyyelerin ortaya ¢ikigindaki nedenler ortaya konulmaya
calisilacaktir. Daha sonra asilsiz iimniyyelere saplanmanin insan ve toplum hayati
tizerindeki olumsuz etkileri irdelenecektir.

B. UMNIYYE KAVRAMININ ANLAMI
Halil b. Ahmed (6.175/791) timniyyenin, 6liim manasinda kullanildigini ve bu

kelimenin tiirevlerinden olan miind kelimesinin, bir kimsenin temenni ettigi
seylere dendigini sdylemektedir.! Zeccac (6. 311/923) ise iimniyye kelimesinin
manast hakkinda iki goriis zikretmektedir. Bunlardan birincisine gore, Kitab’1
bilmemek yani tilaveti bilmemek anlamindadir. Ikincisine gére ise yalanlar
anlamina gelmektedir.” Ezheri (6.370/980) ve Ibn Manzar (6.711/1311), Zeccac'in
zikrettigi anlamlarin mecaz ifade ettigini; éimniyye kelimesinin aslinin takdir etmek
manasina geldigini séylemektedir. Onlara gére bu kelimenin gogulu olan menays;
olaylar, ecel ve kader anlamlarinda kullanilmaktadir. * Ezheri, tilavetin simniyye ile
aynt kokten gelen bir kelime ile isimlendirilmesinin sebebini, “Kisi, Kur’an’
okudugunda rahmet ayetine geldiginde Allah’in rahmetini; azap ayetine geldiginde
ise O’nun kendisini korumasini ummaktadir”, diye izah etmektedir.*Yani insanin,
Kur’an okurken mana ile ilgili takdir ve beklentisi, kelimenin okumak anlami ifade
etmesine olanak saglamaktadir. Ibn Manzir da iimniyye kelimesinin mecazi olarak
uydurulmus s6z, yalan anlami ifade etmesini agiklarken Araplar’in, temenni
ibaresini, bir s6z uydurmak, tasarlayip diizmek ve yalan soylemek anlaminda
kullanmasindan bahseder.’ Bu baglamda insanin bir seyi nefsinde konusarak

tasarlayip kurmasi yani takdir etmesi ve nefiste takdir edilen seylerin her zaman

' EbG Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitabii’l Ayn, Thk. Mehdi Mahzumi, ibrahim Samerrai,

Beyrut: Milessesetii’]-A’lemili’l-Matbuat, 1988, “mena” md., I, 1730-1731.

Ebi Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccic, Medni'l-Kur’an ve I'rabuhu, Serh ve Thk. Abdiilcelil

Abduh Selebi, Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, “mena” md., 1988, I, 159.

* EbG Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, Thk.
Abdiisselam (Muhammed) Harun, Kahire: ed-Dari’l-Misriyye li’'t-Te’lif ve’t-Terctime, “mena”
md., XV, 530; Ebir’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab,
Nsr. Emin Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, Beyrut: Darii'l-Thyai't-
Turasi’l-Arabi, 1997, “mena” md., XIII, 202-204.

4 Ezheri, “mena” md., XV, 534.

5 [bn Manzir, “mena” md., XIII, 202.
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dogru olmamasi sebebiyle iimniyye kelimesinin anlami yalani i¢ine alacak sekilde

genislemistir.

Ibn Manztir'un Ibn’iil Esir’den (6.606/1210) naklettigi diger bir goriise gore ise,
iimniyye ile ayn1 kokten gelen temenn4, istenen bir isin meydana gelmesi i¢in arzu
duymak ve nefsin belli-belirsiz konugmasi1 demektir. Araplar bu kelimeyi ihtiyaci
istemek i¢in kullanmaktadir.® Bu anlamda Ciircini (6. 816/1413) ve Firuzabadi
(6.817/1415) iimniyyenin temenni edilip istenen seylere verilen isim oldugunu

soyler.’

SA A

Isfahani (6.V/XI. yiizyilin ilk ceyregi) ise Kur’ani bir kavram olarak iimniyyeyi,
bir seyin ¢ok istenmesi sonucunda nefiste hasil olan, beliren suret; ashi esast

olmayan arzu ve istekler, temeli olmayan kuruntular geklinde tanimlamaktadir.®

C. KUR’AN-1 KERIM’DE YER ALISI BAKIMINDAN UMNIYYE
KAVRAMININ iINCELENMESI

Kur'an-1 Kerim’de iimniyye, genel olarak insanoglunun arzu, istek ve
temennilerini ifade eden bir kavram olarak kullanilmaktadir. Bunun yaninda
insanin diisiine diisiine kurdugu gelecekle ilgili her tiirlii hayal, bir esasa dayanmasa
bile umutla baglanilan ve inan¢ haline getirilen beklentiler de bu kapsamda

degerlendirilmektedir.

Umniyye ve ¢ogulu olan emaniyy kelimesi Kur’an’da yedi ayette gecmektedir.’
Bu ayetlerden sadece 22/ Hacc 52.4yet Mekkidir ve peygamberlerin éimniyyelerine
atifta bulunmaktadir. Medeni stirelerde yer alan diger ayetler ise niizul sirasina gore
2/Bakara, 4/Nisa ve 57/Hadid Surelerinde yer almaktadir. Bu ayetlerde sirasiyla
timmilerin, Yahudi ve Hristiyanlarin iimniyyelerinden; seytanin miisrikleri

sevkettigi iimniyyeler ve miinafiklarin émniyyelerinden bahsedilmektedir. Bu

6 Ibn Manzir, a.g md., XIII, 202-204.

7 Ebiil-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Hanefi Ciircani, et-Ta'rifdt, Thk. Ibrahim el-
Ebyari, Kahire: Darti’d- Diyan, [t.y.], “mena” md., 92; Ebi’t Tahir Mecdiiddin Muhammed b.
Yakub b. Muhammed Firtizabadi, Kamus Terciimesi=el-Okyans’iil- Basit fi Terciimet-i
Kamusi’l Muhit, trc. Miitercim Asim Efendi, Istanbul: Matbaatii’l Osmaniye, h.1305, “mena”
md., II1, s. 936.

8 Ebt'1-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifredatu Elfazi'l-Kur'an,
Thk. Safvan Adnan Davudi, Dimagk: Darii'l-Kalem, 1992, “mena” md., 779.

°  2/Bakara 78,111; 4/Nisa 119,120, 123; 22/Hacc 52; 57/Hadid 14.
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baglamda iimniyye, seytanin vesveselerinin vasitast olup, ¢esitli toplumlarin
sapmasinda etkili olmustur.

1. Umniyyenin Seytanin Vesvesesinin Bir Arac1 Olmasi

Kur’an-1 Kerim’e gore seytan cesitli vaatlerle insanlara temenni ettikleri seyleri
stislil ve giizel gostermekte ve onlar1 saptirmaya ¢aligmaktadir.
Olastll dsy a3 1 Gl B3l 255495 SN OIS Bl 155095 W‘yj H,.u‘yj

15355 V) Olazhll 2hlsg g ggdats ahdag Ud Uipedt 503 38 1 055 3 W5

“(Seytan) Onlar1 saptiracagim, onlari kuruntulara kaptiracagim ve onlara
emredecegim de (putlara adak i¢in) hayvanlarin kulaklarini yaracaklar. Yine onlara
emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler(demistir). Allah’y birakip ta
seytani dost edinen kimse, elbette apagik bir ziyana diismiis olur. Seytan onlara
durmadan vaat eder, bos iimitler verir. Seytanin onlara séz vermesi aldatmadan

10

baska bir sey degildir.”

Bahsi gegen konu, 4/ Nisa 112.ayetten baslayarak iman ettikten sonra yoldan
¢ikan kimselerin durumuyla baglantilidir. Rivayetlere gore Hz. Peygamber
doneminde Tu’me b. Ubeyrik isimli bir miisliiman hirsizlik yapmis veya emanete
hiyanet etmis sonrasinda Yahudi bir kimseyi tohmet altinda birakmustir.
Yahudilerin Tu’'me’nin su¢lu olduguna dair bazi delillere ulasmasi sonucu téhmet
altinda birakilan dindaglarini savunmalarina mukabil bazi Miislimanlar da
Twme'nin sugsuzluguna dair ettigi yeminlere inanmis ve Hz. Peygamberden
Miislimanlik adina Tu'me’yi savunmasini istemislerdir. Allah’in liitfu sayesinde
Hz. Peygamber suglu kimseye arka ¢ikmaktan ve hata etmekten kurtulmug;'' Tu’me
ise Mekke’ye kagarak dinden donmiistiir. Tefsirlerde daha sonra defalarca hirsizlik

sucu isleyen Tu’me’nin sirk inanci iizere 6ldiigii anlatilmaktadir.'? Bu baglamda,

10" 4/Nisa 119-120.

" 4/Nisa 113.

12 Ebi Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tefsirii’t-Taberi = Camiii’l-Beydn an
Tevili Ayi’l-Kur’an, Thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,
2003,VII, 464-465; Ebii'l-Kasim Cérullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahgeri, el-
Kessif an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyunii'l-Ekavi’l fi Viicuhi't-Te’vil,1.bs., Beyrut:Darii'l-
Fikr, 1977, I, 564; Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cdmi’ li
Ahkéami'l-Kur'én, haz. Muhammed Ibrahim Muhammed Hafnavi, Mahmtid Hamid Osman, 2.
bs., Kahire: Dart’l-Hadis, 1996, V, 384-385; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
Sadelestirenler: Ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel, istanbul: Hikmet
Nesriyat,[t.y.],II1,78.
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Allah’in kendisine sirk kosulmasini bagislamayacagi; seytanin tesvikiyle sirke diigen
kimsenin ise seytana tapmis gibi olacagi ifade edilmektedir. Mevzunun devaminda
seytanin Allah’in emrine karsi gelmesi sebebiyle lanetlenmesi ve onun Allah’in
kullarindan belirlenmis bir pay edinme hususundaki kararliigina vurgu
yapilmaktadir."” Bu ayetlerde ise sirke diisiirme haricinde seytanin bu pay1 nasil
elde etmeye calistifi acgiklanmakta; seytanin insani éimniyyelere tesvik etmek
suretiyle de saptirmaya calisacagi ifade edilmektedir. Seytan, insanlar
nefislerindeki arzu ve temennilerle kandirarak Allah’a itaat ve tevhitten ¢evirmeye,
boylece onlar1 kendisine tébi olan ve Allah’a isyan eden kullar haline getirmeye
caligmaktadir."* Bunu gergeklestirebilmek i¢in insani kuruntularla oyalamakta;
diinyevi hirslara sevk ederek tal-i emel pesinde kosturmaktadir. Onun her insana
verdigi vesvesede o insanin egilimleri, zaaflari, arzu ve temennileri 6n plandadir.
Buna binden seytan, 6nce insanlari hayatin uzun olduguna inandirip 6nlerinde
hayir islemek ve tevbe etmek i¢in uzun zaman olduguna ikna etmekte; sonrasinda
insanlarin meyilli oldugu arzu ve istekler dogrultusunda hirsli davranarak
agiriliklar yapmalarini telkin etmektedir. > O, insanlara sonu gelmez amaglarina
ulagmak ve isteklerini doyurmak i¢in ebedilik hissi agilamakta; batili, Allah’a isyan1
siradan bir sey gibi gostermektedir. $eytanin telkin ve tesviklerine aldanan insan da
bitip tilkenmek bilmeyen arzularinin tesiriyle diinyanin gegiciligini unutmakta,
Allah’a karst sorumluluklarini yerine getirecek hassasiyeti gosterememektedir.
Bunun yaninda seytan, insan1 Allah’in rahmetine de giivendirmekte; tevbe etmese
dahi giinahlarinin bagislanacagina ve cehennemden ¢ikacagina inandirmaktadir.
Bu hususta Kur’an-1 Kerim, mi@’minleri “o aldatma ustas: (seytan) da Allah

» 16

hakkinda sizi kandirmasin” '° ifadesi ile uyarmaktadir.

Seytan, miisrikleri de ¢esitli iimniyyelere sevk etmekteydi. Onlar, hayvanlar
tizerinde kulak kesmek gibi ¢esitli batil islemler gerceklestirerek ve viicut uzuvlari
tizerinde yaratilisi degistirmeye métuf tasarruflarda bulunarak ibadet sevabi

kazandiklarini zannetmekteydiler. Bunun yaninda Allah’in insani yarattigi salim

13 4/Nisa 116-118.

" Taberi, Tefsirii’t-Taberi = Camiii’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’ﬁn, V11, 492.

15 Kurtubi, el-Cami' li Ahkdmi'l-Kur'én, V, 388; Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer
Fahreddin Razi, et-Tefsirii'I-Kebir Mefatihii’l-Gayb, Beyrut: Darit’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1990, VIII,
322.

16 35/Fatir 5.
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fitrat1 bozarak helalini haram, haramini helal kilmak suretiyle O’'nun dinini de

degistirmeye caligmaktaydilar. !/

Bu baglamda seytan, insanlar1 yalan-yanlis isteklerinin, bos hayallerinin pesine
takarak, batil seylere tegvik etmekte ve sapmalarina vesile olmaktadir. Insanlar ise
seytanin kendilerine telkin ettigi hatalarini goremedigi gibi, kusurlar1 sebebiyle

bagislanacaklar: yolunda temelsiz bir inangla hatalarinda israr etmektedir.

2. Toplumlarin Umniyyeleri

Kur’an-1 Kerim’de Hristiyan, Yahudi ve miinafiklarin iclerinde besledikleri
temennilerden ve onlarin zaman i¢inde bunlari inan¢ haline getirdiginden
bahsedilmektedir. Bu agidan bahsi gegen inang gruplarinin diigiince yanilgilarinin
esiri oldugu soylenebilir. Diigiince yanilgilar1 daha ¢ok istenen, arzulanan seyler ile
gercekler arasina engellerin girmesinden kaynaklanmaktadir. Bu engeller zamanla
diisiinceyi dondurup insani ilerleme ve gelismeden alikoydugu gibi insan1 kurup
durdugu yalan-yanlis beklentilerinin bagimlisi durumuna da getirebilmektedir.'
Kur’an-1 Kerim’de asli-esas1 olmayan bu kuruntulara kendilerini kaptiran
kimselerin ise ne diinya ne de ahirette bir kazancinin olmayacagi

vurgulanmaktadir.
5t N 4 005 T V) sl ks St i
“I¢lerinde birtakim iimmiler vardir ki Kitab’ bilmezler, biitiin bildikleri birtakim

kuruntulardan ibarettir. Onlar, sadece zann ve tahminde bulunurlar.””’

Ayet-i kerimede iimmi kimselerin iimniyyelerinden bahsedilmektedir. Genel
olarak immi, okuma yazmasi olmayan, ilim ve irfandan yoksun olan kimseleri ifade
eden bir kavramdir. Taberi (6.310/923), immilerin temenni ettikleri iimniyyelerin
mabhiyeti hususunda ihtilaf oldugundan bahsetmekte ve timniyyenin ne anlama
geldigi hususunda su rivayetlere yer vermektedir. Umniyye, insanlarin agizlariyla
soyledikleri yalan soz, yalan; insanlarin kendileri i¢in herhangi bir delil olmayan
seyi Allah’tan temenni etmesi; hakkinda bilgisi olmadig: halde, Allah’mn Kitab1
hakkinda zanna dayali olarak konusan kimselerin soyledikleri; Ehl-i Kitab’tan

olmadiklar1 halde onlardan olduklarini séyleyenlerin sozleri, anlamindadir. Taberi,

7 Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki Gavimidi't-Tenzil ve Uyunii'l-Ekavi’l fi Viicuhi't-Te’vil, 1, 564;
Fahreddin Rézi, Tefsir-i Kebir= Mefatihu’l Gayb, XI, 39; Kurtubi, el-Cami' li-Ahkami'l-
Kur'an,V, 389.

M. Osman Necati, Kur’dn ve Psikoloji, Trc. Hayati Aydin, Ankara: FecrYaymevi, 1998, s. 121.
19 2/Bakara 78.



44 ~ Meral Salman

bu rivayetleri siraladiktan sonra dyette aslinda Kitdb hakkinda bilgileri olmadig1 ve
Allah’in Hz. Musa’ya indirdigini anlamadiklar1 halde yalan séyleme hususunda
hirsh olup batil sozler uyduran ve bunlara tabi olan kimselerden bahsedildigini
soylemektedir. *° Mukatil b. Silleyman (6. 150/767) timmilerin; Tevrat’1 okumayip
sadece kendilerine Yahudi reislerinin anlattig1 zanndan ibaret olan bilgilere uyan
kimseler oldugunu sdylemektedir. Onlar, reislerinin dogru-yanlis haber verdigi her
seyin pesine takilmakla birlikte bunlarin sihhati hakkinda bilgi sahibi degillerdir.*!
Zemahgeri (6.538/1144) ise iimmileri Ilahi Kitablari iyi tanimayan, Tevrat da
dikkatlice okumayip icindekileri uygulamayan kimseler olarak agiklamaktadir.?
Fahreddin Rézi (6.606/1210), Zemahseri’nin goriisiine yakin bir goriis 6ne siirer ve
iimmilerin, okuma ve yazmasi giizel olmayan kimseler oldugunu soyler.”> Okuma-
yazmasi iyi olmayan kimselerin Kitdb hakkinda yeterli bilgiye sahip olduklar
diisiiniilemez. Insanlarin, bilgi ve kanit sahibi olmadigi hususlarda ise yanilgiya

diismeleri kaginilmazdir.*

Yahudi bilginlerin zanna dayanarak, 4vami bir takim idimniyyelere sevk
etmesinin altinda @mmilerin bilgisizliklerinin 6nemli bir etkisi olmustur. Bu
kimseler kendi diistinceleri ile ilgili kesin bir delil veya bilgiye sahip olmadan
temennilerini inang haline getirmis ve insanlarin da bu inang esaslar1 etrafinda
toplanmasina neden olmuslardir. Tarihin her doneminde insanlar yaptiklari seylere
ve karsilastiklar1 durumlara gegerlik kazandirabilmek adina dinin mesrulagtirict
giiciinii kullanmistir.®® Bu baglamda Yahudi bilginlerin de dinin mesrulagtirici

etkisinden istifade ettikleri soylenebilir.

Yahudi bilginlerin dini, kendi beklentilerine referans gostermesi bir taraftan
kendi istek ve arzularinin kabul edilebilirligini olumlu anlamda etkilemis; diger

taraftan da onlar1 toplum icinde énemli bir aktér konumuna getirmistir.?® Boylece

% Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 11, 156-160.

2 Mukatil b. Sileyman, Tefsir-u Mukatil b. Siileyman, Thk. Dr. Abdurrahman Mahmid
Sehhate, Kahire: el-Hey'etﬁ'l-Mlsriyyetﬁ'l-Amme li'l-Kitab, 1979, 1, 118.

22 Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyunii'l-Ekavi’l fi Viicuhi't-Te'vil, I, 291.

»  Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir=Mefatihu’l-Gayb, 111, 127.

Necati, Kur’dn ve Psikoloji, s. 124.

% Ejder Okumus, Dinin Toplumsal Insast, 1. bs., Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2015, s. 88.

% Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii, [stanbul: Ark Kitaplar1 (Ozgii Yayincilik), 2005, s.
13.
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Yahudi bilginlerin din hususunda giiven duyulan otorite konumuna gelmesi ve

dvama tesir etmesi de kolaylagsmustir.

Toplumun bilginleriyle mukayese edildiginde immiler, bilgileri olduk¢a sinirh
olan kimselerdir; Kit4b’1 yani Tevrat'i bilmezler, onlarin bildikleri ancak ‘Allah
onlar1 bagislamis, onlara merhamet etmis, hatalarindan dolay1 sorumlu
tutmayacak, peygamber atalar1 da onlara sefaat edecek’ seklindeki bilginlerinden
kulaktan dolma isittikleri yalanlardir. Onlar sadece kendi bilginlerini taklit ettikleri
i¢in boyle davranmaktadir.”” Nitekim onlarin bilginlerinin kuruntular1 da atesin
kendilerine sadece sayili birkag¢ giin dokunacag seklindeki*® bos temennilerden
ibaretti. Clinkii onlar, Allah’in peygamberlerinin soyundan gelmeleri sebebiyle
kendilerini Allah’in ogullar1 ve sevgili kullar1 olarak gériiyor; glinahkér bile olsalar
kirk giin cehennemde kalip ¢ikacaklarina inaniyorlardi®” Fahreddin Razi ve
Beyzavi (6. 685/1286), iimniyyenin birbiriyle bagintili {i¢ manasi oldugunu
soylemektedir: Umniyye, insanin tahayyiil ettigi, kendi nefsinde olgiip bigerek
olmasi hususunda tmide kapildigi seyler; yalanlar ve okumak anlamina
gelmektedir. Ayetin devaminda onlarin zanna uydugundan bahsedildigi igin
kesinlik ifade etmeyen, sahsi kanaatlere dayanmalari, dyetin siyakiyla daha uyumlu
goriinmektedir.’ Mevdadi’ye (6.1399/1979) gore ise dinlerinin esaslari, giinlik
yasantilarina etkileri hakkinda yeterli bilgisi olmayan kimseler olan Yahudi avama,
bilginlerinden birtakim yalanlar igitmisler ve kendilerini bunlara kaptirmiglardir.®!
Aslinda Yahudi din adamlari, dini adeta aragsallastirmis, ¢ikarlarina hizmet eden
bir konuma getirmistir. Din, onlarin statii kazanmasi, kendilerini hakl
gostermeleri, avuntu ve teselli kaynagi olarak faydalanmalari gibi hususlarda
amaglarina hizmet etmektedir. Bu egilime sahip kimseler, dini inang¢ ve

anlayislarina, kendi arzu ve ihtiyaglarina uygun sekli vermektedir. Dig giidiimli

¥ Taberi, Tefsiru’t- Taberi=Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, 11, 160; Zemahgeri, el-Kessdf an
Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyunii'l-Ekavi’l fi Viicuhi't-Te’vil, 1, 291;Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, 1, s. 378.

2 2/Bakara 80.

¥ Mukatil b. Stileyman, Tefsir-u Mukatil b. Siileyman, 1, 119.

% Fahreddin Rézi, Tefsir-i Kebir=Mefatihu’l-Gayb, 111, 127; Ebti Said Nasiriiddin Abdullah b.
Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te’vil=Beyzavi Tefsiri, Trc.
Abdiilvehhab Oztiirk, Istanbul: Kahraman Yayinlary, 2011, 1, s. 157.

3 Ebt’l A’la el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'dn, Trc. Ahmed Asrar; Tsh. Hamid Can, Metin
Karabasoglu, Istanbul: Bengisu Yay., 1997, 1, s. 106.
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dindarlik ad1 verilen bu yénelim* Yahudi bilginlerin inang haline getirdigi temenni

ve kuruntularinin da kaynagini olusturmaktadir.

Kurtubi (6. 671/1273) ve Fahreddin Rézi, ayetin tefsirinde immilerin Kitab"1
ancak kendilerine okunup da dinledikleri kadariyla, kendilerine anlatilip ta kabul
ettikleri miktariyla bildiklerini séylemektedir. Sonra onlar bunun iizerinde tefekkiir
de etmemektedir. Yani Yahudi bilginleri immilere goniillerinden gegirdikleri
istekleriyle paralel bazi temennileri Kitab’da yer aliyormuscasina anlatmakta; onlar
da bunlarin tizerinde disiinmeden kabul etmektedir. Nitekim bu beklenti ve
temenniler zamanla Yahudi toplumunu birbirine kenetleyen inan¢ esasi haline
gelmistir. Ebtssuud (6.982/1574), timmi Yahudiler’in sirf taklit sebebiyle din
adamlarinin kendilerini sevk ettigi kuruntulara tabi oldugundan bahsetmektedir.*
Ciinki insan, kendi kiiltiir ve geleneklerinin mahsulii olan degerleri sorgulamaya
ihtiya¢ duymaz ve kolayca benimser.”* Bu sebeple dini ve kiiltiirel bir figiir olan
bilginlerin sdzleri, gergcek dist olsa bile kolayca benimsenmektedir. Alfisi
(6.1270/1854), Yahudi din adamlarini tahrif¢i seytan olarak nitelendirmektedir.
Bunlari, insanlari bilerek asilsiz temennilere siiriikledigi icin adeta seytaninin
islevini iistlenmis kimseler olarak degerlendirmektedir. O, ibn Abbas’tan (6. 68/
687) gelen bir rivayeti esas alarak bu dyette iimniyyenin yalanlar anlamina geldigini
sdylemektedir.”® Yahudi bilginleri, soyledikleri yalanlar1 KitAb’'in icinde yer
aliyormugcasina avama anlatarak dmmileri birtakim beklentiler igine
sokmaktadir.”® Genel olarak insanlarin dinle ilgili tutum ve davranis
gelistirmesinde inanma ihtiyacinin yani sira aile, gelenekler ve sosyal kabuller
onemli bir yer tutmaktadir.”” Yahudi din adamlarinin kiiltiirel anlamda belirleyici

konumda olmasi da a&vAmin inanglarinin sekillenmesine tesir etmistir.

32 {brahim Giirses, Dindarlik ve Kisilik, 1. bs., Bursa: Emin Yayinlari, 2010, s. 27, 28.

3 Seyhu’l-islém Ebtssuud Efendi, Irsadii’l-Aklt’s-Selim ila Mezdaya’l-Kitabi’l-Kerim, 1. bs, Beyrut:

Darir'l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1999, I, 154.

Necati, Kur’dn ve Psikoloji, s. 122.

% Ebii's-Sena Sehabeddin Mahmtd b. Abdullih b. Mahmtid Alési, Ruhu'l-Meani fi Tefsiri'l-
Kur'ani'l-Azim ve's-Seb’i'l-Mesani, Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l—Arabi, [ty.], 1, 301, 302.

36 Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 1, s. 327, 328.

7 Ali Ulvi Mehmetoglu, Inan(: Psikolojisine Giris, 1.bs., Istanbul: Camlica Yayinlari, 2013, s. 73.
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Nesefi (6.537/1142) ve Kurtubi bu 4yette iimniyye kelimesinin okumak anlamini
esas almaktadir.”®Muhammed Abduh (6. 1354/1935) ve Resid Riza (6.1323//1905)
da okumak anlami {izerinde durmakta ve iimmilerin okuma yazma bilmemeleri
sebebiyle degil birtakim kuruntulara gore hareket ettikleri igin elestirildigini
soylemektedir. Onlara gore iimmi bile olsa herkes giicii nispetinde giivenilir bilgiye
ulasmanin gayreti i¢inde olmali, en azindan kendisini dogru bilgiye ulastiracak
kimseleri rehber edinmelidir. Bir bakima ge¢misin izinden gitmek, kendisinden
daha iistiin olduguna inanilan kimseleri takip etmek anlamindaki taklit, 6zellikle
toplumlarin ¢okiis siirecinde kendisini daha fazla gostermektedir. Taklit¢i bakis
acisina sahip kimseler ise ge¢mis atalarimin yaptiklariyla oviinmekten oOteye
gecememekte ve hak ve hakikate ulasma konusunda ¢aba sarf etmemektedir. Bu
durumdaki herkes Aayette bahsedilen Yahudi halkina benzemektedirler.
Yahudiler’in o zamandaki genel 6zelliklerini bildigimiz zaman bu 4yeti kavramak
daha kolay olacaktir. Yahudiler’in, din hususunda tartismaya giren, kendisini
begenmis, kibir sahibi, faiz yiyen, yalan, aldatma ve kandirmaya meyilli kimseler
oldugu anlatilmaktadir. Kendilerini Allah’in se¢ilmis kullar1 olarak goren
Yahudiler, islerine gelen Tevrat hitkmiine tabi olup, islerine gelmeyen durumlarda

kuruntularina uymaktaydilar.”

Kur’an-1Kerim’de nefsin agir1 egilimleri anlamindaki hevadan ve hevanin insani

saptiric1  etkisinden sdz edilmektedir.*’

Hevaya uymanin insandaki mantik
cercevesine sigmayan duygusal ve tepkisel davranis mekanizmasini harekete
gecirdigi bir gergektir. Bu durum insani objektif kanaat gelistirmekten ve dogru
bilgiye ulagmaktan alikoymakta; istek ve arzular dogrultusunda yanilgiya
siiriiklemektedir.*! Yahudi bilginler de birtakim beklentiler icine girerken
nefislerinin asir1 isteklerine tabi olmaktan bagka bir sey yapmamaktadir. Onlar,

¢ikarci yaklagimlari sebebiyle dini, ihtiyaglara cevap veren bir argiiman olarak kabul

3 Ebi'l-Berekat Hafiziddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d Nesefi, Medarikii’t Tenzil ve
Hakaiku’t Te'vil, Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut: 1971, I, 441-446;Kurtubi, el-Cami’ li
Ahkédmi'l-Kur'an, 11, 10.

»  Muhammed Resid Riza, Muhammed Abduh, Menar Tefsiri=Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, gev.
Mehmet Erdogan, Ali Riza Temel, Harun Unal, Niyazi Beki, Nusret Bolelli, stanbul: Ekin
Yayinlari, 2011, 1, 493, 494.

0 45/Césiye 23; 30/Ram 29; 38/Sad 26.
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Necati, Kur’dn ve Psikoloji, s. 128.
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etmekte;** kendi beklentilerini inang haline getirerek ideallerini mesrulagtirmaya

galismaktadir.

Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’de Yahudi ve Hristiyanlarin sahsi kanaatlerinin

tezahiirli olup inang haline getirdikleri baska simniyyelere de isaret edilmektedir.

“Yahudiler ve Hristiyanlar, Biz Allah’in ogullar: ve sevgili kullariyiz, dediler. De
ki: Oyleyse Allah sizi giinahlarinizdan dolay: nigin cezalandiriyor? Dogrusu siz de
O’nun yarattigi siradan insanlarsimiz. O diledigini bagislar, diledigini de

cezalandirir...”

Tefsirler, Yahudilerin Hz. Uzeyr’i, Hristiyanlarin Hz. Isa’y1 Allah’in oglu olarak
benimsemeleri sebebiyle kendilerini bu peygamberlere nispet eden din mensuplari
olarak ayricalikli bir konum elde etmeye ¢alistiklarindan bahseder. Bir baska agidan
onlar, bu nitelemeyle Allah’in kendilerine bir baba gibi sefkatli ve merhametli ve
kendilerinin de O’na yakin ve kiymetli olduklarini iddia etmislerdir. Bir sekilde
inang haline getirdikleri temennilerine dayanarak gurura kapilmislar, imtiyazh
olduklar1 zanniyla insanlarin hak ve hukukuna saygi gostermeyip Allah’tan da
gerektigi gibi korkmaz bir hale gelmislerdir. Sonucta gururlari ve isledikleri
giinahlar1 sebebiyle cesitli felaketlere ugramiglardir.*

Yahudiler'in idimniyyeleri ashnda tasarlanip kurulan birtakim idealleri
simgelemektedir. Ulkiilestirilen ve iitopya haline getirilen istekler bazen dini bir
kisve giydirilerek kabullenilebilir. Gergekte ise tilkiilestirme kendisine baglanilan
seyi, insanin goziinde bilyiitmesinden bagka bir anlam ifade etmemektedir.* Bu
anlamda Allah’a yakin olduklar1 yolundaki inanglar1 da titopik bir yaklagimindan

Oteye gidememektir.
sk 35 0] (KL 1A B aasll A5 sl 5l Tssh 08 s N Bl 23 J TG
“Onlar, Yahudi ve Huristiyan olanlar harig, hi¢ kimse cennete giremeyecek,

dediler. Bu onlarin kuruntusudur. De ki: Eger, soziiniizde dogru iseniz kesin

kanitinizi getirin”. %
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Mehmetoglu, Inan(: Psikolojisine Girig, s. 71.

# 5/Maide 18.

#  Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyunii'l-Ekavi’l fi Viicuhi't-Te'vil, 1, 602;
Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir=Mefdtihu’l-Gayb, X1, 152; Kurtubi, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'dn,
V1, 121; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 111, 205, 206.

45 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, Ankara: TDV Yayinlari, 1993, s. 179-180.

4 2/Bakara 111.
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Ayetin niizul sebebi olarak su olay anlatilmaktadir. Hz. Peygamberle gériismek
tizere Medine’ye gelen Necran heyeti ile sonradan toplantiya dahil olan Yahudi ileri
gelenleri arasinda bir tartisma yasanir. Necranl Hristiyanlar, Yahudileri; Yahudiler
de Necranli Hristiyanlar1 din hususunda saglam bir temele dayanmamakla itham
ederler. Aslinda ayet-i kerime 6teden beri Yahudi ve Hristiyanlarin kendileri ile

ilgili boyle bir inaniga sahip olduguna da isaret etmektedir. */

Démegani (6.478/1085), iimniyye kelimesinin bu 4yette hirslar ve tama’ edilen
seyler anlami ifade ettigini sdylemektedir.*® Yahudi ve Hristiyanlar, kendilerinin
Allah’in ayricalikli kullar1 olduklarina dair gelistirdikleri inanglarina dylesine hirsla
tutunmuglardir ki cennete bagka bir toplumun giremeyecegini iddia etmektedir.
Onlarin temennileri, bir delil veya burhana dayanmayan, batil ve nefsin yalanc
beklentilerinden ibaret olan geylerdir.*” Buna ragmen onlar, temennileri hususunda
son derece iddiali davranmaktadir.

Insanda din duygusunun sekillenmesinde 6liimle ilgili kaygilar ve dlimsiizliik
temennisi 6nemli bir yer tutmaktadir. Toplum ve kiiltiirlerde bu konudaki kaygi ve
beklentilerin ifade edilis bi¢imi ise farklilik arzetmektedir.”’ Hristiyan ve Yahudiler
de ayricalikli ve o6zel olduklarina dair kabullerinin etkisiyle cennete yalniz
kendilerinin gireceklerine dair bir sdylemi inanca doniistiirmiislerdir. Bu inancin
olusmasinda onlarin hayatta yasadiklar1 mahrumiyetlerin tesirinin oldugu da
soylenebilir. Ahiretle ilgili tesellilere baglanmak birgok insan i¢in hayatta
karsilagilan sikintili durumlarda realiteyle yiiz yiize gelmekten daha kolaydir.’'Bu
baglamda Hristiyan ve Yahudiler’in tarihi siirecte yasadiklari olumsuz durumlar,
onlar1 6liimden sonrasi ile ilgili beklentilere sevk etmis; onlar da zamanla hirsh bir
sekilde bunun gerceklesmesini ummuslardir. Ayetin devaminda bunun gergekligi
olmayan bir s6z oldugu ifade edilmektedir.>

15 V5 3 1 055 cpm 4 A V5 4 53 1252 g o Sl 1 il V3 580
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Taberi, Taberi, Tefsiru’t- Taberi=Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 11, 43; Zemahgeri, el-

Kessdf an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyunii'l-Ekavi’l fi Viicuhi't-Tevil, 1, 304.

* Ebti Abdullah el-Hiiseyin b. Muhammed ed-Déamegéni; el-Viicuh ve’n-Nezair li-Elfazi
Kitabi’llahi’l -Aziz; thk. Muhammed Hasan Eb(’l Azm ez-Zefiti, Kahire: Vizaretii’l-
Evkaf,1992,1,191.

“ Taberd, Tefsiru’t-Taberi=Cami’ul- Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur'dn, 11, 429.

0 Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, $.98.

' Hokelekli, a.g.e, s. 94.

2 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir= Mefatihu’l-Gayb, IV, 2, 3.
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“Ne sizin kuruntulariniz, ne de Ehl-i Kitdb’in kuruntulari... Kim bir kotiiliik
yaparsa onun cezasini goriir ve kendisi i¢in Allah’tan baska bir dost da yardimci da

bulamaz.”>

Taberi, dyette gecen kuruntulara saplanan topluluklar hakkinda gesitli goriisler
oldugunu rivayet etmektedir. Bu rivayetlerde, ‘sizin’ ifadesinden kastedilenin
Mislimanlar veya miisrikler oldugu Kitdb Ehlinden maksadin ise Yahudi,
Hristiyan ve benzerleri oldugu zikredilmektedir. Taberi, ayette gecen ‘sizin’
ifadesinden Kureys miisriklerinin kastedilmesinin daha akla yatkin oldugunu
soylemektedir. Clinkii burada miiminlerin kuruntularindan bahsedilmemektedir.
Miisriklerin iimniyyelerinden bahseden onceki ayette hayvanlar ve yaratilis
iizerinde birtakim degisikler telkin eden seytanin kararlihg: ifade edilmekte®* ve
seytanin asilsiz kuruntularla oyalamasindan bahsedilmektedir.”> Miigrikler, pesin
hiikiim ve zannlar1 sebebiyle dogru bilgiye ulasamamis bunun sonucunda dogru
davranis sekilleri gelistirememislerdir. Bu durum onlar1 kendi inanglariyla bagka
inanglar1 mukayeseden alikoymus ve temelsiz inan¢ ve davranislarini muhafaza
etmigslerdir. Gelenek ve goreneklere korii kortine baglilik, taklit¢ilik, miisriklerin
saplanti haline getirdikleri diisiince ve davranislarin koklesmesinde etkin
olmugtur.®® Yazir (6.1361/1942) ise Aayette ‘sizin’ ifadesiyle kastedilenin
Misliimanlar oldugunu soyleyerek, sirf Miisliiman veya Yahudi- Hristiyan
olmanin cennete girmek icin yeterli olamayacagini vurgulamaktadir. Insanin
cennete girmesi, iman etmek ve bunun geregi olarak salih amel islemekle alakalidir;
sahsi beklenti ve kuruntularin bu durumu etkilemesi ise s6z konusu degildir.”’ Bu
acidan cennete girme hususunda 6znel diigiince ve beklentilerin gerceklik pay:

bulunmamaktadir.

Kendilerini kaptirdiklar1 iéimniyyeler sebebiyle hakikati gdremeyen gruplardan
biri de miinafiklardir. Onlar kendilerini bu temennilere dylesine kaptirmislardir ki
ahirette de kuruntularinin kendileri i¢in kurtulus vesilesi olacagin

zannetmektedirler.

3 4/Nisa 123.

3 4/Nisa 119.

55 Taberi, Tefsiru’t-Taberi=Cami’ul-Beyan an Te'vil-i Ayi'l-Kur'an, VI, 514.

% Nadim Macit, Kur’dn ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum, Konya: Damla Matbaasi, 1992, s.
260-266.

57 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 111, 89.
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“Miinafiklar onlara, Sizinle beraber degil miydik?diye seslenirler. Onlar, evet
oyleydi, derler, ama siz basinizi belaya kendiniz soktunuz, firsat kolladiniz, hep
siiphe icinde oldunuz ve Allah’in emri gelip ¢atincaya kadar gelecege yinelik
kuruntulariniz sizi oyalads; bundan otiirii o aldatma ustas: da Allah hakkinda sizi
kandirip durdu.”®

Kur’dn-1 Kerim’de tasvir edildigine gore kiyamet giiniinde cennetlik olan
mi’'minlerle miinafiklarin arasina bir set ¢ekilmekte ve miinafiklar karanliklar
icinde kalmaktadirlar. Miinafiklar, ‘biz diinyada iken sizinle beraber namaz kilip
orug tutmuyor muyduk, sizlerle nikahlanip sizlere miras¢i olmuyor muyduk?’ diye
hayret etmektedir. Onlar, diinyada mi’minlerle birlikte olmalarini ahirette de
birlikte olabileceklerine dair delil getirmektedir. Ayetin ifadesine gére o zaman
mi’'minler, onlarin bu duruma diigmelerinin sebebinin kendi kendilerini fitneye
diisiirmeleri yani nifaklari oldugunu ifade etmektedir.”” Miinafiklarin fitneye
diismelerinde ise #imniyyeleri 6nemli bir rol oynamaktadir. Didmegani, ayette
zikredilen iimniyyelerin batil geyler oldugunu soylemektedir.”” Zemahgeri,
miinafiklarin batil temennilerinin uzun yasamakla aldkali arzulari olarak izah
etmekte ve onlarin bos beklentilerinin arka planinda diinya hayatina ve nimetlerine
agirt  digkiinliik oldugunu vurgulamaktadir.®’ Fahreddin Réazi ise onlarin
temennilerini detaylandirarak, miinafiklarin siirekli olarak mii’minlerin ve Hz.
Peygamber’in basina kotii bir sey gelmesi igin bir beklentilerinin oldugundan
bahsetmektedir. Bunun yaninda gerek Hz. Peygamber’in niibiivveti, gerek ahiret,
gerekse Allah’in inanmayanlara yonelik tehditleri hususundaki derin siipheleri

onlarin diinya ile ilgili arzu ve isteklerini kuvvetlendirir mahiyettedir.®?

Miinafiklarin karakteristik ozellikleri dikkate alindiginda, onlarin beklenti
icinde olduklar1 hususlar daha iyi anlasilacaktir. Miinafiklar iman ve kiifiir arasinda
tereddiit etmeleri sebebiyle kendilerine bir konum belirleyememislerdir. Bu durum
onlari kararsiz, slipheci, dogru diisiinceye yonelme kudreti gésteremeyen bir halet-

i ruhiyeye sevk etmektedir. Iman edenlere kars1 i¢lerinde besledikleri hognutsuzluk,

¥ 57/Hadid 14.

% Taberi, Tefsiru’t-Taberi=Cami’ul- Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an, XXII, 400-404.

% Damegani, el-Viicuh ve’n-Nezair li-Elfazi Kitabi'llahi’l-Aziz, 1,191.

1 Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyunii'l-Ekavi’l fi Viicuhi't-Tevil, IV, 64.
62 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir=Mefdtihu’l-Gayb, XXIX, 226.
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kin ve haset onlar1 ger¢cek duygularini gizlemeye ve firsatini bulduklarinda fitne-
fesat ¢ikarmaya itmektedir. Bozguncu olarak vasiflandirabilecegimiz bu tip ayni
zamanda faydacidir.®® Bir delilleri ve yakinliklar1 olmaksizin menfaat elde
edilebilecek konumdaki kimselere yakinlik iddiasinda bulunurlar.®* Miinafiklar
diinya hayatinda Islim ve Miisliimanlarin hiisrana ugrayacaklar1 yolundaki
kuruntularinin pesine takilmis, ahirette de ¢ikarci karakterlerinin geregi olarak
Allah’in rahmeti hususunda mesnetsiz bir beklenti i¢ine girmislerdir. Bu durum
bize insanin karakter yapisinin istek ve beklentilerinin ¢esidini belirledigini

gostermektedir.

3. Seytanin Peygamberlerin Umniyyelerine Vesvese Karigtirmasi

Peygamberler, vazifelerini en giizel sekliyle yerine getirmeye ¢aligan kimselerdir.
Onlar, risalet gorevlerini yerine getirirken bazi temennilerde bulunmuslar ve teblig
ettikleri dinin insanlar tarafindan kabullenilmesini murat etmislerdir. Kur’an-1
Kerim’e gore seytan, peygamberleri de iimniyyelerine vesvese karigtirarak
etkilemeye ¢alismistir.
g{uua}\’é;i;jgy%gédqﬂ\dﬁig.ajm&ﬁgi;Q,.;;g,eéq;ég,etzl;jug
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“Senden dnce higbir resul ve nebi gondermedik ki, o bir temennide bulundugunda
seytan ille de onun arzularina bir seyler katmaya kalkismasin. Fakat Allah, seytanin
katmaya ¢alistigini iptal eder, sonra Allah kendi dyetlerini (onun kalbine) saglam

65

olarak yerlestirir. Allah hakkiyla bilmekte, hikmetle yonetmektedir.”

Taberi bu ayette timniyye kelimesinin okumak anlamina geldigini ve okunan
vahyin i¢ine birtakim sozler atmak suretiyle ona siiphe sokmak isteyen seytan veya
insan tiirit seytanlardan bahsedildigini soylemektedir. Bu konuyla 53/Necm
Stiresinde baz1 4yetlerin niizulii ile alakasi oldugu rivayet edilen Garanik hadisesi
arasinda ilgi kurulmaktadir. Rivayetlere gére, Hz. Peygamber, 53/Necm Stresinin
“Lat ve Uzza’ya ve diger iigiinciisii Menat'a ne dersiniz?”°® ayetlerini okurken seytan
(veya insan tiirinden bir seytan) okudugu lafza putlar1 6ven; ‘Bunlar yiice
kugulardur, onlarin sefaatleri umulur’ anlaminda ilavede bulunmus; miisrikler dahil

dinleyenler de bunu vahiyden zannetmislerdi. Hatta miigriklerin bu ifadeyi vahiy

% Necati, Kur’dn ve Psikoloji, s. 212, 213.
o 4/Nisa 141.

6 22/Hacc 52.

% 53/Necm 19, 20.
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zannetmesi sebebiyle biiyiik bir mutluluk yasadig1 ve iman ettigi de soylenmektedir.
Daha sonra bu ilavelerin seytanin isi oldugu anlasilmis ve Allah, seytanin

vesvesesini vahiyden gidermistir.”’

Taberi®® ve Zemahgeri,” yukarida 6zii zikredilen Garanik Hadisesi ile ilgili
rivayetleri reddetmeksizin nakletmektedir. Kurtubi’ ve Mevdadi’' ise bu
rivayetlerin gayr-1sahih oldugunu bu sebeple kabul edilemeyecegini soylemektedir.
Ibn Kesir (8. 774/1373) de Garanik hadisesi ile ilgili rivayetlerin genel olarak
isnatlarinda kopukluk oldugunu belirtir. Ibn Abbas ve Miicahid’in (6.103/721)
iimniyyenin anlami hakkindaki rivayetlerini delil gostererek, bu kelimenin okumak
anlamina geldigini soyler. Buna gore diger peygamberlerin bagina geldigi gibi Hz.
Peygamber de konustugu zaman (vahyi okudugunda) seytan O’nun konusmasina
vesvese karistirmaya ¢aligmis fakat Allah seytanin vesvesesini ayetlerinden

gidermistir.”?

Fahreddin Razi cesitli nakli ve akli delillerle Garanik hadisesinin uydurma
oldugu sonucuna ulasmaktadir. Bu delilleri $oyle siralamaktadir: Kur’an-1 Kerim’de
gesitli ayetler Hz. Peygamber’in miisriklerin arzusuna uymasmin miimkiin
olmadigina isaret etmektedir.”” Garanik hadisesi ile ilgili rivayetlerin sahih olarak
kabul edilmemesini ve Buhari’nin (6.256/870) Sahih’inde béyle bir rivayete yer
verilmemis olmasini da siinnetten delil olarak zikretmektedir. Akli acidan zikrettigi
delillerden bazilarin: ise soyle izah etmektedir: Hz. Peygamber hayatinin higbir
doneminde miisriklerin isteklerine uygun bir yol takip etmemis; miisrikler de O’na
karst diigmanligi elden birakmamiglardi. Boyle bir olayin gergeklesmesiyle
miisriklerin hemen Islam’i kabul etmeleri akla yatkin gelmemektedir. Bunun

yaninda sahih olmayan birtakim rivayetlere dayanarak, Allah’in génderdigi vahye

7 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l—Kur’dn, XVI, 606-611; Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi'l-
Kur'an, XII, 85, 86.

% Taberi, a.g.e, XVI, 600-611.

% Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyunii'l-Ekavi’l fi Viicuhi't-Te’vil, 111, 19.

70 Kurtubi, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'dn, X11, 85-92.

7t Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 111, 370-373.

72 Ebiil-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Tefsiru’l-
Kur’ani'l-Azim),Trc. Bekir Karliga, Bedreddin Cetiner, Istanbul: Cagn Yay,, 1994, X, 5521,
5522.

3 69/Hakka 44-46; 12/Yunus 15; 53/Necm 3, 4; 88/A’la 6; 18/1sra 73.
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kars1 giiveni zedeleyen bir olayin vuku buldugunu varsaymak, O’nun dinine olan

inanci da sarsabilmektedir.”*

Yazir da Garanik Hadiseleri ile ilgili anlatilanlar1 yakisiksiz benzetmeler olarak
nitelendirerek miisriklerin Cahiliye adeti olarak Kéabe’yi tavaf ederken kullandiklari
‘Bunlar yiice kugulardir, onlarin sefaatleri umulur’ lafzini seytanin miigriklere
fislldadigindan bahseder. Kur’dn-1 Kerim’in ifadesine goére Hz. Peygamber
okudugu vahye seytanin bir sey karistirmasi s6z konusu degildir. “Battig: sirada
yildiza andolsun ki, bu arkadasiniz ne sapitmis ne de egri yola gitmistir. Kisisel
arzularina gore de konusmamaktadir. O (size okudugu) kendisine indirilmis

75 ayetleri de boyle bir olasiligin dahi séz konusu

vahiyden bagska bir sey degildir.
olamayacagina isaret etmektedir.”°Yazir bu Ayette iimniyye kavrami ile
peygamberlerin arzu ve isteklerinin kastedildigi goriisiindedir. Ayette seytanin,
peygamberlerin arzu ve ideallerine (temennisine) vesvese karistirmak istedigi ancak
Allah’in buna izin vermedigi bildirilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberligin
bir arzu ve temenni isi olmadigi; Hz. Peygamber’in kendi hevasindan bir sey
sdylemeyip Kur’dn’in vahiyden ibaret oldugu’’ acik¢a ifade edilmistir. Vahiy,
tamamen Hakkin emridir; dimniyye’ye ise seytan karisir, o hevd ve insani
temaytillerin etkisinden kurtulamaz. Seytan, peygamberlerin arzu ve ideallerine
vesveseleriyle bir seyler karistirmaya calismis ancak bunlar Allah tarafindan

giderilmis ve ayetler saglamlastirilmistir.”

Garanik Hadisesi ile ilgili haberlerin isnadi kopuk, zayif bir rivayetlerden 6teye
gidememesi ve akil ve mantiga sigmayan varsayimlar {izerine kurulmasi sebebiyle
boyle bir olayin gerceklesmis olmasi miimkiin goriinmemektedir. Tefsirlerde zayif
oldugu halde bu rivayetlere yer verilmesi, insanlarda boyle bir olayin gergeklesmis

olabilecegi zanninin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin vahiy alabilme kabiliyeti verilmis insanlar
oldugu vurgulanmaktadir. Onlar, risalet goérevlerini yerine getirirken
gonillerinden bazi istek ve temenniler gecirmis olabilir. Fakat bu temennilerin
kendilerine indirilen vahyin ruhuna aykiri olmasi miimkiin degildir. Zaman zaman

peygamberlerin, davet ettikleri dine insanlarin tabi olmasi ve hidayete erismeleri

™ Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir=Mefatihu’l-Gayb, XXIII, 51, 52.
5 53/Necm 1-4.

7 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 313.

77 53/Necm 3-4.

8 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 497, 498.
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icin goniillerinde siddetli bir arzu beslediklerini bilinmektedir. Fakat peygamberlik
bir arzu ve temenni isi degildir. Ayetin sarih ifadesine gore seytan, insanhiga rehber
konumunda olan peygamberlerin istek ve arzularina tesir etmeye ¢aligmistir. Fakat
Cenab-1 Allah, onlarin temennilerine seytanin, vesvese mahsulii en ufak bir siipheyi
karistirmasina dahi engel olmus ve indirdigi vahyi zann ve téhmet altina
sokabilecek durumlara karsi elgilerini korumustur. Ayetin devaminda Allah’in
gonderdigi vahyi seytanin vesvesesinden korudugunu ifade etmesi boyle bir olayin

hi¢ gergeklesmemis oldugunu teyit etmektedir.

Kur’an-1Kerim’de yer alisi bakimindan éimniyye kelimesinin zikredildigi ayetler
incelendiginde bu kavramin daha ¢ok olumsuz anlamda kullanildig: goriilmektedir.
Umniyye, kesinlik ifade ettigine dair apacik bir bilgi bulunmayan siiphe ile yakin
arasinda bir kanaat anlamindaki zann;” istek ve emel anlamindaki reca;*" bir seyin

oldugunu varsaymak, zannetmek anlamindaki hayal®!

gibi kavramlarla bazi
benzerlikler gostermektedir. Bunun yani sira cehaletin zitti olan*ve bir seyin
gerceklestigini idrak etmek anlamindaki ilim;* siiphenin izale edilmesi ve hitkmiin
sabit olmasiyla kesin kanaat sahibi olmak anlamindaki yakin; * delilin agiklanmasi
ve net olmasi anlamindaki burhan® gibi kavramlar da kelimenin zit anlamlilar:
konumundadir. Yakin ve zit anlamli kavramlarla birlikte degerlendirildiginde
Kur’an-1Kerim’de iimniyyenin gerceklik degeri ifade etmekten uzak, insanin kurup
durdugu ve bazen de inang haline getirdigi temenni ve beklentileri ifade ettigi

ortaya ¢ikmaktadir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim’de déimniyye, insanin ¢ok isteyip arzu duydugu ve olmas i¢in
beklenti i¢ine girdigi temennileriyle kafasinda kurdugu sonrasinda olacagina dair
inang gelistirdigi hayalleri ifade eden bir kavramdir. Umniyyeler yasamla ilgili

konularla ilgili olabildigi gibi 6liimden sonrasi ile de alakali olabilmektedir.

7 Ibn Manzir, “zann”’md., VIII, s.271.

80 Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, “recd”md., Thk: Ahmed
Ibrahim Ziihve, Beyrut: Darii’l- Kitabi’l-Arabi, 2014, 124.

" Abdilkadir er-Razi, “hayele” md.,103.

8 Halil b. Ahmed, “ilim” md., IT, 1274; ibn Manzr, “ilim” md., , IX, 371.

8 {sfahani, “ilim” md., , 580.

% Halil b. Ahmed, “ yegine” md.,I11,1999; Ibn Manziir, “ yegine” md., XV,455.

% Halil b. Ahmed, “berihe” md.; 1,158; ibn Manzar, “berihe”’md.; 1,393; Isfahani, “berihe”
md.,121.
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Kur’an-1 Kerim’e gore seytan, insanin timniyyesine vesveseleriyle tesir etmeye
calismaktadir. Bu anlamda seytan peygamberlerin dahi iimniyyelerine vesvese
vermeye calismistir. Insanoglunun bireysel iimniyyeleri yaninda toplumlarin da
iimniyyeleri vardir. Bunlarin 6ziinde sosyal birliktelik, tilkii birligi ve toplum fertleri
arasinda dayanismay: saglama amaci vardir. Diger taraftan temelsiz ve gergeklik
payl tasimayan temenniler insanlar gibi toplumlarin da hak ve hakikatten
uzaklagmasina neden olabilmektedir.

Genel anlamda insan, yapist itibariyle belirsizlikten, gelecek kaygisindan uzak
olmak ister. {leriye hep umutla ve giivenle bakmaya ¢alisir ki bu insan1 ugras verdigi
konularda motive eder. Bunun yaninda gelecekle ilgili beklentiler, insanin yasama
tutunabilmesine de olanak saglar. Ancak, bu beklenti ve temenniler bazi
durumlarda insan agisindan faydadan ¢ok zarara sebep olabilmektedir: Bunlardan
biri seytanin vesvesesinin vasitasi haline gelmeleri; digeri ise gerceklesip
gerceklesmeyecegi hususunda herhangi bir kanit olmayan arzu, istek ve kurmaca
hayallerin inan¢ sekline donistiirillerek toplumlar1 hak ve hakikatten
uzaklastirmasi. Bu durumda insan, bilgisi olmayan konularda hayal ve kuruntulara
dayanarak olmayacak seylerin pesinde kosmakta ve gerceklik algisim
kaybetmektedir. Aklen ve dinen dogruluguna dair kesin bilgi olmayan temenniler

ise insanin sadece batilda saplanip kalmasina vesile olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, asilsiz timniyyelerin bir yanilgi sebebi oldugunu ve bunlarin
pesine takilarak bir gercekmiscesine bunlardan medet umanlarin hiisrana

ugrayacagini ifade etmektedir.
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Kelamci Usulciilerin Ustl Diisiincesinde
Akil-Nakil Iligkisi: Gazzali Ornegi
Yusuf ESIT*

Oz: Akil nakil iligkisi 6teden beri filozof, kelamci ve usulciilerin giindemini mesgul etmis
bir konudur. Bir hiitkiim kaynag olarak, naslarin anlasilmasinda ve naslar arasi tedruzda
aklin yeri, usulciilerin isledigi ve tartistig1 konulardandir. Bunun yaninda bu iligki rey-
hadis ve kiyas-nas geriliminde de kendisini gostermistir. Her ekol kendi anlayigina gore
akla yiikledigi islevler ¢ergevesinde akil ile nakil arasindaki iliskiyi belirlemistir. Mantik
ilmini bitiin ilimler i¢in 6lgiit olarak kabul eden ve kelamcilarin istidlallerini yetersiz
bularak onlarin yontemlerini elestiren ve Aristo mantigindan istifade etmeyi gerekli
goren Gazzilli de mezkar mesele tizerinde 6nemle duran usulctilerdendir. Gazzali’nin,
kelam ve usul ilimlerini de mantik ilmi gergevesinde ele almasi onun akil ile nakil
arasindaki iligkiye dair anlayisini 6nemli kilmaktadir. Diger taraftan felsefeyi
donuklastirdigi, akli islevsiz kildig1 iddia edilen Gazzali'nin bu konudaki anlayisi bu
¢alismay1 daha degerli hale getirmektedir. Caligmada iddia edildigi gibi Gazzali’nin akli
islevsiz kilmadigy; selefleri $afii ve Es‘ariler gibi akil-nakil arasinda bir denge kurmak
istedigi sonucuna varidmistir. Bu ¢alisma Gazzali'nin akil nakil iligkisi hakkindaki
anlayisina ve onun bu konudaki anlayigini besleyen kanallara dairdir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Ustl-i Fikih, Gazzali, Akil, Nakil.

The Relationship Between Reason-Religious Text in Thought of al-Mutakallimin:
The Case of al-Ghazali

Abstract: The Relationship between reason and religious text has engaged the agenda of
the philosophers, mutakallimin and fukaha for a long time. As a source of judgment, the
place of reason in understanding of religious texts and in contradiction of religious texts
discussed by Fukaha. In addition, this relationship has shown itself in discussion Ra'i-
hadith and religious text-qiyas. Each school has identified the relationship between reason
and religious text within the framework of its functions. al-Ghazali, who considered logic
as a criterion for all sciences and criticized their methods by finding the inadequacies of
theologians, considered it necessary to benefit from the Aristotle logic, is one of the
theologians. al-Ghazali deals with the sciences of theology and usdl in the framework of
the logic makes the important his thought of the relationship between reason and religious
text. On the other hand, the understanding of al-Ghazali, which claimed to hampered the
development of philosophy, and make the reason dysfunctional, makes this work more
valuable. As alleged in the study, al-Gazzali did not make the reason dysfunctional; It was
concluded that he wanted to establish a balance between the reason and the religious text
as his predecessors such as Shafi and Ash'ari have done. This study is about Gazzali's
understanding of the relationship between reason and religious text and the channels that
feed his understanding on this issue.

Dr. Ogretim Uyesi, Batman Universitesi [slami Ilimler Fakiiltesi, yusufesit11@hotmail.com.
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A. GIRIS
Akl ilahi hitaba kars: yiikiimlii tutulabilmenin bir sartidir. Cansiz varliklarin,
akil hastalarinin, temyiz giicii olmayan ¢ocuklarin miikellef olmamasinin sebebi,
akil sartinin yoklugudur.! Gazzali teklifin gereginin itaat ve imtisal oldugunu
belirtir. Miikelleflerin itaat edebilmeleri i¢in hitkmii anlamalar1 gerekmektedir ki
hitkmiin geregini yerine getirebilsinler.? Aklin bilinen bu iglevinin yaninda onun
neligi ise sorunludur. Gazzali, aklin bir tek tanimla kestirip atilamayacagini, birkag

anlama gelen misterek bir isim oldugunu belirttikten sonra aklin muhtemel

anlamlarini su sekilde siralar:
a) Bazi zaruri bilgiler anlamindadir.

b) Insani nazari bilgileri kavramaya hazirlayan yaratiligtan gelen tabiat
(garize) anlamindadir.

! Hiiccetirl-Islam Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-GazzAli,
el-Mustasfa, thk. Muhammed Abdiisselam Abdiissafi, [y.y.]: Darit'l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1993, s.
67; Gazzali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, gev. H. Yunus Apaydin, Kayseri:
Rey Yayincilik, 1994, 1, s. 118.
Gazzali, el-Mustasfa, s. 67; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 118.
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c) Tecriibeyle elde edilen bilgiler anlamindadir. Oyle ki tecriibelerin, bu

yoniiyle egitip olgunlastirmadig: kisiye akilli denmez.

d) Oturup kalkmasinda, konusmasinda bir heybet, vakar ve sekine bulunan
kigi anlamindadir. Bu anlamda olmak iizere, "falanca kisi akillidir" denir ve bununla
onda bulunan siik(inet kastedilir.

e) Ilimle ameli birlestiren kisi anlaminda. Bu yiizden bozguncu, son derece
zeki olsa bile ona akilli denilemez. Mesela Haccac’a akilli denmez, aksine ‘dahi’
denebilir. Ayni sekilde kafire, tabiat ve hendese ilimlerinin tiimiinii ihata etmis olsa
bile akilli denmeyip ‘dahi’ veya ‘zeki’ denebilir.?

Bu anlamlarin tiimiinii kapsayacak bir akil tanimi vermek yerine her bir anlam
i¢in aklin ayr1 ayri tanimlanabilecegini belirten Gazzali ilk anlamiyla akil igin
Bakillani’nin (6. 403/1013) su tanimini zikreder: “Akil, mimkiin seylerin imkanini,
imkénsiz seylerin imkénsizligini bilmek gibi, zaruri bilgilerdir”. O, ikinci anlami
icerecek sekilde aklin “ma‘kulat: incelemeye/anlamaya yarayan garize” seklinde
tanimlanabilecegini soyler.*

B. GAZZALPNIN DUSUNCESINDE ILIMLERIN AKLI VE NAKLI

OLMAK BAKIMINDAN TASNIFi VE FIKHIN BU TASNIFTEKI YERI

Erken donemden itibaren ilimler, sinirlar1 belirlenerek birbirinden ayrilmast,
aralarindaki iligkilerin belirlenmesi, farkli ilimlere ait miiktesebatin sistematik
sekilde degerlendirilmesi ve egitim sisteminin temel miifredatinin olusturulmasi
amaciyla farkli tasniflere tabi tutulmugtur.” Gazzali de ilimleri farkli eserlerinde
farkli baglam ve vesilelerle tasnif etmistir.® O el-Menhiil adli eserinde ser1 ilimleri
keldm, ustl ve fikih olarak belirlemis; ahkadmin bilinmesi ve helal ile haramin ayirt

> Gazzéli, el-Mustasfd, 20; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 29, 30; fhyﬁu ‘Ulimi’d-Din, Beyrut:
Darir’l-Ma'rife, [t.y.], I, s. 85. Gazzali filozoflarin yaninda su sekiz farkli anlama gelen akil
tiirlerinden bahseder: Kelamcilarin kast ettigi akil, ameli akil, heytilani akil, meleke akul, fiil akil,
miistefad akail, faal akil. Mi‘ydrii’l-Ilm, thk. Silleyman Diinya, Misir: Darii’l-Ma'rife, 1961, s. 287.
Gazzali'nin akil tanimu ile ilgili bkz. Mustafa Yildiz, “Gazzali’ye gore Akil ve Dini Bilgi Kaynag1
Olarak Aklin Onemi”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi, 2014, 1I1, S. 4, s. 14-28;
Melek Deveci, Gazzdli’nin Diisiince Sisteminde Aklin Yeri, Konya: Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2007 (Yayinlanmamis Doktora Tezi).

Y Gazzali, el-Mustasfa, s. 20; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 29, 30; fhydu ‘Ultmi’d-Din, 1, s. 85.

Murat Simgek, “Ilimler Tasnifi agisindan Fikih ve Ustlii”, Bak: Deviet Universitesi Ilahiyyat

Fakiiltesi’nin Elmi Mecmuasi, (Haziran: 2013), s. 63.

Simgek, “Ilimler Tasnifi acisindan Fikih ve Ustli”, s. 65.
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edilmesi acisindan fikhi en serefli ve 6nemli ilim olarak tavsif etmistir.” Bununla
beraber Gazzili, fikhin ustl ilmine nazaran fer® oldugunu ve meyve vermesi igin
ustl ilmine ihtiya¢ duydugunu,® temel maddesini ustlun olugturdugunu ifade

eder.’

el-Mustasfd adl1 eserinde ise Gazzali ilimleri su ti¢ kisma ayirir: “Sirf akli, sirf
nakli hem akli hem de nakli ilimler”. Matematik ve astronomi gibi ilimler, seriatin
6zel olarak tesvik etmedigi sirf akli ilimlerdir. Hadis ve tefsir gibi sirf nakli ilimler,
ezbere dayali, aklin pek islevsel olmadig1 herkesin elde edebilecegi ilimlerdir. Hem
akli hem de nakli yonii bulunan ilimlere ise, fikih ve fikih ustliinii 6rnek olarak
zikretmektedir. Ona gore ilimler tasnifinde en serefli olan hem aklin hem de sem‘in
islevsel oldugu kisim, yani bu tiir ilimlerdir. Gazzali fikih ve fikih ustliiniin aklin
ve ser‘in 6ziinden beslendigini; onlarin ne ser‘in kabul etmedigi salt akla, ne de aklin
destek ve teyitle sehadet etmedigi salt taklide dayandigini belirtmektedir."

Gazzali, sadece akla dayanan ilimlerin (uhrevi agidan) faydasiz dogrular ile
istikrarsiz aldatici zanlar arasinda oldugunu ifade etmektedir. Yine ona gore sadece
nakle dayali ilimlerde ise hafiza giictiniin yeterli olmasi ve aklin roliiniin
bulunmamasi bu ilimlerin degerini diisiiriicii 6zellik tasimaktadir. O, sadece naklin
olmasini bu ilimler i¢in bir deger olarak goriirken, aklin roliiniin olmamasini ise bir
eksiklik olarak telakki etmektedir. Gazzéli’nin anlayisinda hem naklin hem de aklin

islevsel oldugu alanlar énemlidir. Ne sadece akil, ne de sadece nakil yeterlidir.""

Gazzéli'nin akil-nakil agisindan fikih ve fikih usuliine yiikledigi bu degere
benzer bir yaklasimi Hatib el-Bagdadi’de (6. 463/1071) gérmekteyiz. Hatib el-
Bagdadi, konuyla alakali bir hadiste' Hz. Peygamber’in {i¢ grup insandan

N}

Gazzili, el-Menh#l, thk. Muhammed Hasan Heyto, Dimagk: Dari’l-Fikr, 1419/1998, s. 3.

8 Gazzali, el-Menhil, s. 3.

?  Gazzali, el-Menhill, s. 3-6.

0 Gazzali, el-Mustasfa, s. 3, 4; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 1, 2.

" Gazzali, el-Mustasfd, s. 3-4; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 2.

> “Allah’in benimle gonderdigi ilim ve hidayetin misali, bir araziye diisen yagmur gibidir. Bazi
araziler var, tabiat: giizel olup, suyu kabul eder, bol bitki ve ot yetistirir. Bir kisim arazi de var ki
miinbit olmayip ot bitirmez ancak suyu tutar. Onun tuttugu su ile Allah insanlar: yararlandirir.
Insanlar bu sudan kendileri icerler, hayvanlarim sularlar ve ziraat yaparlar. Diger bir araziye
daha isabet eder ki, bu ne su tutar ne ot bitirir. Bu temsilin biri Allah’in dininde ilim sahibi
kilinana delalet eder, boylesini Allah benimle gondermis oldugu hidayetten yararlandirir; yani
hem ogrenir, hem oOgretir. Temsilden biri de, buna iltifat etmeyen Allah’in benimle gonderdigi
hidayeti hi¢c kabul etmeyen kimseye delalet eder.” Buhari, 1lim, 20; Muslim, Fedail 15 (2282).
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bahsettigini ifade eder. O, Hz. Peygamber’in bu hadiste miinbit araziler olarak
tasvir ettigi grubun fukaha oldugunu belirtir. Hatib el-Bagdadi bu arazi ile
kastedilenin, rivayet edilenleri zabt edip manalarini kavrayan ve ihtilafli olanlar1
Kitab ve siinnet’e arz edenler oldugunu belirtir. Ona gore kurak olan fakat suyu
tutup insanlarin bu sudan yararlanmasini saglayan arazi ile rivayetleri sadece hifz
edip aktaranlar kast edilmektedir. Hatib el-Bagdadi bu grubun rivayetleri hifz
ettigini, rivayetlerde anlam itibariyle tasarruflarda bulunmadan ve rivayeti
degistirmeksizin diger insanlara ulastiran kimseler olduklarini belirtir. Ne suyu
tutan ne de suyu tagiyan arazinin ise cahil kimseler olduklarin: ifade eder."” Onun
bu ayriminda agiga ¢ikan husus fikhin hem nakil hem de naklin anlamu ile -ki bunu

saglayan ara¢ akildir- ilgilenmesi acisindan mertebece en yiice yerde durmasidir.

A

Gazz4li, yukarida aktardigimiz taksimatin disinda el-Mustasfd’da ilimleri “akli
ve “dini” ilimler olarak iki kisma ayirarak, kelam, fikih, fikih usulii, hadis, tefsir ve
batin ilmini “dini ilimler” kisminda zikreder. Akli ilimler kisminda ise matematik,
tip ve hendeseyi koyar." Gazzili, bu ayriminda da dini ilimleri kendi igerisinde
“kiilli” ve “clizi” olarak ayirip, kelam ilmini “kiilli” digerlerini de “clizi” olarak
siniflandirir.” Keldma biitiin dini ilimlerin ilkelerini ve hareket noktalarini ispat
etme gorevini yiiklediginden onu “kiilli”; digerlerini ise ona nispetle “ciiz‘i” olarak
niteler.!® Kur‘an ve siinnet Hz. Peygamber’den sadir oldugu ve icmain hiicciyeti de
onun soziiyle sabit oldugu igin, hiikiimlerin delilleri olan Kur’an, siinnet ve
17

icmanin'/ delil degeri Hz. Peygamber’in soziiniin dogrulugunun ve hiiccet

olusunun ispatina baglidir. S6z konusu ispati yapan ise kelam ilmidir.'®

Ikinci ayrim ilimlerin kaynag itibariyle yapilan tasniftir. Yukaridaki ayrim ise,
ilimlerde aklin ve naklin islevselligine dair tasniftir. Her iki ayrim arasinda bir
tutarsizlik bulunmamaktadir. Nitekim ikinci ayrimda dini ilimlerden saydigi
kelaimda aklin islevi cok 6nem arz etmektedir. Oyle ki Gazzali kelamin ilgilendigi

konular: zikrettikten sonra “Iste bu noktadan itibaren kelamcinin sozii biter ve aklin

5 Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, thk.
Ebti Abdirrahman Adil b. Yusuf, Suud: Darii ibni’l-Cevzi, 1996, 1, s. 180, 181. Ayrica bk. Yusuf
Esit, “Bir Muhaddisin Goziiyle Fikih ve Fakih”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar: Dergisi, X, s. 4.

4 Gazzali, el-Mustasfs, s. 6, 7; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 4.

15 Gazzali, el-Mustasfa, s. 6, 7; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 4.

16 Gazzali, el-Mustasfi, 6, 7; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 5.

17 Gazzali, el-Mustasf, 6, 7; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 4.

8 Gazzali, el-Mustasfa, 6, 7; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 5.
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islevi sona erer. Akil, bir de peygamberin dogruluguna delalet eder.”"”

ifadelerine yer
verir. Bir ilmin kaynaginin akil olmasi ile aklin islevsel olmas: farkli hususlardir.

Gazzali de bu farkli agilara gore ilimleri tasnif etmistir.

Gazzali, ilimlerin tasnifindeki yaklasimini, akil-nakil iliskisi konusunda da
stirdirmektedir. Kendi diislince sisteminde akil ve nakle islerlik kazandiran
Gazzali, kimilerinin iddia ettigi gibi akli tamamen diglamamustir.?’ Gazzali’nin akil-
nakil iligkisine dair yaklasgimi konusundaki goriislerini onun ustl eserleri ve
konuyla alakali miistakil eseri olan Kdniinii’t-Te’vili gercevesinde ele alip tespit
edecegiz. Onun akil-nakil anlayisini tespit ederken selefleri olan Es‘ari usulciilere
ve §afii fakihlere de miiracaat edip onun goriislerinin orijinalligini ortaya koymaya

calisacagiz.

C. GAZZALPNIN USUL DUSUNCESINDE AKIL-NAKIL ILISKiSI

Akl ile nakil miistakil birer delil iken akil, naklin/sem‘in olmadig1 yerde onun
yerine ikame edilen bir delil degildir. Diger bir ifade ile akil ser? hiikmiin kaynag:
degildir. Bunun Es‘ari usulciilerinin ve Safii fakihlerinin geneli tarafindan kabul
edilmis bir goriis oldugunu soyleyebiliriz. Aklin asillardan olup olmadiginin
tartismali oldugunu soyleyen $afi‘i ustilcli Sem‘ani (6. 489/1096), Ebi’'l-Abbas b.
Kass’in (6. 335/946) asillar1 yediye ayirdigini ve akli da bunun iginde saydiginy
ismini zikretmedigi kimi bilginlerin Kur’an, siinnet, icma ve kiyas asillarinin
yaninda akli da beginci asil saydigini aktarir.?' Kendisi de aklin asillardan olmadig:
goriisiinil sahih olarak niteler.”> Sem‘4ni aslinda mezhep imami olan Safii’nin (6.
204/820) goriisiinii tercih etmektedir. Safii de asillar1 Kitéb, stinnet, icma, ve kiyas
olarak belirler ve bu konuda su ifadeleri sarf eder: “Hi¢ kimsenin bir sey hakkinda
ilme dayanmadan bu helaldir, bu haramdir deme yetkisi yoktur. Ilim ise Kitab,

siinnet, icmd ve kiydstan alinir.”* Sem‘ani, $afii’nin esasinda nass ve mana seklinde

19 Gazzali, el-Mustasfa, 6, 7; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 4.

Gazzali’nin akli dislayip dini diisiincenin gerilemesine sebep olduguna dair goriis sahipleri igin

bk. Mehmet Bayrakdar, “Gazéli: Kimdir ve Nedir?”, Vefatimin 900. Yili Anisina Biiyiik

Miitefekkir Gazali, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2013, s. 7, 8.

2l Ebi’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani,
Kavatiir’l-Edille fi’l-Usil, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail es-Safii, Beyrut:
Dérl'i’l-Kﬁtl'ibi’l-Hmiyye, 1418/1997, 1, s. 22.

* Sem‘ani, Kavatiii’l-Edille fi’l-Usill, 1, s. 22.

% Eba Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1358/1940, s. 34. $afit'nin asillara dair yaklasimi igerisinde farkli

eserlerde farkli baglamlarda farkli taksimatlar1 bulunmaktadir. S6z konusu taksimatlarin
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iki asila isaret ettigini; Kur’an, slinnet ve icmar nass altinda kiyasi da mana
kapsaminda aldigini sdyler.** Kiyads da Kur'dn ve siinnetten hareket edilmesi
gerektigi itibariyle onlara baghdir. Onlardan bagimsiz bir akil yiiriitme degildir.
Dolayisiyla kiyasta aklin faal olmasi, nass1 anlamaya doniik olup isbata yani nasstan
bagimsiz hiikiim tespitine yonelik islevi bulunmamaktadir. Nitekim $afii hi¢bir asla
dayanmayan rey, ictihad ve istihsdni Kitab ve stinnete aykir1 gérmekte ve onlara
dayanmayan ictihad ve istihsdnin onlarin yaninda ii¢lincii bir asil olarak ihdas
edilmesine karg1 ¢itkmaktadir.” $afii’nin bu tiir ifadeleri 6ncelikle kendi doneminde
usulsiiz bir sekilde dini konularda yapilan konusmalara dair bir tepki olarak
okunmasi gerekir. Onun bu ifadelerinde ser bilgi kaynagi olarak nassi kabul
ettigini ve bundan ayr1 hatta buna aykir1 olarak kisisel goriiglerin seri hiikiim
kaynag: olmayacagini acgik¢a goérmekteyiz. Onun s6z konusu bu yaklagiminin
ilerleyen siirecte $afii ve Eg‘ari ustilciilerce daha belirgin bir sekilde ele alindigini
soyleyebiliriz. Safi'nin yukarida zikrettiimiz benzer igerikli ifadelerini akil
karsitligi zemininde ele alma hususunda ihtiyathh davranmak gerekir. Nitekim el-
Umm adli eserinin farkli yerlerinde meseleleri izah sadedinde sik¢a “ma‘kdal”
deliline bagvurmasi da bunu gostermektedir.*

Irakli Safiiler’den olan Ebti Bekr el-Haffafin (6.?) konuyla alakali ifadeleri kendi
mezhebinin goriisiinii asan niteliktedir. O helal ve haram bilgisi kaynaginin akil ve
sem‘ oldugunu soyleyerek aklin da hitkmiin isbatinda bir asil oldugunu ifade
etmektedir.”” Bu yaklagimi ile o gerek kendisinden énceki mezhep imamindan ve
gerekse de kendisinden sonraki mezhep fakih ve usulciilerinden farkli bir yerde

durmaktadir. Sem‘a’ni’nin akli da asil olarak kabul eden kimi alimler diye bahsettigi
fakihlerden biri de el-Haffaf olabilir.

Es‘arl ustlciisit Bakillani (6. 403/1013) aklin ser hiikiimlerin ispat ve

bilinmesinde bir roliiniin olmadigini ancak sem‘in sihhatinin, kaynaginin

bazisinda icma’i, bazisinda kiyasi zikretmezken, bazisinda sahabe icméimi ve kavlini
zikretmektedir. Onun asillara dair anlayis1 i¢in bk. Davut Esit, Safi? Fikih Usiliiniin Gelisimi,
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019, s. 43-50.

> Sem‘ani, Kavatiii’l-Edille fi’l-Usill, 1, s. 22.

% Safii, el-Umm, Beyrut: Darii’l-Marife, 1410/1990, V1, s. 216.

% Qrnegin bk. Safii, el-Umm, 1, s. 20, 72, 84.

7 Ebt Bekr Ahmed b. Omer el-Haffaf, el-Aksdm ve“'I-Hisal, Dublin, Chester Beatty Library, nr:
5115, vr. la; Esit, Safi97 Fikih Ustliiniin Gelisimi, s. 169-170. el-Aksdm ve’l-Hisal'in Haffafa
aidiyeti ile ilgili degerlendirme igin bk. Esit, $4f7 Fikih Usilliiniin Gelisimi, s. 164-167.
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dogrulugunun akail delili ile bilinebilecegini séylemektedir.?® Safii fakihi Maverdi (6.
450/1058) Kur’an, siinnet, icma ve kiyas olarak ifade ettigi*’ seri asillar1 bilmeye ve
amel etmeye iten iki sebepten biri olarak akli zikretmektedir. Ona gore diger sebep
ise Arap dilini bilmektir. Maverdi, akli hakkin ilmi (j:":&j\ Y d;d\ (J.:;) olarak tavsif
eder. O akli bu sekilde nitelemesinin sebebi olarak seri asillarin bilgisinde aklin asil
olmasini gerekge olarak gosterir ve seri asillarin sihhatinin ancak akilla
bilinebilecegini sdyler.”” Akil seri asillarin sthhat 6lgiitii olarak belirlenince akla
aykirt bir ger‘in viirudu s6z konusu olmayacaktir. Maverdi bu hususu “Bundan
otiirii aklin caiz ve vacip kildigi, yasakladigi ve iptal ettigi disinda ser® varit

olmamistir.”

! ifadesi ile izah eder. Bu ifadeler varit olmus ser‘in akla aykiri
olmadigini bilakis ona uygun oldugunu; aralarinda bir celiskinin vuku bulmadigini
acik bir sekilde ifade etmektedir. Bu ifadeler bir tespiti ihtiva etmektedir. “Ser‘in
akla uygun varid olmas: gerektigi” seklindeki Mutezili yaklasimdan ayrilan yoni
Maverdi’nin yaklagiminin vakianin tespitine dair olmasidir. Varit olan ser® akla

aykir1 degildir demek s6z konusu bu tespiti icermektedir.

Maverdi akli hakkin gercek bilgisi olarak tavsif etmektedir. Onun akli bu sekilde
tavsifi Safit'nin talep edilmesi farz olan hakkin ilmi olarak Kitdb ve silinneti
gostermesi ile uyugmamaktadir.’* Méaverdi daha sonra akil nakil arasindaki iliskiyi
Ozetleyen su ciimleyi sarf eder: “Akli deliller sem deliller iizerine kadi'dir
(belirleyicidir) ve istidlal ilmine (nakli delillerden ¢ikarimda bulunmaya) vesiledir.
Bundan 6tiirii bircok alim akli asillarin anast olarak isimlendirmistir’.>> Bu
acitklamalardan onun nakil karsisinda akla iki fonksiyon yiikledigini gérmekteyiz.
Birincisi kadilik fonksiyonudur. “Kad4” sozliik anlami itibariyle “hiikmetmek,
ayristirmak, bir seyi gegerli kilmak, tamamlamak, takdir etmek” anlamlarinda

kullanilirken®* terim olarak ise “iki veya daha fazla hasim arasindaki anlagmazlhigin

*# Ebt Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, et-Takrib ve'l-Irsad (es-
Sagir), thk. Abdiilhamid b. Ali Ebti Zenid, [y.y.]: Miessesetii’r-Riséle, 1993, 1, s. 271.

¥ Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-
Imami’s-Safii, thk. Ali Muhammed Maavvad-Adil Ahmed Abdiil-Mevcud, Beyrut: Dariil-
Kiitiibi'l-Iimiyye, 1999, XVI, s. 55.

30 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, XV1, s. 54.

31 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, XV1, s. 54.

2 il il gall At LY diud) o Uil o0 Safii, er-Risdle, s. 34.

20 skl Al il oLl o 586 e S5 (VISR e ) 0555 ) g e Bl il g i
Maverdi, el-Havi’l-Kebir, XV1, s. 54.

¥ Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii,
Lisdnii’l-Arab, 3. Basky, Beyrut: Darii’s-Sadr, h. Y¥ £, XV, s. 186; Semsiiddin Muhammed b.
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Allab’in  hitkmii ile ¢oziillmesi™ seklinde tanimlanmaktadir. Gerek sdzlilk
anlamiyla gerek terim anlamiyla ele alindiginda Maverdi'nin akli, naklin
gecerliliginde ve nakiller arasi geliskide karar mekanizmasi olarak gordiigi
anlasilmaktadir. Naklin gegerliligi ile kastedilen husus Bakillani’de (6. 403/1013) de
gordiiglimiiz ve kendisinin de agikea ifade ettigi iizere naklin sthhatidir. Naklin
kaynag1 ancak akil ile ispat edildikten sonra naklin kendisi anlam kazanir. Akl sem
tizerinde kadi olarak nitelemesi akli mertebece sem‘den daha iistiin olarak gordiigii
anlaminda yorumlanmamalidir. Akil nakil arasindaki iligkinin bu sekilde izahi
ustlciilerin “Siinnet Kur’dn iizerine kadidir” seklindeki ifadelerini hatirlatmaktadir.
Satibi (6. 790/1388) bu benzetme ile kastedilenin siinnetin Kur’an’i beyan islevi
oldugunu, ondan mertebece 6nde oldugu anlamina gelmedigini ifade eder.*
Dolayisiyla bu benzetme aklin sem* karsisindaki iglevine dair bir benzetme olup bir
istiinliik imasi icermemektedir.

Maverdi’nin ifadelerinde akla yiiklenen bir diger islev naklin anlasilmasi ve
ondan hiikiim ¢ikarma yontemi olan istidlaldir. Boylelikle Maverdi’nin anlayiginda
akil naklin hem sithhatinde bir 6l¢iit hem de ondan hiikiim ¢ikarmada bir yontem
olarak goriilmektedir.

Safii ustilcti ve fakihi Ciiveyni (6. 478/1085) aklin kisiye zarar veren seyden
kacinmayi, menfaatine olani elde etmeyi saglamasi yoniinii inkdr etmediklerini
belirtmektedir. Insan kendisine zarar veren seylerden kaginmasi; iyiligine olan
seyleri elde etmesi gerektigini akil ile bilir. Ciiveyni aklin bu yoniiniin insan
acisindan sz konusu oldugunu ifade eder. Aklin bu yoniiniin inkarinin akil dist
oldugunu da belirtir. O, miikellefleri baglayici bir sekilde hitkiim koyma isinin
bundan farkli oldugunu ve asil meselenin de bu oldugunu séyler. Ciiveyni, kisinin
kendisine zarar veren seyden kacinmasi ve maslahati olan seyi almasinin éniinde
bir engel olmamakla beraber bunlarin Allah’a izafe edilmesine kars1 ¢ikar. Burada
yanlis olan husus, kisinin akliyla zarar ve yararina karar verdigi seyin Allah’in da

onun hakkinda ceza ve sevap vermesinin gerektigini iddia etmesidir.”” Dolayisiyla

Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’l-Muhtdc ila Ma‘rifeti Me‘ani’l-Elfazi’l-Minhdc,
Beyrut: Dari’'l-Marife, 1997, 1V, s. 497.

% Sirbini, el-fknd‘ﬁ Halli Elfazi Ebi Siica’, Beyrut: Darw’l-Fikr, II, s. 612.

% Ebh Ishak Ibrahim b. Méisa b. Muhammed el-Lahmi eg-$atibi, el-Muvdfakat, Ebt ‘Ubeyde
Meshiir b. Hasan Al Selman, [y.y.]: Daru Ibni ‘Avfan, 1417/1997, 1V, s. 312.

¥ Imami’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni et-
Tai en-Niséburi, el-Burhan, thk. Saldh b. Muhammed b. Uveyde, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997, 1, s. 10.
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Ciiveyni insanin bireysel olarak akliyla kendisine zarar veren seyden kaginmasin
anlasgilir ve makul bulmakta ancak bunun 6biir diinyaya iligkin sevap ve ceza
boyutuna ilistirilmesine karsi ¢ikmaktadir. Daha basit bir ifade ile aklin miikellefleri

baglayic1 bir hitkiim isbati iglevinin olmadigini agik bir gekilde ifade etmektedir.

Sem‘ani akli asillar arasinda bir delil olarak gérmez. Ona gore akil bir seyi
gerektirmez; sadece durumlarin anlagilmasinda bir alettir.”® Sem‘ani bu kisa
ifadesinde akil ile ilgili iki bilgi vermektedir. Akil miikellefleri baglayici bir delil
degildir. Bununla beraber aklin anlama islevine deginmekte ve nakil de dahil olmak

tizere esyanin anlasilmasinin akla bagli oldugunu kabul etmektedir.

Gazz4li, akil ile nakil arasindaki iliskiyi el-Mustasfd adli eserinde su ifadeleriyle
tavsif eder: “Azledilemeyen ve degistirilemeyen akl kadisi/hakimdir- ile tezkiye
edilmis tadil edilmis Ser‘ sahidi.....” O akla hakim ve kadi roliinii yiiklemekte,
onun azledilemeyen ve degistirilemeyen bir yapisi oldugunu séylemektedir. Aklin
kadilik ile tavsifi daha 6ncesinde Maverdi’de de goérdiigiimiiz bir metafordur.
Gazzal'nin yukaridaki ifadelerinden aklin kisiden kisiye, zamandan zamana,
bolgeden bolgeye degisiklik arz etmeyen objektif bir hiiviyete sahip oldugu
anlagilmaktadir. Bireylerin birbirlerinden farkli olan bilgi, zeka ve tecriibeleri
kastedilen akil kapsami digindadir. Ciinkii s6z konusu 6zellikler ile elde edilen bilgi
zeka, bilgi ve tecriibenin artmasiyla degisebilir. Apaydin kastedilen akilla objektif
akil ve burhanin kast edildigini belirtmekte; zan ve tahmine dayali akil yiiriitmeler
olmadigina dikkat cekmektedir.*

Seri ise Gazzali, tezkiye edilmis ve tadil edilmis bir gahit olarak gérmektedir.*!

Ona gore ser’, ayrintilara taniklik eder.*

Akil ise ser‘in sahitligini tezkiye
etmektedir. Nasil ki mahkemelerde taniklik yapacak sahitlerin adil olduklarina dair
tezkiyeleri gerekiyorsa evvela ser‘in de kaynak itibariyle dogrulanmasi

gerekmektedir. Diger bir anlatimla ser‘in detaylara dair verdigi malumatin kabul

¥ Ebii’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani,
Kavatiii'l-Edille fi'l-Usiil, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail es-Safii, Beyrut:
Dérl'i’l-Kﬁtl'ibi’l-Hmiyye, 1418/1997, 1, s. 22.

¥ el oA Sala 55 e 0 Al (J5 Y5 U5 Y i) Al b5 Jiad) nld 3L 38 S U, Gazzalli,
el-Mustasfd, s. 3.

4 Yunus Apaydin, “Te’vil”, DIA, XL, s. 30.

' Gazzali, el-Mustasfd, s. 3; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 1.

2 Gazzali, “Kanani't-Tevil>, Mecmiatii Resdilil-Imamil-Gazali, thk. Ibrahim Emin
Muhammed, Misir: el-Mektebetir't-Tevfikiyye, [t.y.], s. 627.
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edilebilir olmas igin tezkiyesi gerekmektedir. Bu noktada onu tezkiye eden akildir.
Biz akil sayesinde ser‘l bilginin kaynag: olan Allah’in uluhiyetini, peygamberlerin

niibiivvetini ispatlamaktayiz. Bu baglamda akil dncii bir delil olmaktadir.

Mahkeme metaforundan ¢ikan sonug aklin dncii olan bu vasfinin tek bagina
hiikme ulagmada yeterli olmadigidir. Diger taraftan bu metafor aklin ve naklin islev
ve sinirlar1 hakkinda bize bilgiler sunmaktadir. Akil, ser‘in sahitligi; yani verecegi
bilgi ile tanikligina muhtagtir. Gazzali, Méaverdi gibi akla kadilik ve hakimlik roliinii
yitklemekte ayrica nakle de sahitlik roliinii yiikleyerek nasil ki, hakkaniyetli ve
baglayic1 yargisal bir kararin ortaya ¢ikabilmesi i¢in kadinin sahitlere, sahitlerin
kadiya ihtiyaci varsa ayni sekilde akil ve naklinde birbirilerine muhta¢ oldugu bir
denge kurmak istemektedir. Ne tek basina akil, ne de tek basina nakil sahih bilgiye
ulasmak i¢in yeterlidir. Gazzali’'nin bu tutumunu te’vile bagvuran gruplar icerisinde
akil ile nakil arasinda orta yolu tutup ikisini de birer asil sayan besinci grubu
dogrulamasinda da gormekteyiz. Gazzali'nin bu anlayisi ilimler tasnifinde de
tebariiz etmekte ve fikih ile fikih ustliinii hem akli hem de nakli ilimlere dayali
olmas: itibariyle en serefli ilim olarak niteleyerek® tutarli bir yaklagim

sergilemektedir.

Akil o6ncii delil olmasina ragmen Gazzili'nin diislincesinde naklin/sem‘in
olmadig1 yerde onun yerine ikame edilen bir delil degildir. O bu konuya dair su
ifadeleri kullanir: “Sem hiikiimler akil ile idrak olunmaz, akil seri hiikiimlerin
kaynag: degildir.”**; “Nitekim ser’, aklin tek basina idrak hususunda yetersiz kalacag
bazi hiikiimler getirmistir. Zira akil, ta‘atin ahirette mutluluk sebebi, ma'siyet'in
mutsuzluk sebebi olacagini tek basina idrak edemez >* Ona gore akil, seri hitkmiin
isbat1 ve nefyi hususunda degil; sadece nefyi konusunda delildir. Diger bir ifade ile
akil ile ser hitkmiin yokluguna ulasilabilir; ancak ser hitkmiin kendisine
ulasilamaz. Gazzéli’ye gore aklin rolii, seri hitkiimler baglaminda sem delilin
bulunmadigi durumlarda o konuda bir hitkmiin olmadigina delalet etmekten
ibarettir.** Soyle ki Hz. Peygamber’in Ramazan Ayr’'ni vacip kilmast halinde Sevval
orucu asli nefy (hitkkmiin yoklugu) iizere kalmaya devam eder.”’ Yani Sevval Ay

i¢in orug vacip kilinmamis olarak devam eder. Diger bir anlatimla Sevval orucunun

# Gazzali, el-Mustasfd, s. 3, 4; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 1, 2.
# Gazzali, el-Mustasfd, s. 159; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 301.
* Gazzali, el-Mustasfa, s. V; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 5.

% Gazzali, el-Mustasfd, s. 159; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 302.
4 Gazzali, el-Mustasfd, 159; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 301.
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vacip olduguna dair bir hitkmiin olmadig1 anlasilir. Ve bu, aklin delalet ettigi bir
anlamdir. Ona gore akil peygamberlerden once, zimmetin miikellefiyeten beri
olduguna; davranmiglarimizda herhangi bir kisitlamanin olmadigina delalet eder.
Gazz4li, akil delili ile sem‘in viirudundan 6nce hiikiimlerin bulunmadiginin
bilinebilecegini ve bu durumun (hiikmiin yoklugu/asli nefy) sem‘ bir delil varid
oluncaya kadar devam ettigini (1stishab) kabul ettigini sdylemektedir.*® Dolayisiyla
Gazzal{'nin diisiincesinde akil ile naklin farkl: islevleri olan ve birbirlerinin yerine

gecmeyen iki farkli delil hiiviyetine sahip olduklar: gériilmektedir.

1. Akil-Nakil Tearuzu

Gazzali, Kaniinii’t-Te’vil adli eserinde akil ile nakil tedruzunda ti¢ ana
yaklasimin oldugunu sdyler. Bunlar, akli asil kabul edenler, nakli asil kabul edenler
ve bu ikisi arasinda cem ve telfik yoluna bagvuranlardir.*” Akil ile nakil arasinda
cem yoluna gidenler de akli asil sayip nakle gereken 6zeni gostermeyen, nakli asil
say1p akla gereken 6zeni gostermeyen ile hem akl hem nakli asil sayip ikisi arasini
uzlastiranlar seklinde {ice ayirmaktadir. Boylelikle akil ve nakil arasindaki iliski
hususunda bes farkli yaklasimin oldugunu sdylemektedir:>” Sadece nakli kabul
edenler, sadece akli kabul edenler, akli asil kabul edip nakli ona tabi kilanlar, nakli
asil kabul edip akli ona tabi kilanlar, hem akli hem de nakli asil kabul edenler.

a. Sadece nakli asil kabul eden yaklasim:

Bu yaklagimi benimseyenler nakil ile gelen haberin zéhirinden akla ilk gelen
anlamla yetinip, zahirler arasinda bir celiski ile karsi karsiya kaldiklarinda bu
celiskiyi “Allah’in her seye giicii yeter” anlayist ile savusturarak te’vilden
kaginirlar.!

b. Sadece akl1 asil kabul eden yaklagim:

Bu yaklasima sahip kimseler birinci gruptakilerin aksine akli diisiincelerinin
merkezine alip onu asil kabul etmektedirler. Bu gruptakiler akillarina uygun olan
serl nakilleri kabul etmekte; akillarina aykir1 olanlar1 ise peygamberlerin avamin
anlayabilecegi sekilde onlarin seviyesine uygun olarak yaptiklar1 metaforik
anlatimlar oldugunu iddia etmektedirler. Onlara gére avamin anlayabilmesi i¢in

peygamberler bir seyi oldugunun hilafina olacak sekilde anlatmak durumunda

% Gazzali, el-Mustasfd, s. 159; Islam Hukukunda Deliller, 1, 301.
¥ Gazzali, Kanunii’'t-Te'vil, s. 625.
0 Gazzali, Kananii’t-Tevil, s. 625.

3 Gazzali, Kananii't-Te'vil, s. 625.
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kalmislardir. Gazzali bu gruptakilerin akil konusundaki asir1 tutumlar: ve maslahat
sebebiyle peygamberlere yalan isnadinda bulunmalar: sebebiyle kiifre diistiiklerini

sdylemektedir.>

Gazzali bu iki yaklasimdan ilkini tercih edenlerin ikinciyi tercih edenlere
nazaran daha temkinli durduklarini ve béylece kiifiir sinirinda gezinmeyip cehalet
icerisinde kaldiklarini belirtir. Ikinci grup ise peygamberlerin maslahat geregi
bildikleri seyin hilafina konusabildiklerini diisiinmektedirler ki bu, cehaletten daha
kotit bir durum olan kiifir durumudur. Ger¢i Gazzali iki yaklagimi da
elestirmektedir. Ancak iki grup igerisinde ikincisinin daha vahim oldugunu

diisiinmektedir.>
c. Akliasil kabul edip nakle gerektigi 6zeni gostermeyen yaklasim:

Bu gruptakiler akli asil sayip onu detayli bir sekilde arastirmis ve nakle gereken
6zeni gostermemislerdir. Bu yaklagimlarinin sonucu olarak ilk bakista birbirleriyle
ve akilla ¢elisen z&hir anlamlari cem edememislerdir. Bu sorunu ¢6zme ¢abast
icerisine girmeyip akla aykir1 her zahiri reddetmisler; Kur’an gibi miitevatir olanlar
ile te’vili lafzina yakin hadisler disindaki nakillerin réavilerini yalanlamig; bu tiir
nakilleri kabul etmemislerdir. Ayni sekilde kendilerine te’vili zor gelen nakilleri,
uzak te’vilden sakinmak igin inkar etmislerdir. Dolayisiyla bu gruptakiler te’vilde
zorlanma ile haberin inkar1 seceneklerinden kolay olan inkar: segtiklerinden otiirii
sika ravilerden bize sahih olarak wulasan hadisleri inkar etme yanlisina

diigmiislerdir.>
d. Nakli asil kabul edip akla gerektigi 6zeni gostermeyen yaklasim:

Bu gruptakiler nakil iizerinde detayli arastirma yaptiklarindan 6tiirii pek ¢ok
zahir mana arasinda zihinlerinde cem gergeklesmistir. Onlar akildan kagtiklarindan
otiirti ona gerektigi kadar ehemmiyet gostermemislerdir. Gazzéli’ye gére bu husus
zahir anlamlar ile akli konularin bazi yonleri arasinda ¢atigmalar olmasina sebep
olmustur. Bu gruptakiler akil konusunda uzman olmadiklarindan neyin aklen
miimkiin ve neyin aklen imkénsiz oldugunu bilememekte; aklen imkéansiz olan bir
seyi miimkiin, aklen miimkiin olan bir seyi imkéansiz sayabilmektedirler. Ornegin
Allah hakkinda yon belirlemenin imkénsiz oldugunu bilmediklerinden Allah

2 Gazzali, Kaninii’t-Te'vil, s. 625.
3 Gazzali, Kananii’t-Te'vil, s. 625.

* Gazzali, Kananii’t-Te’vil, s. 625, 626.



72 > Yusuf Esit

hakkinda istiva gibi yon igeren nakiller hakkinda te’vil yapmaya gerek duymazlar.
Ciinkii akli konularla ugragsmadiklarindan te’vile ihtiyag duymazlar.”

e. AKkli ve nakli arastirma hususunda orta yolu tutan yaklagim:

Gazz4li bu yaklagimi miitevassit yani orta yol olarak nitelendirir. Bu gruptakiler
hem akli hem de nakli birer asil olarak kabul edip, akil ve nakil arasinda gercek bir
catismanin olmadigr anlayisindadirlar. Bu anlayisa gore akli inkar etmek dinin
kendisini inkar etmek anlamina gelir. Ciinkil ser‘in dogrulugu ancak akilla bilinir.
AKli delil olmazsa miitenebbi (peygamberlik iddiasinda bulunan) ile nebi, dogru
sOyleyen ile yalan sdyleyen arasindaki ayrimi bilemezdik. Ser‘in ispatinin kendisine
bagli oldugu akil, nasil olurda ser® gerekee gosterilerek yalanlanir.>

Gazzili bu gruplar igerisinde miitevassit diye nitelendirdigi besinci grubu hakl
gormekte, onlarin takip ettigi metodu saglam olarak tavsif etmektedir.”” Gazzali akli
delilin asla inkar edilmemesi gerektigini ve onun yalan sdylemedigini belirtir;
¢iinki aklin yalanlanmasi, akilla ispatlanan naklin yalanlanmasi sonucuna

gotiiriir.*®

Yukarida aktardigimiz akil-nakil iligkisi karsisinda Gazzali'nin orta yol
(miitevassit) olarak niteledigi besinci gruptakilerin anlayisina gore akil ile nakil
arasinda gercekte bir teAruz meydana gelmez.”” Gazzali Kaninii’t-Tevil adli
eserinde bu anlayigt hakli bulur® ve el-Mustasfa adli eserinde kendi goriisii olarak
zikreder. O, akli ve nakli deliller arasinda hakikatte bir tearuzun meydana
gelmeyecegini soyler. Ona gore akil delili nesh edilmeyen, yalanlanmayan bir
delildir.®! Dolayisiyla nesh edilmeyen ve birbirleriyle catigmayan akil delili ile nesh
edilebilen ve birbirleriyle ¢atisan nakli (sem) delil tedruz ediyor gibi goriiniirse
nakli delilin sihhatine bakilir. Ona gore akli delile aykir1 nakli delil ya mitevatir
degildir ve boylece onun sahih olmadigi anlagilir. Ya da miitevatirdir ki; bu
durumda nakli delil te’vil edilir. Gazzali bu iki durumda da hakikatte bir tedruzun

olmadigini ifade eder. Ona gore akli delile aykir1 te’vil ihtimali olmayan miitevatir

3 Gazzali, Kananii’t-Te’vil, s. 626.

% Gazzali, Kananii’t-Tevil, s. 625-627.
3 Gazzali, Kananii’t-Te’vil, s. 626.

B Gazzali, Kananii’t-Tevil, s. 627.

¥ Gazzali, Kananii’t-Te’vil, s. 19.

0 Gazzali, Kaninii’t-Tevil, s. 626.

' Gazzili, el-Mustasfa, s. 252; Islam Hukukunda Deliller, 11, s. 143.
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bir naklin (nassin) olmasi miimkiin degildir.®> Akil-nakil arasindaki uyumu daha
once Maverdi’nin su ifadelerinde de gormekteyiz: “Bundan étiirii aklin caiz ve vacip
kildigi, yasakladigi ve iptal ettigi disinda ser varit olmamigstir”.

Akla aykir1 gibi goriinen miitevatire 6rnek olarak “Sarhos iken namaza
yaklasmayin” (4/Nisa 43) ayetini zikredebiliriz. Gazzali sarhosa hitabin burhanla
(kesin akli delil) imkéansiz oldugunu; dolayisiyla bu ayetin te’vil edilmesi gerektigini
belirtir.** Ona gore bu ayetin iki gekilde te’vil edilmesi miimkiindiir: 1. Bu hitap
hentiz sarhoslugun basinda olan kisiye yoneliktir. Bu durumdaki kimse daha 6nce
giizel bulmadig1 bazi ciddiyetsiz davranislar1 giizel bulabilmesiyle beraber akli
bagindadir. 2. Bu hitap Islam’in baslangicinda, sarabin haram kilinmasindan énce
nazil olmugtur. Bu hitapla kastedilen namazin terk edilmesi olmay1p; ickinin namaz

vaktinde sarhos olacak kadar ¢ok i¢ilmemesidir.®

Akil ve naklin kaynaginin ayni olmasi itibariyle birbirleriyle tedruz etmeleri
imkan dahilinde degildir. Allah akli belli kurallar ekseninde ¢alisir bir sekilde
yaratmis ve muhatap kabul ettigi insana bahsedip miikellef olmanin sart: olarak
kabul etmigtir. Allah’in, yarattig1 akla aykir1 hitapta bulunup onu miikellef olmanin
sebebi olarak kabul etmesi, teklif-i mala yutdk olur veya Allah’in kendi eylemi ile
sozii arasinda bir celiskiye diistiigii kabul edilir ki bu iki durum da Allah i¢in soz
konusu degildir. Akil delili neshi kabil ve batil olmayinca geriye Peygamber’in
agzindan zuhur eden naklin kendisinden ger¢ekten sadir olup olmadig: ihtimali
kalmaktadir. Burada asil sorgulanan naklin Peygamber’e nispetidir. Peygamber’e
nispetinde sorun olmayan veya tevatiiren Peygamber’den nakledilmis olan nassin
akla aykir1 olmasi diisiiniilemeyeceginden, Sari‘in anlami somutlagtirmak i¢in bir
ara¢ olarak dili kullandigi g6z iniinde bulundurulup bu dilin imkénlar
gergevesinde Séri‘in kast ettigi manaya gore lafiz te'vil edilir. Gazzali bu durumu
ifade etmek tizere su ifadeleri kullanir: “Eger akla aykiri sem bir delil varid olmussa
ya miitevatir degildir ve béylece sahih olmadig bilinir ya da miitevatirdir ve te’vil
edilir. Her iki durumda da tedruz soz konusu olmaz. Akil deliline aykiri olarak, hata
ve te’vile ihtimali bulunmayan miitevatir bir nassin bulunmas: miimkiin degildir;

¢iinkii akil delili nesh ve butlani kabul etmez.”®®

2 Gazzali, el-Mustasfa, s. 252; Islam Hukukunda Deliller, 11, s. 143.
03 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, XV1, s. 54.

®  Gazzali, el-Mustasfa, s. 68; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 120.

65 Gazzali, el-Mustasfa, s. 68; Islam Hukukunda Deliller, 1, s. 120.

6 Gazzali, el-Mustasfa, s. 252; Islam Hukukunda Deliller, 11, s. 143.
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2. Naklin Muhassisi Olarak Akil

Akl delili amm lafizlarin umumuna delalet edebildigi gibi onlar1 tahsis eden
delillerden de biridir. Umtmu akil tarafindan anlasilan bir nakil ile celisir gibi
goziiken baskaca nakiller olabilir. Gazzali bu durumda aklin umumiligine delalet
ettigi nakli esas alarak bu ser‘i delile aykir1 olan diger seri delillerin tev’il edilecegini

67

soyler. O, “Her seyin yaraticist”®’ ayeti ile “Siz, Allah’1 birakarak ancak putlara

tapiyorsunuz ve yalan yaratiyorsunuz.”*®

ayetinin ¢elismedigini belirtir. Gazzali’ye
gore ilk ayetin umtm ifade ettigine akil deldlet eder, Ankebtt Stresi’ndeki

“yaratma” ifadesi ise yalan ve uydurma olarak te’vil edilir.®”

Gazz4ali akli umumu tahsis eden deliller arasinda saymakta ve buna dair su

ornegi zikretmektedir: Akil “Her seyin yaraticist””

ayetinde gegen “sey” (varlik)
kelimesinin kapsamina Allah’in girmedigine delalet eder; ¢linkii zati itibariyle
kadim olan bir seye kudretin taalluk etmesi imkansizdir. Dolayisiyla Allah’in zati
ve sifatlar1 bu yaratmanin disindadir. Ayni sekilde “Haccetmek Allah’in insanlar
iizerindeki hakkidir”’" ayetinin kapsamina ¢ocuk ve akil hastalarinin dahil olmadig
akil delili ile anlagilmaktadir. Zira akil anlamayan kimsenin miikellef tutulmasin

imkansiz gormektedir.”?

Bu iki husus, esasinda akla aykir1 diisen miitevatir naklin muhtemel
versiyonlaridir. Akla aykiri miitevatir amm lafizlarin akilla ¢elisen yonler acisindan
akil tarafindan tahsis edilmesi akil-nakil tedruzunun meydana gelme bigimlerinden
biridir. Nakil tiim yoniiyle akilla ¢elismeyip bir kismiyla ¢eligmektedir. Bu durumda
akil nakli tahsis etmektedir. Aklin umamiligine delalet ettigi nakle aykir1 diger
nakillerin te’vil edilmesi de akil-nakil tediruzunun meydana gelme bi¢cimlerinden bir
diger tiirdiir. Bu durumda iki nakil tedruz etmekte aklin destekledigi nakle uygun
olarak diger nakil te’vil edilmektedir. Akil iki nakil arasinda miireccih veya hakem
gibi goriinmektedir. Ancak s6z konusu c¢atisma, aklin nakillerden birinin
umumiligine delalet etmesi suretiyle ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla asil ¢atigma

aklin delaleti ile bu delalete aykir1 goriinen diger nakil arasinda olmaktadir. Bu

¢ 6/En‘am 102.

% 29/Ankebtt 17.
% Akln umtmiligine delalet ettigi nakille celisir goziiken diger ayetlerin te’viline dair baska
ornekler i¢in bk. Gazzali, el-Mustasfa, s. 252; Islam Hukukunda Deliller, 11, s. 143.

7 6/En‘am 102.

7 3/Al-i Imran 97.

™ Gazzili, el-Mustasfa, s. 245; Islam Hukukunda Deliller, 11, s. 128, 129.
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durumda akil bir seye (lafzin umumiligine) delalet ettikten sonra aklin degismez ve

neshedilmeyen 6zelliginden otiirii bu delalete aykir1 nakil te’vil edilmektedir.

SONUC

Gazzili'nin akil-nakil iliskisi anlayisinin kendisinden onceki Safii ve Es‘ari
usulciilerin goriislerinin devami oldugunu gérmekteyiz. Akil ile nakil konusunda
Gazz4li orta yolu tutan anlayisi dogrulamakta ve benimsemektedir. Bu anlayisa
gore akil ve nakil sahih anlam i¢in ihtiya¢ duyulan delillerdendir. Akil degismez
ozelligi ve nakli ispat vasitasi olmasi hasebiyle oncii ve kurucu bir delildir.
Seleflerinde oldugu gibi Gazzal'nin diisiincesinde de akil, naklin mesruiyetinin
ispat delilidir. Nitekim Hz. Peygamber’in getirdigi nakiller ancak kendisinin
niibiivveti akil ile ispatlandiktan sonra anlam kazanir. Akil hitkiim ispatinda etkisi
olmasa da seri hitkmiin yoklugunun anlagilmasinda delil olabilmektedir.
Dolayisiyla seri hitkiim ancak nakille anlasilmaktadir. Bununla beraber akil ile
sem‘ bir delilin yokluguna karar verilebilir. Akil ve naklin tedruzu durumunda
nakil ya miitevatir degildir, ya da miitevatir olup akla goére te'vil edilmesi
gerekmektedir. Ayrica akil nakli bir delilin umtimiligine delalet edebilir. Bu
durumda bununla celisir gibi goziikken diger nakillerin bu umamilige gére yine
te'vil edilmesi gerekir. Akil Gazzalnin anlayisinda 4&mm lafizlar1 tahsis eden
delillerden biridir. Bu husus, umtmu iizere kaldiginda akla aykir1 olacak naklin

akilla tedruz eden kismiyla tahsisi anlamindadir.
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Dini Istismar Eden Orgiitlerin
Siddet ve Teror Konusundaki Teolojik Gerekgeleri

Fatih KURT

Oz: Din istismari, her dinde ve her dénemde var olabilen negatif bir niteliktir. Tarihsel
siiregte semavi din mensuplar1 olan Yahudi ve Hristiyanlar'da olan bu olgu, Islam dini
mensuplart i¢in de s6z konusudur. Mislimanlarin ezici ¢ogunlugu tarafindan
onaylanmasa da, bu tiir olusumlarin temel diisiince yapilari, Kur’an ve hadis kaynakli
inang ilkelerinin istismari {izerine kurulmustur. Islam diigiince tarihinde genis kapsamli
siddete bagvurmay1 benimseyen ve bunu da dini naslarin bir geregi olarak goren kesim,
kendilerini genellikle Selefilik diisiincesine nispet etmisler ve referanslarinda bu ekole
mensup kimseleri gostermiglerdir. Davranis ve tutumlarina gerek¢e olarak da, tevhid
ilkesine olan bagliliklarini dile getirmislerdir. Bu haliyle dini istismar eden radikal
orgiitlerin kendilerine 6zgii teolojik altyapilar1 oldugu goriilmektedir. Ekseninde olugan
bu itikadi arkaplan, kelam ilminin dogrudan ilgi alanina girmektedir. S6z konusu
orgiitlerin dini kavramlara sarilirken, genellikle Eg’arilik ve Matiiridilik ekseninde olugan
Ehl-i Stinnet anlayisindan farkli bir yaklagim sergiledikleri goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dini Istismar, Siddet, Kelam, Fitne, Tevhid.

Organizations Which Exploit the Faith and their Theological Justifications about
the Terror and Violence

Abstract: The exploit of religion is a negative quality that can exist in every religion and
every period. This phenomenon, which is in the Jewish and Christians who are members
of the Christian religion in the historical process, is also related to the Muslims. Though it
is not approved by the overwhelming majority of Muslims, the basic ideas of such
organizations based their formation on the explotation of the principles of belief in Qur'an
and hadith. In the history of Islamic thought, the sects and groups which embraced a wide
range of violence and saw it as a necessity ordered by the religion, generally attacehed
themselves to the idea of Salafism and in their references they showed people belonging to
this school. As a reason for their behavior and attitudes, they expressed their commitment
to the principle of tawhid. As such, radical organizations that exploit religion seem to have
their own specific theological infrastructure. In this direction, such formation and thought
structures fall under the direct interest of Islamic theology. In their usage of religious terms
it is clear that these organizations have a different understanding than that of Ahlu Sunnag
that is mainly composed of Ash’ari and Maturisdi schools.

Keywords: Exploit the religion, Violence, Islamic theology, Tawhid, Fitnah (temptation).
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A. GIRIS

1. Kavramsal Cerceve

Kur’an’da ad1 gegen peygamberlerin biiyiik ¢ogunlugu, bugiin i¢in Ortadogu
diye tabir ettigimiz cografyada yasamis ve teblig gorevlerini bu bolgede
gerceklestirmislerdir. Bu dogrultuda Ortadogu’da hakim etken ve ayiric1 faktor, din
olmustur. O nedenle Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi semavi dinlerin ana

merkezi de Ortadogu olmustur.

Tim semavi din mensuplar1 kendi inanglarinin insanliga baris ve mutluluk
getirdigini ileri siirmekle birlikte, belirli donemlerde tiim dinlerde kendisileri gibi
diisiinmeyen ve inancina sahip ¢ikmayan insanlara yasama hakki tanimayan
gruplar ortaya c¢ikmistir. Bunun tarihsel en belirgin 6rnegi, Ispanya’da
Katolikler’in, Yahudi ve Miislimanlar’a uyguladigi baski, yildirma ve soykirimdir.
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Bu tiir bir alg1 ve kabule sahip kimseler, her kesimde asirilikla nitelenerek radikal
din mensuplar1 olarak kabul edilmislerdir.' Bu gruplarin bir kismi tarihsel siirecte
kendi inancina sahip ¢ikmayan kimselere karsi, din adina siddet ve terdre
bagvurmuglardir. Ozellikle Bat’'da “Dini terdr” sdylemi ortaya ¢ikmus ve Islam
diinyasinda da bu kavram, {izerinde ciddi bir degerlendirme yapilmadan

kullanilagelmigtir.?

Bu dogrultuda terériin ¢ok sayida tanimi bulunmaktadir. Bu tarifler arasindaki
ortak payda, siddet icermesi, insanlarin yasamini tehlikeye sokmasi, sivil halka
zarar verme ve onlar1 korkutmak, insanlari bir diisiince kalibina sokup onlar1
eyleme zorlama, mevcut idari sistemi gii¢ kullanarak degistirme yoluna gitme ve
girisimlerde bulunma, suikast diizenleme gibi temel karakteristik niteliklerdir.

Nitekim Tirkiye Cumbhuriyeti'nin 12.04.1991 tarih ve 3713 sayili Terdorle
Miicadele Kanunuw'nun 1. maddesine gore terériin tanimi soyledir:

“Teror; baski, cebir ve siddet korkutma, yildirma, sindirme veya tehdit
yontemlerinden biriyle Anayasada belirtilen Cumbhuriyet’in temel niteliklerini,
siyasi, hukuki, sosyal, laik, ekonomik diizeni degistirmek, devletin tilkesi ve milleti
ile boliinmez biitiinliglini bozmak, Tiirk Devleti’nin ve Cumhuriyeti'nin varligini
tehlikeye diistirmek, devlet otoritesini zaafa ugratmak ve yitkmak veya ele gegirmek,
temel hak ve hiirriyetleri yok etmek, Devlet’in i¢ ve dis giivenligini, kamu diizenini
veya genel sagligi bozmak amaciyla bir 6rgiite mensup kisi veya kisiler tarafindan

girisilecek her tiirli eylemlerdir”.

Bu o6zelliklere sahip olan her grup, kesim ve girisimler, terdr ve terorist olarak
adlandirilir. Terdriin bu ortak niteliklerini benimseyen ve uygulayan kimselerin
temel gerekgeleri farkli olabilir. Bu gerekgeler arasinda dini ve siyasi savlar 6n
plandadir. Buna gore terdr siyasi ve dini gibi bir ayirima sahip goriinse de, aslinda
bu ayirima neden olan gerekgelerin, ana gaye olmadigi anlasilmaktadir. Zira
teroriin uygulama alanina bakildiginda, toplum yapisinda ve sosyal zeminde bir
fark gozetilmedigi anlagilmaktadir. Bu dogrultuda terér hareketleri, Ingiltere’de,
Rusya’da, Ispanya’da oldugu gibi Arabistan’da da goriilmektedir. Buna gére

' Oktay Celik, “Dini Istismar Eden Terdér Orgiitlerinin Radikallesme Siiregleri”, Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Isparta, 2015, 2/22, 101-104.

H. Ezber Bodur, “Dini Motifli Terér Fenomeni ve Islam'm Siyasal Istismar1”, KSU Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2005, 67-69; Zafer Cirhinlioglu, Erol Bulut, “Terér, Din ve Siyaset”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Elazig, 2010, 20/2, 301-322.

o
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Londra’daki bir Hristiyan ile Endonezya’daki bir Miisliiman, her zaman teror

olaylarina maruz kalma ihtimaline sahiptir’.

Radikalizm, Latince "kok" anlamindaki ‘radix’ sozcligiinden tiiremistir.
Radikalizm, ug bir siyasi goriisi destekler. Asirilik, yapisalligi geregi subjektif
olacag1 icin radikalizm goriisii de dogal olarak siibjektiftir. Buna gore radikalizmde

genellikle hoggorii karsiti bagnazlik vardir.*

Yine terorle birlikte anilan “Fundamentalizm” kavrami da benzer bir anlam
tagimaktadir. Kokencilik ve koktencilik manasinda olan Fundamentalizm, daha ¢ok
Hristiyanhk baglaminda degerlendirilmistir. Giiniimiizde ise genellikle dini

istismar eden Miisliiman soylemli dini akimlar i¢in s6z konusu olmaktadir.

Fundamentalizm daha ¢ok I. Diinya Savasi sirasinda ABD’de gelisen, asiri
mubhafazakdr Protestan kesim tarafindan dillendirilmistir. Fundamentalizm’in
ilkeleri, 1910-1915 yillar1 arasinda yazilan The Fundamentals adl1 12 serilik kitapta
belirtilmistir. Bu ¢aligmanin temelinde dini elestiren ve toplumsal hayatta dini

etkinligini yikan modernist yaklagimlara kars1 tavir almak vardir.®

Fundamentalizm  kavraminin  Islam  ile  &zdeslestirilmesi, isabetli
goriinmemektedir. Bu terim Hristiyanlik icin bir anlam ifade edebilir. Zira “6ze
doniis” ve “6zden beslenme” seklinde sloganlasan Fundamentalizm, konsiller ve
kilise babalari tarafindan sekillenen bir Hristiyanlik igin, Hz. Isa ve onun
Ogretilerine yonelis seklinde bir 6ze doniis soz konusu olabilir. Nitekim
Hristiyanlar icerisinde var olan fundamentalist hareketler de bu yo6nlii bir amaca
sahiptirler.” Ancak Miislimanlar’in ezici ¢ogunlugu, Kur’an ve hadis olarak ana

kaynaklardan beslenmektedir. Islam diinyasi i¢in sorun, naslarin anlayis ve anlasili

Ramazan Biger, “Dini Temal1 Terériin Hedefi: Bu Kimin Isine Yariyor”, Terorlii Miicadelede
Makro ve Mikro Perspektifler, Ankara: Polis Akademisi Yayimnlari, 2001, s. 263.

Oktay Celik, “Dini Istismar Eden Terér Orgiitlerinin Radikallesme Siireleri”, Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Isparta, 2015, 2/22, s. 103, 104.

H. Ezber Bodur, “Dini Motifli Terér Fenomeni ve Islam’in Siyasal Istismar1”, Kahramanmaras
Siitgiiimam Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kahramanmaras, 2005, 5, s. 72.

Hiiseyin Salur, Kiiresel Cagda Din ve Teror, Konya: Cizgi Yaynlari, 2009, s. 14.

G. Matthew Hawzen, “The Gospel According to Tim Tebow: Sporting Celebrity, Whiteness,
and the Cultural Politics of Christian Fundamentalism in America”, Sociology of Sport Journal,
34 (2017): 13, 15; Lee A Kirkpatrick, “Fundamentalism, Christian Orthodxy and Intrinsic
Religious Orientation as Predictors of Discirminatory Attitutes”, Journal For The Scientific
Study Of Religion, 33/3, (1993), s. 256, 257, 265.
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bi¢imidir 6zii kabul etme degildir. Zira Miislimanlarin ¢ogu Kur’an ve sahih
hadisleri kabul eder. Problem, 6z olarak ifade ettigimiz naslarin anlasilis bicimidir.
Yani Miisliimanlar arasindaki tartigma, kaynaklarin yorumlanmasi veya dogrudan

anlasilmasiyla alakalidir.

Disiince ve inangtaki olumsuzluklar hakkinda kullanilan ortak terimler, ayni
zamanda birbirlerini kapsamakta ve benzer anlam igermektedir. S6zgelimi
radikalizm, fundamentalizm, konservatizm, ekstremizm, dar kafalilik, bagnazlik ve
yobazlik kelimeleri, benzer anlamlar igererek, bir manada birbirlerini gerektirici de
olmaktadir.?

Bu dogrultuda bu ¢aligmamizda s6z konusu terimler igerisinde “radikalizm”

terimini kullanmayi tercih ettik.

Bu tiir adlandirmalarda goézden kagirilmamasi gereken bir husus vardir. $éyle
ki, 6zellikle siyasi baglamda ve resmi s6ylemde siyasi yonetim tarafindan, kendi
resmi dini sdyleminin diginda olan goriis ve diislinceler, radikal hareket olarak da
adlandirilmaktadir. S6zgelimi, Ozbekistan’da siyasi anlamda iki tiir Islam’dan s6z
edilebilir. {lki, Ozbek resmi devlet politikalarinda yer alan, devlet destekli ve devlet
tarafindan ydnlendirilen “Resmi Islam”dir. Digeri ise Ozbek Hiikiimeti’nin siyasi
goriisleriyle bagdasmayan ve farkli bir séyleme sahip olan halk Miislimanlik’: ve
basta tasavvuf olmak iizere cemaat ve dini kesimlerin sahip oldugu Islami

anlayistir.”

Bu gibi durumlarda, resmi hiikiimet ve siyasi erkin dini anlayisinin diginda olan
ve hatta siyasi ¢ekigmelere yol acan, ancak siyasi merkezli olmakla birlikte siyasi
malzeme ve dini soylem ile ifade edilen fanatik tiirii nispetlendirmeler de bir

realitedir.

Terdriin birden fazla boyutu bulunmaktadir. Biz bu ¢alismamizda, dini istismar
ederek, dini siddet araci olarak goren ve siddeti tasvip eden Misliiman séylemli
olusumlar iizerinde durmak istiyoruz. Ancak buna giris mahiyetinde dini sdylemli

olusumlarin kisa bir tarihi ge¢misini ele almanin uygun oldugunu diisiiniiyoruz.

Mehmet Miinir Dedeoglu, “Bir Zihniyet Tutumu ve Diisiinme Formu Olarak Dogmatizm ve
Dogmatik Tutum”, OPUS Uuslararas: Toplum Arastirmalar: Dergisi, Istanbul, 2017, 7/13, s.
803.

Efe Caman-, Kenan Dagci, “Ozbekistan’da Islam, Siyasi Sistem ve Radikalizm”, Yalova Sosyal
Bilimler Dergisi, 2014, 5/8, 13.
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2. Dini Istismar Eden ve Siddet ve Terdrii Tesvik Eden Orgiitlerin
Tarihsel Ge¢misi

Dini temali teror veya dini istismar eden teror hareketleri olarak adlandirilan bu

radikal olusumlarin baginda, “Sicarilik” gelmektedir.

Sicari, Latin kokenli bir isimdir. Terorist hareketlerin tarihte bilinen en
eskilerinden olan Sicarilik, m.6. 73-66 yillar1 arasinda Filistin topraklarinda dini
nitelikli, siddete dayali ve orgiitlii bir hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Zealotlar
igerisinde degerlendirilen 6rgiit, radikal bir Yahudi tarikati olarak kabul edilmekte
olup, faaliyetlerini daha ¢ok Filistin’i hakimiyeti altinda tutan Roma Devleti
aleyhinde kullanmis ve bu dogrultuda siddet hareketleri ve suikastlar
diizenlemigtir'’. Sartlara bagh olarak degisebilen taktiklerle yiiriitiilen eylemler,
gindiiz ve Ozellikle kalabalik tatil giinlerinde gerceklestirilmistir. Sehir disinda
yasayarak, sehirde eylemler yapan Sicariler’in bu tutumlariyla da toplumda korku
ve teror havasi estirmeleri nedeniyle, Sicari hareketi, dinsel siddetin tarihte bilinen

ilk 6rnegi olarak kabul edilmektedir!".

Saldirilarinda en gok kullandig silah tiiriiniin “Sica” adi verilen ve kolayca gizli
bir sekilde taginabilen bir hanger olmasi nedeniyle tarihte Sicariler seklinde {inlenen
orgiitiin en belirgin 6zelligi, radikal bir temaytiilde olmas: ve suikastlar seklinde
eylemler gerceklestirmesidir. Yahudi Milliyet¢isi olarak bilinen Sicariler’in
kurbanlari, Roma siyasileri, biirokratlari, lejyonerleri oldugu kadar, kiifiir ve
isbirlik¢i olmakla itham ettikleri ilimli Yahudi zengin ve din adamlari olmustur. Bu
nedenle onlar segici olmuglardir. Ancak bu eylemleriyle halka da biyiik korku
salmiglardir. Eskatolojik ve Mesianik yonelimlere sahip olduklar: gériilen Sicariler,
diinyanin “son zamanlarini” yagadigina inanmaktaydilar'?. Sicariler, bolgelerindeki

bir kistm hahamlari kagirmis ve onlara iskence etmislerdir. Buna ragmen Sicariler,

10 Trina Wandrey, Zeal Religion Past & Present, ed. H. D. Betz, D. S. Browning, B. Janowski, E
Jiingel, 13, Leiden: Brill, 2013, 689; H. C Jones, One Religion, USA, Balboa Press, 2012, 105-106;
Sidney B. Hoenig, “The Sicarii in Masada: Glory or Infamy”, Tradition: A Journal of Orthodox
Jewish Thought, 1970, 11/1, 5-30.

" L. Grabbes Lester, Judaic Religion in the Second Temple Period: Belief and Practice from the Exile
to Yavneh, London: Routledge, 2000, 285, 549.

2 M. Bloom, Dying to Kill: The Allure of Suicide Terror (USA: Columbia University Press,
2007):4, 5, 22; M. Stern, “Zealots and Sicarii”, Jewish Wirtual Library (2008).

http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/judaica/ejud 0002 0021 0 21428.html (Giris
25/09/2013).
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bazi Yahudi din adamlari tarafindan olumsuz islerde kullanilmistir. Daha da 6tesi

Sicariler, Romali yoneticiler tarafindan da su-i istimal edilmistir."

Sicariler ile bilgilere Yeni Ahit’te" ve basta Misna olmak {izere Talmud’da da yer

verilmigtir."”

Sicariler’den sonra bilinen en eski dini istismar eden terdor hareketi,

Karmatilerdir.

Karmatiler, genel kabule gore, Abbasiler’e karsi diizenlenen Zenc isyaninda
ortaya ¢ikmustir (255/869). Hareketin kurucusu kabul edilen Hamdan, Sabiilik

dinine mensup, Kufe yakinlarinda bir kdyde dogmustur.

Bunlar, Abbasiler doéneminde hacilara yonelik tedhis hareketiyle 6n plana
¢ikmiglardir. Bahreyn Karmatilerinden Ebu Tahir'de daha sonraki yillarda,
Lahsa'da bir Daru'l-Hicr yaptirmistir.

[k dénemlerde Daru’l-Hicr’ler, egitim amagl bir isleve sahipti. Daha sonralart
bu mekanlar, alternatif bir ibadethaneye doniistii. Ciinkii el-Muvakkakiye’deki
Darul-Hicr, Kabe’nin bir taklidi idi. Ebu Said’in oglu diizenli bir sekilde Abbasi
sehirlerine seferler yapt1 ve kervanlara saldirdi. Hatta Ocak’da Mekke’yi isgal etti.
Burada Hacerii’'l-Esved’i aldilar. Ancak 952’de iade etmek zorunda kaldilar.'

Bir bagka dini istismar eden yapi olarak degerlendirilen Ismaililik, Hz.
Peygamberin torunlarindan Imam Cafer Sadik’in (6. 148/765) oliimiinden sonra;
Cafer Sadik’in imametinin kiigitk oglu Musa Kazim’dan mi, yoksa biiyitkk oglu
Ismail’den mi devam edecegi konusundaki fikir ayriligindan sonra ortaya ¢ikmustir.
Imametin, biiyiik oglu Ismail’den devam ettigini kabul edenlerden, Hasan

Sabbah’in mensup oldugu Ismaililik diisiincesi dogmustur'’. Misir’da Fatimi

" L. G. Lester, Judaic Religion in the Second Temple Period: Belief and Practice from the Exile to
Yavneh, London: Routledge, 2000, p. 286.

4 Resiillerin Tsleri, 21:38, Kitab-1 Mukaddes: Eski ve Yeni Ahit: Tevrat ve Incil, Istanbul: Kitab1
Mukaddes, Istanbul, 1985.

15 Makhshirim 1:6, Kitab-1 Mukaddes: Eski ve Yeni Ahit: Tevrat ve Incil, Istanbul: Kitab1

Mukaddes, Istanbul, 1985; Solomon Schechter, S. Mendelsohn, “Makshirin®, Jewish

Ancyclopedia, 8 (2011), 274.

Abdullah Ekinci, “Orta Cag Islam Diinyasinda Thanetler ve Suikastler: Isma’ili, Karmati ve

Nizari Gruplar”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, 21/36, 38; Ali Avcu,

Karmatilerin Dogusu ve Gelisim Siireci, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,

Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2009, s. 57.

17 Mustafa Oz, “Ismaililik”, DIA, XXIII, 128.
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Devleti’ni kuran (299/911) ve ayni zamanda Ismaililerin on birinci imami olan
Ubeydullah el-Mehdi’nin oliimiinden sonra, kii¢iik oglu Musta’li halife oldu
(487/1094). Buna karsilik halife olmasi gerektigini ileri siiren biiyitk oglu Nizar,
hapse atilmistir. Boylece Ismaililik; Nizariye ve Musta’liye olmak iizere iki kola
ayrildi. Nizarla birlikte hapse atilan Hasan Sabbah buradan kagarak, Iran’a gitti. Bu
bolgede Nizari-Ismaili diigiincesini yaymaya bagladi.'®

Tarihte Hashasilik olarak da adlandirilan bu olusumun kurucusu Hasan Sabbah,
Iran, Kum’da dogdu. Rey’de &grenim gorditkten sonra, 1076-77’de Fatimiler
yonetimindeki Misir’a gitti. Oradan dondiikten sonra 1090°da Deylemén’da Rtidbar
Vadisi'ndeki Alamfit Kalesi’'ni ele gegirerek, burada bir devlet kurdu ve goriislerini
yaymak i¢in propaganda faaliyetlerine giristi. Kurmus oldugu Haghasiler ve Fidailer
teskilat: ile cevresindeki iilkelere ve halklara teror estirdi. Hashasiler Devleti, 1257

yilinda Mogollar tarafindan ortadan kaldirilmigtir.”

Sii diisiince etrafinda sekillenen Haghasilik, [smailiyye grubu adi altinda

sekillenen tamamen dini-siyasi bir érgiittiir.”

[slam tarihinde dini naslari kullanmak suretiyle dini istismar ederek, siddet
kullanmayi gerekli géren bir bagka olusum ise, giintimiizde Selefilik diisiincesiyle

hareket eden kesim ve gruplardir.?!

Suudi Arabistan’da ortaya ¢ikan ve Muhammed b. Abdulvehhab’in (5.
1206/1792) goriis ve diisiince bicimini benimseyen kesim, genelde Vehhabilik**
olarak bilinmekle birlikte onlar kendilerini “Selefi” olarak adlandirmaktadirlar.*

Gintimiizde teror eylemlerini gerceklestiren ve uluslararas: boyuta sahip olan
orgiitler, daha ¢ok Selefi diigiinceye sahip olduklarini ifade etmektedir.* Kendileri

% A. Ozaydin, “Hasan b. Sabbah”, DIA, V1, 307.

¥ Mustafa Oz, “Hasisiyye”, DIA, X VI, 418, 419.

Laurence Losckhart, “Hasan Sabbah ve Hasisiler”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 2006, XX VI, 213-240.

2 Mehmet Ali Bityiikkara, “Selefiligin Yakin Tarihinden Onemli Bir Yaprak: Yeni Bilgiler Isiginda
Cuheyman el-Uteybi ve Cemaati”, Marife, 2009, 9/3, 21-46.

22 Mehmet Ali Birytikkara, “Vehhabilik”, DIA, XLII, 611.

Canip Kocaoglu, “Selefilige Tarihsel Bir Bakis ve Suudi Arabistan’in Selefilik Uzerine

Gelistirdigi Politikayr Yayma Stratejisi”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Dergisi, 2017, 6:2, 340-343.

Diyanet Igleri Bagkanligi, “DAISin Temel Felsefesi ve Dini Referanslar1 Raporu”, Din [sleri

Yiiksek Kurulu, Ankara, 2015, (Erisim tarihi: 12/07/2018).



Dini Istismar Eden Orgiitlerin Siddet ve Terér Konusundaki Teolojik Gerekgeleri < 85

gibi diistinmeyen Miisliimanlari, miisrik olarak niteleyen ve hayat hakk: tanimayan
bu zihniyet sahiplerine gore tim bu goriisler Kur’an ve sahih siinnete
dayanmaktadir.®

3. Tarihte Dini Siddet Ornekleri

Dini istismar eden radikal oOrgiitler, kendilerini sunarken dini terminoloji
kullanmakta ve haklibklarina yonelik de akaid metinlerini 6n plana
¢ikarmaktadirlar.

Hemen hemen her din i¢in s6z konusu olan bu yaklagim ile ilgili olarak
Hristiyan radikal orgiitlerin kendileri i¢in dayanak olarak kullanabilecegi Incil
metinleri bulunmaktadir. S6zgelimi, “Ben diinyaya ates yagdirmaya geldim. Keske

»26

bu ates daha simdiden alevlenmis olsaydi™, “Yerytiiziine baris getirmeye geldigimi
sanmayin! Barig degil, kilig getirmeye geldim””; “Obiirlerine, “Kent boyunca onu
izleyin ve kimseye acimadan, kimseyi esirgemeden 6ldiiriin™* gibi ifadeler, siddet
anlamlar1 icermektedir. Yine Matta; 23:33, Luka; 19/27/22/36-38deki ifadeler de

benzer bir icerik tasimaktadir.

Ahd-i Atik’te ise “Ve Tanr'nin onlar1 senin 6niinde ele verecegi ve sen onlari
vuracagin zaman; onlar1 tamamen yok edeceksin; onlarla ahdetmeyeceksin ve
onlara acimayacaksin ve onlarla hisimlik etmeyeceksin; kizin1 onun ogluna
vermeyeceksin ve onun kizini ogluna almayacaksin. Ciinkii o senin oglunu benim
ardimca yiiriimekten saptiracak ve bagka Tanrilara kulluk edecekler™ ve “Ancak
Tanr’'nin miras olarak sana vermekte oldugu bu kavimlerin gehirlerinden nefes
alan kimseyi sag birakmayacaksin; fakat onlari, Hittiler'i ve Amoriler'i ve
Kenanlar’t ve Periziler’i ve Hiviler’i ve Yebusiler’i, Tanr’'nin sana emrettigi gibi
tamamen yok edeceksin; ta ki, kendi ilahlarina yaptiklar: biitiin mekruh seylerine
230

gbére yapmayl size Ogretmesinler; yoksa Tanriniza karsi sug¢ islersiniz
denilmektedir.

% Ebu Musab es-Suri, Omer Abdiilhakim, Kiiresel Islami Direnise Cagri, trc. La Tedri Istanbul:
Anlat1 Yayinlari, 2014, s. 41-54, 278-280.

2 Luka, 12:49.

¥ Matta, 10:34.

#  Hezekiel, Bab 9.

Tesniye, 7: 2-4

% Tesniye, 20:16-18.
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Yine, “Her Seye Egemen Rab diyor ki, Israilliler'e yaptiklar1 kétiilitkten 6tiirii
Amalekliler'i cezalandiracagim. Ciinkii Misir'dan ¢ikan Israilliler'e karsi koydular.
Simdi git, Amalekliler'e saldir. Onlara ait her seyi tiimiiyle yok et, hicbir seyi
esirgeme. Kadin erkek, coluk ¢ocuk, 6kiiz, koyun, deve, esek hepsini oldiir.”
(Samuel; 15:2-3) gibi metinleri kitabin biitiinliigli icerisindeki baglamlarindan
kopartarak tamamen kendi emellerine uygun siddet anlamlarini 6ne ¢ikartarak
kullanmaktadirlar.

[slami temali orgiitlerin de istismar ederek kendi lehine kullandiklar1 naslar
bulunmaktadir. Bu tiir orgiitlerin taraftar kazanmak veya taraftarlarini ayakta
tutmak amaciyla kullandiklar1 argimanlarin  bir kismmi baglamlarindan
koparilmis ve gelenek i¢indeki fikhi uygulama gercevesinin disina ¢ikarilmis ayetler
olustururken, bir boliimiini de yine soylendigi ortam gozetilmeyen, uygulama
cercevesinin disina ¢ikarilmis veya gelenek iginde uygulamasi s6z konusu olmamis
hadisler tegkil etmektedir.

Sozgelimi, baglamindan koparilarak kullanilan ayetler arasinda, “Sen dinlerine
uymadikea, ne Yahudiler ve ne de Hristiyanlar asla senden razi olmazlar. De ki:
“"Allah'in yolu asil dogru yoldur." Sana gelen ilimden sonra, eger onlarin arzu ve
keyiflerine uyacak olursan, bilmis ol ki, Allah'tan sana ne bir dost, ne bir yardimeci
vardir™', “Onlar1 nerede yakalarsaniz 6ldiiriin. Sizi ¢ikardiklar1 yerden (Mekke'den)
siz de onlar1 ¢ikarin. Zuliim ve baski adam 6ldiirmekten daha agirdir. Yalniz,
Mescid-i Haram yaninda, onlar sizinle savasmadikea, siz de onlarla savasmayin.
Sizinle savagirlarsa (siz de onlarla savasin) onlari oldirtin. Kafirlerin cezasi
boyledir.”, “Arzu ettiler ki kendilerinin kiifre saptiklar: gibi siz de sapasiniz da
beraber olasiniz. Bu sebeple, onlar Allah yolunda hicret edinceye kadar i¢lerinden
dost edinmeyin. Eger bundan yiiz ¢evirirlerse onlar1 yakalayin ve buldugunuz yerde

»33

oldiriin. Onlardan ne bir dost edinin, ne de bir yardime1™ ve “Eger yerytiziindeki

insanlarin ¢oguna uyarsan, seni Allah’in yolundan saptirirlar. Onlar zandan bagka

» 34

bir seye uymazlar, onlar ancak yalan soylerler”” gibi ayetler bulunmaktadir.

Bu tiir dini s6ylemli 6rgiitlerin kullandiklar1 hadislerin baginda, “Sizden her kim

bir miinkeri goriirse onu eliyle diizeltsin. Eger ona giicli yetmezse diliyle; buna da

' 2/ Bakara 120
2 2/ Bakara 191
¥ 7/ Nisa 89.

* 9/ En’am 116.
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giicii yetmezse kalbiyle bugzetsin. Ancak bu imanin en zayif derecesidir” seklindeki
hadis gelmektedir®.

Bu hadisle ilgili tevil yiiriiten bilginlerin {izerinde 1srarla durduklar1 hususun,
yonetim ve sosyal diizenle alakali olan kotiiliigii eliyle diizeltmesi gereken giiciin,
devlet olmasi gerektigidir.”® Burada yer alan kétiiliik, dini naslar cercevesinde
degerlendirilen bir kotiliktiir. Zira kotiiliik, her alanda mevcut oldugu gibi, felsefe
gibi pek ¢ok disiplin tarafindan da islenmektedir.’” Islami ilimler igerisinde Kelam
ilminin de hayir ve ser gseklinde ilgi alanina giren kotiilitkk*®, ardindan fikih gibi diger

disiplinleri de ilgilendirmektedir.

Zira buradaki kotiiliik teriminin efradina cami, agyarina mani bir taniminin
yapmasindaki zorluk bilinmektedir. Ustelik kotilik kavrami itikadi islam
mezheplerine gore de farklilik arz etmektedir.”” Ote yandan Ehl-i Siinnet itikad:
icerisinde bile kotiiliigiin tanimi farklidir.* Buna gore kétiilik anlayisi, grup, kesim
veya dini orgiitlerin onceligine birakilacak olursa, birden ¢ok farkli uygulamalar
ortaya ¢ikacagindan kusku yoktur.

B. DINi SIDDETIN iKi TEMEL GEREKCESI

Tedhis hareketinin dini bir gerek¢e oldugunu kabul eden kesimler tarafindan
ileri siiriilen birden fazla gerek¢e bulunmaktadir. Burada bunlar arasinda fitne ve
tevhid olmak tizere iki kavram iizerinde duracagiz. Zira séz konusu orgiitlerin
temel gerekeeleri, kendileri gibi diisiinmeyenlerin fitne ¢ikardiklar: ve fitnenin de
yeryliziinden tamamen arindirilmasi gerektigidir. Bir diger gerekge olan tevhid ise,

kendileri digindaki Misliimanlarin tevhid ilkesini terk ettikleridir.

1. Fitne

% Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim b. el-Haccac, Sahih, “Iman”, 78 (49).
Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, Usiili Ehli’s-Siinne, trc. Ramazan Biger, Istanbul: Gelenek Yayincilik,
2010, s. 153.

Saban Hakly, “Kétiiliik Problemi, Yaklagimlar ve Elestiriler”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2002, 2,s. 197-203.

Fethi Kerim Kazang, “Kelami Disiincede Kotilik Sorununa Kisa Bir Bakis”, Kelam
Aragtirmalari, 2008, 6:1, 77-106; Recep Ardogan, “Kelam Ag¢isindan Dogal Kotiilitklerin {lahi
Adalet ile Bagdasirhigina Iligkin izahlar”, Birey ve Toplum, 2014, 4:8, s. 29-74.

% Metin Ozdemir, [slam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, Istanbul: Furkan Kitapligi, 2001, s. 125-
127.

Mahmut Ay, “Eg’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu”, Islam Arastirmalar Dergisi, 2004, 17:2,
s. 94.
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Terim olarak “fitne”, imtihan etme, deneme, seytanin aldatma ve tuzagi,
ayartma, biiyiik toplumsal kargasa, puta tapicilik, sirk, Islam’a girenleri ve biat
edenleri bundan vazgecirmeye ¢aligmak, saptirma, musibet ve zuliim gibi anlamlara

gelmektedir.*!

Konuyla ilgili en fazla referansta bulunulan ayet sudur: “Fitne kalmayincaya ve

din tamamiyla Allah’a ait oluncaya kadar onlarla savasin™.

Maturidi’ye gore buradaki fitne, sirk demektir. Buna gore ayet, yerytiziinde sirk
kalmayincaya kadar savasiniz demektir. Fitne kalmayincaya kadar demek ise, savasi
gerektirici bir durum ortada olmayincaya kadar anlamindadir. Bu ise kiyamet

giiniine kadar demektir.*

Bu ayete gore savag yapmanin, fitnenin ortadan kalkmasi ve dinin tamamiyla
Allah’a ait olmas: geklinde iki temel nedeni vardir. Kur’an’daki bu ayette fitne, din
ve inanglari yolunda miiminlere yapilan baski ve igkenceleri belirtmek i¢in
kullanilmigtir. Zira fitnenin en belirgin niteligi din ve inan¢ hirriyetini
engellemektir. Buna gore dini buyruklari uygulamak isteyen kimselere yonelik
baski, siddet ve iskencelerin bitecegi; bu nedenle de miiminlerin bu fitne halinin

ortadan kalkincaya kadar miicadele etmeleri gerektigi vurgulanmigtir.*!

Fitne kelimesinin gegtigi bir diger ayette ise, “Fitne kalmayincaya ve din sadece
Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin! Fakat vazgecerlerse, o takdirde zalimlerden

»45

bagkasina diismanlik yoktur””. Bu ayette fitnenin, 6ldiirmekten daha kotii oldugu
belirtilmis ve zalimlikle iliskilendirilmistir. Bu yoniiyle fitne, mii’minlere
zulmetmek, azginlik yapmak, saldirganlik anlami da tasimaktadir. Sirki ve dinsizligi
yaymak, dinden doéndiirmek, Allah’in haramlarini ¢ignemek, asayisi bozmak,

miiminleri vatanlarindan ¢ikarmak da fitne olarak sayilmistir. Biitiin bunlar savag

4 Ebiil-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut: Daru
Sadr, 1956, XIII, 317; Ebti Nasr Ism4il b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh Tacu'l-Luga ve Sthahu'l-
Arabiyye, thk. A. A. Attar, Beyrut: Daru'l-ilm 1i'l-Melayin, 1990, VI, 2175, 2176; Ebu Cafer
Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi’u’l-Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995,
VII, 196-198.

28/ Enfal 39.

¥ Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’an, V, 202.

4 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1995, II, 35, 36.

2/ Bakara 193.
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sebebi olarak kabul edilerek insanlar1 zorla dine sokma degil, inananlara yapilan

iskence ve zuliimleri ortadan kaldirma amaci tasgtmaktadir.*®

Bu ayete gore, hak ile batilin birbirine karistig1 bir ortamda m@’'minlerin dini
ozgurlugiint kisitlayacak veya yok edecek bu fitne durumunun engellenmesi
gerekmektedir. Bu ise mi'minlerin dini 6zgiirliiklerini kisitlayan engellerin ortadan

kaldirilmasini zorunlu kilmaktadir.*

Bu tiir bir fitnenin ilk O6rnegi Mekke’de olmustur. Burada mi’'minler,
miigriklerin agir baskis: altinda idiler. Ancak daha sonra ayni olgu, Medine’de de
kullanilmigtir. Zira burada da mii’minlerin hakimiyeti saglamasiyla birlikte, birlik
ve beraberligi yok etmeye, huzur ve asayisi ortadan kaldirmaya yonelik tesebbiisler
karsisinda fitne kavrami kullanimistir. Fitne kelimesinin anlagilmasi ve
yorumlanmasinda da genellikle Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin
yaklasimlariyla konuyu degerlendirmislerdir.*®

Dini motifli 6rgiitlerin temel sdylemlerinde Hanbeli mezhebinin Vehhabi
yorumuna yakinlig1 bulunmakta ve ana referans kisisi olarak da, ibn Teymiyye (6.
728/1328) ve onun dgrencisi [bn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) yer almaktadir.
Zira radikal 6rgiit mensuplart ¢ogunlukla bu iki alimin fetva ve eserlerine atifta

bulunmaktadirlar.*’

Ibn Teymiyye'nin Islam anlayisi, onun Kur’an ve Siinnet algisi ile selef-i
salihinin goriis ve uygulamalari etrafinda sekillenmigtir. Ay yaklasim,
giiniimiizdeki radikal akimlarin da dillendirdikleri hususlardir.®® ibn Teymiyye,
Islam hukukuna dayali devlet sistemini, Miisliimanlar i¢cin zorunlu gormiis ve

devletin seriatla yonetilmesi gerektigi konusunu israrla vurgulamistir. O devlet

4 Muhammed Ali Sabtni, Safvetii’t-Tefdsir, Beyrut: Darii'l-Kur'ani'l-Kerim, 1981, I, 112.
47 Ali Toksari, “Din Ve Vicdan Ozgiirliigii Baglaminda Kitap ve Siinnete Gore Miirtede Yapilmast
Gereken Muamele”, Bilimname, Kayseri, 2010, 19:2, s. 73, 74.

8 Cagfer Karadas, “Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle Kelam {lminin Ustl-i Fikih, Tasavvuf ve Islam
Felsefesi Ile Olan Iligkisi”, Islam Diisiincesinin Kurucu Unsurlar, Istanbul: Ensar Negriyat, 2016,
s. 274-276.

4 Muhammed Abdussalam el-Farac, el-Cihdd el-Feridetii’l-Gdiba (Baski yeri yok) s. 13; DIB,
DAIS’in Temel Felsefesi ve Dini Referanslar: Raporu, s. 8; Faruk Sancar, “Bagnaz Bir Selefi Mi
Endigeli Bir Entelektiiel Mi? (Ibn Teymiyye'nin Elestirel ve Reaksiyoner Karakteri Hakkinda)”,
Dini Arastirmalar, 2015, 18/46, s. 100.

Erkan Kurt, “Ibn Teymiyye’nin Selefi Kelamu: Tarihsel ve Yapisal Bir Analiz”, Hitit Universitesi

flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, 16/31, s. 89, 95, 97.
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yoneticilerinin niteliklerinden daha gok, Islami kurallara dayali bir toplumsal hayat
tizerinde durmustur. O, bu gorisleriyle radikal gruplarin rehberi konumuna
gelmistir. Zira Islam diinyasindaki tiim radikal gruplarin ana hedefi, seriatla
yonetilen bir devlet sistemidir.”' O, es-Siyasetii’s-Ser’iyye adli kitabinda, tamamen
bu konu iizerine yogunlagmstir.>

Kur’an-1 Kerim’de yer alan, “Fitne kalmayimncaya ve dinin hepsi Allah'in

»53

oluncaya kadar onlarla savagin™ ayetindeki “fitne” kelimesini “sirk” olarak
yorumlayan, Dini siddeti tegvik eden cihad-i selefiligin éncii isimlerinden Omer
Abdiilhakim’e gore, kéfirlerin Miisliiman {iilkelere saldirmas: ve ardindan hakim
olmast nedeniyle iimmet dini agidan tehdit altinda kalmistir. O mi’minlerin
inanglari ve akideleri de kugku ve slipheye maruz kalir. Bu durumda Miisliimanlara,
dini, inanci, cani, mali ve 1rzin1 korumak amaciyla savagsmak vacip olur. Boyle bir
zamanda imamin seferberlik ve cihat ¢agrisina mié’minlerin boyun egmesi
zorunludur. Bu konuda tiim fikih 4limlerinin ittifak halinde oldugunu vurgulayan
Omer Abdiilhakim’e gore bu gibi durumlarda cihat, farz-1 ayndir. Ayette gecen
fitnenin, sirk anlaminda oldugunu kabul eden Omer Abdiilhakim’e gore, Allah’a
ortak kosmakla ilgili pek ¢ok sirk cesidi, zaman i¢inde Miisliimanlardan pek ¢cok

kimsenin akidesine sirayet etmistir.>*

Dini siddeti savunan 6nciiisimlerden Abdullah Azzam’a gore ayette gecen fitne,
Allab’tan bagka tapinilan nesnelerdir. Fitnenin ortadan kalkmasi ise, onlarin
Miisliiman olmalariyla miimkiindiir. Zira Islam, insanlarin ve tagutlarin diinyada
cehalet igerisinde kalmalarini ve ahirette azap gérmelerini istemez. Bu dogrultuda
fitne, beseri ilahlara yonelmektir. Zira Islam’in tevhid inanci, insanlarin kula kulluk

etmelerini yasaklar.”

31 Azzam, Sehid Abdullah Azzam Kiilliyats, s. 31.

Takiyyiiddin ibn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Ser’iyye fi Islahi’r-Rai ve’r-Raiyye, Beyrut: Dariv’l-

Afaki’l-Cedide, 1983,s. 1-8.

> 7/ Enfal 39.

% Omer Abdiilhakim Ebu Musab es-Suri, Kiiresel Islami Direnise Cagri, trc. La Tedri, Istanbul:
Anlat1 Yayinlari, 2014, s. 186, 187.

55 Abdullah Azzam, “Cihad Ahkami1”, Sehit Abdullah Azzam Kiilliyati, trc. M. Ozel, Y. Simsek,
{stanbul: Buruc Yayinlari, 2013, 121.
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2. Tevhid
Dini istismar eden teror orgiitlerinin kendi anlayis ve hareketlerinin dogrulugu
ile ilgili gerekgeleri, tevhid ilkesinin ortadan kalkmasi, bozulmasi ve

zedelenmesidir.”® Bunun sonucu da dinin yitirilmesi seklinde ortaya ¢ikmistur.

Tevhidden wuzaklasmanin en belirgin gostergesi, Allah’in  seriatiyla
hilkkmetmenin tim Misliman diyarlarda vyitirilmesi olarak kaydeden Omer
Abdiilhakim (Ebu Musab es-Suri), bunun gostergelerini, “Islam’in ilkeleri arka
arkaya cignenecektir, arka arkaya sokiilecektir. Ilk sokiilecek olan, dini hiikiimler,

en sonuncusu ise namazdir™’

seklindeki hadis olarak belirtmistir. Ona gore
Hulefa-i Rasidin’den sonra Emeviler’le birlikte hiikiimler terkedilmeye baslanmisg

ve giiniimiize kadar hala devam etmektedir.”

Yazara gore tevhidden uzaklasmanin ikinci gostergesi, Miisliimanlarin iig
mukaddesat1 olan Kébe ve Mescid-i Harami biinyesinde bulunduran Mekke-i
Miikerreme, ikincisi, Hz. Peygamberin mezarinin bulundugu Medine-i miinevvere,
tgiinciisii ise, Misliimanlarin ilk kiblesi olan Mescid-i Aksa’nin yer aldig1 Kudiis-i
Serif'tir.> Yani bu sehirleri ve mekanlari tevhid anlayigina zarar veren insanlardan

koruyamamis olmaktir.

Tevhid akidesinin Miisliimanlarin ¢ogunlugu arasinda fesada ugramasi ve
bidatlerin yayilip, siinnetlerin kaybolmasini olusturan {giincii gostergeye gore
giniimiizdeki Misliimanlar sadece bu dinin ismine sahiptirler. Buna gore
Miisliimanlar, arasinda ilk neslin sahip oldugu itikattan uzaklagsmislar ve cok az bir

kesimi diginda tiim Islam lemi, tevhid akidesinden mahrum kalmislardir.®

Yazar, Mislimanlarin tevhid ilkesinden uzaklastiklarinin gostergesi olarak ileri
stirdigii dordiinci gerekge, giinah ile isyanin yayilmas: ve ahlaksizligin agiga
vurulmasidir.®!

Allah’a ortak kosmak anlaminda olan sirkin, giiniimiiz Miislimanlarinin ezici
¢ogunlugunun inancina yansidigini ileri siiren Omer Abdiilhakim’e gore

giniimiizde Miisliiman iilkelerin hiikimetleri, ser’i hiikiimleri degistirdikleri ve

% Farac, el-Cihad el-Feridatii’l-Gaiba, 17, 18.

57 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21239.

8 Omer Abdiilhakim Kiiresel Islami Direnise Cagri, 119-122.

59 Omer Abdiilhakim, Kiiresel Islami Direnise Cagri, 123-125.
% Omer Abdiilhakim, Kiiresel Islami Direnise Cagr1, 126-129.
' Omer Abdiilhakim, Kiiresel Islami Direnise Cagri, 130, 131.
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Allah’mn indirdigi diginda seylerle hitkmettikleri, kéfirleri dost edinip, Allah’a,
Rastiliine ve mi'minlere hiyanet ettikleri i¢in miirted ve kafir olduklarini belirtir.
Ona goére bu durum Allah’tan bagkasina kulluktur. Zira rizki veren, yasatan ve
oldiiren Allah’tir. Fayda ve zarar ancak Allah’tan gelir. Bunlar1 kabul eden, Allah’in
isim ve sifatlarini bilen, bir bagkasina boyun egmez.*> Goriildiigii gibi, miiellifin
giiniimiiz Misliimanlarina yonelik sirk, tekfir ile su¢lamalari, tevhid ilkelerine olan

aykir1 tutum ve davranislariyla baglantilidir.

Tevhid’in beseri fikirlerden temizlenmesiyle gercek anlamini bulacagini kabul
eden Abdullah Azzam’a gore ge¢cmis semavi kitaplar, putperestlik lekeleriyle
doludur. Bunlarin baginda teslis inancinin oldugunu belirten Azzam, onlarin ayni
zamanda deneye dayali astronomi, cografya gibi beseri bilimlerle ilgili bilgileri
kitaplarina soktuklarini ileri siirer. Bu ise, din ile pozitif bilimcilerin arasini agmaya

yol agmustir.”

Azzam, Ibn Teymiyye'nin, sirkin Allah’t sifatlarindan soyutlamak oldugunu
soyledigini ve bunun da, Yaradan’i, yaratilanlardan, sifatlardan ve Tevhid'in
hakikatinden soyutlamak seklinde gergeklestigini belirtir. Buna gore Allah’in
indirdigi hiikiimlerin karsisina dikilen, Allah’in emirlerine mukabil hiikiimler
treten, Tagut'tur. Toplumlarin tagutu, Allah ve elgisinden bagkasini hakem kabul
etmeleri, bagkasina tapinmalari, Allah’tan bir delil olmaksizin birinin pesinden
gitmeleri seklinde ortaya gikar. Bunun temel gostergelerinden birinin, Allah’in
seriatini terk etmek oldugunu sdyleyen Azzam, bir kimsenin Allah ve peygamberi

yaninda soz sdyleme hakkina sahip olmadigini 6zenle vurgular.®

Yukarida yer alan ve dini siddetin gerekgeleri olarak ileri siiriilen hususlar, bir
mi’minin 6ldiiriilmesi ile ilgili mazeret olabilir mi? Bu tiir yaklasitmda bulunanlara
gore kotiiliik, vaazlarla ve goniilleri oksamakla degil, ancak ona kars1 direnisle ve
onun kokiinii kazimakla bertaraf olur. Zira bu yaklasimda olanlara gére Habil’'in
kardesi Kabil’e onunla baris i¢inde yasamak istedigini ve miisademeye girmek
istemedigini sdylemesi, ona Allah’tan korkmasini hatirlatmasi, onu Cehennem ve

zalimlerin akibetiyle tehdit etmis olmasi bir fayda getirmemistir.

62 Omer Abdiilhakim, Kiiresel Islami Direnise Cagri, 191.

63 Abdullah Azzam, Sehit Abdullah Azzam Kiilliyat1, Istanbul: Buruc Yayinlari, 2013, 83.
¢ Azzam, Sehit Abdullah Azzam Kiilliyati, 99.

65 Omer Abdiilhakim, Kiiresel Islami Direnise Cagri, s. 277, 278.
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Miisliman olmayanlarin kilig zoruyla Islam dinine déndiiriilmesi, yani
goniilden ve iradi olmaksizin Islamiyet’i kabul etmesi, kelamcilar tarafindan
benimsenmemis bir yaklasimdir.® Nitekim Ebi’'l-Mu’in Nesefi, Ehl-i Siinnet
olgiitleri gergevesinde, bir Miisliimanin, ancak imandan sonra kiifre donmesi veya
haksiz yere bir cana kiymasi ya da devlet yonetimine bagkaldirmasiyla, kaninin
helal olabilecegini kaydeder.®” Ancak bu 6ldiirme isine fertler, gruplar, cemaatler
veya kendi kendilerine olusturulmus bir 4limler konseyi karar veremez. Buna ancak
mesruiyetini saglamig devlet otoritesi veya yetkili organlar1 karar verebilir. Habil-
Kabil meselesine gelince, Yiice Allah, bu olay1 zikrettikten sonra, Yahudilere
yonelik adam 6ldiirmenin ne kadar kétii bir sey oldugunu bildiren ayeti getirmesi
kayda degerdir.

SONUC

Islam dininde ana tema, insanlari zorlamaksizin ve zarar vermeksizin,
[slamiyet’in teblig edilmesidir. Konuyla ilgili birden fazla ayet, dinde zorlama
olmayacagi, bu nedenle de insanlarin inanglarinin Allah’in izni ve iradesiyle hak
din olan Islam’a ydnelebilecegini belirtmektedir. Nitekim irade-i lahiyye tensip
buyursa idi insanlar1 tek bir inan¢ altinda toplayabilirdi. Zira Kur’an’da séyle
buyrulmustur: “Gergek Rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen
inkar etsin””, “Eger Rabbin dileseydi yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topluca iman
ederlerdi. Hal boyleyken, mii'min olsunlar diye sen insanlari zorlayip duracak
misin?”®, “Sizden her biriniz i¢in bir seriat ve bir yol-yontem kildik. Eger Allah
dileseydi, sizi bir tek immet kilardi; ancak bu, verdikleriyle sizi denemesi i¢indir™”.
Bu son ayette yer alan denenme ifadesinden, insanlarin iradeleriyle tercihte
bulunabilecegi, bunun da akli bir ¢ikarim ve yonelis sonucu olusabilecegi

anlagilmaktadir.

Kur’an’a baglilik ve yonelis iddiasinda bulunan ve siddete temayiillii radikal dini
akim mensuplarinin, bu tiir ayetlere teveccith etmemeleri, ilk etapta kendi

iddialariyla bagdagmaz goriinmektedir. Zira Kur’an, bir bitiindiir. Bir kisim

66

Recep Onal, “Inang ve Diisiince Ozgiirliigii Baglaminda Islam’in Kilig Zoruyla Yayildig
Iddialarina Kars1 imam Matiiridi'nin Yaklagimi1”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
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ayetleri dikkat-i nazara alip, digerlerini gézardi etmek, Kur’an’a baglilik iddiasiyla
celigkili olur.

Buna ragmen, her giin Kur’an okuduklarini ileri siiren bu tiir 6rgiit mensuplari,
yukarida kaydedilen ayetleri de gordiikleri halde, tizerinde diisiinmemeleri dikkat
cekicidir. Bunun en gerekeeli nedeni, Kur’an ve hadisleri, kendi hissiyatlarina ve
hegemonik hedeflerine uygun okuma yolunu se¢meleri ve Kur’an ayetlerini kendi
baglamlarindan ve niizul ortamindan bagimsiz olarak islerine geldigi sekilde
yorumlama hevesleri olabilir. Zira onlara goére kendi referanslari, bir baskasi
olmayip, bizzat nasslardir. Bu nasslarin yorumlanmas: dogrultusunda ulagtiklar:
hedef, Ehl-i Siinnet akaidi olmustur. Kendilerini “Ehl-i Stinnet” olarak gormeleri
nedeniyle, kendi anlayis bicimlerinin isabetli oldugu kanaatindedirler. Zira meshur
hadiste gectigi gibi, kurtulusa eren firka, “Peygamber’in ve ashabinin yolunda
olandir””!. Bu ise, selef-i salihinin temsil ettigi Ehl-i Siinnet’tir.

Siddet yanlist olan ve bunu bir dini yiikiimliiliik olarak algilayan kimselerin
referans olarak kullandiklar1 dini argiimanlarin agirhikli olarak Selefiyye itikadi
metodu tizerine sekillendigi bilinmektedir. Bu ise, onlarin temel diisiince ve hareket
bi¢imlerini yonlendirmektedir. Selefiyye’'nin ana kabulleri olan naslarin
anlagilmasinda “akli kullanmamak” ve “ameli imanin bir par¢asi olarak kabul
etmek”, onlarin siddet hareketlerine isteyerek ve severek yonelislerinin gerekgesi
olmustur. Zira aklin kullanilmamasi, taklit¢iligin sonucu olan kayitsiz sartsiz
“emire itaat”; amel-iman ayrilmamasi ise, Allah yolunda cihad anlayisinin bir
tezahiirii olarak siddeti megrulastirmak ve zorunlu kilmak disiincesi sonucunu

verir.

Dini istismar eden ve bu dogrultuda siddeti mesru goren kesimlerin 6niiniin
alinmasina yonelik ¢ tiirli girisim zorunlu goériinmektedir. Bunlardan ilki, dini
hosgoriiyii 6n plana ¢ikaran ve “Ehl-i kible tekfir edilemez” 6lgiisiiyle hareket eden
Ehl-i Siinnet akaidinin Matiiridi-Eg’ari merkezli iglenmesi ve bir biitiin olarak
goriilmesidir. Mezhep farkliliklarinin tekfir ve siddet gerekgesi kilinmamasidir.
Ikincisi ise kendilerine, Ehl-i Siinnet’in goriisleri olarak anlatilanlarin, Ehl-i Stinnet
itikadiyla bagdasmadiginin izah edilmesidir. Tim bunlarin anlatilabilmesi i¢in
Kur’an’a pargaci olarak degil de, biitiinciil olarak bakilmasi gerektiginin izah

edilmesidir. Ugiincii olarak da, dini istismar eden ve giddet yanlsi olan diigiince

7 Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, ibn MAce, es-Siinen, “Fiten, 177, Ebt Isa Tirmizi,
“Iman”, 18.
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yapt mensuplarinin sahip ¢iktig1 ve benimsedigi Selef-i salihin ulularinin yapici,
birlestirici ve Misliimanlara zulmetmemeyi tavsiye eden sdzlerinin insanlara
aktarilmasidir. Tim Miislimanlar icin gegerli olan bu yaklagim, ayni zamanda
makalemize konu olan kesim i¢in gegerlidir. Zira Allah g6yle buyurmustur: “Yoksa
siz kitabin bir kismina inanip bir kismini inkar m1 ediyorsunuz? Su halde iginizden

»72

boyle yapanlar, netice olarak diinya hayatinda perisanliktan bagka ne kazanirlar™.
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Imam Buhari’nin Nasslar Aras1 Tearuzu

Giderme Yontemi”

Hamit SEVGILI™

Oz: Kuvvet agisindan birbirine denk nasslarin teiruzu, Sahibe dénemi ile birlikte bir
problem olarak tezahiir etmistir. Tikel 6rnekler tizerinde ¢oziilmeye ¢aligilan bu problem
igin, fikth usulii ilminin gelisimi ile birlikte sistematik ¢6ziim yontemleri ortaya
konulmugtur. Tedruz, genel olarak cem’/tevfik, tercih, nesih ve tesdkut yontemleri ile
¢oziilmeye calisilmakla birlikte, hiyerarsik agidan nasi bir siralamanin esas alinmasi
gerektigi konusunda ti¢ farkli goriis ortaya konulmustur. Hanefi ustilciilerin temsil ettigi
birinci goriis, nesih, tercih, cem’/tevfik ve tesakut seklindeki siralamay: esas alirken,
Cogunlugu olusturan ustlciiler cem’/tevfik, tercih, nesih ve tesakut seklindeki siralamayi,
hadisgiler ve diger bazi usulciiler ise cumhurdan farkli olarak neshi tercihe
oncelemislerdir.

Yazdig1 el-Cami’u’s-Sahih adli eseri ile hadis kaynaklar1 arasinda birinci sirada yer alma
payesine sahip olan ve bu eserinde olusturdugu béab basliklari ile fikhi goriislerini ortaya
koyan Imam Buhari de, nasslar arasinda tearuzu gidermede belli bir yéntem ve hiyerarsi
takip etmistir. Bu makalemizde miiteariz delillerin ¢6ziimii konusunda Buhéri’nin takip
ettigi yontem ve hiyerarsi tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Buhari, Tearuz, Tercih.
Imam Bukhari's Method of Elimination of Contradiction Between the Nusus

Abstract: The contrast between equivalent Islamic sacred texts have occurred as a problem
with the period of the companions of Messenger Muhammad. For this problem, which has
been tried to be solved on specific examples, systematic solution methods have been
introduced with the development of the figh methodology. Generally, it has been tried to
be solved as cem’ / tevfik, tercih, nesih and tesakut, but three different thoughts have been
put forward as to how the hierarchical order should be taken as a basis. The first thought,
which is represented by Hanefi methodologists, is based on the order formed as nesih,
tercih, cem’/ tevfik and tesakut, while cumhfir is based on the order formed as cem’/ tevfik,

Bu makale, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Béliimit Islam
Hukuku Anabilim Dal'nda hazirlanmis “Imam Buhari’nin Fikih Anlayig1” isimli Doktora
tezinden tretilmigtir. (Hamit Sevgili, Imam Buhari’nin Fikih Anlayisi, Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Diyarbakir 2015, (Yaymlanmamis Doktora Tezi).
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tercih, nesih and tesakut. The traditionists and some methodologists preference nesh to
tercih unlike the majority.

Imam Bukhari, who takes the first place among the hadith sources with his work -el-
Céami’u’s-Sahih- and who also puts forward his figh views by forming his bab titles in this
work, followed a certain method and hierarchy to resolve the contrast among the Islamic
sacred texts. In this article, it is tried to define the method and hierarchy followed by
Bukhari about the interpretation of contradictory proofs.

Keywords: Bukhari, Contradiction, Choice.
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A. GIRIS

Imam Buhéri’'nin deliller arasi tearuzu gidermekte takip ettigi yontem, fikih
usulil agisindan degerlendirilmeye tabi tutulacagindan, 6ncelikle Buhéri'nin fikhi
yoniine kisaca deginmek isabetli olacaktir." Hadisci kimligi ile taninan Buhéri’nin
fikih yonii de son derece 6nemlidir. Buhari, hadis rivayetinin yaninda fikhi
goriislerini de eserlerine yansitan ilk hadiscilerdendir. Buhari, el-Cami’u’s-Sahih
adli eserinde yer verdigi bab basliklarinda fikhi goriislerine de yer vermis, bu

yontemiyle kendisinden sonraki hadiscileri etkilemistir. Buh4ri’nin hadis-fikih

1

Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sevgili, Imdm Buhari’nin Fikih Anlayis, s. 32-41.
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paralelinde ortaya koydugu metodoloji sonraki pek ¢ok hadis¢i tarafindan da takip

edilmistir.

el-Cami’u’s-Sahih sarihlerinin ¢ogu, fikhi konulara gore tasnife tabi tutulan el-
Camiu’s-Sahik’in ayn1 zamanda bir fikih kitabr oldugu hususunda hemfikirdir.?
Imam Nevevi (6. 676/1277), el-Camiu’s-Sahik’in yazilma gayesinin sadece sahih
hadisleri yazmaktan ibaret olmadigini, ayn1 zamanda bunlardan istinbatlarda
bulunmak, bab basliklarinda amagladig ustl ve furtt konularindaki goriislerine
deliller getirmek oldugunu ifade ederek bu iddiasini temellendirmeye
calismaktadir.’ Tbn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) de benzer ifadelere yer
vermektedir.! Fuat Sezgin de Nevevi'nin aciklamalarina istiniden su
degerlendirmelerde bulunmaktadir: “Esasen Sahih’in hemen hemen her faslinin
tetkiki, onun sirf hadis kitab1 olarak kalmak gayesini hi¢bir zaman giitmedigini
gostermektedir.” ImAm Buhiri, hadislerin senetlerini ve metinlerini bilmede
biiyilk bir muhaddis, konu basgliklarini tertip ve tanziminde de bir miictehid

oldugunu gostermistir.°

Imam Buhéri'nin yazdig1 el-Camiu’s-Sahih, Refu’l-Yedeyn fi’s-Sald, Fikhu’l-
Kirdati Halfe’l—fmdm, Kitabu’s-Stinen fi’l-Fikh, Kitabu’l-Hibe ve Kitabu’l-Esribe adli
risaleleri ayn1 zamanda birer fikih kitaplaridir. Bunlar arasinda fikhi konulara gore
tasnif edilen el-Cami’u’s-Sahih adl eseri ise ayr1 bir 6neme sahiptir. Zira Buhéri,
daha cami olan bu eserinde olusturdugu bab basliklarinda fikhi goriislerine daha

kapsayic1 sekilde yer vermektedir. Bu nedenle “Buhari’nin fikhi bab

> Bkz. Ebta Abdillsh Semsuddin Muhammed b. Ytsuf b. Ali el-Kirmani, el-Kevakibu’d-derdari
serhu sahihi’l-Buhdari [- XXV, Daru 1hyéi’t-Turési’l-Arabi, Beyrut 1401/1981, 1, 11; Nasiruddin
b. el-Miineyyir, el-Miitevdri ‘ala Ebvabi’l-Buhdri, thk. Ali Hasan Ali Abdulhamid, el-Mektebu’l-
{slami, Beyrut 1411/1990, I, 243; Muhammed Enver Kesmiri, Feydu’l-Bdari ‘alé Sahihi’l-Buhdri
I-VI, Déru’l-Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut 2005, I, 438; Muhammed Zekeriyyd b. Yahyi el-
Kéandehlevi, el-Ebvab ve't-Terdcim li Sahih’l-Buhdri, thk. Veliyyuddin b. Takiyuddin en-Nedvi,
Dé.ru’l—Beséiri’l—islémiyye, Beyrut 1433/2012, I, 58-59.

> Ebu Zekeriyyd Muhyuddin b. Seref en-Nevevi,, Md Temessu ileyhi Hacetw’l-Kari li Sahihi’l-
Buhari, thk. Ali Hasan Ali Abdulhamid, Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut [t.y.], s. 51, 55.

4 [bn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Alj, Hedyu’s-Sari Mukaddimetu Fethi’l-Bari bi Serhi Sahthi’l-
Buhdri, thk. Abdulkadir Seybe el-Hamd, Mektebetu’l-Melik Fehd, Riyad 1421, s. 10.

> M. Fuad Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, Otto Yayinlari, Ankara, 2012, s. 137.

¢ Ali Toksari, “Sahihi’l-Buhari'nin Bab Bagliklarinin Ozellikleri ve Degeri”, Biiyiik Tiirk-Islam
Bilgini Buhdri Uluslararas: Sempozyumu, Kayseri 1996, s. 109-125.
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bagliklarindadir” (a5 2 g, bl @)  denilmistir.” Daha ilk dénemlerden
itibaren, gerek bab basliklarini konu edinen miistakil kitaplarin yazilmasi, gerekse
béb bagliklarina genis sekilde yer veren serhlerin yazilmasi, Buhéri'nin fikhinin
onemine en giizel sahittir. Sahih sarihi ve Maliki fakihlerinden olan Ibnu’l-
Miineyyir (6. 683/1284), Buhéri'nin biyiik bir fakih oldugunu belirterek el-

Camiu's-Sahil’in hem hadis hem de fikih ilmini cem’ ettigine vurgu yapmaktadir.”

B. TEARUZ VE TEARUZU GIDERME YONTEMLERI

Sozliikte, catigma, birbirine ters diisme” anlamlarina gelen tearuz, usul terimi
olarak ayn1 meselede iki delilden her birinin digerinin gerektirdigi ile celisen bir
hitkmii gerekli kilmasidir.'"” Deliller arasindaki muhalefetin tearuz sayilabilmesi
i¢in delillerin kuvvet bakimindan denk olmasi gerekir. Dolayisiyla kat’i ile zanni

deliller arasinda tearuzdan bahsedilemez.!

Ser’i hiikiimler ve dayanaklarini olusturan deliller, Allah’a ait olmalari itibariyle
hakikatte aralarinda bir tedruz soz konusu degildir.'”> Ancak miictehidin idrak ve
kavrayisina dayali olarak goriiniis itibariyle bir tearuz durumu s6z konusu
olabilmektedir. Bu durum, ¢ok defa gerek Kitap ve gerekse siinnette farkli
zamanlarda gelmis olan hiikiimlerden hangisinin daha sonradan geldiginin

bilinmemesinden kaynaklanmaktadir.

Tearuz konusu hadis usulii kitaplarinda muhtelefii’l-hadis bashg1 altinda
incelenirken, fikih usulii eserlerinde ise gogunlukla ictihdd ve taklid boliimlerinden

once yer verilmektedir. Fakihler, yalniz ameli konulara dair miiteariz deliller ve

7 ibnu’l-Mﬁneyyir, el-Miitevari, s. 31; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 243.

Ibnu’l-Miineyyir, el-Miitevari, 31, 39.

9 Bkz. b. Muhammed b. Miikerrem b.Manzfir, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut [t.y.], VII, 186;
Mecduddin Muhammed b. Ya’kab el-Firtizabadi, el-Kdmiisu’l-Muhit, Muessesetu’r-Risale,
Beyrut 1426/2005, 647.

10 Ali b. Muhammed el-Ciircani, Mu’cemu’t-Ta’rifdt, Daru’l-Fadile, Kahire [t.y.], s. 184; es-Seyh
Muhammed el-Hudari, Usalii’l-Fikh, Daru’l-Hadis, Kahire [t.y.], s. 412; Zekiyuddin $a’ban,
(Trc: Ibrahim Kafi Dénmez), Isldm Hukuk Ilminin Esaslar: (Usalii'l-fikh), TDV, Ankara-2007,
s. 419.

1 Seyhu’l-Islam Ali b. Abdu’l-Kafi es-Siibki, el-Ibhdc fi Serhi’l-Minhdc, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye I-
III, Beyrut 1416/1995, III, 199; Vehbe ez-Zuhayli, Ustilw’l-Fikhi’l-Islami I-IT1, Daru’l-Fikr,
Dimesk 1406/1986, 11, 1175.

12 Ebi Ishak eg-Satibi, el-Muvdfakat fi Usili’s-Seri’a, thk. Abdullah Draz ve Muhammed Abdullah
Draz, Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut 2009, s. 898.
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¢oziim yontemleri ile ilgilenirken, hadisciler ise boyle bir sinirlama getirmeksizin
tiim konularla ilgili miiteariz hadisleri kendi ¢aligma alanina dahil etmislerdir. Bu
calismada, Buhéri'nin konuyla ilgili yaklagimi fikith usulii agisindan

degerlendirileceginden yer verilecek 6rnekler sadece ameli konulardan segilecektir.

Usulciilerin ¢ogu, ser’i deliller arasindaki tedruzun cem’/tevfik (uzlasi), tercih,
nesih ve tesdkut yontemleriyle giderilecegi hususunda hemfikirdir. Ancak bu
yontemler arasindaki hiyerarsi konusunda genel olarak farkl ii¢ yaklasgim ortaya
konulmustur. Hanefi ustlciiler, delillerin niizul veya viirtid tarihleri belli oldugu
stirece nesih yonteminin oncelikli oldugu ve sonradan gelenin dncekini nesh
edecegi kanaatindedir. Tarihlerin belirsiz olmasi halinde ise bir tercih imkéani var
ise tercih yontemini, tarihi bilinmeyip tercih imkaninin da bulunmamasi halinde
ise cem’/tevfik yontemini esas almislardir. Uzlasinin miimkiin olmadig1 durumlarda
ise, her iki delilin de delil olma vasfim yitirdigini ifade eden tesdkut yontemini
isleterek kiyas veya sahabe kavli gibi bir alt delile yonelmislerdir. Hanefiler
disindaki ustlciilerin ¢ogu ise, miimkiin oldugunca miiteariz delilleri cem’ etmenin
oncelikli olmas1 gerektigi kanaatindedir. Uzlaginin miimkiin olmadig: hallerde ise
tercih imkani varsa tercih yontemini, yoksa nesih yontemini esas almislardir.
Cumhura gore, tesdkut dérdiincii bir ihtimal olmakla birlikte farazi olup vakiada
bir karsilig1 yoktur. Hadisciler ve diger bazi ustilciler ise, tearuzu gidermede
cem’/uzlasi yonteminin Oncelikli oldugu hususunda cumhur ile hemfikirdir.
Stinneti azami 6l¢tiide muhafaza edip yasanabilir kilma prensibi bu yaklasimin esas
gayesini olusturmaktadir. Ancak onlar, camhurun goriisiinden farkl olarak neshi
tercihe dncelemislerdir.'® Bu ii¢ secenek ile ¢oziime ulasamamalar1 durumunda ise

cekimser kalarak fevakkuf yontemini esas almislardir.'* Ancak gunu belirtmek

'3 Bkz. Tacuddin Abdulvehhab b. Ali es-Siibki, Cem’u’l-Cevami’, Darw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut
1424/2003, s. 113; Ebd Amr Usméan b. Abdurrahmén es-Sehreziri, Uldmu’l-Hadis
(Mukaddime), Daru’l-Fikri’l-Muwasir, Beyrut 1406/1986, 284-286; Takiyuddin Muhammed b.
Ahmed el-Futthi, Serhu Kevkebi’l-Munir, Mektebetﬁ’l-Ubeykén, Riyad 1413/1993,1V, 606-611;
Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Niizhetu’n-Nazar fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi
Ehli’l-Eser, Silsiletii’d-Dirasat fi'l-Menhec, Riyad 1422/2001, s. 97; Abdurrahman b. Ebi Bekr
Celaluddin es-Suytti, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, Daru’l-Asime, Riyad 1424/2003,
284-286; Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen I[htilaflar ve Coziim Yollart, Ifav, Istanbul 2013,
s. 256.

14 Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-M ustasfa min IIm#’l-Usil I-1V, thk. Hamza b. Ziiheyr
Hafiz, Déru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1413, IV, 160,162; Muhammed b. Ahmed b. Ciizeyy el-
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gerekir ki, tevakkuf esasinda bir ¢6ziim yontemi olmayip delillerden birini

destekleyen bir muraccih belirene dek goriis belirtmekten imtina etmektir.

C. BUHARI’NIN TEARUZ YONTEMI

el-Camiu’s-Sahil’i inceledigimizde, Buhéri’nin Ornekler iizerinde tedruz
konusuna degindigini, birbiriyle tedruz halindeki delilleri bazen ayni1 bab baslig
altinda uzlagtirmaya ¢aligtigini, bazen de farkli bab bagliklar: altinda miitalaa edip
her bir hadisi ayr1 bir manaya hamlederek problemi ¢6zmeye ¢aligtigini

gormekteyiz.

Buhari, diger hadisgiler gibi tedruzu gidermede cem’/tevfik yonteminin
oncelikli oldugu hususunda cumhdr ile ayn1 goriistedir. Ancak diger hadisgiler ve
baz1 ustilciiler gibi nesih ve tercih arasindaki siralamada cumhardan ayrilmaktadir.
Buhéri’nin, gerek Hanefi ustl kitaplarinda ve gerekse miitekellimin ustl
kitaplarinda tedruzu gidermede dordiincii sirada yer verilen ve karsit iki delilin de
terk edilip bir alt delile yonelmeyi ifade eden tesdkut yontemine bagvurduguna ise
sahit olmadik. Buhari’nin, bunun yerine bazi ustilciiler tarafindan da esas alinan ve
ser’i mesele hakkinda goriis ortaya koymaktan imtina etmeyi ifade eden tevakkuf
yontemini pek ¢ok pratikte kullandigini gérmekteyiz. Tevakkuf, tesakut ile yakin
anlamli kullanilmakla birlikte, karsit delilleri islevsiz kilip kilmama konusunda
tesdkuttan ayrilmaktadir. Tesakut yonteminde, her iki delilin de ihmali s6z konusu
iken, tevakkuf yonteminde ise deliller ihmal edilmeyip, delillerden birini
destekleyen bir muraccih tezahiir edene dek kararsiz kalmaya devam etmeyi ifade

etmektedir."”

1. Cem’/Tevfik:

Birbiriyle catigma goriintiisiinii veren delilleri uzlastirip uyumlu hale getirmeyi
ifade eden bu yontem, Hanefi disindaki usulciilerin ¢ogu tarafindan deliller arasi
tedruzu gidermede oncelikli yontem olarak kabul edilmistir. Hadislerin ihmal
edilmesine mani olma prensibi, bu yontemi Onceleyenler i¢in temel hareket

noktasini olugturmaktadir. Bu anlayisa sahip olan Imam Buhari de, iki delilin

Maliki, Takribu’l-Vustl ila imi’l-Usill, yy., Medine 1423/2002, s. 426-465; Zuhayli, Usilii’l-
Fikhi’l-Islami, 1, 1176-1184.

15 Bkz. ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 97; Cakan, Hadislerde Goriilen fhtilaﬂar ve Coziim Yollari,
s.179-180.
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tedruzu durumunda o6ncelikle cem’/tevfik yontemini esas alarak, her bir delil ile
amel etmek icin yogun bir caba icerisine girdigini gérmekteyiz.'® Buhari, catiyma
gorlintiisit veren hadislerin her biri i¢in bazen ayri1 bab baslhigi olusturarak
hadislerin her birini farkli manalara hamletmekte, aralarinda hakikatte bir tedruzun
olmadigini ve her ikisi ile de amel edilmesi gerektigini ifade etmeye calismaktadir."”
Ornegin, “Velisiz nikdh olmaz.”"® hadisi ile “Dul kadinin emri alinmadan,
bakirenin ise izni alinmadan evlendirilemez.”" hadisleri arasindaki zahiri teruzu
gidermeye calisirken, her bir hadis icin ayr1 bab bashgi olusturarak hadisleri
uzlastirmakta, gerek dul ve gerekse bakire kadinin -rizas1 alinmak kosuluyla- yine
velisi tarafindan evlendirilecegini ifade etmektedir.”” Buhari’nin evlilikte veli ve
kizin miisterek irddelerini esas alan bu yaklasimyi, bir a¢idan bireyin diinya ve ahiret
saadetini temin etme gayesinde olan Islam hukukunun temel ilke ve prensipleri ile
daha uyumlu iken, diger yandan da daha rasyonel ve toplum vicdanina da daha

uygundur.

Buhari, bazen de tedruz halindeki delillere tek bab baglig altinda yer vererek
deliller arasinda uzlasiy: saglamaya galigmaktadir. Mubérekfiiri, bir mesele ile ilgili
delillerin tearuzu halinde, Buhéri'nin bu delilleri bir bab baslhig1 icerisinde
uzlagtirdigini, daha sonra miitedriz delilleri zikrederek bunlarin nasil
uzlastirilacagini 6gretmeye caligtigini belirtmektedir.?! Ornegin, tuvalet ihtiyacini
gidermekte olan kimsenin kibleye yiiziinti ve sirtin1 donmekten sakindiran Hz.
Peygamberin (s.a.s.) sozlii uyarisi*? bulunmakla birlikte, ayni uygulamanin yine Hz.
Peygamber (s.a.s.) tarafindan fiilen gerceklestirildigi yoniinde rivayetler
bulunmaktadir. Dolayisiyla bu hususta kavli ve fiili siinnet arasinda bir tearuz séz

konusudur. Buhari, “gaita ve bevl aninda kibleye doniilmez. Ancak duvar vb. ile

16 Kandehlevi, el-Ebvab ve't-Terdcim, 1, 129.

17 Hagimi, Liibbii’l-Liibab, 1, 38; Muhammed Abdulkadir Eba Faris, Fikhw’l-Imdmi’l-Buhari 1-1I,
Déaru’l-Furkdn, Umman 1409/1989, 1, 101.

8 Muhammed b. Ismail b. ibrahim b. El-Mugire el-Buhari, el-Camiu’l-Miisnedu’s-Sahihu’l-
Muhtasar min umiri Resitlillah (s.a.s.) ve Stinenihi ve Eyyamih I-IX, thk. Muhammed Zitheyr
b. Nasir en-Nasir, Daru Tavki'n-Necat, 1422, KitAbu'n-nikah 36.

19 Buhari, Nikah, 41.

20 Hasimi, Liibbii’l-Liibab, 1, 38.

2l Abdusselam el-Mubarekfiiri, (Arapgaya Trc: Abdu’l-Alim b. Abdu’l-Azim el-Bestevi), Siretu’l-
Imdmi’l-Buhdri, Daru Alemi’l-Fevaid, Mekke 1422, 11, 663.

22 Buhari, Vuda 11.
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(6riilii) binalar bundan miistesnadir”

seklinde bab bagli1 olusturarak kavli ve fiili
stinnet arasindaki catismay: gidermekte, fiili siinneti bina icerisinde yahut etrafi
duvar vb. ile oriilii mekéanlara hasrederek genel uyar1 seklindeki kavli siinnetten

istisna etmektedir.

Diger bir drnekte, Hz. Omer’den (6. 23/644) (r.a.) rivayet edilen “Oli, ailesinin

aglamalarindan (diger bir rivayette bazi aglamalarindan) dolay1 azap goriir” **

hadisi ile “hi¢bir giinahkdr bagkasinin giinahini yiiklenmez™ mealindeki ayete
dayanarak buna karsi ¢ikan Hz. Aise’nin (6. 58/678) tavri arasinda uzlas1 yontemini
uygulamaya ¢aligtigini gérmekteyiz. Buhéri, azabin hayattayken feryat ile aglamay1
adet edinmis 6litye yonelik oldugunu belirtmektedir.?® Bilindigi gibi hadisin kabulii
icin Kur’an’a arz yontemini esas alan bazi Hanefi usulciiler, bu hadisi zikredilen
ayete aykiri oldugu gerekcesiyle reddetmislerdir.”” Kandehlevi, bu konuda

Buhéri’'nin Imam $afii (6. 204/820) ile ayn1 goriiste oldugunu belirtmektedir.?®

2. Nesih

Ustl terimi olarak nesih, ser’i bir hitkmiin kendisinden sonra gelen ser’i bir delil
ile kaldirilmasidir.?® Islam alimlerinin ¢ogu, Kur’an-1 Kerim’de neshin varhigini
kabul etmistir. Siinnette neshin varlig1 hususunda ise ittifdk vardir. Kur’an-siinnet
arasi nesih iligkisi ise Islaim alimleri arasinda ihtilafli bir meseledir. Cumhura gére
Kurdn’in miitevatir stiinnetle ve siinnetin de Kur’an ile neshi cizdir. Yine
cogunluga gore, ahad haberin Kur’an veya miitevatir siinnetle neshi caiz, ancak
Kur’an veya miitevatir siinnetin ahad haberle neshi caiz degildir. Zahirilere gore ise

Kur’an ve siinnetin 4had haber ile neshi caizdir.*

23 Buhari, Vuda 11.

2% Buhari, Cenaiz 32.

% 5/En’am 164.

26 Buhari, Cenaiz 32.

2 Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fustl fi'l-Ustl, Vizaretu'l-Evkaf ve’s-Suiini’l-Islamiyye -1V,
thk. Acil Casim en-Nesmi, Kuveyt 1408/1988, I1I, 114.

28 Kandehlevi, el-Ebvab ve’t-Terdcim, 1, 129.

#  Ceméleddin Abdurrahim b. el-Hasan el-Isnevi, Nihdyetu’s-Siil fi Serhi Minhaci’l-Vusil 1-1V,
Alemu’l-Kutub, Kahire 1343, 11, 548.

3 Bkz. Abdiilkerim b. Ali en-Nemle, el-Miihezzeb fi [lmi Ustli’l-Fikhi'l-Mukdren, Mektebetii'r-
Rugd, Riyad 1420/1999, 11, 596-606; El-Cizani, Muhammed Hiiseyn b. Hasan, Medlimu Usili’l-
Fikh ‘inde Ehli’s-Siinneti ve’l-Cemda, Daru Ibni’l-Cevzi, Riyad 1416/1996, 267-269; Hafiz
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Deliller arasi tearuzun giderilemedigi durumlarda, hadislerin viirud tarihlerinin
bilinmesi halinde kronolojik olarak sonradan varit olan 6ncekini nesh etmis sayilir.
Nesih yontemi, hadisciler ve bazi ustlciiler tarafindan tercih ydntemine
oncelenmektedir.”’ Ancak pratik agidan bu ihtilafin kayda deger bir karsilig:

oldugunu séylemek zordur.

Buhari, ayetler arasinda neshin varligini kabul etmekte, el-Cdmi’u’s-sahih’in
miiteferrik yerlerinde buna dair 6rneklere yer vermektedir. Kur’an-siinnet
arasindaki nesih iligkisi konusuna gelince; Kur’an’in siinnet ile nesh edildigine dair
Buhari’nin herhangi bir ifadesine rastlamadik. Bu durum, Buhari’nin Kur’dn’in
stinnet ile neshine sicak bakmadigini gostermektedir. Siinnetin Kur’an ile nesh
edildigi konusunda ise el-Cdmi’u’s-sahil’te bazi1 Orneklere yer verildigini
gormekteyiz. Buhari, siinnetler arasinda tearuz konusuna ise pek c¢ok Ornek
vermekte, delillerin tedruzu halinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) en son uygulamasinin
esas oldugunu belirtmektedir.’? Burada, Kur’an’in Kur’an ile siinnetin Kur’an ile ve
slinnetin siinnet ile nesh edildigine dair el-Cdmi’u’s-sahil’ten birer érnek vermekle

yetinilecektir.
Ornek 1: Esi 6len kadinin iddet siiresi

Buhari, kocas1 6len kadinin iddet siiresinin bir yil oldugunu beyan eden
“I¢inizden oliip geriye dul esler birakan erkekler esleri icin, evden ¢ikarilmaksizin bir

»33 A

yila kadar gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler.”” ayetini bab baghgr** olarak
kullandiktan sonra, Ibn Ziibeyr ve Hz. Osman (r.a.) arasinda gegen bir diyalogu
aktararak® bu ayetin “I¢inizden Glenlerin geride biraktiklar: esleri, kendi kendilerine

dort ay on giin (iddet) beklerler. Siirelerini bitirince artik kendileri icin mesru olan:

Sendulldh ez-Zahidi, Tevcihu’l-Kari ila’l-Kavd’idi ve’l-Fevdidi’l-Usiliyye ve’l-Hadisiye ve’l-
Isnadiyye fi Fethi’l-Bari, Mektebetu Thyai’s-Siinne, Riyad 1406/1986, s. 97.

> Bkz. Gazzali, Mustasfa, IV, 162, 166; Nasiruddin Abdulldh b. Umer el-Beydavi, Minhdcu’l-
Vusiil ild flmi’l-Usil, Dar Ibn Hazm, Beyrut 1429/2008, s. 239.

32 Buhari, Ezan 51; Cihad 106.

¥ 2/Bakara 240.

34 Buhari, Tefsir 45.

35 Buhari, Tefsir 45.
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»36

yapmalarinda size bir giinah yoktur.”® ayetiyle nesh edildigi bilgisine yer

vermektedir.
Ornek 2: Asire orucunun neshi

Buhari, Ramazan orucunun farz kilindigini beyan eden “Orug, sizden oncekilere

»37 A

farz kilindigi gibi size de farz kilindi.”” ayetini bab bashg1 olarak kullandiktan sonra,
Astire orucunun vacipliginin Ramazan orucunu farz kilan ayet ile kalktigini beyan
eden hadislere yer vermektedir.”® Buhari, konuyla ilgili olusturdugu diger bir bab
basliginda ise, Ramazan orucunun farz kilinmasiyla, 6ncesinde vicib olan A@ﬁre
orucunun terk edildigini belirtmekte, bundan bdyle dileyenin bu orucu tutup

tutmamakta muhayyer oldugunu beyan eden hadislere yer vermektedir.”
Ornek 3: Miit'a nikdhr’nin neshi

Bir ticret kargiliginda kadinla kisa siireli evlilik hayatin1 yasamayi ifade eden ve
[slam’in ilk donemlerinde izin verilen bu uygulamanin, sonradan yiiriirliikten
kaldirilip kaldirilmadig hususu Isldm alimleri arasinda tartigilagelmistir. Sianin en
biiyiik kolu olan Ca’feriyye’ye gére mubah sayilirken, Ehl-i Stinnet alimleri bu
uygulamanin gegici bir ruhsat sonrasmnda tamamen nesh edildigi hususunda
hemfikirdir. Buhéri de ayn1 goriisii savunarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) son olarak
miit'ay1 yasakladigini belirtmektedir.*” Buhari, miit'’a nikAhinin kisa siireli bir
ruhsatin ardindan tamamen nesh edildigine dair Hz. Ali’nin (r.a.) rivayetine yer
vermektedir. Buhari, daha sonra kendi kanaatini soyle ifade etmektedir: “Ebti
Abdillah (Buhari) der ki, ‘Ali, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayetle bunun

(mut’anin) nesh edildigini beyan etti.””*!

3. Tercih:
Usul terimi olarak tercih, tearuz halindeki iki delilden giiglii olan: tespit edip

bununla amel etmeyi ifade etmektedir.*? Buhari’nin, delillerin tedruzu halinde

36 2/Bakara 234.
7 2/Bakara 183.
3 Buhari, Savm 1.

% Buhari, Savm 29.

40" Buhari, Nikéah 31.

' Buhari, Nikah 31/5115-5118.
42 Raz, el-Mahsul, V, 529.
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uzlagt yontemini Onceledigini daha sonra nesih yontemine basvurdugunu
belirtmistik. Ancak bazi durumlarda, deliller arasindaki catisma ne cem’/uzlasi ne
de nesih yontemi ile ¢oziilebilmektedir. Buhari, bu durumda delillerden daha giiglii
olani tercih etme ¢abasina girmektedir. Buhéri'nin, tercih yontemini kullanirken
pek ok kriteri esas aldigin1 gérmekteyiz. Ancak o, cogunlukla esas aldig kriterlerin
neler oldugunu bizatihi belirtmediginden bunlar1 ancak tahric yontemi ile
belirlemek miimkiin olabilmektedir. Biz burada tespit ettigimiz kriterleri

zikretmeye ¢alisacagiz.

a. Sihhatine Giivendigi Haberi Tercih Etmesi:

Buhari, birbiriyle tedruz halindeki hadisler arasinda tercih yontemini
kullanirken, oncelikli olarak hadisleri sihhat a¢isindan degerlendirmeye tabi
tutmaktadir. Buhari’nin sahip oldugu genis hadis kiilliyatindan sihhatine giivendigi
hadisleri segerek olusturdugu el-Cdmiu's-sahih adli eseri, bashi bagina tercih

yonteminin bir tezahiiridiir.

Buhari, fikhi goriislerini ortaya koyarken ayni konuda muteariz rivayetler
bulunmakla birlikte, ¢cok defa sadece sihhatine giivendigi ve goriisiinii destekleyen
hadisi/hadisleri zikretmekle yetinmekte, karsit delile ise yer vermemektedir. Bunu

bir iki 6rnekle izah edelim:

Ornek 1: Fakihler arasinda tartismali olan, ihraml halde yapilan nikahin
gecerliligi konusunda farkli rivayetler bulunmaktadir. Buhari’nin Ibn Abbas’tan
yaptig1 rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.s.) ihramli halde Meymune ile
evlenmigtir.” Ancak hadisin farkli varyantlari, Hz. Peygamberin (s.a.s.) Meymiine
ile evlenirken ihramda olmadif: seklindedir.** Birinci rivayete binaen Hanefiler
nikahin gegerli oldugunu savunurken, Medine ehli ise ikinci rivayeti esas alarak

nikéhin gegerli olmadigini séylemektedir.*

»46

Buhari, bu hususta “thramlinin nikahi1”*® baghgindan sonra, ihramli halde

nikahin ciz oldugunu beyan eden Ibn Abbas’in rivayeti ile yetinmektedir.*” Ibn

4 Buhari, Nikah 30.

4 Tbn Mace, Siinen, Nikih 45.

#  Ebuw’l-Hiiseyn Ali b. Halefb. Abdulmelik b. Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari I-X, Mektebetu’r-Riisd,
Riyad t.y., IV, 508.

4 Buhari, Nikah 30.

47 Buhari, Nikah 30.
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Hacer, diger rivayetin zikredilmemesini Buhari agisindan sihhat sartinin yerinde
olmamasina baglamaktadir.* Bu hadisi tercih konusunda Buhari ile ayn1 goriise
sahip olan Hanefi usulciiler, Hz. Meymiine’nin yegeni olan Ibn Abbas’in akrabalik
bagina atifta bulunarak ravinin hadisin muhtevasiyla alakali biri olmasini tercih
kriteri olarak saymislardir.*’ Buhari de Ibn Abbas’in rivayetini tercih etmekle
birlikte, akrabalik bagina bir atifta bulunmamaktadir. Dolayisiyla Buhari’nin de bu
kriteri esas aldigin1 séylememiz zordur. Bazi usulciiler ise, miispetin menfiye tercih
edilecegi kaidesine dayanarak, Buhari’nin esas aldigi hadisi tercih etmislerdir.
Buhari, -birazdan belirtecegimiz tizere- bu kriteri esas almakla birlikte, bu kriterden
hareketle bu hadisi tercih ettigi yoniinde bir ifadede bulunmamaktadir. Dolayisiyla

bu hadis 6zelinde bdyle bir okumanin isabetli olmayacagi kanaatindeyiz.

Ornek 2: Fukaha arasinda tartismali olan, Islam’1 kabul eden kolenin velayet
yetkisinin Islim’a girmesine vesile olan kisiye mi yoksa onu hiirriyetine kavusturan
kisiye mi ait oldugu hususunda birbiriyle miiteariz iki hadis bulunmaktadir.
Hadislerden birisi velayet yetkisini Miisliman olmasina vesile olan kisiye tanirken,
diger hadis ise koleyi hiirriyetine kavusturan kimseye tanimaktadir. Buhari bu

hususta su bab basligini olusturmaktadir:

“Bab: Baskasinin Miisliiman olmasina vesile olmak. Hasan (Basri) kendisine
(Miisliman olmasina vesile olan kimsenin Islam’a giren kisi tizerinde) velayet
hakkini kabul etmez. Nebi (s.a.s.) der ki: “velayet, kendisini 4zdd eden kimsenin
hakkidir.” Temim ed-Dari’den (merfti saydig1 hadiste) soyle dedigi zikredilir:
“(Islam’ina vesile olan kimse) onun hem hayatinda hem 6liimiinde daha gok hak
sahibidir.” Ancak bu haberin sihhatinde ihtilaf edilmistir.”>

Goriildiigii gibi Buhari, Islam’a giren kéle tizerinde velayet hakki konusunda
farkli iki hadise de yer vermektedir. Ancak Temim ed-Darf’nin rivayetinde temriz
sigas1 (sliphe iceren ifade) kullanmakta, daha sonra bu hadisin sthhatinde ihtilaf

oldugunu belirterek birinci hadisi tercih ettigini ifade etmektedir. Buhéri, ayrica

8 Ebul-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri I-XIII, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 1379, IX, 165.

Metin Yigit, ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Eb Hanife’nin Ustil Anlayiginda Siinnet, iz
Yayincilik, Istanbul 2013, s. 459-460.

50" Buhari, Feraiz 22.

49
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zikredilen bab baslig1 altinda da sadece birinci hadise yer vererek tercihini agik¢a

ortaya koymaktadir.”!

b. Senedi Giiglii Olan Haberi Tercih Etmesi:

Buhari, tearuz halindeki hadisler arasinda sened ag¢isindan daha giiclii olani
tercih etmektedir. Ornegin erkegin uyluk kisminin da avretten sayilip sayilmadig:
hususunda birbiriyle ¢eliskili hadisler rivayet edilmistir. Buhari, “Uyluk hakkinda
zikredilen (hadisler) bab1” basligini olusturarak bu rivayetlere dikkat cekmektedir.
Buhéri, ayn1 bab bashiginin devaminda Ibn Abbas, Cerhed ve Muhammed b.
Cahs’tan rivayet edilen “uyluk avrettir” hadisi ile Enes’ten rivayet edilen “Nebi
(s.a.s.) uylugunu a¢t1” hadisine yer vermektedir. Buhari, daha sonra Enes’ten rivayet
edilen hadisin senedinin daha gii¢lii oldugunu belirterek kendi tercihini ortaya

koymaktadir.”?

c. Miispet Haberi Menfi Olana Tercih Etmesi:
Imam Buhari, hitkmii ispat eden hadisi hilkmii nefyeden hadise tercih

etmektedir. Buhari, bu hususu su bab baghiginda dile getirmektedir:

“Bab: bir ya da daha fazla sahit, belirli bir konuda sahitlik yapar; baskalari ise
buna sahit olmadiklarini séylerlerse, sahitlik yapanin sozii ile hitkmedilir. Himeydi
der ki: “Bilal, Nebinin (s.a.s.) Kabe i¢inde namaz kildigin1 haber verdi. Fadl (b.
Abbas) ise Nebinin (s.a.s.) Kabe i¢cinde namaz kilmadigini sdyledi. Insanlar, Bilal'in
sahitligini kabul ettiler.” Yine iki kisi, falanca kisginin falanca kisi tizerinde bin
dirhem parasi oldugunu iddia eder, iki kisi de bin bes yiiz oldugunu séylerse ziyade

ile hitkmolunur.”>?

Buhari, bu hadisilere ayrica Kitdbu’z-zekdt bolimiinde yer vererek miispet
hadislerin tercihli oldugunu vurgulamaktadir.>* Gerek Ibn Hacer ve gerekse
Bedreddin Ayni, Buhari’nin burada miispet hiikiim ifade eden hadislerin tercihine
vurgu yaptigini soylemektedir.”® Buhari, ayrica bab bashiginin sonunda ziyade

hiikiim igeren haberlerin de yine tercih unsuru oldugunu vurgu yapmaktadir.

51 Buhari, Feraiz 22.

52 Buhari, Salat 12.

53 Buhari, Sehadat 4.

> Bkz. Buhari, Zekat 55.

> Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 111/350; Ayni, Umdetu’l-Kari, XIV, 62.
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d. Ziyade Hiikiim I¢eren Haberi Tercih Etmesi:

Imam Buhari, hass ve mukayyed gibi ziyAde hiikiim igeren haberleri Amm ve
mutlak haberlere tercih etmektedir. Buhari, bu hususta toprak mahsiilleri i¢in nisab
miktarinin gerekli olup olmadigi hususunda fukahi arasindaki tartigmanin
dayanagini olusturan hadislere yer vermektedir. Ibn Omer’den rivayet edilen
hadiste, yagmur suyu ve akarsularla beslenen tirtinlerde osiir oldugu, tasima su ile
beslenen iriinlerde ise ogriin yarisi oldugu belirtilmektedir.”® Hadis, nisib
konusunda ise herhangi bir bilgi icermemektedir. Ebt Said el-Hudri’den rivayet
edilen hadiste ise, bes vesk altindaki mahsulde zekit olmadig1 belirtilmektedir.”’
Buhéri, Ebua Said’in rivayet ettigi hadisin 6nceki hadisi beyan ettigini, hiiccet
ehlinden rivayet edilmesi durumunda, miifesserin (hass ve mukayyedin) miibheme
(dmm ve mutlaka) hakim olacagini ve ziyade hitkmiin kabul edilecegini

belirtmektedir.>®

e. Kur’an’in Zahirine Uygun Haberi Tercih Etmesi:
Kesilen hayvan iizerinde besmele getirmenin hitkmi konusunda Islam alimleri
ihtilaf etmislerdir. Hanefilere gore, kasten besmele getirmemek haram olup
besmelesiz kesilen hayvanin eti yenilmez.”” Safiilere gore ise, kasten ya da unutarak

besmele getirmemekte bir beis yoktur.*

Bu hususta birbiriyle miiteariz iki hadis
bulunmaktadir. Hadislerin biri, Beyhaki’nin rivayet ettigi “Misliimanin kestigi
hayvan -Allah’1 ansin ya da anmasin- helaldir. Sayet anarsa Allah ismi disinda bir

sey anmaz”®! seklindedir. Ikinci hadis ise, Buhari’nin rivayet ettigi “Kan akitip

Allah’in isminin amldigi hayvani yiyiniz”® seklindedir. Buhari, bab baghg:

50 Buhari, Zekat 55.

57 Buhari, Zekat 56.

58 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 349; Seyhu’l-Islam Ebti Yahy4 Zekeriyy el-Ensari, Minhatu’l-Bari
bi Serhi Sahihi’l-Buhdri 1-X, Thk. Silleyman b. Deri’ el-Azimi, Mektebetu’r-Riigd, Riyad
1426/2005, 111, 579; Kesmiri, Feydu’l-Bari, 111, 148.

3 Alaaddin Ebtbekr b. Mes’ad el-Kasani, Beddi'u’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Serdi’, Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, Beyrut 1406/1986, V, 47.

0 Semsuddin Muhammed b. el-Hatib eg-Sirbini, Mugni’l- Muhtdc ilé Ma’rifeti Ma’ani Elfazi’l-
Minhdc I-1V, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1418/1997, IV, 362.

61 Beyhaki, Ebtibekr, Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali, es-Siinenu’s-Sagir I-1V, Camiatu’d-Dirasati’l-
Islamiyye, Karagi (Pakistan) 1410/1989, es-Sayd ve’z-Zebaih 2.

62 Buhari, es-Sayd ve’z-Zebaih 15.
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icerisinde® yer verdigi “Allah’in isminin anilmadigr hayvandan yemeyiniz. Siiphesiz
o fisktir.” dyetine muvafik olan ikinci hadisle yetinmektedir. Buhari, bab basliginin
devaminda ise unutan kisinin fasik sayillamayacagini belirterek, bu konuda

Hanefilerle ayn1 goriisii paylastigini ortaya koymaktadir.

4. Tevakkuf

Tevakkuf, cem’, tercih ve nesih gibi yontemler ile deliller arasi tedruzun
giderilemedigi mesele hakkinda miigtehidin hiikiim beyan etmekten imtina
etmesidir. Muhaddisler ve bazi usilciiler tarafindan kullanilan bu yontem, ihtilafl
meselelerde bir miigtehid icin en ihtiyatli yollardan biridir.** Muhaddisler, fakihlere
gore bu yontemi daha sik kullanmaktadir. Bu durum, faaliyet alanlarinin farkl
olmasi ile izah edilebilir. Fakihlerin esas faaliyeti, ser’i ameli konularda ictihad
etmek oldugundan tercih yontemini kullanma konusunda daha cesur davranirken,
muhaddislerin ise esas faaliyetleri sahih rivayetleri belirlemek oldugundan bu

konuda daha temkinli davranmayi tercih etmislerdir.

Buhari, tedruzu gidermede zikrettigimiz ilk {i¢ yontemi kullanmakla birlikte,
fakihler arasinda ihtilafli pek ¢ok mesele hakkinda kesin bir kanaat ortaya
koymaktan imtina etmektedir. Buhari, bu hususta konuyla ilgili bab basliklarini
bazen soru edat: ile olusturmakta, bazen de yarg: bildirmeksizin bab bashgin
olusturarak devaminda yahut bab basliginin altinda karsit delillere yer vermektedir.

Kandehlevi, Buhari’nin farkli hitkiimlere ihtimali bulunan meselelerde bu yontemi

kullanarak kesin bir kanaat ortaya koymaktan imtina ettigini belirtmektedir.®

AN

Sehitler tizerine namaz kilmanin mesruiyeti konusunda Buhéri’nin yaklagimi
buna 6rnektir. Bu konuda Maliki, Safi’i ve bazi Hanbeli fakihler, sehit iizerine
namaz kilinamayacagini savunurken, Hanefiler ve bazi Hanbeli fakihler ise sehit

66

tizerine namaz kilmanin caiz oldugu goriisiindedir.®® Bu goriis ayriligi, konuyla

ilgili karsit iki delile dayanmaktadir.®” Buhari, bu hususta “Sehit iizerine (cenze)

> Buhari, es-Sayd ve’z-Zebaih 15.

4 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 378-379; Osman Demir, DIA: Tevakkuf, XL, 579.

% Bkz. Buhari, Cumu’a 12; ibn Hacer, Fethu’l-bari, 11, 382; Kandehlevi, el-Ebvab ve’t-Terdcim, 1,
167.

6 Bkz. Muvaffakuddin b. Kudame, el-Mugni, Daru Alemi’l-Kutub, Beyrut 1417/1997, 111, 334.

%7 Bkz. Buhari, Cenaiz 74.
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namazi (kilma) bab1”® geklinde olusturdugu bab bagliginda, konu hakkinda hitkiim
belirtmekten imtina etmekte, namazin mesrG olup olmadigi hususunda

birbirleriyle tearuz halindeki iki farkli hadise yer vermekle yetinmektedir.*

Buhéari’nin hitkiim beydn etmekten imtina ettigi Ornekleri artirmak
miimkiindiir. Ornegin ayet-i kerimede gecen’ ve hayiz manasina mi yoksa taharet
manasina mi geldigi hususunda goris ayriiginin bulundugu kur’ kelimesi
hakkinda Buhéri’nin yaklagimi bu sekildedir.”' Keza fakihler arasinda ihtilafli olan
vitir namazinin vasl seklinde mi yoksa fasl seklinde mi kilimmasi gerektigi
hususunda ayni yaklasgimi sergileyerek kesin kanaat belirtmekten imtina
etmektedir.”” Yine Cuma namazina gitmeyen kadin ve ¢ocuklar hakkinda da gusliin
stinnet olup olmadig1 hususunda istithdm edat1 ile olusturdugu bab baslig: altinda

miiteariz hadisleri zikretmekle yetinmektedir.”

SONUC

Imam Buhari’ye ait hadis kaynaklari arasinda birinci sirada yer alma payesine
sahip el-Cami’u’s-sahih adli eserin, ayni zamanda bir fikih kitabi oldugu hususunda
eserin sarihleri arasinda goriis birligi vardir. Buhari, eserinde fikhi ictihdd ve

tercihlerine yer verirken belli bir usil takip etmektedir.

Bir miictehidin kayitsiz kalamayacag1 temel ustl konularindan birisi, deliller
arasindaki tearuzun hangi yontemle ¢6ztime kavusturulacagi hususudur. Buhari,
bu konudaki yaklagimini ilkesel olarak acik¢a ortaya koymasa da pratikleri

tizerinden takip ettigi yontemi tespit etmek miimkiindiir.

Buhari’nin, ¢atisma goriintiisii veren delilleri oncelikle cem’/tevfik metodu ile
uzlagtirmak i¢in yogun c¢aba gosterdigini bab bagliklar1 iizerinden
okuyabilmekteyiz. Buhari, cok defa muteariz iki delile bazen tek bab baslig1 altinda,
bazen de farkli bab basliklari altinda yer verip her birini farkli bir manaya

%8 Buhari, Cenaiz 74.

% Buhari, Cenaiz 74.

70 2/Bakara 228.

71" Bkz. Buhéri, Talak 40.

72" Buhari, Vitr 1.

73 Bkz.Buhari, Cumu’a 12; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 11, 382; Kandehlevi, el-Ebvab ve’t-Terdcim, 1,
167.
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hamlederek aralarinda hakikatte bir tedruzun olmadigini ispatlamaya ¢alismakta,

her bir delile ayr1 bir islev yiiklemektedir.

Buhari, tedruzun cem’/uzlag1 yontemi ile ¢dziilemedigi durumlarda ise tarihlerin
bilinmesi halinde nesih yontemini devreye sokmaktadir. Buhari, 4yetin ayet,
stinnetin ayet ve siinnetin siinnet ile nesh edildigini kabul edip bunlara 6rnekler

vermektedir. Buhari, ayetin siinnet ile nesh edilmesine ise sicak bakmamaktadir.

Buhéri’nin, bu iki yontemle ¢6ziime ulasamadigi zaman tercih yontemine
basvurdugunu goérmekteyiz. Bu hususta biiyiik bir hassasiyet gosteren Buhéri,
eserini olustururken temel bazi prensipleri g6z 6niinde bulundurmaktadir. Buhari,
tercih yontemini kullanirken miiteariz delillerden sihhati giivenli ve senedi giiglii
olan haberi 6ncelemekte, miispet hiikiim ifade eden haberi menfi olana, hass ve
mukayyed haberi amm ve mutlak olana tercih etmekte, ayrica ziydde hitkiim iceren
hadisi 6ncelemekte ve Kur’dn’in zahirine uygunluk kriterini de goéz 6niinde

bulundurmaktadir.

Buhari’nin, ustlciiler arasinda dordiincii sirada yer alan mutedriz iki delili
uzlagtirmanin ya da deliller arasinda neshin veya tercihin miimkiin olmadig:
durumlarda, iki delili de terk edip bir alt delile yonelmeyi ifade eden tesakut
yontemini kullandigina ise sahit olmadik. Ancak onun, delillerin tedruzu nedeniyle
fakihler arasinda ihtilafli olan pek ¢ok meselede tevakkuf edip kanaatini ortaya
koymaktan imtina ettigini gérmekteyiz. Buhari, bu tiir konularda ¢ogunlukla
istitham edat ile olusturdugu bab basliklar: altinda miiteariz delillere yer vermekle

yetinmektedir.

Son olarak Imim Buhari, deliller arasindaki zahiri tedruzu gidermede
cem’/tevfik, nesih, tercih ve tevakkuf seklinde bir siralama takip etmektedir. Buhari,
ozellikle cem’/tevilk yontemini Onceleyip bunun icin yogun bir ¢aba icerisinde
olmasi yoniiyle cumhurun yontemini benimsedigini soylemek miimkiindiir. Ancak
diger hadisciler gibi neshi tercihe dncelemesi ve pek ¢ok meselede fikhi gériisiinii

ortaya koymaktan imtina etmesi yoniiyle cumhurdan ayrilmaktadir.
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Geschichte des Qorans (Kur’an Tarihi)’in
Kaynaklar1 -Batili1 Kaynaklar-
Miisliim YILDIRIM'

Oz: Geschichte des Qorans (Kur’dn Tarihi), Theodor Noldeke’nin Kur’an tarihi hak-
kinda 1860 yilinda kaleme aldig1 eseridir. Kitap, 1909-1919-1938 yillarinda Friedrich
Schwally, Gotthelf Bergstrafier ve Otto Pretzl'in de katkilariyla {i¢ cilt halinde bazi
eklemeler yapilarak yeniden yaymlanmistir. Yaklagik bir asra yakin bir zamana yayilan
basku siireci kitaba yeni konu ve kaynaklarin dahil edilmesine imkéin saglamistir. Basta
Noldeke olmak tizere diger {i¢ yazarin da gerek Dogu’da ve gerekse Batrda yapilan
¢alismalar1 kaynak gostermeleri kitabi kaynak agisindan zengin bir hale getirmistir. S6z
konusu kaynaklarin sayisi bes yiizii gegmektedir. Geschichte des Qorans’daki kaynaklari
kategorize etmek gerekirse bunlari Islami ve Batili kaynaklar olmak iizere ikiye
ayirabiliriz. Batili kaynaklar1 da Kur’4n, hadis, siyer, tarih, linguistik, paleografi, litera-
tiir ve gesitli konularda yapilan arastirmalar olarak kategorize etmek miimkiindiir. Biz
bu ¢alismamiz da sadece Batili kaynaklara yer verdik. Islami kaynaklar ise bir bagka
makalenin konusu olacaktir.

Bu galismamuzda Geschichte des Qorans’in kaynaklarini verirken kitaplar igin yazar adj,
kitabin adi (italik), bask: yeri ve tarihi olarak bir siralama takip ettik. Makalelerde ise
yazar ad1, makale adi, dergi ad1 (italik), cilt sayisi, bask: yili ve sayfa numaralari seklinde
verdik. Kaynaklar arasinda Almanca olarak kaleme alinan biitiin kitap ve makaleler
Tiirkge terctimeleri ile birlikte verilmis, her basligin sonunda bazi degerlendirmelerde
bulunulmustur. Yazarlarin tarihsel olarak gerek en eski kaynaklara gerekse modern
zamanda farkli dillerde yazilan pek ¢ok kaynaga yer verdiklerini gordiikk. Bu
kaynaklardan aktarilan bilgiler objektif bir sekilde aktarilmistir. Ayrica yapmus oldu-
gumuz karsilagtirmalarda herhangi bir eksikligin olmadig1 da gortilmustiir. Sunu da ay-
rica ifade edelim ki Geschichte des Qorans’da kaynak gosterilen bazi yazarlarin ileri
strdikleri goriislere de kimi zaman 6nemli elestiriler yoneltilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Geschichte des Qorans, Noldeke, Schwally, Bergstrafier, Kur’an
tarihi.

Resources of Geschichte des Qorans (The History of the Qur’an)

-Western Sources-

Abstract: Geschichte des Qorans (The History of the Qur’an) is the work of Theodor
Noldeke about the history of the Qur’an which was written in 1860. In the years 1909-
1919-1938, the book was republished in three volumes with the contributions of
Friedrich Schwally, Gotthelf Bergstrafier and Otto Pretzl. The printing process, which has
been around for nearly a century, has enabled the inclusion of new topics and resources
in the book. The fact that the other three authors, especially No6ldeke, have made
reference to the works written both in the East and in the West has made the book rich in
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resources. The number of these resources exceeds five hundred. If we need to categorize
the sources in Geschichte des Qorans, we can divide them into two, as Islamic and
Western sources. Western sources, especially the Qur'an biblical and related sources of
Western scholars such as the Qur’an, hadith, siyar, history, linguistic, literature,
paleography and various studies can be given as an example of their studies. We will only
include Western sources in this study. Islamic sources will be the subject of another
article.

In this study, we gave the sources of Geschichte des Qorans, followed by the author's
name, the name of the book, the printing place and the printing date of the book. In the
articles, we have given the name of the author, the article name, the journal name, the
volume number, the year of publication and the page numbers. All of the books and
articles written in German in the sources were given with their Turkish translation and
some evaluations were made at the end of each title. We have also seen that the authors
have used many old and modern sources written in different languages. These sources
have been transmitted in an objective way. Moreover, there were no deficiencies to be
found in the comparisons we have made. Let us further state that sometimes important
criticism has been directed to the opinions of some authors cited in the Geschichte des
Qorans.

Keywords: Geschichte des Qorans, Noldeke, Schwally, Bergstrafler, history of the Qur’an.
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A. GIRIS

Alman sarkiyat¢i Theodor Eduard Bernhard Franz Noldeke (1836-1930)'nin
Geschichte des Qorans (Kur’dn Tarihi) adli eserinin temelini ilk defa 1856 yilinda
(Gottingen) Latince olarak kaleme aldigi De Origine et Compositione Surarum
Qoranicarum Ipsiusque Qurani (Kur’dn Siirelerinin Tertibi ve Kokeni) adli dok-
tora tezi olusturmaktadir. Kendi alaninda uzman, modern oryantalizmin
kurucusu ve Kur’dn arastirmalar1 kritiginin 6nderi kabul edilen Néldeke, yiiz
sayfadan olusan bu tezini genisleterek 1860 yilinda ii¢ yiiz elli dokuz sayfa tutacak
sekilde Geschichte des Qorans adiyla (Goéttingen) yaymnlamigtir. O, aradan gegen
yaklasik yarim asir sonra kendisine kitabinin yeni edisyonu igin yayincidan gelen
teklifi geri ¢evirmis ve bu gorevi 6grencisi Friedrich Schwally (6. 1919)’e tevdi
etmigtir.! Schwally, Geschichte des Qorans’in birinci ve ikinci ciltlerini bazi
eklemeler yaparak (1909-1919) hocasi da heniiz hayatta iken nesretmistir. Bu
arada August Fischer (6. 1949) de ikinci cilde kisa bir kag¢ not ekleyerek katkida
bulunmustur. Schwally’nin birinci ciltteki katkilar: fazla bir yer tutmasa da ikinci
cildi adeta kendisi yeniden yazmistir. Schwally’nin vefat1 tizerine iigiincii cildi ta-
mamlama gorevini Gotthelf Bergstraler (6. 1933) iistlenmistir. Ugiincii cildin bir
kismini yayinlayan Bergstrifier de s6z konusu cildi tamamlamadan vefat edince,
kalan kismini Otto Pretzl (6. 1941) nesre hazirlamigtir. Kitabin kalan kismini ta-
mamlayarak yayina hazirlayan (1926-1938) Pretzl'in bu galismasi ile Geschichte
des Qorans’in igiincii cildin bir kismi hari¢ yeni ve ikinci baskist Noldeke heniiz

hayatta iken tamamlanmig ve negredilmistir.?

! Theodor Noldeke, v.dgr., Geschichte des Qorans, I-1II, 2. Baski, Leipzig: Dieterich’sche
Verlagsbuchhandlung, 1909-1919-1938,1, v.

> Geschichte des Qoransin U¢ yazarin katkisi ile hazirlanan ikinci baskist t¢ cilt olarak
yaymlamistir. Geschichte des Qorans, daha sonraki yillarda (Hildesheim 1961, 1970) tekrar
basilmistir. Hilal Gorgiin, “Theodor Noldeke”, DIA, XXXIII, 217. Geschichte des Qorans’in

ikinci cildinin Kur’an’m cem’i ile ilgili olan boliimii Muammer Sencer tara-findan Tiirkge’ye
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Her ii¢ yazar bilgi agisindan 6nemli katkilar sunduklar: gibi 6zellikle de kay-
naklar yoniinden de katkida bulunarak kitaba ayr1 bir zenginlik katmiglardir. Ken-
di zamanlarina kadar gerek Dogu’da ve gerekse Batr’da yapilan calismalardan ki-
tapta ele alinan konularla ilgili iktibaslarda bulunduklar: ve ¢esitlilik arzeden bu
kaynaklardan faydalandiklar1 goriilmektedir. Geschichte des Qoransin kaynakla-
rina gegmeden once kitabin ana konularini kisaca soyle 6zetlemek miimkiindiir.
Birinci ciltte “Uber den Ursprung des Qorans” (Kur’an’in Ortaya Cikisi Uzerine),
ikinci ciltte “Die Sammlung des Qorans, Mit einem Literarhistorischen Anhang
iiber die Muhammedanischen Quellen und die Neuere Christliche Forschung”
(Kur'an’in Cem’i, Islami kaynaklar ve Yeni Hiristiyan Aragtirmalari Hakkinda
Edebi-Tarihi Bir Ek), ticiincii ciltte ise “Die Geschichte des Korantext” (Kur’an
Metninin Tarihi) konular1 ele alinmaktadir ki bu ana bagliklar altinda ayrica pek
¢ok konu alt basliklarda ele alinmaktadir.

Burada sunu da belirtelim ki, nerede ise bir asirlik zaman dilimi igerisinde
konularinda uzman yazarlarin katkilariyla ortaya ¢ikan Geschichte des Qordans’in
yazildig1 siire¢, Alman oryantalizmi i¢in kaynaklar agisindan verimli bir dénem-
dir.> Kur’an arastirmalar1 basta olmak iizere te’lif, terciime ve nesir olarak Islam
bilimleri {izerine yapilan ¢aligmalar biiyiik bir kemmiyet olugturmaktadir. Bu
vesileyle Bati’da biiyiik bir Islami kiiltiir ve devasa bir birikim meydana gelmistir.
Bu agidan bakildiginda Geschichte des Qorans’da bunun yansimalarini gérmek
miimkiindiir. Yazarlar, gerek Islimi kaynaklari ve gerekse sarkiyatcilarin farkl
konulardaki ¢aligmalarini maksimum diizeyde kullanarak kitabin kaynak agisin-
dan zengin bir yapiya kavusmasini saglamislardir.

Bu 6zelligini kazanmasinda 6nemli etkenlerden birisi de hig siiphesiz kitabin
ilk baskisindan son baskisina kadar gecen siire¢ icerisinde yapilan ¢aligmalara da
yer verilmis olmasi ayrica basta Schwally olmak iizere Bergstrafler ve Pretzl'in
birikimlerini Geschichte des Qorans’a yansitmis olmalaridir. Geschichte des Qo-

terciime edilmistir. Kur'dn Tarihi, {lke yayinevi, Fono Matbaasi, yy. 1970. Ayrica Geschichte
des Qorans, Georg Tamer basta olmak tizere Able Ma’ltf-Tamer, Hayreddin Abdiilhadi ve
Nikola Ebti Murad’tan olusan bir komisyon tarafindan Tdrihu’l-Kur’dn (Beyrut: Konrad-
Adenauer-Stiftung, 2004) adiyla Arapga’ya, Wolfgang H. Behn tarafindan The History of The
Qoran (Leiden: Brill, 2013) adiyla da Ingilizce’ye terciime edilmistir.

*  Bu konuda bkz. Necib el-Akiki, el-Miistesrikiin, I-111, 4. Bsk. Kahire: Dari’l-maérif, 1980; Fuat
Sezgin, Bibliographie —der Deutschsprachigen Arabistik und Islamkunde, 1-XXI,
Frankfurt: Institut fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften an der Johann
Wolfgang Goethe-Universitit, 1990-1995.
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rans'in kaynaklarini dncelikle Islami kaynaklar ve Batili kaynaklar olarak iki kis-
ma ayirmak miimkiindiir. Ayrica bu iki kisimda yer alan kaynaklar1 6zetle: basta
bazi mushaf yazmalari olmak {izere, ulimu’l-Kur’an, tefsir, kiraat, hadis, siyer,
tarih, biyografi, literatiir, linguistik, paleografi ve ¢esitli konularda kaleme alinan

eserler olarak farkli bagliklar altinda kategorize etmek miimkiindiir.

Burada gsunu da hemen ifade edelim ki Noldeke, Geschichte des Qorans’in bi-
rinci baskisinin bas tarafinda (s. XIII-XXXII) kendi kaynaklarini “Litterarische
Einleitung” (Bibliyografik Mukaddime) bashg: altinda zikretmis ve adi gegen
kaynaklar hakkinda bir literatiir degerlendirmesi yaparak bazi bilgiler vermistir.
Kitabin Schwally tarafindan gergeklestirilen baskisinda ise (1909-1919) bu konu
adeta miistakil bir calisma gibi biraz daha genisletilerek ele alinmig ve ikinci ciltte
(s. 121-219) “die Muhammedanischen Quellen und die Neuere Christliche For-
schung tiber den Ursprung der Offenbarungen und die Entstehung des Qoran-
buches” (Vahyin Kékeni ve Kur’an Kitabinin Ortaya Cikist Hakkinda Islami Kay-
naklar ve Yeni Mesihi Arastirmalar) baslig: altinda genis bir literatiir degerlen-
dirmesi yapilmistir. Schwally, farkli bagliklar altinda hazirlamis oldugu bu ekte
bazi kaynaklar hakkinda detayl: bilgiler sunmakta, 6nemli analiz ve degerlendir-
melerde bulunmaktadir. Ayrica kitabin sonunda Anneliese Gottschalk-Baur tara-
findan hazirlanan dizinde (register) kitabin kaynaklar1 olarak bir bibliyografyaya
da yer verilmektedir.*

Geschichte des Qorans hakkinda yukarida vermis oldugumuz bilgilerden sonra
bu ¢alismayr yapmadaki amacimiz, Kur’an tarihi hakkinda yapilmis 6nemli ¢alis-
malardan birisi olan, ayrica kendisinden sonra yazilan pek ¢ok ¢aligmaya da yol
gosteren ve Kur'an arastirmalarinda kritisizmin Onderi sayilan Noldeke’nin
Geschichte des Qordns adli eserini yazarken beslendigi kaynaklar1 ortaya koy-
maktir. Ayrica s6z konusu ¢aligmayr yapmamizin bir diger nedeni de Noldeke’-
nin yaklasimlarini Geschichte des Qorans adli eseri baglaminda doktora tezi ola-
rak ¢alismamiz ve bir kitap i¢in biiyiik bir sayiya ulagsan kaynaklar: farkl: basliklar

altinda verme istegimizdir.

Bu ¢alisgmamizi yaparken kitabin Batili kaynaklarini 6ncelikle konu baglikla-
rina gore bir tasnife tabi tuttuk. Buna gore, séz konusu kaynaklar1 Kitab-1 Mu-
kaddes, Talmud ve ilgili kaynaklar, Kur’dn ve hadis arastirmalari, siyer ve tarih,

linguistik, literatiir, paleografi ve gesitli konularda yapilan aragtirmalar bagliklar:

*  Detayli dizin i¢in bkz. Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 277-351.
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altinda vermeye calistik. Sunu da hemen belirtelim ki s6z konusu kaynaklar sade-
ce Almanca yazilan referanslar olmayip, ayrica Ibranice, Siiryanice, Yunanca, La-

tince, Fransizca ve diger bazi Bat1 dillerinde yazilan kaynaklardir.

Makalemizde Geschichte des Qoransin kaynaklarinin adini verirken takip
ettigimiz yonteme gelince dncelikli olarak yazarlarin tam adlar1 ve 6liim tarihleri
tarafimizdan tespit edilmistir. Yine kaynak gosterilen eserlerin tam adlari, baski
yeri ve yili tekrar gozden gegirilmis olup eksiklikler tamamlanmis ve Geschichte
des Qorans’da referans gosterilen biitiin kaynaklara ulagilmaya calisilmistir. Ge-
schichte des Qordns’in referanslarini zikrederken kitaplar icin: Hammer Purgstall
(6. 1856) Literaturgeschichte der Araber (Arap Edebiyati Tarihi) (Viyana 1850-
1856), seklinde bir yontem izlenmis, makaleleri zikrederken ise su teknik
uygulanmigtir. Paul Schwarz (6. 1938) “Wann Lebte der Verfasser der Gara’ib al-
Kur’an” (Garaibi’l-Kur’an Miellifi Ne Zaman Yasad1), Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, 69 (1915), s. 300-304. Burada goriildiigi tizere
kitap isimleri ve dergi adlari italik olarak verildigi gibi kitabin kaynaklari arasinda
yer alan ve Almanca kaleme alinan biitiin kitap ve makalelerin isimleri tarafimiz-
dan Tirk¢e’ye tercime edilmistir. Ayrica makalemizde yer alan Almanca bazi
ifadeleri terciime ederek vermeye calistik. Sunu da hemen ifade edelim ki her

basligin sonunda da kisa bazi degerlendirmelerde bulunulmustur.

Yapmus oldugumuz bu ¢alismamizin temel kaynag: bagta Noldeke olmak iizere
diger {i¢ yazarin da katkilariyla tamamlanan ve 1909-1919-1938 yillarinda baskis:
gergeklestirilen Geschichte des Qorans adli eserin ikinci baskisidir. Ayrica Nol-
deke tarafindan kitabin 1860 yilinda gergeklestirilen birinci baskisina da miiracaat
edildigi gibi Kur’an ve kirdatler tizerine 6nemli nesir ve te’lif calismalar1 bulunan
Noldeke disindaki yazarlarin da ¢aligmalarina da miiracaat edilmistir. Bu makale-
mizde yer verecegimiz biitiin ¢alismalara bazi istisnalar diginda ulasildig: gibi Ge-
schichte des Qordns’in kaynaklarindan 6nemli bir boliimiindi teskil eden mak-
alelere de birkac1 disinda ulasilmigtir. Hemen ifade edelim ki bu ¢alismamizda
Geschichte des Qordans'in kaynaklar1 olarak verdigimiz calismalardan istifade
edildigi gibi kitabin gerek yayinlanmasindan énce ve gerekse baskisi siirecinde
kaleme alinan pek ¢ok ¢alismaya da miiracaat edilmistir. Ayrica 1938 yilindaki
nesrinden sonra yapilan calismalara da tarafimizdan miiracaat edilmistir. Ge-
schichte des Qordns gibi alanlarinin uzmani kisiler tarafindan kaleme alinan bir
kitabin kaynaklarinin ne oldugunu bilmek énemlidir. Zira yiiz yila yakin bir za-
man diliminde Kur’an arastirmalar1 konusunda uzman ve taninmis yazarlarin kat-

kilarryla tamamlanan kitap, kaynak olarak da arastirmacilara bir fikir vermektedir.
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Geschichte des Qordn, basta Almanya olmak {izere Bat1 diinyasinda Kur’an ve di-
ger alanlardaki aragtirmalarda sonra gelenlere 6nciiliik etmis, kaynaklar bakimin-
dan da geride biiyiik bir hazine birakmuistir.

B. KiTAB-I MUKADDES, TALMUD VE ILGILI KAYNAKLAR

Bati diinyasinda kaleme alinan ¢alismalara gegmeden 6nce hemen belirtelim ki
farkli boliimleri ile Kitdb-1 Mukaddes ve Kitab-1 Mukaddes’in yorumunu igeren
kitaplar Geschichte des Qorans’da kaynak olarak dnemli bir yere sahiptirler. Basta
Eski Ahit'in Tekvin (Genesis),” Cikis (Exodus),’ Sayilar (Numeri),” Tesniye
(Deuteronomium)® Yegu (Josua),” Rut (Ruth),'” Samuel IL,'" I Krallar (Konige),"
I, II Tarihler (Chronik),” Isaya (Jesaia),'* Yeremya (Jeremia),'”” Hezekiel
(Ezechiel),'® Daniel,'” Amos,"® Mezmurlar (Psalmen),’” Eytb (Hiob-Job),*
Nesideler Nesidesi (Canticum)*' Ezra,-III **Yudit (Judith), Tobit (Tobith), **-
),20 )?7 boliimleri olmak {izere

Yunus (Jona),” Haggay (Haggai),® Zekarya (Zacharias

Eski Ahit’in Siiryanice terciimesi Pesita (Peghitto),” Aramice terciimesi Targum

> Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 68, 112.

¢ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 68, 80, 87, 112, 141.
7 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 68.

8 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 80, 251.

> Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 222.

10 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 112.

' Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 7.

12 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 68, 176.

B Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 147, 184.

4 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 82, 147, 184.
5 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 112.

16 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 68, 80; II, 86.
7 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 176.

8 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 1.

Y Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 7,9, 110, 114, 184.
2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 16, 114.

2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 10.

2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 176.

#  Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 112.

2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 113.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 68.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 10.

2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 112.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,7, 113.
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Onkales’in®* Targum Kohel, Micha, Jesaya, Jona ve Numeri® béliimleri, ayrica
Hanok (Henoch)®' kitabi Geschichte des Qoransin kaynaklari arasinda yer
almaktadir. Apokrif kitaplardan birisi olan ve Kii¢iik Tekvin de denilen Jubileler
Kitabt da Das Buch der Jubilien, der Kleine Genesis, nsr. August Dillmann,
(Leipzig: Fues, 1874) kitapta ad1 gecen diger bir kaynaktir.’

Geschichte des Qorans’da Talmud® (Aboda Zara, Menahoth, Sabbath, Babil
Talmudu-Berakhoth, Chagiga, vd.), Talmud’u olusturan ve birincisi alt1 béliimden
olugan ve muhtevasi daha ¢ok fikih (halakhah) agirlikli olan Misna® (Sanhedrin,
Pirqe Aboth ve Berakhoth)® ile 63 alt basliktan olugan Gemara® da kaynak ola-
rak gosterilmektedir. Sunu da hemen ifade edelim ki Abraham Geiger (6. 1874)’in
“Einiges tiber Plan Anordnung der Mischnah” (Misnd’'nin Tertip Plan1 Uzerine
Birkag Sey) Wissenschaftliche Zeitschrift fiir Jiidische Theologie, 2 (1836), s. 474-
492,%7 adli calismasi da diger bir kaynak olarak kargimiza ¢ikmaktadur.

Ayrica Talmud serhlerinden Tosefta (Tosephtd Berakhoth)™ ile Eski Ahit’in
ahlaki, tasavvafi, kelami, menakibi, felsefi ve fikhi agilardan yorumunu ihtiva eden
midraglar da* kitapta kaynak olarak gosterilmistir. Bu midraglardan ikisi kaynak
olarak 6n plana ¢ikmaktadir ki bunlardan birisi Midras Rabba (Genesis) dir.
Rabbah midraslarinin en eskisi olan ve besinci yiizyila tarihlenen Genese Rabbah
(Beresit Rabba) Tekvin kitabinin tamaminin agadik tefsiridir. Diger Midras ise

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,7, 34, 112, 184.

" Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,112,113, 114, 184.

3 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 112, 114.

2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 112, 114.

¥ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 9, 17, 68, 112, 136, 147, 199, 202, Misna ve Gemara’'nin

birlesiminden olusan genis hacimli literatiiriin adi Talmud’tur. Bkz. Salime Leyla Giirkan,

“Talmud”, DIA, XXXIX, 550.

Misna: “tekrar edilmis, ezberlenmis, 6grenilmis” anlaminda olup, “tannaim” (tekrar edenler)

diye isimlendirilen ve Kudiis'te yasayan ilk nesil rabbilere (m.s. I-II. yiizyillar) dayandirilan

hukuki 6gretiyi ifade etmektedir. Bkz. Giirkan, “Talmud”, XXXIX, 550.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 68, 176, 202.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 199, 202. Misna disinda kalan hukuki goriisleri (baraytot)
ve “amoraim” (konuganlar) denilen ikinci nesil rabbiler (III-VI. yiizyillar) tarafin-dan Misna
ve baraytot hiikiimlerine yapilan yorumlari igeren ogretiye Gemara (tamamlama) adi
verilmektedir. Bkz. Giirkan, “Talmud”, XXXIX, 550.

37 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 64.

¥ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 202.

¥ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,9, 112, 114, 141, 147, 184.
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Mekhiltha Rabbi Ismael (Yigmael)’dir. Ben Elisa ekoliince olusturulan Mekhilta
Cikis kitabinin 12/1-23/19 béliimlerinin birinci asrin sonuna dogru kaleme alinan
tefsiridir.*’

Geschichte des Qorans’da Talmud’la alakali modern ¢agda yapilan bazi ¢alis-
malara da kaynak olarak yer verildigi goériilmektedir. Hermann L. Strack (6.
1922)1n Einleitung in den Talmud (Talmud’a Giris), 4. baski, (Leipzig: J. C.
Hinrichs’sche Buchhandlung, 1908)*" ile Jacob Levy'nin Neuhebrdisches und
Chalddisches Worterbuch iiber die Talmudim und Midraschim (Talmudlar ve
Midraglar Uzerine Yeni Ibrdnice ve Keldanice Sozliik) (Leipzig: F. A. Brockhaus,
1876-1889)* isimli sozliik calismasi da Geschichte des Qorans’da adi gegen
kaynaklar arasindadir. Talmud cografyas: hakkinda Adolf Neubauer (6. 1907)’in
Geographie du Talmud (Paris: Michel Levy Freses, 1868) adli ¢aligmas: da zikr-
edebilecegimiz diger bir kaynaktir.*

Geschichte des Qorans’da, W. Bacher tarafindan yazilan “Bible Exegesis-
Jewish-”, ansiklopedi maddesi de, The Jewish Encylopaedia, (Londra: Funk and
Wagnalls Company, 1902), III, 162-174, referans gosterilmektedir. Bu makalenin
kaynak gosterilmesi ise Islami kiiltiirdeki isari tefsire benzer drneklerin XIII.
yizyllda Yahudilie ait kitaplarda da bulundugu ile ilgilidir. Bu konuda
Saragossa’li Bahja b. Ascher (1291) ve Kabbalistik kiiltiiriin 6nemli kitaplarindan
birisi olan Zohar drnek olarak verilmektedir.**

Geschichte des Qorans'in Yeni Ahit kaynaklarina gelince bu g¢ergevede su
kaynaklara yer verilmistir. Matta,*” Markos,* Yuhanna'’ ve Luka® Incilleri ile

Pavlus'un Romalilar’a (Rémer),* Korintoslulara (II. Corinther),’® Efesoslulara

* Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Istanbul: Pinar Yayinlar1 2010, s. 28 vd.; Omer
Faruk Harman, “Yahudilik”, DIA, XXXXIII, 200.

' Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 64.

2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,9, 49, 184.

# Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 49.

# Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 182.

 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 26, 114, 147.

¥ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 114.

¥ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,9, 114.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,21, 34, 112, 147, 247.

¥ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 34, 147.

" Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 112, 136.
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(Epheser),’! Koloselilere (Colosser)®* Mektup. Ayrica Resullerin Igleri (Acta
Apostolorum),™ Yak(ib’'un Mektubu (Jacobus),’* Clement’in Mektubu (Epistle)>
ve Yuhanna'nin Vahyi (Apokalypse).”® S6z konusu kaynaklar diginda kitapta adi
gecen Apokaliptik®’ literatiirden kaynaklar ise sunlardir: Apokalypse Abraham,*®
Apokalypse Baruch,”” Apokalypse Daniel,’” Apokalypse Ezra (Esdrae),”! Apo-
kalypse Johannis® ve Apokalypse Sophonias.®

Yazarimiz tarafindan da belirtildigi tizere kimileri tarafindan apokrif kabul
edilen baz1 Incil'lere de Geschichte des Qorans’da yer verilmistir. Bu baglamda
Coban Hermes (Pastor Hermae),** Cocukluk Incili (Evangelium Infantiae),
Tomas Incil'i (Evangelium Thomas) ve Meryem Incil’i (Evangelium Maria)®
kitapta ad1 gegen kaynaklardir. Yazara gore, Al-i Imran stresi 3/46, 48 vd. ve
Meryem stiresi 19/17. 4yetlerde yer alan ve Ahd-i Cedid’ten beslendigi iddia edilen
kissalar, efsa-ne Ozellikleriye bazi yerlerde biraz once zikretmis oldugumuz
apokrif Incillerdeki anlatimlara benzemektedirler. Ayni sekilde apokrif kabul
edilen ve Necm siresin-deki goge yitkselme baglaminda kaynak gosterilen
[sdya’nin Mi’'rac1 (Ascensio Isaiae) adli kitap,*® Fatiha stiresinde “alemlerin Rabbi”
ayeti baglaminda kaynak gosterilen Sabiilerin kitabi Sidra Rabba da (Ginza)®’

Geschichte des Qorans’in kaynaklar: arasindadir.

> Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 34, 52.

2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 34, 52, 117.
5 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 68.

5 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 147.

5% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 147.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 112.

Diinyanin sonu ve hitkiim giini ile ruhlarin 6liimden sonraki durumlar: hakkinda bilgi veren
eserlerdir. {lk apokaliptik eserler milttan énce I1I. asra aittir.
% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 136.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 68, 136.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 140.

o Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 26.

©2  Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 34, 35, 80, 112.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 136.
®  Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 80.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 9.
®  Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 100, 136.
¢ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 112.



Geschichte des Qorans (Kur’an Tarihi)’in Kaynaklar1 ~s 129

Bilindigi tizere Kur’4n, 6nceki peygamberlerden, gonderildikleri toplumlardan
ve daha pek ¢ok konudan bahsetmektedir. Kur'an gibi Tevrat, Incil ve Zebtr da
Allah tarafindan goénderilen kitaplardir. Kur’an’da her ii¢ kitap s6z konusu edil-
digi gibi baz1 peygamberlerin miicadeleri de konu edilmektedir. Dolayisiyla Kur’-
an konularinin kimi yerde dnceki kitaplarla benzerlik arzetmesi son derece dogal-
dir. Zira her ikisinin de kaynag vahiydir. Yukarida zikretmis oldugumuz Kitab-1
Mukaddes ve Yahudi kiiltiiriine ait kaynaklarin referans olarak gosterildikleri yer-
lere gelince genel olarak Kur’an Kitab-1 Mukaddes iligkisi baglaminda referans
gosterilen kaynaklardir. Ayn1 zamanda daha ¢ok Kur’dn’da bahis konusu edilen
meselelerin 6nceki asillarina isaret amaciyla kaynak gosterildikleri veya Kur’an’-
da yer alan hususlarin 6nceki kitaplarda da bulundugu ve oradan alindig1 amacina
yonelik oldugu goriilmektedir.

Bu ¢ercevede Fatiha stiresi ve ayete’l-kiirsinin diger kitaplardaki benzerlikle-
rine isaret edilmis, “ikra” ve “nebi” gibi kavramlarin 6nceki kitaplardaki kullanimi
tizerinde durulmus, “kible”, Hz. Ibahim’in “halil” diye isimlendirilmesi, “Ahmed”
ve “Muhammed” isimleri, vahiy sirasinda ortiinme, kirk saysi, kelime-i tevhidin
formunun Onceki kitaplardan alinmast gibi konular islenmistir. Ayrica Mekke
toplumunda uygulanmakta olan birisinin veldyetine (garantorliigiine) girme,
“recm”, “teyemmiim” ve korku namazinin Yahudi koklerine atifta bulunulmus,
goge vikselis ve mi'racin da onceki kitaplardaki asillarina isaret edilmistir. Yazar,
s6z konusu referanslar1 kullanirken yapmis oldugu nakilleri bazen iktibasta
bulundugu kaynagin 6zgiin dili ile verirken bazen de ad1 gegen kaynaktaki yerine
isaret etmekle yetinmistir. Burada sunu da hemen ifade edelim ki yazar, “Ahmed”
(s.a.v) ismi diginda kalan konularda 1srarla bunlarin 6nceki kaynaklarla iliskisini
referanslar da getirerek ispatlamaya calisirken nedense “Ahmed (s.a.v)” ismi hak-
kinda o kadar istekli gériinmemektedir.

C. KUR’AN ARASTIRMALARI KAYNAKLARI

Bati diinyasinda Kur’an hakkinda pek ¢ok aragtirma yapilmustir. Ilk olarak
Batr’da Endiiliis’e komsu olmalarinin da etkisiyle Fransiz sarkiyatcilar tarafindan
baslatilan terclime, nesir ve te’lif calismalar1 daha sonra Hollandali sarkiyétcilar
tarafindan devam ettirilmistir. Bunun neticesinde de pek ¢ok ¢aligma ortaya ko-
nulmustur. Diger taraftan da Osmanl devletine komsu olmalar1 nedeniyle Avus-
turya’da baglayan Dogu arastirmalar1 Almanya’da biraz daha hiz kazanmigtir. Bu
baglamda Almanya’da Kur’an hakkinda yapilmis en eski ¢aligmalardan birisi
Martin Luther (6. 1546)’in Dominiken misyoner Ricoldus de Monte Crucis (0.
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1320)’in Confutatio Alcorani (Kur’an’in Tekzibi) (Anno 1300) isimli ¢aligmasini
Verlegung des alKoran (Augsburg: Steiner, 1542) adiyla terciime etmesidir ki s6z
konusu ¢aligmanin ad1 Geschichte des Qorans’da sadece bir defa gecmektedir.®®

Schwally’e gore, Batililar gergek anlamda su ana kadar bir Kur’an tefsiri ortaya
koymamislardir. Ona goére, Batili bilginlerin yapmis olduklar: tefsir 6rneklerine
Hz. Peygamber’in hayati1 ve ¢ok farkli alanlarda yazilan galigmalarda rastlamak
mimkiindiir. Tefsir 6rneklerine rastlayabilecegimiz bir diger yer de genellikle
genis degerlendirmelerin yer aldigi Kur’an tercimeleridir. Yazar, bu konuda en
cok itibar edilen galigmanin Italyan rahip Lodovico Marracci (6. 1700)’nin
igerisinde Kur’an’in Arapc¢a metnini de barindiran AlCorani Textus Universus ex
Correctioribus Arabum Exemplaribus Summa fide... ve bunun mukaddimesi nite-
ligindeki Prodromus ad Refutationem AlCorani (Patavii: 1698)% adli ¢alismasi
oldugunu sdylemektedir.”” Marracci’nin s6z konusu ¢aligmasina benzer bir calig-
may1 Ingiliz Georg Sale (6. 1736) yapmustir. Sale, The Koran Commonly Called the
Alcoran of Mohammed”" (Londra: C. Ackers, 1734) adiyla Kur’an'in Ingilizce
terciimesi ve bu terciimenin mukaddimesi olan The Koran, Preleminary
Discourse’” adli calismayr yapmustir. Gerek Marracci ve gerekse Sale’in caligma-
sindan daha sonra gelenler bir hayli faydalanmiglardir. Sale’in ¢aligmast Ingilte-
re’de defalarca nesredilmis ve Thodor Arnold (6. 1771) tarafindan da Almanca’ya
terciime (Lemgo 1746) edilmistir. Bu ¢aligma benzer ¢alismalar icinde bir sigrama
gorevi yapmis ve Schwally'nin ifadesiyle Samuel Friedrich Giinther Wahl (5.
1834), Der Koran oder das Gesetz der Moslemen durch Muhammed den Sohn
Abdallahs... (Kur'’dn Veya Muhammed b. Abdullah’a ait Miisliimanlar Igin
Kanun), (Halle: Gebauerschen Buchhandlung, 1828) adli takdire sayan caligma-

sin1 yapmuistir.”

Geschichte des Qorans’in daha yakin donem kaynaklarina gegmeden 6nce sunu
hemen ifade etmek gerekir ki kitapta Friedrich Riickert (6. 1866)'in yapmis
oldugu manzum Kur’an terciimesi Der Koran im Ausziige Ubersetzt (Kur'dan Ozet
Terciime), nsr. August Miller, (Frankfurt: Sauerlinders, 1888) kaynak olarak

%  Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 24.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,9, 24, 54; I1, 217.

70 Marracci’nin ¢aligmasi hakkinda bkz. No6ldeke, Geschichte des Qorans, 11, 217.

I Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 24, 31, 135. Sale’in caligmasi hakkinda bkz. 11, 217-218.
2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 31, 45, 237.

7> Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 217-218.
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gosterilmektedir.”* Bu terciimenin gerek on soziinde ve gerekse stire baslarinda
verilen bilgilerden de ayrica istifade edildigi goriilmektedir.”” Schwally, Alman-
ya’da son derece yaygin olan ve 1840 yilinda Ludwig/Lion Ullmann (6. 1843)
tarafindan der Koran, aus dem Arabischen Wortgetreu Neu Ubersetzt und mit Er-
lduternden Anmerkungen Versehen (Kutr’dn, Arap¢a Aslindan Agiklama ve Not-
larla Donatilmis Yeni Terciime) (Crefeld: J.H. Funcke’schen Buchhandlung, 1840,
9. Bsk. Bielefeld-Leipzig 1897) yapilan terciimeye de ayrica isaret etmektedir.”
Sunu da hemen ifade edelim ki Schwally, Riickert’in manzum terctimesi hakkinda
takdir ifadelerini kullansa da gelisen ilmi duruma uygun bir terciimenin de en

azindan kendi zamani i¢in heniiz yapilmadigini dile getirmektedir.”

Geschichte des Qorans’in kaynaklar1 arasinda ozellikle de stirelerin tertibi
konusunda 6nemli referanslardan birisi olan ve zaman zamanda goriisleri analiz
ve elestirlere tabi tutulan Gustav Weil (6. 1889)’in Historischkritische Einleitung in
den Koran (Kur’dn’a Tarihsel-Kritiksel Giris) (Bielefeld: Belhagen & Klasing, 1844,
2. Bsk. 1878) adli ¢alismasidir.”® Ayrica Aloys Sprenger (6. 1893)'in Mohammed
und der Koran (Muhammed ve Kur’dn) (Hamburg: J. F. Richter, 1889)” adl1 eseri
de zikredebilecegimiz diger bir kaynaktir.

Kur’anin siiriyeti ve Kur’an’da siir pargalari (kit’a) arama gayreti i¢inde olan
Avusturyali sarkiyat¢1 David Heinrich Miiller (6. 1912)’in Die Propheten in ihrer
Urspriinglichen Form. Die Grundgesetze der Ursemitischen Poesie Erschlossen und
Nachgewiesen in Bibel, Keilinschriften und Koran und in Ihren Wirkungen Erkannt

7 Riickert’in Kur’an terciimesi hakkinda bkz. Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 219.
> Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 96, 132, 138, 139, 155, 216; 11, 219.
76 Ullmann’in ¢aligmas1 hakkinda bkz. Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 218.

7

N

Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 219. Geschichte des Qorans'm ikinci cildinin yaym-landig
1919 yilina kadar bagta Hammer’in yapmus oldugu terciime olmak tizere farkli yazar-lar
tarafindan Alman dilinde Kur’an’m kismi bes ayr1 manzum terciime bulunmaktadir. Ayri-ca,
tespit edebildigimiz kadariyla s6z konusu tarihe kadar on ti¢ de menstr Kur'an terciimesi
bulunmaktadir. Geschichte des Qorans’in kaynaklar: olarak zikretmis oldugumuz adi gegen
¢aligmalarin disinda diger ¢calismalara yer verilmedigi gibi s6z konusu tercimeler hakkinda da
herhangi bir analize de kitapta yer verilmemistir. Kitabin ikinci cildinin sonuna bazi notlar
ekleyen August Fischer, Schwally’e ait olan ve kayboldugunu soyledigi el yazmalarindaki
kagitlarda ti¢ Kur'dn terciimenin isminin yer aldigimin ihtimal déhilinde oldugunu séyle-
mekte ve Fransizca ve Ingilizce olarak yapilmis terciimelerin isimlerini yazarlariyla birlikte
aktarmaktadir. Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 224.

8 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 27,47, 72, 80, 98, 106 vd.; 11, 81, 84, 85, 86, 90 212.

7 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 28.
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in den Choren der Griechischen Tragodie (Ilk Ortaya Ciktigi Formuyla
Peygamberler...) (Viyana: Alfred Holder, 1896) adli galigmasi “seci” vb. konu-
larda kaynak olarak gosterilmektedir.*” Kur’an’in yerel bir lehce ile yazildigini ve
daha sonra bundan vazgegilip Kureys lehgesi ile yazildigini iddia eden Karl Vollers
(6. 1909)’in Volkssprache und Schriftsprache im Alten Arabien (Eski Arabistan’da
Halk Dili Ve Yazi Dili) (Strassburg: Karl J. Triibner, 1906) adli ¢aligmasi da kitapta
adi gecen diger bir kaynaktir.’' Rudolf Geyer (6. 1929)’in Vollers'in kitab:
hakkinda yazdigi “Karl Vollers, Volkssprache und Schriftsprache im alten
Arabien, Strassburg 1906” Gottinger Gelehrte Anzeigen, 1 (1909), s. 10-56, baslikli
tanitim yazist da zikredilebilecek diger bir ¢aligma olarak éniimiize ¢ikmaktadir.*

Vahiy konusunu miistakil bir kitapta ele alan Otto Pautz (6. 1907) un Muham-
meds Lehre von der Offenbarung Quellenmdfig Untersucht (Muhammed’in Vah-
yinin Ogretisi...) (Leipzig: J.C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1898) Geschichte des
Qorans’da kargimiza ¢ikan bir bagka kaynaktir.* Otto Loth (6. 1881)’un 1881
yilinda Zeitschrift Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft dergisinde yayin-
lanan “Tabari’s Korancommentar”, s. 588-628, (Taberi’nin Tefsiri) adli makale-
sinde ele aldig1 mukattaa harfleri ile ilgili b6liim detayli bir gekilde kitapta kaynak
olarak gosterilmekte® ve adi gecen makalede dile getirilen goriisler bir analize tabi

tutularak bazi degerlendirmelerde bulunulmaktadir.

Hartwig Hirschfeld (6. 1934)’in Jiidische Elemente im Koran (Kur'dn'da
Yahudilige Ait Ogeler) (Berlin: Selbstverlag, 1878)* adli ¢aligmasinin genisletilmis
sekli olan Beitrdge zur Erkldrung des Koran (Kur’an Yorumuna Katkilar) (Leipzig:
Otto Schulze, 1886)™ ile daha ¢ok strelerin kronolojik tertibi meselesinde kaynak
gosterilen New Researches Into the Composition and Exegesis of the Qordans®
(Londra: Royal Asiatic Society, 1902) adli ¢aligmasi kitapta referans olarak

8 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 43, 96, 121, 129.

81 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 31, 39; 11, 59; I11, 37, 138.

82 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 189, 196, 233, 262.

% Otto Pautz, vahiy konusunu detayl bir sekilde ele aldig1 bu eserinde Schwally’e gore, konu-yu
son derece genis ve detayli bir bigimde ele almis ancak tam olarak bir neticeye varamamus-tir.
Onun ¢alismasi konu ile ilgili bilgileri toplamasi agisindan 6nemlidir. Noldeke, Geschichte des
Qorans, 1, 20; 11, 211.

8 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,97;11, 69, 73, 77, 170, 172.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 209.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 81; 11, 224.

8 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 10, 28, 73, 96, 108, 126, vd.; I, 1. 77, 83, 89, 209, 212.
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gosterilmektedirler. Schwally'nin kitabin ikinci cildinin ek kisminda adina yer
verdigi Herman Theodorus Obbink (6. 1947)’in De Heilige Corlog Volgens den
Koran (Leiden: Brill, 1901),” Israel Schapiro (6. 1957)nun Die Haggadischen
Elemente im Erzihlenden Teile des Korans (Kur’dn Kissalarinda Aggadi Unsurlar)
(Leipzig: Buchhandlung Gustav Fock, 1907)* adli caligmasi da Geschichte des
Qorans’in kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Schwally, ikinci cildin ek kisminda
Karl Friedrich Gerocks'un Versuch einer Darstellung der Christologie des Koran
(Kur’an’in Kristolojisini Ortaya Koyma Hakkinda Bir Deneme) (Hamburg:
Friedrich und Andreas Perthes, 1839)” adli ¢aligmasina da yer vermektedir. Yine
strelerin tarihsel siralamasi baglaminda yer verilen Hubert Grimme (6. 1942)’nin
Mohammed adli eserinin ikinci cildini olusturan Einleitung in den Koran. System
der Koranischen Theologie (Kur’dn’a Giris. Kur’dn Teolojisi Sistemi) bashgim
tastyan (Miinster: Aschendorff’schen Buchhandlung, 1892-1895) béliim de kitapta
ad1 gegen bir diger kaynaktir.

Kur’an’da diger kiiltiirlere ait kelime ve kavramlarin olup olmadigi meselesi
Geschichte des Qorans’da ele alinmis ve bu ¢ercevede Sigmund Fraenkel (6. 1909
Yin Arapga’daki yabanci kelimeleri konu edindigi Die Aramdischen Fremdwdrter
im Arabischen (Arap¢a’da Aramice Yabanci Kelimeler)’' (Leiden: Brill, 1886)
caligmast ile Rudolf Dvorak (6. 1920 )'un Kur’an’daki yabanci kelimeler iizerine
yazdig1 Ein Beitrag zur Frage Uber die Fremdwérter im Koran (Kur'dn’da Yabanci
kelimeler Sorusuna Bir Katki) (Miuinih: Akademische Buchdruckerei von F. Straub,

1884) adli arastirmasina kitapta kaynak olarak yer verilmistir.

Geschichte des Qorans’in Uglincii cildinde kitaba katkida bulunan Bergstrafler
tarafindan resmi’l-mushaf, ilk donem mushaflarindaki farkli varyantlar ve Siir-
yanice Kur'an terciimesi konularinda kaynak gosterilen Irak dogumlu Ingiliz
vatandasi Alphonse Mingana (6. 1937)'min Syriac Influence on the Style of the
Kur’an (Manchester: Cambridge University Press, 1927) ve An Ancient Syriac
Translation of the Kur'dn Exhibiting new Verses and Variants”™ adli ¢aligmala-
rinin yaninda Mingana ve Agnes Smith Lewis (6. 1926)’in Leaves From Three

% Obbink’in ¢alismast hakkinda bkz. N6ldeke, Geschichte des Qorans, 11, 212.

¥ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 152; Schapiro’nun ¢aligmasi hakkinda bkz. II, 209.

% Gerock’un ¢alismasi hakkinda bkz. Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 209.

1 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 21, 31, 34; 11, 24

> Bu ¢alisma, The Bulletin of the John Rylands Library, dergisinin 9. Cildinde (Manchester
1925) yayinlanmustir. N6ldeke, Geschichte des Qorans, 111, 100, 102, 104.
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Ancient Qurans Possibly Pre-Othmanic™ (Cambridge: Cambridge University
Press, 1914) adl ¢aligmalar1 da Geschichte des Qorans’in kaynaklar: arasinda yer
almaktadir. Mingana'nin kaynak olarak gosterilen bir diger calismasi da sudur:

“The Transmission of the Kur'an”, Journal of the Manchester Egyptian and
Oriental Society, 5 (1915-16),”* 5. 25-47.

Kur’dn arastirmalar1 baglaminda Geschichte des Qorans’da yer verilen kay-
naklardan birisi de Ignaz Goldziher (6. 1921)’in Die Richtungen Der Islamischen
Koranauslegung” (Islam Tefsir Ekolleri) (Leiden: Brill, 1920) adli eseridir. Ibn
Mes’td varyantlarini mushaf imlési baglaminda ele aldigi kisim en ¢ok kaynak
olarak gosterilen boliim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Anton Spitaler (6. 2003)’in
Islami rivayetlere gore Kur’an ayetlerinin sayisi hakkinda yazdigi “Die Vers-
zahlung des Koran nach Islamischer Uberlieferung” (Islami Rivayetlere Gore
Kur'an Ayetlerinin Sayis1) (Miinih: der Bayerischen Akademie der Wissen-

% August Fischer’in “Eine-Qoréan Interpolation” (Bir-

schaften, 1935) calismasi,
Kur’an Interpolasyonu) Orientalische Studien, Theodor Néldeke zum Siebzigsten
Geburtstag Gewidmet 1, (Giessen: Alfred Tépelmann, 1906), s. 33-55, adli maka-
lesi de zikredebilecegimiz bu konudaki diger kaynaklardir.” Geschichte des Qo-
rdns’da yer verilen ve bir kritige tabi tutulan Nireyn stiresi hakkinda kitabin iki
6nemli kaynag: vardir ki bunlardan birisi Garcin Tassy (6. 1878 )’ nin “Chapitre
Inconnu du Coran”, Journal Asiatuqie, 13/3 (1842), s. 431-439,”® adli makalesi
digeri ise Mirza Kézim Bey (6. 1870)in Tassy’'nin bu ¢aligmasi hakkindaki
degerlendirmeleri de iceren “Observations de Mirza Alexandre Kazem-Beg... Sur
le Chapitre inconnu de Coran, puplié¢ et traduit Par M. Garsin Tassy” Journal
Asiatuqie, 2/4 (1843), s. 373-427, (427-429 aras1 sayfalarda Tassy nin notlar1 da yer
almaktadir)” caligmasidir. Gerek Tassy ve gerekse Mirza Kazim her ikisi de
Niireyn stiresini Arapca metni ile birlikte nesretmislerdir. Ancak Tassy metni
harekesiz, Mirza K4zim ise harekelenmis bir sekilde vermektedir.

Hz. Osman’a nispet edilen en eski mushaflar hakkinda Fransiz sarkiyat¢1 Paul

Casanova (8. 1926)’nin kiyamet konusunu isledigi Mohammed et la fin du Mon-

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 33, 43, 53, 97, 98, 99.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 104.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 1, 3, 4, 8, 60, 62, 73, vd.
% Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 237, 271.

%7 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 99.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 100, 101, 104, 17, 220.
% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 45, 51; 96, 99, 100, 104.
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de'” (Paris: P. Geuthner, 1913) adli caligmasi, yine Fransiz sarkiyatcilardan
Etienne-Marc Quatremere (6. 1857)’in eski mushaflar hakkinda bilgiler verdigi ve
Journal Asiatique, 7/3 (1838),'"! s. 35-78, dergisinde yayinladig1 “Sur le Gout des
Livres Chez les Orientaux” adli makalesi ile Mélanges d'Histoire et de Philologie
Orientale’da “Mémoire Sur le Gout des Livres Chez les Orientaux 7, s. 7-39,!%
verdigi bilgiler kitapta kaynak gosterilmektedirler. Eski mushaflar hakkinda Rus
sarkiyat¢c1 M. Khanykoff'un Mélanges Asiatiques’da 3 (St. Pétersburg 1859.) s. 50-
81, verdigi bilgiler ile Aleksei Fedorovich $hebunin (6. 1937)’in yazdiklar1 da,
Zapiski Vostochnago Otdelniia Imperatorskago Russkago Arkheologicheskago
Obshchestva, 6 (1891), s. 69-133,'referans olarak gosterilmektedir.

Max Th. Griinert (6. 1929)'in Die Imdle, der Umlaut im Arabischen (Imdle,
Arap¢ada Unlii Degisimi) (Viyana: Gerold, 1876),'"* Paul Lagarde (6. 1891)'1n
Nachrichten von der Koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften, 11 (1889)'" s.
296-298, dergisinde kaleme aldig1 “Stira” adli kisa makalesi, Charles Torrey (6.
1956)'in Kur'an’daki iktisadi terimleri ele aldigt The Commercial-Theological
Terms in the Koran (Kur’dan’da Iktisadi-Teolojik Terimler) (Leiden: Brill, 1892)
adli caligmasy,'” Paul Schwarz (6. 1938)'in “Die Sprachgeschichtliche Wert
Einiger Alterer Wortschreibungen im Koran” (Kur’an’daki Baz1 Eski Kelimelerin
Yazilislarinin Dilsel Tarih Acisindan Degeri), Zeitschrift fiir Assyriologie und
Verwandte Gebiete, 30 (1915-1916)" ile aymi yazarin Gardibii’l-Kur'an ve
regdibu’l-Furkdn yazarinin vefat tarihini konu edindigi “Wann lebte der Verfasser
der Gara’ib al-Kur’an” (Garaibi’l-Kur’an Miiellifi Ne Zaman Yasadi), Zeitschrift
der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 69 (1915), s. 300-304, adl
makalesi'” kitapta yer verilen kaynaklar olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Frank-Israel Kamenetzky (6. 1937)’'nin Untersuchungen iiber das Verhdltnis

der dem Umajja b. Abi Salt zugeschriebenen Gedichte zum Qoran,'” (Umeyye b.

10 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 6, 7, 8, 104.

01 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 8.

12 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 8.

105 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 8.

104 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 37, 40.

105 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 31.

1% Noldeke, Geschichte des Qorans, Torrey’in ¢alismasi hakkinda bkz. II, 212;I1I, 114.
17 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 25, 26, 38, 42, 47, 48, vd.

18 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 25.

199 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 191
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Salt'in Siirlerinin Kur’an’la Iliskisi Uzerine Arastirmalar) (Kirchhain: Schmersow,
1911) ile Clement Huart (8. 1926)’1n Journal Asiatugie, 10/4 (1904),'" s. 125-167,
dergisinde yayinlanan “Une nouvelle source du Qoran” adli makalesini de kaynak
olarak saymamiz miimkiindiir. Clair Tisdall (6. 1928)’mn “New Light on the Text
of the Qur'an”, Moslem World, 5 (1915), s. 143-150, adli makalesi,!'' Martin
Schreiner (6. 1926)’in “Bemerkungen zu Korén 2, 261” (Kur’an 2, 261 Hakkinda
Notlar), Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 42 (1888), s.
436-438,'"?adli caligmasi ve Gustav Weil'in Heidelberger Jahrbiicher fir Litteratur,
1 (1862), s. 1-16, dergisindeki Geschichte des Qorans'in birinci baskisi ve diger
bazi ¢aligmalar hakkinda yazdig1 “Geschichte des Corans von Theodor Noldeke.
Eine von der Pariser Académie des Inscriptions Gekrénte Preisschrift. Gottingen
1860” (Geschichte des Qorans, Theodor Noldeke...) tanitim yazis1 da kitabin
zikredebilecegimiz diger kaynaklar1 arasindadirlar.'” Kitapta adi gecen diger bir
kaynak da Edward Granville Browne (6. 1926)'nin “Description of an old Persian
Commentary on the Kur’an”, Journal of the Royal Asiatic Society, N. S. 26 (1894)
417-524, adli makalesidir.'"*

Geschichte des Qorans’in birinci baskisindan sonra gerek Noldeke ve gerekse
kitabin tamamlanmasina katkida bulunan yazarlar, Kur’an tizerine yapmis olduk-
lar1 yeni ¢aligmalara imza atmislar ve bu ¢alismalardan bazilarina kitapta kaynak
olarak yer vermiglerdir. Ikinci baskida Geschichte des Qorans'in 1860 yilindaki

birinci baskisi!™®

kitaba katkida bulunan yazarlar tarafindan kaynak olarak goste-
rildigi gibi No6ldeke'nin Neue Beitrige zur Semitischen Sprachwissenschaft (Se-
mitik Dilbilimine Yeni Katkilar), (Strassburg: Karl Triibner, 1910) '"® adli ¢als-
masinda ele aldigi Kur’an’la ilgili konularla, The Encyclopaedia Britannica, 9. bsk.
(1883), XVI, 597-606, i¢in kaleme aldig1 “Mohammedanism/Part III, The Koran”
adli makalesi de kaynak olarak gosterilmektedir. Schwally, Britannica’nin sonraki
baskisinda bu makaleye katkida bulunmustur. (1911, 11. bsk.) Ayrica s6z konusu

madde, Noldeke'nin Orientalische Skizzen (Oryantalistik Taslaklar) (Berlin:

10 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 19; 11, 190.

" Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 98.

12 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 55.

13 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 86.

14 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 161.

15 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 25, 31, 62, 72, 81, 212.; 111, 136, 139.
16 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 25, 57, 59; 111, 41,
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Gebriider Paetel, 1892), s. 21-62, adli calismasinin icerisinde “der Koran” adiyla
Almanca’ya terciime edilerek yayinlanmugtir. '/

Geschichte des Qorans’in tamamlanmasina katkida bulunanlardan Gotthelf
Bergstrafler, Kur’dn ve kirdatler tizerine 6nemli ¢aligmalara imza atan birisidir.
Onun, Die Negationen im Koran (Kur’dn’da Olumsuzluk Edatlar) (Leipzig: Druck
von August Pries, 1911) ve Verneinungs und Fragepartikeln und Verwandtes im
Kur’an (Kur’an’da Nefiy, Soru ve Benzerleri Eddtlar) (Leipzig: ]. C. Hinrichs’sche
Buchhandlung, 1914),'"™ adli eserleri Geschichte des Qorans'da adi gegen
kaynaklardir. Eski Kafi yaziy1 konu edindigi “Zur dltesten Geschichte der
Kufischen Schrift” (Kafi Yazinin Kadim Tarihi), Zeitschrift des Deutschen Vereins
fiir Buchwesen und Schrifttum, 2 (1919), s. 49-66'"" ve kitapta Bergstrd-Ber’in 6n
plana ¢ikartmak istedigi hissi veren Hasan Basri kiraatlerini isledigi “Die
Koranlesung des Hasan von Basra” (Hasan Basri Kiraati), Islamica, 2 (1926), s. 11-
57,'%" adli makaleleri, Kur’an hakkinda en eski kaynaklarin toplanmasi ve negri
konusuna 151k tutan Plan eines Apparatus Criticus zum Koran (Kur’an Kritigi
Araglar: Plani) (Minih: der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, 1930)'*'
adli kiigitk hacimli risalesi ile “Koranlesung in Kairo, Mit einem Beitrag von K.
Huber” (Kahire’de Kiraat...) Der Islam, 20 (1932), s. 1-42; 21 (1933), s. 110-140,'*
adli calismasi da kitapta adlarina rastlayabilecegimiz diger kaynaklardir. Yazarin,
Nichtkanonische Koranlesarten im Muhtasab des Ibn Ginni (Ibn Cinni’nin
Muhteseb’inde Sazz Kirdatler) (Minih: der Bayerischen Akademie der
Wissenschaften, 1933)'* adli caligmasi da ad1 kitapta gegen diger bir kaynaktir ki
yazar, s6z konusu ¢alismay1 Latin harfleri ile yapmustir.

Geschichte des Qorans’in tamamlanmasina katkida bulunan Otto Pretzl'in
kiraat kaynaklarini tanitip en eski kirdat kaynaklar1 hakkinda bilgiler verdigi “Die
Wissenschaft der Koranlesung (‘Ilm al-qira‘a) Ihre literarischen Quellen und ihre
Aussprachegrundlagen (ustl)”, (Kiraat {lmi...), Islamica, 6 (1933/1934), s. 1-47;

17 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 76.

118 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 5.

19 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 250.

120 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 104, 110, 120, 140, 141, 149. 204, vd.
21 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 250.

122 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 184, 194, 206, 221, 237, 273.

123 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 102, 103, 112, 124, 175 vd.
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230-246; 290-331, adli makalesi kitapta yer verilen referanslardan birisidir. '**

Onun Die Fortfiihrung des Apparatus Criticus zum Koran (Kur’dn Kritigi Aragla-
rinin Tekmilesi) (Miinih: der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, 1934)'%
adli caligmasi da bir diger kaynak olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Goriildigt tizere Geschichte des Qorans’da Kur’an arastirmalar: olarak pek ¢ok
kaynaga yer verilmistir. Sadece Almanca degil ayni zamanda farkli Avrupa
dillerinde kaleme alinan ¢aligmalara da yer verilerek, kitap kaynak bakimindan
zengin hale getirilmistir. Kitabin referanslarina baktigimizda objektif bir metodun
takip edildigini gérmekteyiz. Bununla birlikte Gustav Weil, Aloys Sprenger,
Hartwig Hirschfeld ve Otto Loth gibi yazarlarin gorislerinin ciddi anlamda bir
tenkit ve elestirye tabi tutulduklar1 da gézden kagmamaktadir. Calismalari, Ge-
schichte des Qordns’da miistakil bagliklar altinda ele alinan Mingana da kimi za-
man sert bir dille elestirilmis onun nesretmis oldugu varaklarin ciddi ¢calismalara
ihtiya¢ duydugu da ayrica belirtilmistir. Sunu da hemen belirtelim ki Geschichte
des Qorans’da Kur’an metni baglaminda yer verilen Nuareyn stiresi hakkinda ki-
tabin iki kaynag1 vardir ki bunlardan birisi Fransiz sarkiyatci Tassy digeri ise Mir-
za Kadzim’dir. Yazar, burada sadece Nireyn stiresini kitaba alarak s6z konusu siire
hakkinda 6nemli elestiriler yapmakla yetinmemis ayni zamanda strenin ortaya ¢1-
kisinin perde arkasina da isaret etmistir. Ona gore, aslinda Nireyn stresini bulan
ilk kisi Mirza Kazim’dir. Ancak o, s6z konusu stireyi yayinlamasi i¢in 6nce Tassy’e
vermis, daha sonra da kendisi sanki streyi yeni kesfetmis gibi yeniden

yayinlamigtir.

Kaynaklar hakkinda genel olarak sunlar1 séyleyebiliriz. Kitapta bazi kaynaklar
sadece bir defa referans gosterilirken bazilar1 ise birden fazla kaynak olarak
gosterilmigtir. Yapmis oldugumuz karsilagtirmalarda aktarilan bilgilerin objektif
bir bi¢cimde aktarildiklari, bir analize tabi tutularak zaman zaman da tenkit edil-
dikleri goriilmiistiir. Yazarlar, kendi zamanlarina kadar yapilan ¢aligmalara kay-
nak olarak yer verdikleri gibi her ii¢ yazar da kendilerine ait baz1 galigmalara da

kaynak olarak yer vermislerdir.

1+ Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 185, 186, 189, 191, 205, 209, 210, 213, 214, 217, 222, 223,
224, 225, 227, 232, vd. S6z konusu makaleler, Beitrdge zur Erschliefung der arabischen
Handschriften in Istanbul und Anatolian, ngr. Fuad Sezgin, (Frankfurt 1986), II1, 133-238, adli
caligma igerisinde yeniden yaymlamistir.

125 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 250.
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D. HADIS ARASTIRMALARI KAYNAKLARI

Bat1 diinyasinda hadis tizerine kitap ve makale tiiriinden pek ¢ok caligma ya-
pumistir. Kitabin yazildigi donemi de g6z oniinde bulundurdugumuzda bu
arastirmalardan bir kismina Geschichte des Qorans'da referans olarak yer
verildigini gormekteyiz. Bu ¢ercevede s6z konusu kaynaklar1 kronolojik olarak
vermek gerekirse basta Aloys Sprenger’in “Ueber das Traditionswesen bei den
Arabern” (Miisliimanlarda Rivayet/Hadis Ilmi Uzerine), Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, 10 (1856), s. 1-17,'*° adiyla isaret edilen makalesini
zikredebiliriz.

Schwally’e gore, kaynaklara ulagmada Sprenger’den daha iistiin olan Gold-
ziher'in Muhammedanische Studien (Islimi Arastirmalar), I-II, (Halle: Max
Niemeyer 1888-1890)'%" adli aragtirmasinin ikinci cildinde “Ueber die Entwicke-
lung Hadith” (Hadisin Gelisimi Uzerine) (s. 1-274) baghg altinda ele aldig
hadisle ilgili konular basta olmak iizere onun “Neue Materialen zur Litteratur des
Ueberlieferungswesens bei den Muhammedanern” (Miisliimanlarda Hadis lmi
Literatiirii Hakkinda Yeni Materyaller), Zeitschrift der Deutschen Morgenlin-
dischen Gesellschaft, 50 (1896), s. 465-506,'*® “Neoplatonische und Gnostische
Elemente im Hadit” (Hadiste Neo Platonik ve Gnostik Ogeler), Zeitschrift fiir
Assyriologie, 22 (1909), s. 317-344'* ve “Kdmpfe um die Stellung des Hadit im
Islam®, (Islim’da Hadisin Yeri Hakkinda Miinakasalar), Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, 61 (1907), s. 860-872,"%" isimli makaleleri kitapta
ad1 gegen diger kaynaklar olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Joseph Horovitz (6. 1931)’in isnadd konusunu ele aldig1 ve isnad metodunun
Yahudilikten alindigini ispata calistigi “Alter und Ursprung des Isnad” (Isnadin
Yag1 Ve Ortaya Cikis1), Der Islam, 8 (1918), s. 39-47,"%! adli makalesi de diger bir

kaynaktir. Son olarak adini verebilecegimiz diger bir referans da N6ldeke'nin “Die

126 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 193.

127 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 15, 21, 54, 102, 182 vd.; 11, 1, 25, 82, 97, 110, 146, 152, 195,
vd.; I11, 108, 110 vd.

128 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 122, 131, 139, 146, 195.

129 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 110.

130 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 115.

131 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 128.
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Tradition tiber das Leben Muhammeds” (Muhammed (s.a.v)’in Hayat: Hakkinda
Rivayet) Der Islam, 5 (1914), s. 160-170,"** adli makalesidir.

Geschichte des Qorans’da Kur’an {lizerine yapilan arastirmalar kadar olmasa da
Batili kaynaklardan hadis alanindaki bazi ¢alismalara da yer verildigi goril-
mektedir. S6z konusu ¢aligmalarin gogunlugu Schwally’nin ifadesiyle hadis ko-
nusunda kendilerinin yardimina kosan Goldziher’in ¢aligmalaridir. Goldziher’in
caligmalar1 ise daha ¢ok dergilerde yayinlanan makaleler olduklar1 gériilmektedir.
Burada kitaba katkida bulunan yazarlarin hadisle ilgili meselelere yaklasim-
larinda Sprenger ve Goldziher’den etkilendiklerini séylemek miimkiindiir. Ancak
bazen de farkli diisiindiiklerini de ayrica belirtmek gerekmektedir. Schwally’nin de
belirttigi iizere devasa rivayetleri bir kritige tabi tutan ilk Avrupali Sprenger’dir.
Sunu da hemen ifade edelim ki basta Sprenger olmak iizere Goldziher’in
yaklasimlarininin da bir tahlil ve degerlendirmeye ihtiya¢ duyduklar: da inkér edi-
lemez bir gercektir. Schwally, Horovitz'in yukarida zikretmis oldugumuz yakla-
simini elestirmekte ve s6z konusu teorisini tam olarak delillendirmedigini soyle-
mektedir. S6z konusu yazarlara ait ¢aligmalardan bazilarina kitabin ana govde-
sinde kaynak olarak yer verildigi gibi bazisina da Schwally tarafindan kaleme ali-

nan ikinci ciltteki ek boliimiinde yer verilmektedir.

E. SIYER VE TARIH KAYNAKLARI

Bati’da siyer ve Islam tarihi iizerine yapilan ¢alismalar Geschichte des Qo-
rdns’da kaynak agisindan 6nemli bir yere sahiptirler. Schwally, Hz. Peygamber’in
hayati hakkinda Batr’'da yapilan ¢aligmalar: {i¢ donem igerisinde degerlendirmek-
edir. Buna gore, Sprenger’e kadar yani on dokuzuncu yiizyilin ortalarina kadar
devam eden ve rivayetin egemen oldugu birinci déonem. Rivéyetlerden bazilarinin
kritige tabi tutuldugu ikinci dénem. Biitiin rivayetler i¢in sistematik bir kritigin
bagladig: tigiincii dénem." Birinci dénem ortagagdan baglamak tizere 19. yiizyi-
lin yarisina kadar devam etmistir. Bu donemin en énemli kalemleri Isvigreli Jo-
hann Heinrich Hottinger (6. 1667), Italyan Ludovico Marracci, Hollandali Ad-
riaan Reland (6. 1718), Fransiz John Gagnier (6. 1740), Armand Pierre Caussin de

Perceval (6. 1871) ve Gustav Weil’dir."** Son dénemin yazari ise Schwally’e gore,

132 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 158, 189, 198.
133 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 198.
3% Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 198-200.
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eserinde Gagnier ile Caussin de Perceval'in objektifligi ile Sprenger’in tenkitci

orjinal ruhunu birlestiren Leone Caetani (6. 1935)’dir."*

Geschichte des Qorans'in siyer kaynaklarina gelince, Hammer Purgstall (6.
1856)’1n basta Hz. Peygamber olmak iizere Islam biiyiiklerinin hayatlarini konu
edindigi Gemdldesaal der Lebensbechreibungen GrofSer Moslimischer Herrscher
(Biiyiik Miisliiman Hiikiimdarlarin Hayatlarindan Tablolar),"*® 1-V1, (Leipzig/-
Darmstadt: Leske, 1837-1839) adli eserini zikredebiliriz. Geschichte des Qorans’da
ismi 6ne ¢ikan kaynaklardan birisi de Gustav Weil'dir. Yazar tarafindan zaman
zaman goriisleri tenkid edilen Weil'in Mohammed der Prophet, sein Leben und
seine Lehre aus Handschriftlichen Quellen und dem Koran (Peygamber
Muhammed, Hayati ve Ogretileri...) (Stuttgart: Metzler’schen Buchhand-
lung, 1843)" adli eseri basta olmak iizere halifeler tarihi hakkindaki Geschichte
der Chalifen, 1-111, (Halifeler Tarihi) (Manheim: Friedrich Bassermann, 1846-
1851, IV-V, Stuttgart, Metzler'schen Buchhandlung, 1860-1862)"** ile Ibn
Hisdm’dan terciime etmis oldugu Das Leben Muhammeds -Nach Ibn Hisam-, I-11,
(Muhammed’in Hayati, Ibn Hisdm’a Gére) (Stuttgart: Metzler’schen Buchhand-
lung, 1864) adli caligmasi da kitabin kaynaklar1 arasinda yer almaktadirlar.'?’

Geschichte des Qorans’in 6nemli kaynaklarindan birisi de hig siiphesiz Aloys
Sprenger’dir. Schwally’e gore, Sprenger, muazzam bir kemmiyete ulasan rivayet-
ler hakkinda derin bilgilere sahip oldugu gibi ayni zamanda s6z konusu rivayetleri
bir kritige tabi tutan ilk Avrupalidir.'*” Kitabin énemli bir kaynaklarindan birisi
olan Sprenger’in The Life of Mohammed (Allahabad: Presbyterian Mission Press,
1851)'*! ile ve on yil sonra Almanca kaleme aldig1 Das Leben und die Lehre des
Mohammed Nach Bisher Gréssentheils Unbenutzten Quellen, 1-1II. (Muham-
med’in Hayati ve Ogretileri...) (Berlin: Nicolaische Verlagsbuchhandlung, 1861-

1> Caetani’nin ¢aligmasi hakkinda bkz. No6ldeke, Geschichte des Qorans, 11, 207-208.

1o Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 2.

137 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 13, 15, 22, 24, 25, 27, 45, 46, 54, 78, 88, 101, 125, 148, 183,
200, vd.; I1, 81, 199.

138 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 125; 11, 51, 88, 90.

139 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 130.

1% Sprenger’in siyer ¢aligmalar1 hakkinda bkz. Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 193.

41 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 2, 5,9, 12, 15, 16, 18, 23, 29, 78, 83, 85, 89, 93, 95, 97, 100,
108, 125, vd.; Sprenger ve diger ¢alismalar1 hakkinda bkz. II, 203.
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1865, 2. Bsk. 1869)'** adli eserleri Geschichte des Qorans’da isimleri sik¢a gecen

referanslardir.

Sprenger’in ayrica “Notice of Copy of the Fourth Voliime of the Original Text
of Tabary”, Journal of the Asiatic Society of Bengall, 19 (1850), s. 108-135'* ve
“Notes on Alfred von Kremer’s edition of Wéaqidy’s Campaigns”, Journal of the
Asiatic Society of Bengall, 25 (1856),'** s. 53-74, 199-220, adli makalelerinin yan1
sira yine ayni dergideki “On the Origin of Writing Down Historical Records
Among the Musalmans”, s. 303-329; 375-381, adl1 makalesi de kitapta referans
olarak gosterilmektedir. Onun “Ueber den Kalender der Araber vor Mohammad”
(Muhammed (s.a.v)’ten Once Araplarin Takvimi Uzerine), Zeitschrift der
Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 13 (1859), s. 134-175, adli makalesi de
kitapta ad1 gecen diger bir kaynak olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Geschichte des Qorans’da adi gegen referanslardan birisi de strelerin krono-
lojik tertibi meselesinde ad1 siklikla gegen ve Schwally’e gore, Sprenger’in omuz-
larina basarak yiikselen Anglo-Hindistan Medeni Isler’de gorevli olan William
Muir (6. 1905)’in The Life of Mahomet I-IV. (Londra: Smith, Elder & Co., 1858-
1861; 2. Bsk. 1876; 3. Bsk, 1894; Revize bsk.1912) adl1 eseridir.'*® Muir, s6z konusu
calismasini daha ¢ok Sprenger’in etkisinde kalarak kaleme almustir. Geschichte des
Qorans’da Muir’in goriislerinin de zaman zaman bir analize tabi tutulduklar: da

gozden kagmamaktadir.'*

Geschichte des Qorans’in Kur’an kaynaklar: arasinda da zikretmis oldugumuz
Hubert Grimme’nin iki ciltlik Mohammed (Muhammed (s.a.v)) (Miinster:
Aschendorffschen Buchhandlung, 1892-1892) adli caligmasi'’ ile sz konusu
calisma {izerine Noldeke'nin “H. Grimme, Mohammed, 1. Minster” 1892:
Literarische Centralblatt, 26 (1892), s. 905-908,'*® tanitim yazisi ve Grimme’nin
“Mohammed”, Weltgeschichte in Karakterbildern, (Muhammed (s.a.v), Biyografik

42 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,9, 12, 13, 15, 16, 17, 18, 20, 22, 24, 46, 78, 83, 89, 92, 93, 94,
95,97, 100, 101, 108, 125, vd.; I1, 1, 11, 24, 73, 83 vd.

43 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 78.

144 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 193.

145 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,9, 22, 72, 77, 89, 94, 95, 97, 101, 111, 125, 128, vd.; I, 15,
194, 202, 203, 204, 223.

146 Muir’in ¢aligmalar1 hakkinda bkz. No6ldeke, Geschichte des Qorans, 11, 194, 202.

"7 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 71, 73, 101, 108, 147, 174, vd.; II, 25. Ayrica Grimme’nin
galismasi hakkinda detayli bilgi ve degerlendirmeler igin bkz. II, 205, 206, 210.

% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 222.
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Diinya Tarihi) (Miinchen: Kirchheim’sche verlagsbuchhandlung,1904) isimli

9" Ayrica Isvegli yazar Tor Andrea (6.

baska bir calismasini da zikredebiliriz.
1947)nin Die Person Muhammeds in Lehre und Glauben seiener Gemeinde
(Ummetinin Ogretisi ve Inancinda Muhammed’in Kisiligi) (Stockholm: Kungl.
Bocktryckeriet, 1917),""" adli calismasi ve Hollandali garkiyat¢i Michael Jan de
Goeje (6. 1909)'nin “Die Berufung Muhammeds” (Muhammed’in -Peygamber
Olarak- Gorevlendirilmesi), Orientalische Studien Theodor Noldeke zum
Siebzigsten Geburtstag, 1 (Giessen: 1906),”! s. 1-5, adli makalesi de

zikredebilecegimiz diger kaynaklardir.

Adlarin1 verdigimiz bu kaynaklar yaninda Geschichte des Qorans’da farkli
Avrupa dillerinde Hz. Peygamber hakkinda kaleme alinmis bagka calismalara re-
ferans olarak yer verildigi de gorillmektedir. Bu ¢ercevede Fransiz sarkiyatcilar-
dan Henri de Boullainvilliers (6. 1722)’in La vie de Mahomed (Almanca terciime:
Leben des Muhammeds,">* Halle: Johann Christian Hendels, 1786) adli ¢caligmast
kitapta adi gegen kaynaklardan birisidir. Schwally’e gore, Hz. Peygamber
hakkindaki kisisel olumsuz bakis agisina ragmen objektif bir sekilde davranan
John Gagnier (6. 1740)’in La vie de Mahomet Traduite et Compilée de L’Alcoran,
des Traditions Authentiques de la Sonna, et des Meilleurs Outeurs, I-1I,
(Amsterdam: Wetsteins & Smith, 1732), (Almanca terciime: Lebens Mohammeds
des Propheten, (Peygamber Muhammed’in (s.a.v) Hayat1), trc. C. F. R. Vetterlein,
Cothen 1802-1804) adli eseri,' Simon Ockley (6. 1720)’in History of Sarecens
Comprisino Lives of Mohammed and his Successors, 4. Baski, (Londra: Henry G.
Bohn, 1847),"”* Caussin de Perceval'in Essai sur [lhistoiro des Arabes Avant
Vislamisme, pendant I’époque de Mahomet, et Jusqu’a la réduction de toutes les
tribus sous la loi Musulmane, I-1I1, (Paris: Firmin Didot, 1847-1848),"> Ernest

49 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,71, 175.

130 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 83, 110. Andrea’nin ¢aligmasi hakkinda detayl bilgi i¢in
bkz. II, 216.

51 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 25, 79.

152 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 2.

5 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 24; Schwally, John Gagnier’in ¢alismasini Ebir’l-Fida (6.

732/1331) ve Cenabi Mustafa Efendi (6. 999/1590)’den terciimelerde bulunarak olusturdu-

gunu soylemektedir. Gagnier ve ¢alismasi hakkinda bkz. II, 199.

154 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 24.

1% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 18, 25, 78, 89, 93, 125, 187 vd. Perceval'n ¢alismasi

hakkinda bkz. II, 199.
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Renan (6. 1892)’1n “Mahomet et les origines de I'Islamisme” Revue des Deux
Mondes, 12 (Paris 1851), s. 1063-1101, adli ¢aligmalar da kitapta adlarina rast-
layabilecegimiz diger kaynaklardir."® Renan’in Etudes D’Histoire Religieuse,'’ 2.
Bsk. (Paris: Michel Levy Preres, 1857) adli ¢aligmasina ise ikinci cildin sonuna
bazi notlar ekleyen August Fischer tarafindan isaret edilmektedir. Schwally’nin
kitabin ikinci cildinde tanittig1 kitaplardan birisi de Ludolf Krehl'in Das Leben des
Muhammed (Muhammed (s.a.v)’in Hayati1) (Leipzig: Otto Schulze, 1884) adli

calismasidir ki bu kitabin ancak birinci cildi yayinlanabilmigtir."*

Rivayetlerle ilgili yaklasimlarinda Goldziher ve Caetani’nin yolunu takip eden
ve Schwally’'nin de ifadesiyle bu alanin en radikallerinden birisi olan Belgikali
Henri Lammens (6. 1937)'in"> Qoran et Tradition, Comment fut la Composée de
la vie de Mahomet, Extrait des Recherches de Science Religieuse, (Paris: Bureaux
des “Recherches de Science Religieuse”, 1910),'° Mahomet futil sincére? (Paris:
Bureaux des “Recherches de Science Religieuse”, 1911),'%! Fatima et les filles de
Mahomet (Roma: Sumptibus pontificii Instituti Biblici, 1912),1°% Le Berceau de
UIslam L’Arabie Occidentale a la Veille de 'Hégire (Roma: Sumptibus Pontificii
Instituti Biblici, 1914)'** ve Etudes sur le Régne du Calife Omaiyade Mo’dwiya
(Beyrut: Imprimerie Catholuque, 1906),'°* “L’age de Mahomet et le Chronologie
de la Sira”, Journal Asiatique, 17 (1911), s. 209-250, adl1 ¢aligmalar1 ile Gustav
Weil'in “Sur un Fait Relatif A Mahomet” Journal Asiatique, 14 (1842), s. 108-112,
adli makalesi ve Hz. Peygamber’in okuma yazma bilip bilmemesi hakkindaki

“Mahomet Savaitil lire et écrire?” Atti. D. IV. Congresso degli Orientalisti, Firenze

136 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 2.

137 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 223.

138 S6z konusu ¢aligma hakkinda bkz. Néldeke, Geschichte des Qorans, 11, 204.

Lammens’in goriisleri ve séz konusu goriislerinin tenkidi hakkinda bkz. Noldeke, Geschichte
des Qorans, 11, 196-197, 214.

160 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 160, 197.

161 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 214.

162 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 2, 160, 197, 214.

Lammens’in Mahomet fut-il sincére?, Fatima ve Le Berceau de IIslam adli galigmalari
hakkinda Schwally’nin tenkit ve degerlendirmeleri i¢in bkz. N6ldeke, Geschichte des Qorans,
11, 214-215.

164 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 169.
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1878 (1880 yilinda yayinlandi), I, 357'% adli caligmasi da Geschichte des Qorans’in

kaynaklar: arasindadir.

Kitabin kaynaklar1 arasinda Thomas Carlyle (6. 1881)'1n On Heroes, Hero-
Worship and the Heroic in History (Londra: Chapman and Hall, 1840),'*°
Friedrich Bethge’nin Latince kaleme aldig1 Rahman et Ahmad (Bonn: Schoenhof
& Moeller, 1876),'” Frantz Buhl (6. 1902)'un Hollandaca dilinde yazdig:
Muhammeds Liv (Kopenhag: 1903)'*® ile yine Hollandaca dilinde Christian
Snouck Hurgronje (6. 1936)’nin “Une Nouvelle Biographie de Mohammed”,
Revue de L’Histoire des Religions, 30 (1894), s. 48-70, 148-178, adli ¢aligmalar1 da

zikretmek miimkiindiir.'®’

Geschichte des Qorans'in kaynaklar1 arasinda siyer kaynaklari yaninda tarih
alanindaki ¢calismalar da 6nemli bir yer tutmaktadir. Sunu da hemen ifade edelim
ki Bizansh bazi tarihgilerin ¢alismalar1 1828-1897 yillar1 arasinda Corpus Scrip-
torum Historiae Byzantinae (Bizans Tarih Yazarlar: Kiilliyat:) adiyla elli ciltten
olusan bir seri icerisinde nesredilmistir. S6z konusu seri icerisinde yayimlanan
bazi ¢aligmalar referans olarak gosterilmistir. Noldeke, bu ¢alismalar1 Hz. Pey-
gamber’in epilepsi olup olmadig1 meselesinde kaynak olarak gostermektedir. Adi
gecen kaynaklar gunlardir. Theophanes'”’ (6. 817) (nsr. Immanuelis Bekkeri, 28.
cilt, Bonn: 1838), Leo Grammaticus (6. 987), (nsr. Bekkeri, 31. cilt, Bonn: 1842),
Constantine Porphyrogennetos (6. 959) (nsr. Bekkeri, Bonn: 1840), Michael Gly-
cas (6. 1204) (16. cilt, ngr. Bekkeri, Bonn: 1836) ve Joannes Zonaras (6. 1130) (nsr.
Pinder, III. cilt, Bonn: 1897). Ayrica Bizansli tarih¢i Georgios Amartolos (6. 867)
(nsr. E. Muralt, Petersburg: 1859) adi gegen diger bir kaynaktir. Burada
zikredebilecegimiz diger bir kaynak da Jacobus Basnage (6. 1723) tarafindan

15 Noldeke, Geschichte des Qorins, 1, 16, 81.

o Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 2.

17 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 10; 11, 83.

1% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 71, 93, 101, 132, 174, 179. Buhl’'un s6z konusu caligmasi
hakkinda bkz. II, 207.

1 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 71; Hurgronje, bu c¢alismasinda Hubert Grimme’nin
Mohammed isimli ¢aligmasina elestiriler yoneltmektedir. II, 210.

17 Teophanes’in Hz. Peygamber’e epilepsi iftirasini atarak bu iftiray1 kitaba yazan ilk yazar ola-
bilecegi soylenmistir. Bkz. Hiiseyin Yasar, Hiristiyan Diinyasinda Kur’dn Karsiti Séylemin
Tarihsel Kokleri, Istanbul: iz Yaymecilik, 2010, s. 141.
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nesredilen Heinrich Canisius (6. 1610)’'un Theasaurus Monumentarum Eccle-

siasticorum et Historicorum (Amsterdam: 1725) adiyla yayinlanan eseridir."”!

Bizansl tarihgilerin bu ¢alismalar1 disinda vahyin diinya semasina indirilmesi
meselesinde bunun Yahudi-Hiristiyan kiiltiirii ile iliskisi baglaminda referans
gosterilen Romali Hippolyt (6. 235)’in heretiklere karsi kaleme aldigi Omnium
Haeresium Refutatio (Oxonii: Typographeo Academico, 1851) adli kitap da
Geschichte des Qorans’da adi gegen diger bir kaynaktir.'’? Ayrica “Ahmed” ismi ve
“vahiy” konularinda kaynak gosterilen kilise tarih¢iliginin kurucusu kabul edilen
Eusebus von Caesarea (6. 340)'m'” The Ecclesiastical History of Eusebius
Pamphilus, (I-X, Philadelphia: R. Davis & Brother, 1833) adiyla nesredilen eseri ile
yine “Ahmed” ismi hakkinda referans gosterilen Efrem Siiryani (6. 373) (II,
487)’nin Opera Omnia Quae Extant Graece Syriace Latine (Roma: Salvioni, 1732-
46) adli eseri zikredebilecegimiz erken doneme ait kaynaklardir. Kitabin tarih
kaynaklar1 arasinda vahiy sirasinda ortiinme hakkinda kaynak gosterilen Herodot
(m. 6. 430/420)u'"* da zikredebiliriz.

Rum stresi tefsirinde referans gosterilen Charles Lebeau (6. 1778)’un Histoire
du BasEmpire (Paris: Firmin Didot, 1756-1779)," kible meselesinde kaynak
referans gosterilen Joseph Bingham (6. 1723)mn Origines siue Antiquitates
Ecclesiasticae adli eserinin V. cildi (Halae: Sumtibus Orphanotrophei, 1729),'
ashabirl-uhdad konusunda kaynak gosterilen Anecdota Syriace, III. cildi. (nsr.
Jan. Pieter Nicolaas Land, (Leiden: Brill, 1862)'7 ve Ibnir'l-ibri (6. 685/1286)
olarak da bilinen Ebi'l-Ferec Cemaliiddin Yuhanna Mar Grigorius'un BarHeb-
raei Chronicon Syriacum, (Ibni’l-Ibri Tarihi), trc. Paul Jacob Bruns-G. Kirsch,
(Leipzig: Friedericum Boehmium, 1789) adli eserini kitabin kaynaklar: arasinda

saymamiz miimkiindiir.'”® Yazma mushaflar hakkinda kaynak gosterilen Henry

71 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 24.

172 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 80.

173 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 9, 80.

74 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 87.

175 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 150.

176 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 176.

77 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 97.

78 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 149, 150.
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Lansdell (6. 1919)’in Russian Central Asia, I-1I, (Londra: Sampson Low, 1885) adli
eser de kitabin diger bir kaynagidir.'”

Geschichte des Qorans’in tarih kaynaklarindan birisi de klasik yazarlardan
Julius Wellhausen (6. 1918)’dir." Yazar, Mekke ve Medine hakkindaki bilgile-
rimizin onun g¢alismalar1 sayesinde arttigini séylemektedir. Wellhausen’in ibnii’l-
Kelbi’'nin el-Asndm adli eserine benzer bir derleme ve terciime tarzindaki Reste
arabischen Heidentumes (Arap Cahilive Kalintilari) (Berlin: Georg Reimer,
1887)'8! adli eseri ile Skizzen und Vorarbeiten (Taslaklar ve On Calismalar)
(Berlin: Georg Reimer, 1884-1889)'®* adl1 eseri kitapta ad1 gecen referanslardur.
Onun, Muhammed in Madina, das ist Vakidi’s Kitab al-Maghaziin Verkiizter
Deutscher Wiedergabe (Muhammed Medine'de...) adiyla (Berlin: Georg Reimer,
1882) yapmis oldugu Vakidi'nin Megdzi’sinin terciimesi de kitabin bir diger
kaynagidir. Wellhausen’in kaynak gosterilen diger ¢aligmalari ise sunlardir:
Prolegomena zur altesten Geschichte des Islam, (Islam’in Ilk Dénem Tarihine Giris)
(Berlin: Georg Reimer, 1899),' Prolegomena zur Geschichte Israels'®* (Israil
Tarihine Giris) (Berlin: Georg Reimer, 1899) ve Das Arabische Reich und sein
Sturz, (Arap Devleti ve Onun Cikiisii) (Berlin: Georg Reimer,1902).'%

Heinrich Ewald (6. 1875)in die Propheten des Alten Bundes'® (Eski Ahit
Peygamberleri), I-11, (Stuttgart: Adolph Krabbe, 1840-1841) adli eseri ile Leopold
von Ranke (6. 1885)'nin bes bolimden olusan Weltgeschichte (Diinya Tarihi)

179 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 250.

1% Wellhausen ¢alismalar1 hakkinda bkz. Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 210-211.

181 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 7,71, 76, 87, 100, 133 vd.; 11, 59, 210, 211.

' Bu ¢aligma alti kitaptan olusmaktadir. I. Kitap: Abriss der Geschichte Israels und Juda’s,

(Berlin: Georg Reimer, 1884), II. Kitap: Die Composition des Hexateuchs, (Berlin: Georg

Reimer, 1885). III. Kitap: Yukarida da zikrettigimiz tzere Reste Arabischen Heidentumes

(Berlin: Georg Reimer, 1887), IV. Kitap: Dort baslik igermektedir ki bunlar sirasiyla soyledir:

1. Medina vor dem Islam. 2. Muhammeds Gemindeordnung von Madina. 3. Ibn Sa’d, Seine

Schreiben und die Gesandtschaften an ihn. (Berlin: Georg Reimer, 1889) V. Kitap Die Kleinen

Propheten iibersetzt, mit noten. (Berlin: Georg Reimer, 1892) VI. Kitap: Prolegomena zur

dltesten Geschichte des Islams (Berlin: Georg Reimer, 1899). Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,

9, 15,117,163, 165, 166 vd.; I1, 13, 24, 25, 29, 79, 135,vd

18 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 56; 11, 49, 51, 55.

184 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 54.

1% Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 165. Schwally'nin Wellhausen’in ¢alismalar1 hakkindaki
analizi i¢in bkz. II, 210-211.

186 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 2, 74.
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(Leipzig: Duncker & Humblot, 1884)'""" adli eserindeki “Muhammed und der
Islam” (s. 49-103) baglikll kisim zikredebilecegimiz diger kaynaklardir. Carl
Brockelmann (6. 1956)1n Wie hat Ibn al-Athir den Tabari Benutzt? (Ibnii’l-Esir
Taberi’den Nasil Yararlandi) (Straburg: 1890)'® adli doktora tezi ile Martin
Hartmann (6. 1918)'in “Die Angebliche Sira des Ibn Ishaq” (Ibn Ishak’in Muh-
temel Siret’i) Der Islamische Orient, 1, (Berlin: 1905)'® adli ¢alismasi da kitapta

adi gecen diger referanslardir.

Farkli Avrupa dillerinde yazilan diger bazi eserlere gelince, Goldziher’in ilk
donem sahsiyetleri hakkindaki rivayetlere yaklasim bi¢imini kitabinin birinci cil-
dininin girisinde tarihi kaynaklar1 da esas alarak genisleten ve isnada biyitk 6nem
veren Italyan tarih¢i Leone Caetani’ye ait Annali dell’ Islam'" (Milano: Ulrico
Hoepli, 1905-1912) ve Chronographia Islamica, I-V, (Paris: Paul. Geuthner, 1912-
1918)""! adli calismalar bagta olmak iizere Reinhart Dozy (6. 1883)’nin
Hollandacadan Die Israeliten zu Mekka von Davids Zeit bis in’s fiinfte Jahrhun-
dert unsrer Zeitrechnung: ein Beitrag zur Alttestamentlichen Kritik und zur

192 (Daviid Doneminden Bizim Besinci Asra

Erforschung des Ursprungs des Islams,
Kadar Mekke’deki Israililer...) (Leipzig: W. Engelmann, 1864) adiyla terciime
edilen ¢alismasinin yaninda Essai sur L’Histoire de L’Islamisme Traduit du
Hollandais (Leiden: Brill, 1863)'” adli eseri ile Fransiz sarkiyat¢ci Rene Dussaud
(6. 1958)un Les Arabes en Syrie Avant L’Islam (Paris: Leroux, 1907) isimli

calismasi darGeschichte des Qorans’in kaynaklari arasinda yer almaktadirlar.'*

Fransiz sarkiyat¢1 Antoine Isaac Silvestre de De Sacy (6. 1838)’nin “Taberis-
tanensis, id est Abu Dschaferi Mohammed ben Dscherir Ettaberi Annales Regum
Atque Legotorum Dei” Journal Savans, (1832) s. 532 vd., adli ¢aligmasi da kitapta

ad1 gecen diger bir kaynaktir.'"”® Taberi’nin Tarihu’r-rusiil ve’l-miilitk adli kitabt

%7 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 158. Ranke’nin ¢aligmast hakkinda bkz. II, 204.

188 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 122, 144.

139 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 220, 221.

90 Noldeke, Geschichte des Qordns, 1, 9, 57, 65, 68, 78, 89, 95, 100, 125, 128, vd.; 11, 8, 13, 20, 49,
82, 84, 116, vd.; I11, 83. Caetani’nin ¢aligmas1 hakkinda bkz. II, 196, 207-208.

91 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 12, 49, 116.

192 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 19.

1% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 82; I, 145, 194. Dozy’nin ¢alismasi hakkinda bkz. II, 191,
203.

94 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 123.

195 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 81.
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icin M. J. De Goeje tarafindan hazirlanan ve bir giris ile fihristten olusan Annales,
Quos Scripsit Abu Djafar Mohammad Ibn Djarir at-Tabari, Introductio,
Glossarium, et Emendanda, (Leiden: Brill, 1901)"° adiyla yapmis oldugu calig-
mast da ayrica kaynak olarak gosterilmektedir.

Siyer ve tarih konusunda No6ldeke'nin kaynak gosterilen eserleri arasinda Das
Leben Mohammeds (Muhammed’in Hayati) (Hannover: Carl Rimpler, 1863),"”
Taberf’nin tarihinden bazi aciklamalar ekleyerek terciime ettigi Geschichte der
Perser und Araber zur Zeit der Sasaniden (Leiden: Brill, 1879) (Sasaniler
Déneminde Pers ve Araplarin Tarihi)'*® ve Aufsitze zur Persischen Geschichte,
(Leipzig: T. O. Weigel, 1887) (Pers Tarihi Hakkinda Makaleler) adli ¢aligmasini
sayabiliriz. S6z konusu makaleler Encyclopaedia Britannica’daki Pers tarihi ile
ilgili maddelerin derlemesinden ibarettir.'”” Ayrica Noldeke’nin Encyclopedia
Biblica-A Dictionary of the Bible, (Londra: Cheyne-Black, 1902), I1I, 3079-3082,”"
adli ansiklopedideki “Midian” maddesi ve Ilk Miislimanlarin hayatlarina yer
verdigi “Zur Tendenzidsen Gestaltung der Urgeschichte des Islam’s”, (Islam’in ik
Déneminde Farkli Yonelislerin Olusmast Uzerine) Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen — Gesellschaft, 52 (1898), s. 16-33*' adli makalesi
zikredebilecegimiz diger kaynaklardir. Schwally’e gore, Noldeke, s6z konusu
makalesinde Islam tarihi agisindan ilk dénem sahsiyetler hakkindaki rivayetler
konusunda vermis oldugu hitkiimde Goldzhiher’in metodunu uygulayan ilk kisi-
dir.*”* Noldeke'nin referans gosterilen diger bir caligmasi da yukarida adi gegen
Caetani’'nin eseri hakkindaki “Leone Caetani, Annali dell Islam“, Wiener Zeit-
schrift fiir die Kunde des Morgenlands, 21 (1907), s. 297-312,*” adli tanitim
yazisidir.

Goriildigt tizere Geschichte des Qorans, Bat’da kaleme alinan siyer ve tarih
kaynaklar1 agisindan miinbit bir yapiya sahiptir. Kitapta adi gecen kaynaklara bir
g6z atildiginda sadece Alman dilinde te’lif edilen ¢alismalara degil ayni zamanda

farkli dillerde yazilan eserlere de kaynak olarak yer verildigi miisahede edilmek-

19 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 21, 81, 257; 11, 153, 171, 172.

7 Kitap hakkinda bilgi i¢cin bkz. N6ldeke, Geschichte des Qorans, 11, 203.
1% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 68, 93, 97, 140, 150.

199 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 150.

20 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 152.

21 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 110, 196.

22 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 196.

23 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 103; 11, 140, 196.
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tedir. Bizansh tarihgiler referans gosterildigi gibi Siiryanice ve diger dillerde ka-
leme alinan eserlere de yer verilmistir. Bizansh tarih¢iler Hz. Peygamber’in sarali
olup olmadig1 meselesinde kaynak gosterilirken Batili bazi tarihgilerin eserleri ise
Hz. Peygamber’in gercek bir peygamber oldugu hakkinda referans gosteril-
mislerdir. Sunu da hemen ifade edelim ki Noldeke'nin kendisi de Hz. Peygam-
ber’in ger¢ek bir peygamber oldugunu kabul etmektedir. N6ldeke'nin bu neticeye
varmasinda Henri de Boullainvilliers, Hammer Purgstall, Thomas Carlyl, Spren-
ger ve Ernst Renan gibi isimlerin etkili oldugunu s6yleyebiliriz. Zira kendisi de adi
gecen miielliflerin Hz. Peygamber’in gercek bir peygamber olduguna hiikm-
ettiklerini soylemektedir.*

Geschichte des Qorans’da kaynak olarak one cikan isimlerden birisi hi¢ siip-

hesiz Julius Wellhausen’dir.*”® Yazar, Wellhausen’in ¢alismalarinin Medine hak-

* Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 2. Doktora ¢aligmasini tamamladiktan sonra heniiz yirmi

yasinda olan geng Noldeke’yi yaglh Hammer, Arapga olarak kaleme aldigi ve Noldeke’yi
¢alismasindan dolay1r tebrik ettigi bir mektup goéndermistir. Bu da aralarindaki iligkiyi
gostermesi agisindan 6nemlidir. S6z konusu mektup, Enno Littmann tarafindan “Drei Nol-
deke Briefe” (Noldeke’ye Ait Ug Mektup) adiyla negredilmistir. Bkz. Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, 99 (1945-1949), s. 64-65. Ayrica Hurgronje, Noldeke’nin
Viyana’da bagta Hammer olmak {izere biiytik tistadlarla yiizeysel olarak temasa gegtigini ancak
detayli bir goriigme gergeklestiremedigini soylemektedir. Christian Snouck Hurgronje,
“Theodor Noldeke”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 85 (1931), s.
247. Noldeke’'nin kendisi ise 11. 05. 1925 yilinda Eduard Meyer’e yazdigi mek-tupta 1856
kisinda yaghh Hammer’i ziyaret ettigini ve kendisine ¢ok miisfik davrandigini s6y-lemektedir.
% Alman sarkiyat¢ Julius Wellhausen 6nemli ¢alismalara imza atmig bir isimdir. Noldeke’ye
gelince, kendi alaninda duayen bir kalemdir. Edward Said (6. 2003), Wellhausen ve Noéldeke
hakkinda, Johann Fiick (6. 1974)’ii kaynak gostererek, Oryantalizm (trc. Selahaddin Ayaz, 3.
Baski, Istanbul: Pinar Yayimnlart,, 1991, s. 331) adli eserinde soyle demektedir: “Julius
Wellhausen ve Theodor No6ldeke Dogu konusunda muazzam eserler husule getirdikten sonra:
“Dogu da nedir ki” diyerek sozlerini tamamlamiglardir. Néldeke, 1887°de “Benim Dogu ile
ilgili eserlerimin yegine gayesi Dogu’yu ne kadar kiigiik gordigimii kanitlamaktir”
diyebilmistir. (Bkz. Johann W. Fiick, “1800’den Bu Yana Avrupa Tarihgiliginde Bir Sorun
Olarak Islam”, Ortadogu Tarihgileri, ngr. Bernard lewis ve P. M. Holt, Londra: 1962.) Carl
Becker gibi Noldeke de bir Yunan hayrani idi ve bu sevgisinin ispat1 olarak Dogu’dan nefret
ediyordu.”
Her ne kadar gerek Noéldeke'nin ve gerekse Carl Heinrich Becker (6. 1933)'in Yunan
hayranlig1 agikér olsa da yapmus oldugumuz biitiin arastirmalara ragmen ne Wellhausen’in ne
de Noldeke’nin “Dogu da nedir ki” veya “Benim Dogu ile ilgili eserlerimin yegine gayesi
Doguyu ne kadar kiigitk gordiigiimii kanitlamaktir” diye herhangi bir sozlerine rastlayabilmis

degiliz. Said’in kaynak olarak gostermis oldugu Fiick’iin ilgili makalesinde de Said’in iddiasina
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kindaki bilgilerimiz hususunda bizlere olduk¢a yardimci olduklarini sdylemek-
tedir. Kitabin 6nemli kaynaklar1 arasinda Italyan tarih¢i Caetani ve diger yazar-
larin da adlarini saymak miimkiindiir. Noéldeke, gardnik olayin1 reddeden Caeta-
ni’nin goriislerini tek tek ele alip bir tenkide tabi tutmus onun aksine garanik ola-
yinin meydana geldigini savunmustur. Schwally ise Kur'anin derlenmesi isini
Yemame savasi ile ilskilendirmenin yanlis oldugunu savunan Caetani’ye bu gorii-
stinde katilmistir. Goriildiigii izere kendi referanslarina bazen uygun goriis ortaya
koyan yazarlar, bazen de nakletmis olduklar1 goriisler hakkinda analizlerde bulu-
narak s6z konusu goriislere katilmadiklarini beyan etmektedirler. Yazarin da ifa-
desi ile bu alanda asir1 birisi olan Belgikali sarkiyat¢i Lammens’in kitapta yer

verilen goriisleri de tenkid edilmektedir.

Avusturya vatandagi iken daha sonra da Ingiliz vatandaghigina gecen Spren-
ger’in yukarida Geschichte des Qordans’in kaynaklar: arasinda zikrettigimiz “Notes
on Alfred von Kremer's edition of Wahidfs Campaigns” adli tanitim yazisinda Ibn
Abbas icin “yalanc1” ifadesini kullandig1 gibi Noldeke de kitabin 1860 yilindaki
baskisinda bunu destekler mahiyette: “Sprenger’in hakli olarak, “bir yalanc1” diye
isimlendirdigi bu kisinin pek cok talebesi bulunmaktadir™” demektedir. Burada
gerek Sprenger ve gerekse Noldeke’nin 6n yarg: ile hareket ettiklerini soyle-
yebiliriz. Sprenger’in s6z konusu suglamay1 yapmasinin nedeni, Bakara stiresi 217.
Ayetin tefsiri ile ilgili olarak Ibn Abbas’in Begavi'deki rivayetten farkli olarak
Vakadi’deki ikinci bir rivayete gore diyetin 6denmedigini sdylemis olmasidir. Oysa

rivayetleri inceledigimizde goriiriiz ki Begavi, tefsirinde herhangi bir sened

dayanak olacak ifadelere de rastlayamadik. Sunu da hemen belirtmek gerekir ki her ne kadar
& Ll , elhamdiilillah, pesi-mist
degilim” ifadesini kullanan, mektuplarmin (Euard Meyer’e yazdig1 19. 09. 1914 tarihli mektup)

«

Noldeke, Yunan hayranlhigini gizlemese de sozlerinde

sonunda bazen “ 3| ; vesselam” ifadesine yer veren, ayrica Becker’in de ifade ettii tizere U]
Oty VGl “Biz Allah’in (kullariy)iz ve biz O’na donecegiz, ” (Bakara 2, 156) ayetini ¢ok¢a
tekrar eden birisi idi. Noldeke'nin 6lmeden dnce gormek istedigi iki kitaptan birisi Ibn
Ishak'in Kitdbu'l-megdzi, digeri ise Kelbi’ye ait olan Kitabu'l-esnam’dir. Kitabul-esnam,
Noldeke hayatta iken Ahmed Zeki Pasa tarafindan Tahir el-Cezairi’ye ait Kahire niishas1 esas
almarak 1914 yilinda Kahire’de nesredilmistir. Bkz. Kitdbu'l-esndm, 2. Baski, Kahire:
Matbaatii Daril-kiitiibi'l-Misriyye, 1343/1924, Kitab1 nesredenin 6nséziinden naklen, s. 34.
ibn Ishak’in eseri ise Muhammed Hamidullah tarafindan Siretii bn Ishak el-mii-semma bi’l-
Kitabi'l-Miibtede ve'l-meb'as ve'l-megazi adiyla nesredilmistir. Rabat: 1396/1976. Dolayisiyla
Dogu’ya ait iki 6nemli kitab1 gormeden 6lmek istemeyen bir kisinin bunlar1 sdylemesi bize
¢ok mantikli gelmemektedir. Dolayisiyla bunu asilsiz bir suglama olarak géormekteyiz.
26 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1. Baskisi, s. XXV.



152 <>~ Mislim Yildirim

olmaksizin su rivayete yer vermektedir: ale a0l Lo Il 63ly 5 2l b 3 sl 5a5
Goriildigii iizere bu rivayette diyetin *"... 2 3 ;:3)} Bl _fﬁ‘o,j\ o & e
6dendigi haber verilmektedir. Burada sunu da hemen ifade edelim ki Begévi'nin
tefsirini tahkik edenler bu kismin o (Mescid-i Haram Kiitiiphanesi) niishasinda
olmadigini belirtmektedirler. Vakidi’deki fidyenin 6dendigini bildiren rivayet ise
sudur:

s 155 B 35,0 e gl o seme Sdod JB Il Ha JB dases > JB .

208 %

ol Jors 5o 0 Uil o a0 OIS WS ol g2l 55 o il gy 5 0 oakeo
Vakidi’de fidyenin 6denmedigini bildiren rivayet ise soyledir: doses LSu> JG ...
Il By S o Jew o domall de g2 5 ST o SOl (S JB 81 L J

ale pazmalls Bl ol JB Y JB o andl ol s ade @l o il gy 135 Jo ol o
55 ol ol Lae

Oryantalistlerin de zaman zaman degindikleri 6nemli konulardan birisi de
yazma niishalardan faydalanildiginda sadece tek niisha ile yetinilmemesi varsa
farkli ntishalardan da yararlanilmasidir. Burada goriildiigii tizere ayni olay
hakkinda ayni kitapta farkli iki rivayetle karsilasabilecegimiz gibi Begavinin
tefsirinde oldugu gibi bir niisha da yer alan ibare digerinde yer almayabilmektedir.
Kanaatimizce Sprenger tarafindan 6n yargi ile varilmis olan Ibn Abbas hakkindaki
hiikiim, Schwally tarafindan kitapta tenkit edilmekte, ibn Abbas hakkinda kayda
deger son derece olumlu degerlendirmelerde bulunarak Onemli bilgiler
vermektedir. Sprenger’in yaptig1 suglamay1 da kabul etmenin miimkiin olmadigini

(

da ayrica ifade etmektedir.”!" Dolayisiyla Schwally, kitaba yapmis oldugu
katkilarda, hocas1 Néldeke ve Sprenger’in aksine Ibn Abbas hakkinda dogru bir

degerlendirme yapmaktadir.

Batr’da yapilan ¢aligmalara baktigimiz da Kur’an hakkinda yapilan bir ¢alis-
manin baginda “Muhammed (s.a.v)” veya “Peygamber Muhammed (s.a.v)” gibi
bir baslik bulabilecegimiz gibi Hz. Peygamber’in hayati1 hakkinda yapilan bir ¢a-
ligmada da Kur’an’la ilgili bir boliime rastlamamiz miimkiindiir. Bu da daha ¢ok

Hz. Peygamber’in Kur'an’t yazdig1 yanlis diisiincesine dayanmakla birlikte Hz.

*7  Hiseyin b. Mesad el-Ferra Begavi, Medlimii't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr,
Osman Cuma Damiriyye, Stileyman Miislim el-Hars, Riyad: Dérii Taybe, 1409, 1, 247.

2% Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitabu'l-megazi, nsr. Alfred von Kremer, Kalkiita: ]. Thomas,
Babtist Mission Press, 1856, s. 10-11.

2% vVakidi, Kitdbw'l-megazi, s. 11.

210 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 163 vd.
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Peygamber’in vahyin muhatabr olma realitesine de dayanabilir. Ancak Noldeke
gibi bazi sarkiyatcilar her ne kadar Hz. Peygamber’in vahyi melek vasitasiyla
Allah’tan aldigin1 zaman zaman dile getirseler de pesinden bunun Miislimanlara
ait bir diistince oldugunu sdylemekten de geri durmamakta, Hz. Peygamber’in

Kur’an’r yazdigr gibi yanhs diisiincelerden de maalesef kendilerini tam olarak

kurtaramamaktadirlar.
F. LINGUISTIK, LITERATUR, PALEOGRAFi KAYNAKLARI

1. Linguistik

Bati diinyasinda Arapga {izerine basta filolojik ¢aligmalar olmak iizere gramer,
sentaks ve fonetik gibi alanlarda 6nemli linguistik-dil ¢alismalar1 kaleme alin-
mustir. Geschichte des Qorans’in linguistik kaynaklar1 olarak su ¢aligmalari zikr-
etmek miimkiindiir. Noldeke’nin hocast Heinrich Ewald’in Grammatica Critica
Linguae Arabicae Cum Brevi Metrorum Doctrina, I-11, (Leipzig: Sumtibus, 1831-
1833),>"" Georg Wilhelm Freytag (6. 1861)'in Lexicon Arabico-Latinum, 1-1V,
(Halis Saxonum: Apud C.A. Schwetschke et Filium, 1830-1837)*'* ile yine Frey-
tag'in Einleitung in das Studium der Arabischen Sprache* (Arap Dili Aragtir-
malarina Giris) (Bonn: Adolph Marcus, 1861) adli ¢aligmasi, Sigmund Fraenkel’-
in De Vocabulis in Antiquis Arabum Carminibus et in Corano Peregrinis (Leiden:
Brill, 1880), 2 Franz Praetorius (8. 1927)un “Bemerkungen iiber die
Agaussprache” (Agaus Dili Uzerine Notlar), Zeitschrift der Deutschen Morgen-
lindischen Gesellschaft, 23 (1869), s. 642-646,"> Goldziher'in “Turab” und
“Hagar” in zurechtweisenden Redensarten” (Dogru Soylenis Sekilleri ile “Tiirab”-
Toprak- ve “Hacer”-Tas-), Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen
Gesellschaft, 42 (1888) 587-590°'° ve Max Griinert’in “Alliteration im Alt
Arabischen”, (Kadim Arapga’da Aliterasyon), 7. Oryantalist Kongresi, (Viyana:
Alfred Hélder, 1886), (Eski Arapga’da Aliterasyon) (Viyana 1888), s. 183-237,2"7
adli caligmalari kitapta yer verilen kaynaklardir.

21 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 37.
212 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 16.
23 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 92.
24 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 34.
25 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 97.
26 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 250.
217 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 43.
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Gustav Leberecht Fliigel (6. 1870)’in Basra ve Kufe gramer ekollerine dair
kaleme aldig1 Die Grammatischen Schulen der Araber (Araplarda Gramer Ekol-
leri)*'® (Leipzig: F. A. Brockhaus, 1862), Heinrich Leberecht Fleischer (6. 1888)’in
Kleinere Schriften, 1-11I, (Kiigiik Risaleler) (Leipzig: S. Hirzel, 1885-1888) !’
baslig1 altinda ele aldig dille ilgili konular, Payne Smith (6. 1895)'in Thesaurus
Syriacus**” (Oxonii: E. Typographeo Clarendoniano, 1879) adli Siiryanice sozligii,
Gustav Rosch’iin “Die Namen des Arabischen Propheten Muhammed und
Ahmed”, (Arap Peygamberin Isimleri Muhammed ve Ahmed), Zeitschrift der
Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 46 (1892) s. 432-440,2' William
Wright'in Arabic Grammar, 1-11, (Arap¢a Gramer), nsr. Smith-Goeje, 3. baski,
(Cambridge: ~Cambridge Universty Press, 1896-1898),**  Goldziher’in
Abhandlungen zur Arabische Filologie (Arap¢a Filolojisi Uzerine Arastirma)
(Leiden: Brill, 1896),%> Benno Jacob (6. 1945)un Im Namen Gottes (Tanr’nin
Adiyla) (Berlin: S. Calvary, 1903),%* Arthur Schaade (6. 1952)’nin Sibawaihi’s
Lautlehre (Sibeveyhi’nin Fonetigi) (Leiden: Brill, 1911) ve Hermann Reckendorf
(6. 1924)un Arabische Syntax (Arap¢a Sentax) (Heidelberg: Carl Winter’s
Unversititbuchhandlung, 1921)** isimli calismasi da Geschichte des Qorans'in

kaynaklar1 arasinda yer almaktadur.

Geschichte des Qordans’in kaynaklari arasinda August Fischer’in “Die Quan-
titdt der Arabischen Pronominalsuffixes hu (hi)” (Arap¢a hu (hi) Zamirinin Nice-
ligi), Oriental Studies Published in Commemoration of the Fortieth Anniversary
(1883-1923) of Paul Haupt as Director of the Oriental Seminary of the John Hop-
kins University, Baltimore. -Festschrift fiir Paul Haupt-, (Leipzig: J. C. Hin-
richs’sche Buchhandlung, 1926), s. 390-402, Jacob Barth (6. 1914)’in Die Pro-
nominalbildung in den Semitischen Sprachen® (Semitik Dillerde Zamirin Yapi-
lis1) (Leipzig: J.C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1913), Max Bravmann (6.

1977)1n Matarialen und Untersuchungen zu den Phonetischen Lehren der Araber

28 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 53, 113; 111, 1, 22, 23, 112, 123, 207, 211, 213, 247.
29 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 14, 16, 190 vd.;

20 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 113.

21 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 9.

22 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 36, 37, 84.

22 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 36, 41, 128 vd.

24 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 81.

25 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 5.

26 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 36
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(Araplarin  Fonetik Ogretilerine Gore Araglar ve Aragtirmalar) (Gottingen:
Dieterichsche Universitiats-Buchdruckerei, 1934),>?’ Christian Sarauw (6. 1925)’-
un “Die Altarabische Dialeketspaltung” (Eski Arapc¢a Lehce Boliinmesi), Zeit-
schrift fiir Assyriologie und Verwandte Gebiete, 21 (1908), s. 31-49,”*® Hurgron-
je'nin Mekkanische Sprichwérter und Redensarten (Mekkelilerin Atasozleri ve
Deyimleri) (Haag: Martinus Nijhoff, 1886),*’ Sprenger’in “Observations on the
Physiology of the Arabic Language”, Journal of the Asiatic Society of Bengall, 20
(1851), 115-126>" ve Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 12
(1858), s. 315-317, dergisinde yayinlanan, “Ueber die Bedeutung des Edomi-
tischen Wortes Allaf in der Bibel un des Arabischen” adli makalelerini saymak
miimkiindir. Ayrica Samuel Margoliouth (6. 1940)’'un “On the Origin and the
Import of the Names Muslim and Hanif”, Journal Royal Asiatic Society, 35 (1903),
s. 467-493, adli makalesi ile Charles James Lyall (6. 1920)'in aym dergide
yaymnlanan “The Words “Hanif” and “Muslim”, Journal Royal Asiatic Society, 35
(1903), s. 771-784, adli makalesi de kitabin diger linguistik kaynaklaridir. '

Noldeke’nin Geschichte des Qorans’in birinci baskisindan sonra kaleme aldig:
Beitriige zur semitischen Sprachwissenschaft (Semitik Dilbilimine Katkilar)*?
(Strassburg: Karl J. Triibner, 1904) ile ayrica yukarida Kur’an arastirmalar1 kay-
naklar igerisinde de adina yer verdigimiz Neue Beitrige zur Semitischen Sprach-
wissenschaft (Strassburg: Triibner, 1910) ve Zur Grammatik des Classischen
Arabisch (Klasik Arap¢a Grameri)*® (Viyana: Gerold, 1897) adli ¢aligmalari da
kitaba katkida bulunan yazarlar tarafindan kaynak gosterildigi gibi Schwally’nin
“Lexikalische Studien” (Lugat/Sézliik Arastirmalari), Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, 52 (1898), s. 132-148, 511-512; 53 (1899), s. 197-
201%** adli makalesi ile Idioticon des Christlich Paldstinischen Aramdisch,
(Hiristiyan Filistin Aramicesi Sozliigii) (GiefRen: J. Ricker, 1893)* adli ¢aligmast

da Geschichte des Qorans’da ad1 gegen diger linguistik referanslardir.

27 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 194.
28 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 37, 41.
29 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 237.

20 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 16.

1 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 20.

22 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 59.

23 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 36.

24 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 34.

5 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 9.
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Geschichte des Qorans’da Noldeke’'nin Beitrige zur Kenntnis der Poesie der
Alten Araber, (Cahiliye Siirini Anlamaya Katkilar) (Hannover: Carl Rimpler,
1864)*° ve “zu Labid’s Mu’allaga”, (Lebid’in Muallaka’s1) Sitzungsberichte der
Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften Wien, 5/142 (1900)*" adli ¢aligmalar
kaynak gosterildigi gibi Goldziher'in gergeklestirmis oldugu “der Diwan des
Garwal b. Aus Hutej’a”, (Cervel b. Evs Hutay’e Divani) Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, 46 (1892), s. 1-53, adli nesir ¢alismas: da kaynak

gosterilmigtir.*

Kur’an tarihi arastirmalarina katkilar1 yoniinden linguistik alaninda yapilan
Batili ¢alismalara baktigimizda kitapta referans gosterilen ¢alismalarin filoloji,
gramer, fonetik, cahiliye siiriyle ilgili arastirmalar yaninda ayrica sozliik ¢aligma-
lar1 da olduklarini goriiriiz. S6z konusu ¢aligmalar, “Ahmed” (s.a.v) ismi, “miis-
lim”, “hanif”, “seci”, “esatir”, “ebter” gibi kelime ve kavramlarin izahlar1 bagla-
minda referans gosterilmislerdir. Ayrica Geschichte des Qorans’da ad1 gegen kay-
naklardan bazilar1 da Kur’dn’daki Arapca olmayan kelimelerle ilgili referanslar-
dir. S6z konusu ¢alismalarda Kur’dn’da yer alan bazi kelimelerin diger kiltiirler-
den alindiklari tizerinde durulmustur ki Noldeke’de bu goriise katilmaktadir. Ay-
rica Noldeke'nin Kur’dn’daki yabanci kelimeler konusuna yer verdigi Neue Bei-
trige zur Semitischen Sprachwissenschaft adli ¢alismasina da kitapta kaynak ola-
rak yer verilmistir. Sunu da ayrica ifade edelim ki linguistik kaynaklardan bazilar

da kiraatler ve resmii’l-mushaf konusunda referans olarak gosterilmislerdir.

2. Literatiir

Geschichte des Qorans’in literatiir kaynaklarini kronolojik olarak vermek ge-
rekirse basta Liibnan Trablussam dogumlu Michael Casiri (6. 1791)’nin Ispanya
Escurial Sarayr'ndaki Arapga kitaplarin katalogu olan Bibliotheca Arabico-His-
pana Escurialensis (Madrid: Antonius Perez de Soto, 1760-1770) adli ¢aligmasini
zikredebiliriz. Ikinci olarak kitabin literatiir kaynaklari arasinda Heinrich Lebe-
recht Fleischer’in Leipzig Kiitiiphanesi'ndeki yazmalar hakkinda hazirladigi Ca-
talogus Librorum Manuscriptorum Qui in Biblotheca Senatoria Civitates Lipsien-

sis Asservantur, (Grimae: Gebhardt, 1838)* adli katalog ¢aligmasini sayabiliriz.

¢ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 169
7 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 46.
28 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 33.
29 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 239.
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Alman oryantalizminin 6nciisii Joseph Freiherr von Hammer Purgstall, literal
anlamda Geschichte des Qorans’in kaynaklarindan birisi oldugu gibi kisisel an-
lamda da Noéldeke’yi etkileyen sahsiyetlerden birisidir. Onun yedi ciltten olusan ve
yaklagik olarak her bir cildi bin sayfa tutan Literaturgeschichte der Araber (Viyana:
Kaiserl.-Konigl. Hof- und Staatsdruckerei, 1850-1856) adli eseri, Hal® ve Hafed
stireleri konusunda Geschichte des Qorans’da referans gosterilmektedir. Gustav
Fliigel tarafindan hazirlanan Die Arabischen, Persischen und Tiirkischen
Handschriften der Kaiserlich-Koniglichen Hofbibliothek zu Wien (Viyana Kraliyet
Kiitiiphanesi'ndeki Arapga, Farsca ve Arap¢a El Yazmalari) (Viyana: der K. K.
Hof- und Staatsdruckerei, 1865-1867) adli katalog ¢alismasinin yaninda* ayrica
Fliigel'in “Ueber Muhammad bin Ishak's Fihrist al-ulim” (Muhammed b. Is-
hak’in Fihristi’l-ulim’u Uzerine), Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen
Gesellschaft, 13 (1859) 559-650, adli makalesi de kitapta ad1 gegen diger bir kay-
nak olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*!

Literatiir kaynaklar1 arasinda Carl Brockelmann’in ilk olarak 1898-1902 (Wei-
mer/Berlin: Emil Felber) yilinda iki cilt olarak yayinladig1 Geschichte der Ara-
bischen Litteratur (Arap Edebiyati Tarihi) adli calismasi da Geschichte des Qo-
rdns’in énemli referanslarindan birisidir.2*> Wilhelm Ahlwardt (6. 1909)’1n on cilt
olarak hazirladig: Berlin kiitiiphanesindeki yazma eserlerin yer aldig1 Die Hand-
schriften-Verzeichnisse der Koniglichen Bibliothek zu Berlin,”* 1-X, (Berlin Kra-
liyet Kiitiiphanesi Yazmalar Katalogu) (Berlin: L. Schade, 1887-1899) adl katalog
calismasi da Geschichte des Qorans’in kaynaklari arasindadir. Johannes Pauli (6.
1533)’nin Schimpf und Ernst, ed. Hermann Osterley, (Stuttgart: Litterarischen
Verein, 1860)** ve bazi yazmalar hakkinda bilgilerin verildigi Joseph Horovitz'in
“Aus den Bibliotheken von Kairo, Damaskus und Konstantinopel, (Arabische
Handschriften Geschichtlichen Inhalt)” (Kahire, Dimask, Istanbul Kiitiiphanele-
rinden (Tarih Igerikli Arapca Yazmalar), Mitteilungen des Seminars fiir Orien-
talische Sprachen Zu Berlin, 10/2 (1907), s. 1-68, adli makalesi zikredebilecegimiz
diger literatiir kaynaklaridir.**

20 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 33.

21 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 59.

22 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 53, 75 vd.; I1, 90, 113, 149, 150, vd,; I11, 1, 2, 7, 23, 25, 27, 59,
96, 105, 110, 156, 157, 158, 159, vd.

2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 68, 173, 222; 111, 221, 224, 227 vd.

24 Noldeke, Geschichte des Qorins, 1, 142.

25 Noldeke, Geschichte des Qormins, 11, 129.
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Sikintidan sonra bir ferahligin gelecegi (ferec ba’de sidde) ilkesine dayanilarak
yazilan literatiirden Alfred Wiener (6. 1964)’in baz1 kitaplar1 tanittign “Die Farag
ba’d as-Sidda Literatur”, der Islam, 4 (1913), s. 270-298,* adli ¢alisma, Moriz
Winternitz (0. 1937)in Geschichte der Indischen Literatur (Hindistan Literatiir
Tarihi), I-11I, (Leipzig: C. F. Amelangs, 1905-1922)**’ ve Anton Baumstark (6.
1948)’1n Geschichte der Syrischen Literatur**® (Siiryani Literatiir Tarihi) (Bonn: A.
Marcus und E. Webers, 1922) adli calismalar1 da Geschichte des Qoransin
kaynaklari arasinda yer almaktadir. Yakat el-Hamevi (6. 626/1299) nin Irsadii’l-
erib adli eserinin kaynaklar1 hakkinda Bergstrifler'in “die Quellen von Jaqut’s
Irsad” (Yakat'un Irsadinin Kaynaklari) adiyla kaleme aldifi, Zeitschrift fiir
Semitik und Verwandte Gebiete, 2 (1923), s. 184-218,** makalesi de kitapta adi
gecen diger bir kaynak olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Geschichte des Qorans’in literatiir kaynaklar1 arasinda bilim insanlarinin sik-
likla referans olarak gosterdikleri Carl Brockelmann’in literatiir ¢aligmasi 6n plana
¢ikmaktadir. Brockelmann’in calismasindan sonra ise Berlin Kiitiiphanesi'ndeki
yazma eserlerin katalogunu hazirlayan Ahlwardt'in ¢aligmasi gelmektedir.
Geschichte des Qorans’da bazen Berlin Kiitiiphanesi'ndeki bir kaynaga atifta
bulunuldugu zaman s6z konusu eserin kiitiiphanede kayith numarasi yerine Ahl-
wardt’in Die Handschriften-Verzeichnisse der Koniglichen Bibliothek zu Berlin/
Verzeichnis der Arabischen Handschriften adli eserinde zikretmis oldugu sira-
lamadaki rakam verilmektedir. Sonugta yazarimizin kaynagi Ahlwardt olduguna
gore bu sekilde bir atifta bulunmasi kendisi i¢in dogru olabilir. Ancak s6z konusu
yontem, Berlin Kiitiiphanesi’'nde arama yapmak isteyen arastirmaci i¢in bazen ya-

niltict olabilmektedir.

3. Paleografi

Geschichte des Qorans’da paleografi konusunda Bat1 diinyasinda yapilan bazi
o6nemli ¢aligmalara kaynak olarak yer verildigi goriilmektedir. S6z konusu kay-
naklarda o6zellikle de eski mushaf sayfalarindan 6rneklere yer verildigi gibi Bati
kiitiiphanelerinde bulunan Kfi fragmanlar hakkinda da bilgiler verildigini gor-
mekteyiz. Kitapta, bu konuda ad: gegen kaynaklar arasinda Jacob Georg Christian

Adler (6. 1834)'in Descripto Codicum Quorundam Cuficorum Partes Corani

26 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 110.
247 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 117.

28 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 100.
29 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111: 158.
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Exhibentium in Bibliotheca Regia Hafniensi (Altonae: Ex Officina Eckhardiana:
1780) adli eseri basta olmak tizere*’ Silvestre de Sacy’e ait Paléographie Uni-
verselle, 1, (Paris: Firmin Didot, 1839),?' Johann Heinrich Méller (6. 1885)’in
Paldographische Beitrige aus den Herzoglichen Sammlungen in Gotha (Gotha’daki
Herzog Kolleksiyonuna Paleografik Bir Katki) (Eisleben: G. Reichardt, 1844),%>*
Johann Christian Lindberg (6. 1857)’in bazi Kufl yazmalara yer verdigi Lettre a M.
le Chevalier...(Kopenhag: Schubothe, 1830) adli ¢aligmasi, “Ahmed” (s.a.v) ismi
konusunda kaynak gosterilen Corpus Inscriptionum Graecarum Inschrift aus
Palmyra- (Palmira’dan Bir Kitdbe), (III. cilt) (nsr. Augusto Boeckhioloannes

Franzius) (Berlin: Georg Reimeri, 1853),

ile ayn1 konuda kaynak gosterilen
Fransiz diplomat arkeolog Melchior de Vogiié (6. 1916)’ye ait Syrie Centrale,
Inscriptions Sémitiques™* (Paris: Baudry, 1868) adli eseri, William Wright (6.
1889)'1n The Palaeographical Society Oriental Series, (London: Clowes, 1875-
1883),>> Carl Gotthilf Biittner (6. 1893)’in Suaheli-Schrift-stiicke in Arabischer
schrift™® (Stuttgart & Berlin: W. Spemann, 1892), Bernhard Moritz’in Arap yazisi
tizerine yapilmis en 6nemli ¢alismalardan birisi olan Arabic Paleography (Kahire:
1905)*" adli eseri ile Encyclopaedia of Islam/Enzyklopaedie des Islam’daki
“Arabien” -Arabische Schrift- (Arap¢a Yazi), (Leiden: Brill, 1913), I, 399-410,>*

adli makalesini saymak miimkiindiir.

Geschichte des Qoransin paleografi ile ilgili kaynaklar1 arasinda Sebe kita-
beleri hakkinda referans gosterilen Fransiz sarkiyatcilar Fulgence Fresnel (6.
1855)*? ve Joseph Halévy (6. 1917)’in** isimlerini de saymak miimkiindiir. Ay-
rica Johannes Heinrich Mordtmann (6. 1932)-David Heinrich Miiller’in “Saba-
ische Denkmiler” (Sebe Anitlari) (Viyana: Karl Gerold’s Sohn, 1883)*' ve aym
yazarlarin “Eine Monotheistische Sabidische Inschrift” (Bir Monoteist Sebe

B0 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 29, 42, 46.

1 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 251.

2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 39.

3 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 10.

34 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,9, 10.

5 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 32, 43, 251, 257.
¢ Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 13.

7 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 31, 33, 39, 41, 43, 49, 250.
38 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 250.

9 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 113.

20 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 113.

21 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 113.
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Kitabesi), Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlands, 10 (1896), s. 285-
292,22 adli ¢aligmalar1 da kitapta adi gecen diger kaynaklardir. Ayrica David
Heinrich Miiller’in “Himjarische Studien” (Himyeri Arastirmalar1), Zeitschrift der
Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 30 (1876), s. 671-708 ile Joseph von
Karabacek (6. 1918)’in “Julius Euting’s Sinaitische Inschriften” (Julius Euting’in
Siné Kitabeleri), Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlands, 5 (1891), s.
311-326,%* Eduard Glaser (6. 1908)’in “Zwei Inschriften iiber Dammbruch von
Marib” (Me’rib Seddinin Yikilmasi Hakkinda Iki Kitabe), Mitteilungen der
Vorderasiatischen Gesellschaft, (Berlin: W. Peiser, 1897) (ayrica bkz. Oester-
reichische Monatsschrift fiir den Orient, (Viyana: 1897), s, 126-128,%* adli ¢alig-
malar1 da paleografi konusundaki kitapta adi gecen referanslardir.

Paleografi konusunda Geschichte des Qorans’da adi gegen diger kaynaklar ise
soyle siralamak mimkiindiir. George Albert Cooke (6. 1939)'1n Fétiha stresi
baglaminda kaynak gosterilen A Text-Book of North-Semitic Inscriptions (Oxford:
Clarendon Press, 1903),°> Carl Heinrich Becker’in Papyri Schott-Reinhardt
(Heidelberg: Carl Winter’s Unversititbuchhandlung, 1906)*° ve Becker’in bu
galigmas1 hakkinda Goldziher'in kaleme aldigi “C. H. Becker, Papyri Schott-
Reinhardt 1”7, Deutsche Literaturzeitung, 41 (1906), s. 2547-250, baghikli tanitim
yazist,”” Victor Gardthausen (6. 1925)in Griechische Paldographie (Grek
Paleografisi) (Leipzig: Veit & Comp., 1911),%°® Theodor Birt (6. 1933)’in Kritik
und Hermeneutik nebst Abriss des Antiken Buchwesens (Minih: C.H. Beck’sche
Verlags-buchhandlung, 1913),7? Adolf Grohmann (6. 1977)’1n nesretmis oldugu
Corpus Paprorum Raineri Archiducis Austriae, Series Arabica. 111> (Viyana: F.
Zollner, 1923), Joseph von Karabacek (6. 1918)’in el yazma iki Kur’an sayfasina da
yer verdigi Zur Orientalischen Altertumskunde, 6 “Ein Koranfragment des IX.
Jahrhunderts aus dem Besitze des Seldschukensultans Kaikubad” Sel¢uklu Sultani
Keykabut’un IX. Yiizyila Ait Kur'an Fargmani), Sitzungsberichte der Kaiserlichen

22 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 113, 116.
263 Noldeke, Geschichte des Qorins, 111, 254.
24 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 113.

25 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 112.

%6 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 113.

27 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 13.

28 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 25.

209 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 25.

20 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 250.
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Akademie der Wissenschaften in Wien, 184/3, (1917) s. 1-38,’" Ernst Kiihnel (6.
1964)’in mushaf siislemeleri hakkinda kaynak gosterilen Islamische Kleinkunst
(Islami Kiigiik Sanatlar) (Berlin: R. C. Schmidt & Co. 1925).%7?

Bilindigi tizere, Almanya ve Fransa gibi Batili tilkelerin kiitiiphanelerinde pek
ok Islami eserin yaninda bir biitiin veya fragmanlar halinde hatir1 sayilir derece-
de yazma mushafin bulundugu da bilinen bir gergektir. Geschichte des Qorans’in
yaymlanmasindan 6nce ve sonrasinda paleografi hakkinda bazi ¢alismalarin yapil-
dig1 ve nitekim s6z konusu ¢aligmalarda bazi Kafi fragmanlarin tipkibasimlarinin
gerceklestirildigi goriilmektedir. Yukarida vermeye ¢alistigimiz ve Geschichte des
Qorans’da yer verilen s6z konusu paleografik ¢alismalar daha ¢ok kitabin ti¢lincii
cildini olusturan resmi’l-mushaf ve kirdatler konusunda referans olarak
gosterilmislerdir. Bununla birlikte kitabin farkli yerlerinde farkli konularla ilgili
olarak da s6z konusu kaynaklara rastlamak miimkiindiir.

Kitabin birinci cildinde bahis konusu edilen “Ahmed” ismi yaninda ilk donem-
lerde Kur’anin {izerine yazildigi malzeme olarak “kaburga kemikleri” anlamin-
da CMT (Rippen) sozciigii hakkindaki kaynaklar paleografik kaynaklardir. Bunun

» <«

yanisira Fatiha stresindeki “Rabbii’l-dlemin”, “er-rahmén” ve “er-rahim” keli-
meleri hakkinda da paleografi kaynaklarindan faydalanildigi goriilmektedir.
Ornegin Sebe kitabeleri, Fatiha stiresindeki “Rahméan” ismi hakkinda kaynak
gosterilmektedir. Burada ek bir bilgi olarak sunu da zikretmek istiyoruz. Noldeke
kitabinin birinci baskisinda (s. 302) en eski Kifi yazmalardan bahsederken
Fransa’da Silvester de Sacy’nin elinde bir kopyas: bulunan mushafin digiintildigi
gibi HarGn Resid (6. 193/809) tarafindan Fransa krali Sarlmann (Karl den

Grossen) (6. 814)’a gonderilen mushaf olmadigini séylemektedir.

G. CESITLI KONULARDAKI KAYNAKLAR

Batr’da Islam, Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes iliskisi, peygamberler, kissalar,
ramazan orucu, “hac”, “kible”, Islam hukuku gibi pek ¢ok konuda eserler kaleme
alinmistir. Geschichte des Qorans’da da soz konusu ¢aligmalardan bazilarina
kaynak olarak yer verildigi goriilmektedir. Bu baglamda Kur’dn’da adi gegen
peygamberlerden Hz. Ibrahim hakkinda Bernhard Beer (6. 1861)’in kaleme aldig:
Das Leben Abrahams nach Auffassung der Jiidischen Sage’” (Yahudilerin Yazih

1 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 31, 48.
22 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 250, 259.
23 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 147.
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Rivayetlerine Gére Ibrahim’in Hayat1) (Leipzig: Oskar Leiner, 1859) adli ¢caligmasi
ile Joseph Derenbourg (6. 1895)’un Fables de Logman le Sage”” (Lokman
Hekim’in Meselleri) (Berlin/Londra: A. Asher & Co., 1850) isimli eseri kitabin
kaynaklar1 arasinda yer almaktadur.

Kur’an’da kissasi anlatilan sahsiyetlerden birisi olan Ziilkarneyn hakkinda Ba-
t1 dilnyasinda da bir hayli ¢alisma yapilmistir ki s6z konusu ¢alismalardan bazi-
larina Geschichte des Qorans’da referans olarak yer verilmistir. Burada sunu da
hemen ifade edelim ki basta Noldeke olmak tizere Batili arastirmacilar Ziilkar-
neyn konusunda daha ¢ok Biiyiik Iskender’i konu edinmektedirler. Bu gergevede
eski kaynaklardan birisi olarak antik Yunan donemi tarih¢ilerinden Ephippus
Olynth (m. 8. 4. yy)’tur.””> Noldeke’nin sadece bir defa ve kisaca: Arrhian 3, 4
olarak kaynak gosterdigi Lucius Flavius Arrianus (Arrian) (6. 145)° ve yine kis-
aca Curt. 4, 29, s ff,, olarak referans gosterdigi Quintus Curtius Rufus (I. yiizyil)
adli tarihgiler de Biiyiik Iskender hakkinda zikredebilecegimiz kitabin diger kay-
naklaridir.”’

Iskender kissasi hakkinda Ingiliz yazar Ernest Wallis Budge (5. 1934) tara-
findan The Life and Exploits of Alexander the Great (Londra: C. J. Clay and
Sons, 1896)%’® adiyla terciime edilen eser yaninda Isvigreli yazar Johann Jacob
Bernoulli (6. 1920)’nin Iskender’le ilgili Die Erhaltenen Darstellungen Alexanders
des Grosen”” (Biiyiik Iskender’in Korunmus Tasvirleri) adli eseri (Minih: F.
Bruckmann A.-G., 1905), Carl Hunnius (6. 1964)un Das Syrische Alexanderlied
(Siirydnice Alexander Sarkist) (Gottingen: Kaestner, 1904)** adli caligmasi ile ayn1
isimli makalesi, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 60
(1906), s. 169-209, 558-589,”%' Geschichte des Qorans’da adlar1 gegen kay-
naklardir. Ayrica Fransiz sarkiyat¢r Gaston Paris (6. 1903)’in “L'ange 1'Ermite,
Etude Une Legende Religuese”, La Poésie du Moyen Age, 1 (Paris: Hachette,
1899), s. 150-187%% adli calismasi ile Max Seligsohn (6. 1923)’un “Josua ben Levi

274 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 157.
25 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 141.
276 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 141.
27 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 141.
28 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 140.
29 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 141.
20 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 140, 142.
81 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 140.
2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 142.
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and Elijah” The Jewish Encylopaedia, (Londra: Funk and Wagnalls Company,
1903) V, 1257  isimli makalesi de bu konuda zikredebilecegimiz diger
kaynaklardir.

Noldeke'nin “Beitrige zur Geschichte des Alexanderromans” (Iskender Roma-
n1 Tarihine Katkilar) (Viyana: Tempsky, 1890) adli calismasi®®* ve bu c¢alisma
hakkinda Sigmund Fraenkel'in “Noldeke, Th. Beitrage zur Geschichte des
Alexanderromans”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 45
(1891), s. 309-330, baslikli tanitim yazis1,”*Theodor Schreiber (6. 1913)’in Biiyitk
Iskender’i anlatig1 Studien iiber das Bildniss Alexanders des Grossen (Biiyiik
Iskender Hakkindaki Portre Uzerine Arastirmalar) (Leipzig: B. G. Teubner,
1903)* adli eseri de Geschichte des Qorans’da adlar1 gecen kaynaklar olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Ashab-1 Kehf kissas1 hakkinda Geschichte des Qorans’da John Koch’un Die
Siebenschlaferlegende ihr Ursprung und ihre Verbreitung eine Mythologisch-
Literaturgeschichtliche Studie. (Yedi Upyurlar Kissasi...) (Leipzig: Carl Reissner,
1883),% Italyan sarkiyat¢i Ignazio Guidi (6. 1935)’nin Testi Orientali Inediti
Sopra i Sette Dormienti di Efeso (Roma: R. Accademia dei Lincei, 1885) adh
calismas1 ve Noldeke'nin Gottinger Gelehrte Anzeigen, 1/11 (1886), s. 453-459,
dergisindeki s6z konusu calisma tizerine kaleme aldig1 degerlendirme yazis1,*** M.
J. de Goeje’nin De Legende der Zevenslapers van Efeze (Amsterdam: J.
Mu-ller, 1900)**° ve Bernard Heller (6. 1943)’in Revue des études Juives, 49 (1904),
s. 190-218, dergisindeki “Elements Paralleles et Origine de La Legende Sept
Dormants™ adli ¢aligmasi kitapta kaynak olarak gosterilmektedir. “Ashabii’l-
uhdiad” hakkinda ise Winand Fell (6. 1908)'in “Die Christenverfolgung in
Siidarabien und die Himjarisch-Athiopischen Kriege nach Abessinischer
Ueberlieferung” (Habeslilerin Rivayetine Gore Giiney Arabistan’da Hiristiyanlara
Baski ve Himyer ve Etyopya Savaslar1), Zeitschrift der Deutschen

23 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 140
4 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 140.
5 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 140.
6 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 141.
7 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 142.
28 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 142.
29 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 142.
0 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 142.
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Morgenlindischen Gesellschaft, 35 (1881), s. 1- 74, adl1 calismasi kitapta referans
gosterilmektedir.”"

I[slam ve diger baz1 konularda kaleme alinan calismalara da Geschichte des
Qorans’da yer verildigini gérmekteyiz ki farkli baghiklar altinda da su kaynaklar
zikretmek miimkiindiir. Hammer’in “Islam” ve Hz. Peygamber hakkinda yapilan
calismalar1 konu edindigi “Der Islam und Mohammed” (Isliam Ve Muhammed
(s.a.v)), Jahrbiicher der Literatur, 69 (1835), s. 1-90>? ile Carl Becker’'in “Islam”,
Archiv fiir Religionswissenschaft, 15 (Leipzig 1912), s. 530-602, adli makaleleri,*
Goldziher’in Vorlesungen iiber den Islam (Islam Uzerine Okumalar) (Heidelberg:
Carl Winter’s Unversititbuchhandlung, 1910)** adli caligmasi ile “Islam”, The
Jewish Encylopaedia, (Londra: Funk and Wagnalls Company, 1904), VI, 651-
659, adli ansiklopedi maddesi Geschichte des Qorans’in kaynaklar1 arasindadir.
Ayrica Goldziher’in “Uber Mohammedanische Polemik Gegen Ahl al-Kitab” (Ehl-
i Kitaba Karst Islam Polemigi Uzerine), Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, 32 (1878), s. 341-387,>° adli makalesi, Snouck
Hurgronje’nin hac konusunu ele aldigi Het Mekkaansche Fest (Leiden: Brill,
1880),”” ayrica semantik olarak zekat kelimesinin ortaya cikis siirecini isledigi
“Nieuwe Bijdragen tot de Kennis van den Islam”, Bijdragen tot de Taal-,Land- en
Volkenkunde van Nederlandsch- Indie,4° volgr., deel VI (Haag: 1882), s. 357-421,"
“Muhammedanisches Recht nach Shafiitischer Lehre von Eduard Sachau”
(Safilere Gore Islam Hukuku, Eduard Sachau), Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, 53 (1899), s. 125-167, adl1 tanitim yazis1 ve “De
Islam”, de Gids, 50 (1886),%” s. 239-273; 454-498; 90-134, adli makalesi, August
Miiller (6. 1892)’in Der Islam im Morgen und Abendland (Dogu ve Bati’da Islam)
(Berlin: G. Grote, 1885)*° adli iki ciltilk eseri, Samuel Margoliouth’un

#1 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 97.

»2 Noldeke, Geschichte des Qorans, I, 59. Hammer, s6z konusu makalesinde (s. 82 vd.)

Noldeke'nin de isaret ettigi {izere stirelerin tertibine yer vermektedir.

3 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 160, 198.

¥+ Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 94, 108, 110, 181, 182.

5 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 20, 57.

¢ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 9.

*7  Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 19, 123, 146, 147, 152, 177 vd.; Hurgronje’nin ¢alismasi
hakkinda bkz. IT, 209.

28 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 210.

29 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,71, 102, 132, 146.

0 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 100.
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Mohammed and the Rise of Islam (Newyork/Londra: G. P. Putnam’s Sons,
1905)*! ile Adam Mez (6. 1917)’in Renaissance des Islams (Islim’in Ronesansi)
(Heidelberg: Carl Winter’s Unversititbuchhandlung, 1922)*"* adli eseri de kitabin

diger kaynaklar: arasinda yer almaktadirlar.

Hollandali sarkiyat¢i Martinus Theodorus Houtsma (6. 1943)'nin namaz
vakitlerini konu edindigi “Iets Over den Dagelijkschen Calat der Mohamme-
danen” Theologisch Tijdschrift, 24 (1890), s. 127-134, adli makalesinin®” yaninda
Wilhelm Bousset (6. 1920)in Die Himmelreise der Seele®™ (Ruhun Mi’réci)
Archive fiir Religionswissenschaft, IV. cilt, (Tiibingen-Leipzig: 1901), Theodor
Juynboll (6. 1948)un Safii fikhi hakkindaki Handleiding tot de Kennis van de
Mohammedaansche wet Volgens de Leer der Sjifi’itische School (Leiden: Brill,
1903) eseri,”” Georg Jacob (6. 1937)’un “Der Muslimische Fastenmonat Rama-
dan” (Mislimanlarin Oru¢ Ay1 Ramazan), Jahresbericht der Geographen
Gesellschaft Greifswald, 6 (1893/1896), s. 1-33,°° Goldziher’in “Die Sabbath-
institution im Islam” (Islam’da Sabat Kurumu) Gedenkbuch David Kaufmann,
(Breslau: Schles Verlags-Anstalt, 1900), s. 86-105,"" kitapta ad1 gecen kaynaklar
arasinda yer almaktadir.

Yine farkli konularda kaleme alinmig Julius Wellhausen’in “Die Ehe bei den
Arabern” (Araplarda Evlilik), Nachrichten Gesellschaft der Wissenschaften, 11
(1893), s. 421-481,°® Otto Procksch™un (6. 1947) Uber die Blutrache bei den
Vorislamischen Arabern und Mohammed’s Stellung zu ihr (Islam’dan Onceki
Araplarda Kan Davast Ve Muhammed (s.a.v)’in Ona Karsi Tutumu Uzerine),
(Leipzig: B. G. Teubner, 1899),” Ingiltere dogumlu Robert Roberts (d. 1868)’in
Das Familienrecht im Qordn (Kur’dn’da Aile Hukuku) (Leipzig: A. Pries, 1907)
adli ¢alismasi ki daha sonra 1908 yilinda Die Untersuchung des Familien -Sklaven-
und Erbrechtes im Qoran (Kuran’da Aile -Kole- ve Miras Hukuku), Leipziger

1 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 31. S6z konusu ¢aligma hakkinda bkz. 11, 207;
32 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 8, 96, 110, 122.

3 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 57.

4 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 136.

5 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 198, 250.

30 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 179.

7 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 124.

38 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 198.

9 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 222.
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Semitistiche Studien, adiyla yayinlamigtir,”® Friedrich Schulthess (6. 1922)’in
“Umajja b. Ebi Salt”, Orientalische Studien, 1, (Giessen: Alfred Topelmann, 1906),
s. 71-89,°"" adli makalesi ve Fransiz sarkiyatgt Hartwig Derenbourg (6.
1908)un “Le Culte de la déesse al-‘Ouzza en Arabie”, Recueil de Mémoires
orientaux, (1905), s. 33-40,°' adl1 kitap ve makale tiiriinden ¢aligmalar da kitabin

zikredebilecegimiz kaynaklar1 arasindadirlar.

Edward Granville Browne’nin “The Babis of Persia. II. Their Literature and
Doctrines”, Journal of the Royal Asiatic Society, 21 (1889), s. 881-1009,>" Israel
Friedlinder (6. 1920)’in Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm’in
(456/1064) el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd ve’n-nihal adli eserinden bazi agiklamalar
ekleyerek Heterodoxies of the Shiites According to Ibn Hazm’'’ adiyla yapmis
oldugu kismi terctimesi (New Haven: 1909), Ludwig Giinther’in Die Idee der
Wiedervergeltung (Kisas Fikri) 1. cilt. (Erlangen: TH. Bla‘sing’s Universitats-
buchhandlung, 1889),’" Hollandali sarkiyat¢1 Arent Jan Wensinck (6. 1939)’in
doktora tezi olarak hazirlamis oldugu Mohammed en de Joden te Medina (Leiden:
Brill, 1908)°'® adli calismasi ile Encyclopaedia of Islam’da (Leiden: Brill, 1927), 11,
428, kaleme aldigi ibn Mes’id maddesi,”'” Rudolf Leszynsky'nin Die Juden in
Arabien zur Zeit Mohammeds (Muhammed (s.a.v) Donemine Kadar Medine'de
Yahudiler) (Berlin: Mayer & Miiller, 1910)*%, Heinrich Nissen (6. 1912)’in
Orientation, Studien zur Geschichte der Relgion, (Oryantasyon, Din Tarihi
Hakkinda Arastirmalar) (Berlin: Weidmann, 1907) ve Georg Jacob (6. 1937)’un
Studien in Arabischen Dichtern, Heft III, Das Leben der Vorislimischen Beduinen
(Arap Sairleri Hakkinda Etiidler, Defter III, Islim Oncesi Bedevilerin Hayat1)
(Berlin: Mayer & Miiller, 1893)°"” adli calismalar da Geschichte des Qorans’da adi
gecen kaynaklardir.

30 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 183; 11, 213.

31 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 19, 35; 11, 190.

312 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 123.

313 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 55.

14 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 94, 95, 96, 180.

35 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 230.

3¢ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 176, 262; 11, 132. Mohammed en de Joden te Medina adli
¢aligma hakkinda bkz. IT, 213.

317 Noldeke, Geschichte des Qorans, 111, 60.

18 Leszynsky'nin ¢aligmas: hakkinda bkz. Néldeke, Geschichte des Qorans, 11, 213-214.

319 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 13.
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Kur’an Kitab-1 Mukaddes iliskisi baglaminda ad1 gecen kaynaklar olarak Ab-
raham Geiger'in Was hat Mohammed aus dem Judentume aufgenommen? (Mu-
hammed Yahudilikten Ne Aldi?) (Bonn: F. Baaden, 1833)%?° adli eseri, Noldeke’-
nin “Hatte Muhammad Christliche Lehrer?” (Muhammed’in Hiristiyan Hocalari
Var miy di?), Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 12 (1858),
s. 699-708, 745,>*! adli makalesi, Sprenger’in “Mohammad’s Zusammenkunft mit
dem Einsiedler Bahyra” (Muhammed (s.a.v)’in Kesis Bahira fle Bulusmasi),
Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 12 (1858),°* s. 238-249,
adli galismas1 Geschichte des Qorans’in kaynaklar: arasinda zikredilebilir. Kitapta
Schwally’e ait iki ¢aligmaya da kaynak olarak yer verilmektedir. Bunlardan birisi
das Leben nach dem Tode (Oliimden Sonraki Hayat) (Giessen: J. Ricker, 1892),°*
digeri ise Semitische Kriegsaltertiimer, Der Heilige Krieg im Alten Israel, (Semitik
Savas, Eski Israil’de Kutsal Savas) (Leipzig: Dieterich’sche Verlagsbuchhandlung,
1901)°** adli caligmasidr.

Hz. Peygamberin Mukavkis’a gonderdigi mektubu konu edinen Fransiz garki-
yat¢1 Francois Alphonse Belin (6. 1877)'in “Sur un Document Arabe Relatif A
Mahomet” Journal Asiatique, 5/4 (1854), s. 482-518,°* isimli caligmasi ile yine
Fleischer’in ayn1 mektubu konu edinen yazisi “Briefe” (Mektuplar), Zeitschrift der
Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 17 (1863), s. 385-386,"* Noldeke'nin
Julius Wellhausen’in kitabin1 tamittigi “Skizzen und Vorarbeiten. III. Reste
arabischen Heidenthumes. Berlin. Georg Reimer 18877, Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, 41 (1887), s. 707-726, adl1 ¢alismasi da Geschichte

des Qorans’da adlarina rastladigimiz diger referanslardir.

Geschichte des Qorans’da Goldziher’in yukarida zikrettigimiz ¢aligmalar: di-
sinda “Beitrage zur Literaturgeschichte der Schi‘a und der Sunnitischen Polemik”
(Sii ve Siinni Polemik Literatiir Tarihine Katkilar), Sitzungsberichte Akademie der
Wissenschaften, 78 (1874), s. 439-524,*” “Ueber Dualtitel” (Cift Unvan Uzerine),

320 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 6, 8, 34, 97, 115; I1, 208.
21 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,7, 28.

322 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 91.

3 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 92.

324 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 128.

3% Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 190.

326 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 190.

327 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 99.
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Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlands, 13 (1889), s. 321-329,%%®
“Saulenmédnner” im Arabischen“ (Arapga’da Ashabi’l-tistiivan), Zeitschrift der
Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 55 (1901), s. 503-508,%° ve “Aus der
Theologie des Fachr al-Din al-Razi”, Der Islam, 3 (1912), s. 213-247,%"
dergisindeki ¢alismasina da kaynak olarak yer verilmistir. Ayrica Goldziher’in “Ali
Paga Miubarek, .... siixdl ias )l Lba\”, Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des
Morgenlands, 4 (1890) 347-352,%' “Carra de Vaux, Le Mahométisme”, Wiener
Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlands, 53 (1899), 380-387°** ve “A. de Vlieger,
Kitab al Qadr”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 57
(1903), s. 392-402,° baghkli kitap tanitimi hakkindaki yazilarina da referans

olarak yer verildigi goriilmektedir.

Yukaridaki kaynaklar disinda Geschichte des Qorans'da diger kiiltiirler hak-
kinda yazilmis olan bazi kaynaklara da yer verilmistir. Bu ¢er¢evede Gustav Flii-
gel’in Maniheizm’in kurucusu Mani hakkindaki Ibn Nedim’in Fihrist'inden Arap-
¢a metin basta olmak iizere s6z konusu metnin terciime ve aciklamalarini iceren
Mani, seine Lehre und seine Schriften, ein Beitrag zur Geschichte des Manichdis-
mus aus dem Fihrist™* (Mani, Ogretileri ve Eserleri... Fihrist'ten) (Leipzig: F.A.
Brockhaus, 1862) adli ¢alismasi, yine K. Kefler'in Realencyklopddie fiir Protes-
tantische Theologie und Kirches ansiklopedisindeki (Leipzig: ]J. C. Hinrichs’sche
Buchhandlung, 1881), IX, 223-259, “Mani, Manicher” maddesi, ayrica F. C.
Conybeare, J. Rendel Harris ve Agnes Smith Lewis (8. 1926) tarafindan The Story
of Ahikar From the Syriac, Arabic, Armenian, Ethiopic, Greek and Slavonian
Versions™” (Londra: 1898) adiyla negredilen ve yazarin “Ademoglunun bir vadi
dolu olsa...” ifadesinin yer aldig1 en eski kaynak olarak referans gosterdigi calis-
ma, Albrecht Dieterich (6. 1908)’in Eine Mithrasliturgie™ (Bir Mitra Liturjisi)
(Leipzig: B. G. Teubner, 1903), Eduard Meyer (6. 1930)’in Ursprung und Ge-

schichte der Mormonen, mit Exkursen tiber die Anfange des Islams und des Chris-

38 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 141.

329 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 224.

30 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 155.

¥ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 68.

¥2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 57.

33 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 233.

34 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1,9, 179.

35 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 237, 239.

¥ Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 116, 136, 257.
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tentums (Mormonlarin Kékeni ve Tarihi...) (Halle a. S: Max Niemeyer, 1912),>
“Ademoglunun bir vadi dolu...” ifadesinin yer aldig1 Fransiz sarkiyat¢i Rene Basset
(6. 1924)’in nesretmis oldugu Le Synaxaire Arabe Jacobite, Patrologia Orientalis,
III. cilt, (Paris: Firmin Didot, 1907) adl1 eser de kitabin kaynaklar1 arasindadur.

Geschichte des Qorans’da Kur’an tarihi agisindan bakildiginda her ne kadar
genel anlamda belli basli baz1 baghiklar bulunsa da s6z konusu basliklar altinda pek
¢ok konunun da kimi zaman detayli bir sekilde ele alindig1 ve ilgili konularin
kaynaklar agisindan da zenginlestirildigi goriilmektedir. Dolayisiyla kitaba katki-
da bulunan yazarlarin da bazi konular1 eklemesiyle birlikte yelpaze biraz daha ge-
nisletilmis olmaktadir. Bu durum, konularin cesitliligi ile birlikte kaynaklarin da
cesitliligini beraberinde getirmistir. Bu cercevede Geschichte des Qorans’da Hz.
[brahim hakkinda yapilan galigma referans gosterildigi gibi Ashab-1 Kehf ve 6zel-
likle de Ziilkarneyn hakkinda en eski kaynaklar basta olmak {izere modern zaman-
da yapilan ¢aligmalara da hatir1 bir sekilde yer verildigi goriilmektedir. Ancak su-
nu da hemen belirtelim ki Ziilkarneyn hakkinda kaleme alinan Karl Heinrich Graf
(6. 1869)1n “Ueber den “Zweigehdrnten” des Koran” (Kur’an’daki Ziilkarneyn
Uzerine), Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, (1854) ve “Zu
den Arabischen Alexandergeschichten” (Arapga Iskender Hikéayeleri Hakkinda),
Zeitschrift fiir Assyriologie und verwandte Gebiete (1893) adli ¢alismalar:
Geschichte des Qorans’da zikredilmedigi gibi Gustav Moritz Redslob (6. 1882)un
“Notizen, Correspondenzen und Vermischtes. Ueber den “Zweihérnigen” des
Koran” (Kur’an’daki Ziilkarneyn Uzerine, Notlar...), Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, (1855) adl1 ¢aligmasi da kitapta zikredilmemistir.

Bati’da yapilan ¢alismalar olarak ele alinan Islam, isrd ve mi’ric, namaz, na-
maz vakitleri, korku namazi, teyemmiim, kible, ramazan orucu, hac, kisas, aile
hukuku, evlilik, i¢kinin yasaklanmas: ve nesh gibi pek ¢ok konu diger kiiltiirlerle
karsilastirilmis bunlarin onceki kiiltiirlerden alindig1 ispatlanmaya ¢aligilmistir.
Ornegin Mani ile ilgili kaynaklar namaz, The Story of Ahikar'in kaynak gosteril-

>

mesi ise: “insanoglunun bir vadi dolu altin1 olsa...” meselesiyle ilgilidir. Burada
zikretmeye galistigimiz ve ¢esitli konularda kaleme alinan kaynaklarin gerek Al-
manca ve gerekse farkli Avrupa dillerinde yapilan calismalara bir biitiin olarak

baktigimizda sadece kii¢tik bir kisim oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla Ge-

337

Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 74, 119. Meyer’in s6z konus ¢aligmasi ve bu ¢aligmada dile
getirlen bazi goriisler i¢in bkz. II, 215.
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schichte des Qordns’da s6z konusu ¢alismalardan 6nemli sayida sadece belirli bir

kismin referans gosterildigini soyleyebiliriz.

H. SEYAHAT-HATIRA KAYNAKLARI

Geschichte des Qorans’da seyahat ve hatira tiiriinden bazi kitaplara da kaynak
olarak yer verilmistir. Ludwig Burckhardt (6. 1817)'in Travels in Arabia,>® I-11,
(Londra: Henry Colburn, 1829), Richard Burton (6. 1890)’un Personal Narrative
of a Pilgrimage to El-Medinah and Meccah, 1-11I, (Londra: Longman, Brown,
1855-1856)>* ve Hollandali sarkiyat¢i Snouck Hurgronje’'nin Mekka, 1-11, (Haag:
Martinus Nijhoff, 1888-1889),>* adli eserleri kitapta adi gegen kaynaklardir.
Ayrica Edward William Lane (6. 1876) ait Misir’daki gelenek ve adetleri igledigi
Sitten und Gebrauche der Heutigen Agypter (Giiniimiiz Misirlilarinda Gelenek ve
Adetler) (Ingilizce’den trc. Julius Theodor Zenker, I-1II, (Leipzig: Dyk’sche
Buchhandlung, 1856) adli eser’*! ile Emily Reute (6. 1924)’nin Memoiren einer
Arabischen Prinzessin, (Bir Arap Prensesinin Hatiralari), 4. Baski, (Berlin:
Luckhardt, 1886) adiyla kaleme almig oldugu hatira kitab: da bu konudaki diger
kaynaklardir.’*?

Geschichte des Qorans’da seyahat ve hatira kaynaklarina yer verilmesi ayete’l-
kiirsinin dua olarak okunmasi, cin mescidinin yeri ve Hz. Peygamber’in anne-
sinin defnedildigi yer hakkindadir. Yazar, Mekke'de defnedildigini séyleyen go-
riigii (Burckhardt, Burton, Hurgronje) aktardiktan sonra Ebvd’da oldugunu soyle-
yen Ezrakinin goriisiini dogru bulmaktadir. Emily Reute’nin kitabinin kaynak
gosterilmesi ise Dogu Afrika’da yasayan Sevahililerin gliniimiize kadar kiirek ke-
miklerini 6zellikle de ilkokullarda yazi malzemesi olarak kullandiklarini aktar-

mak i¢indir.

SONUC

Yukarida kaynaklarini vermeye calistigimiz Geschichte des Qorans’da basta
Kitab-1 Mukaddes olmak {izere Kur’an, hadis, siyer, tarih ve diger alanlarda Al-
manca’nin yant sira diger Avrupa dilleri bagta olmak tizere farklh dillerde yapilan
pek ¢ok calismaya yer verildigi goriilmektedir. Geschichte des Qorans’in kaynak-

38 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 225.

39 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 133, 225.
30 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 33, 225.
31 Noldeke, Geschichte des Qorans, 1, 184

2 Noldeke, Geschichte des Qorans, 11, 13.
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lar1 bagta Schwally olmak iizere Bergstrdfler ve Pretzl'in katkilariyla bir artis gos-
termistir. Boylece kitap, kaynaklar agisindan zengin bir yelpazeye kavusmustur.
Batili kaynaklar sayisal anlamda iki yiizii gegmektedir. Kitabin kaynak olarak bu
seviyeye ulagmasinin nedeni ise kitabin yazilis siirecinin neredeyse bir yiizyila ya-
yilmis olmasi ve kitabin tamamlanmasina katkida bulunan miielliflerin yeni kay-

naklar kullanmis olmalaridir.

Geschichte des Qorans’da bu kadar kaynagin kullanilmasini biraz énce de
belirttigimiz gibi diger yazarlarin katkilari, ayrica kitabin pek ¢ok konuyu igermis
olmasi ve yazarlarin kaynaklar1 ¢ogaltma ve ilgili konular hakkinda detay bilgiye
ulagma istegine de baglayabiliriz. Ayrica ilgili kaynaklarda dile getirilen goriisleri
kitaba tagimak ve bununla da ortaya koymus olduklar1 konuyu destekleyen goriis-
lere yer vermek veya s6z konusu fikirleri tartisip tenkit etmektir. Geschichte des
Qorans’da sadece atifta bulunulan ¢aligmalardaki bilgilerin aktarilmasiyla yetinil-
memis ayn1 zamanda nakledilen goriislerden bazilar1 bir elestiri ve tenkide tabi tu-
tulmuglardir. Ornegin kitapta ¢aligmalarina yer verilen Mingana’ya énemli elesti-
riler yoneltildigi gibi Gustav Weil, William Muir, Aloys Sprenger, Otto Loth,
Leone Caetani ve 6zellikle de Schwally’nin de ifadesiyle yaklasimlar1 kétii niyet ve
tarafgirlik kokan Henry Lammens gibi yazarlarin goriisleri de bir elestiriye tabi

tutulmustur.

Geschichte des Qorans’da kaynaklarin verilis tarzina gelince, nerede ise dort
yazar da ayni yontemi takip etmistir, diyebiliriz. Kaynaklar1 genel olarak kitaplar
ve makaleler olarak iki kisma ayirmak miimkiindiir. Kitaplar kaynak olarak goste-
rilirken genelde: Yazar adi, kitap adi, bask: yeri ve yili, sayfa numarasi seklinde
verilmektedir. Julius Wellhausen, Reste Arabischen Heidentums, 2. Bsk. (Berlin
1897), s. 234-242, gibi. Makaleler referans gosterilirken de: J. H. Mordmann-D.
Heinrich Miller, “Eine Monotheistische Sabdische Inschrift”, WZKM, 10 (1896),
s. 285 vs., veya Fr. Schwally, in ZDMG, 1898, s. 134 ft. seklinde bazen de yilin
zikretmeden sadece cilt numarasi ile verilmektedir. Dolayisiyla kitapta kaynakla-
rin bastan sona kadar biitiinliik arzeden bir sistem igerisinde verildigini s6ylemek
gligtiir. Geschichte des Qorans’da kaynaklar verilirken bazen miiellifin ad1 ve eseri,
makale ise yayinlandig: siireli yayinin adinda kisaltmalara gidildmistir. Bazen de
Gustav Weil'in Historischkritische Einleitung in den Koran adli ¢aligmasi
orneginde yapildig: gibi kitabin birinci baskisi i¢in K1. 64 £., ikinci baskisi i¢in K2.
74. seklinde semboller kullanilmistir. Ornegin kitapta, tarihgilerden Lucius Flavius
Arrianus (Arrian) ve Quintus Curtius Rufus’a atifta bulunulurken adlar1 daha

once hi¢ gecmese de sadece “Tarihgiler Curt. ve Arrhian” diye atifta bulunulmakta
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baska herhangi bir bilgi verilmemektedir. Bu sekilde atiflara kitabin farkl
yerlerinde farkli referanslar i¢in de rastlamak miimkiindiir. Netice olarak, bu
calismamizda Geschichte des Qordns’da referans gosterilen Batili kaynaklar

tarafimizdan bir tertip ve sistem dahilinde verilmistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki Geschichte des Qorans’da adi gegen bazi kay-
naklara kitabin ana gévdesi igerisinde degil, ikinci cildininin ek kisminda yer
verilmektedir. Schwally, Batili bilginlerin yazmis olduklar1 baz: kitaplar hakkinda
onemli bilgiler sunmakta zaman zamanda gerek yazarlar1 ve gerekse ad1 gecen ¢a-
lismalar hakkinda 6nemli analiz ve degerlendirmelerde bulunmaktadir. Sonug
olarak ek kisminda referans gosterilen kaynaklardan da istifade edilmistir. Ge-
schichte des Qordns’da bir nevi gerek Almanca ve gerekse diger dillerde Islam’in
farkli bilim dallarinda yapilan ¢alismalarin bir 6zeti verilmis gibidir. Kur’an tize-
rinde metin okumalar1 gerceklestirildigi gibi 6nemli seviyede kaynak okumala-
rinin da yapildigi ve bu metinlerin kitapta referans olarak kullanildigini gérmek-

teyiz.

Sonug olarak, bir asra yakin zaman igerisinde tamamlanan ve Noldeke disinda
ii¢ yazar tarafindan da konu a¢isindan da zenginlestirilen Geschichte des Qorans,
kaynak acisindan da zengin bir panorama sunmaktadir. Bat1 diinyasinda Kur’an
tizerine yapilan arastirmalar basta olmak {izere diger alanlardaki pek ¢ok ¢aligma-
ya yer verilmis ve kaynak agasindan genis bir yelpaze olusmustur. Geschichte des
Qorans’da kaynaklardan istifade etme hususunda objektif bir tarzin hakim oldu-
gunu soyleyebiliriz. Diger bir ifade ile yazarlarimiz okumalarini metin {izerinden
gerceklestirmeye c¢aligmislardir. Ayrica yapmis oldugumuz karsilastirmalarda
kaynaklardan aktarmalarda herhangi bir eksikligin bulunmadigini séyleyebiliriz.
Yukarida zikretmis oldugumuz kaynaklardan bazilarina sadece bir defa referans
olarak yer verilirken bazilarina ise birden fazla yer verilmistir. Sunu da hemen
ifade edelim ki kitapta ilgili konu hakkinda referans olarak gosterilen kitap veya
makalelerin ¢ogunlukla s6z konusu edilen meseleye hasredilmis miistakil calis-

malar olduklar: goriilmektedir.

Geschichte des Qorans, bizlere bir Kur’an tarihi sundugu gibi adeta Dogu’da ve
Batr’da basta Kur’an olmak iizere diger alanlarda yapilmis olan bilimsel ¢alis-
malarin da adeta bir tarihini sunmakta, Kur’an tarihi Gizerine ¢alisacak olan aras-
tirmacilara da kaynak agisindan rehberlik etmektedir. Sunu da ifade edelim ki Al-
man dilinde sadece Kur’an {izerine yapilan ¢alismalarin sayis1 bini ge¢mektedir.

Dolayisiyla Geschichte des Qordns da ad1 gegen kaynaklarin en azindan yazarlarin
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kendi zamanlar1 ve 6ncesi ile sinirli olduklarini da unutmamak gerekmektedir.
Kitabin yayinlanmasindan giiniimiize kadar da Kur’an ve diger alanlarda pek gok
calismanin yapildig1 da bilinen bir gergektir. Ayrica yazarlarin kendi zamanlar1 ve
oncesinde yaymlanmis olan biitiin ¢alismalari kullandiklar: sdylenemez. Sonugta
Geschichte des Qorans gerek konu ve gerekse kaynak agisindan arastirmacilar igin

onemli bir referans olarak 6niimiize ¢ikmaktadir.
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Inancsizhiga Karsi I¢ Biinyeyi Giiclendirme’

Cagfer KARADAS'

A. TARIHI ZEMIN

Bir dinin dogdugu zaman ve mekén ile sinirli kalmasi, tarihi tecriibeler
dikkate alindiginda, pek miimkiin gériinmemektedir. Zira sinirli kalan dinin,
uzun siireli yasama ve miintesiplerini bir arada tutma sansi oldugu sdylenemez.
Bu gergek dogrultusunda Islam gibi biitiin insanliga hitap etmek {izere gelmis
bir dinin, indigi Hicaz bolgesi ile sinirli kalmasi ve o bolge anlayisi ile ifade
edilmesi zaten diisiiniilemezdi. Nitekim tarihi verilere bakildiginda, asliyetini
yitirmeden, en kisa zamanda, ¢ok genis bir cografyaya yayilan ve hemen her
milletten biiyiik bir miintesip kitlesi tarafindan temsil edilen Islam’in, belli bir
cografyanin kiiltiir ve anlayisi ile sinirli kalmadigr agikga goriiliir. Ancak bu
kadar genis bir alana yayilmasi ve yine her milletten biiyiik bir kitle tarafindan
benimsenmesi, zaman iginde ifade ve izah genisligini beraberinde getirmis; bu
da, zihinlerde belli endiselerin dogmasina neden olmustur. Ozellikle Islam’in
asliyetinin korunmasi, sahih gergevede anlagilmasi ve dogru yorumlanmasi

meseleleri, endiselerin odak noktasini olugturmustur.

Bu endiseleri gidermek ve asli haliyle dini siirdiiriilebilir kilmak i¢in, basta
Kur’an’in toplanmasi ve ¢ogaltilmasinin yaninda, ikinci kaynak olan siinnetin
yaziya gegirilmesi ve muhafazasi yoniinde ciddi adimlar atildi. Bu iki 6nemli
galismaya ek olarak sahabe uygulamasinin da fikih adi altinda derlenip
toplanmasi s6z konusu oldu. Biitiin bu ¢abalar ve ¢alismalar daha sonra, basta

fikih ve kelam ilimleri olmak {izere tefsir, hadis, siyer, megazi ve tarih gibi ilim

Bu yazi, bildiri olarak DIB Din 1§leri Yiiksek Kurulu tarafindan Ankara Kizilcahamam’da 11-
13 Eyliil 2018 tarihinde diizenlenen Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantist IX (Giincel inang
Problemleri) adli toplantisinda sunulmug metnin yeniden gézden gegirilmis halidir.

Prof. Dr., Kibris Sosyal Bilimler Universitesi Dini Ilimler Fakiiltesi, caferkaradas@hotmail.com.
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alanlarinda yapilan tedvin ve ¢aligmalarla biiyiik bir dini kiilliyatin olusmas:

saglandi.

Kabul etmek gerekir ki, dinin asliyle muhafazasinda, kaynak birligi ve dil
birligi iki 6nemli etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii Islam’dan 6nceki
dinlerde temel bozulmalar, kaynak birliginin veya dil birliginin olmamasi veya
tahrifinden kaynaklanmaktadir. Kaynak birligi dinin asliyetinin dayandig: esas
noktayr gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ne kadar genis yorum yapilirsa
yapilsin pergelin sabit ucunun bastii yerin yani temel kaynagin
degismemesinin, dinin asliyetinin korunmasini beraberinde getirecegi aciktir.
Ayrica kaynak birligi, yorumda keyfiligi de biiyiik 6l¢tide ortadan kaldiran
o6nemli bir etkendir. S6zgelimi Yahudiligin bozulmasinda temel kaynaktan
sapmalarin veya tahriflerinin ger¢ek neden oldugu, Kur’an’da sik sik dile
getirilmektedir. Onlarin kendi elleriyle yazdiklarini din diye sunmaya
kalkismalari ile ana kaynakta var olan bilgileri aslindan ve amacindan saptirarak

kullanmalar: tahrif ornekleri olarak Kur’an’da siralanmaktadir.

Incilin tahrifinde ise temel etken, dil birliginin saglanmamasi yani temel
kaynagin asli dilde muhafaza edilememis olmasidir. Nitekim Incil’in kendisine
indigi Hz. Isa'nin konustugu dil olan Aramca veya Ibranice dillerinde bir
Incil'in varlig1 heniiz tespit edilebilmis degildir. Var olan en eski Inciller'in
dayandig dil, Hz. Isa ile alakasi olmayan Yunanca’dir. Bu da, elde bulunan,
Hiristiyanlarin dini bilgi kaynagi olan Inciller’in asildan kopuk, zihinlerde kalan
veya kaldig1 var sayilan bilgilerin ikinci bir dil ile ifadesi oldugunu gosterir.
Metinlerin bu seklide orijinallikten uzak olmasi ise, onlar: ikincil bir kaynak

konumuna indirger.

Yahudiler’i ve Hiristiyanlar’i géz oniinde bulunduran ilk dénem alimleri,
kaynak ve dil birligini saglamada olduk¢a titiz ve basarili ¢alismalar
yiriitmuslerdir. Bu hususlarin korunmasi, birinci olarak dilin mana ve lafzin
asliyle muhafaza edilmesi; ikinci olarak ise, manadaki maksat ve maslahatinin
gozetilmesi seklinde gelismistir. Mana ve lafzinin korunmas: tarafinda yer
alanlar, dilin lafizlar1 ve lafizlarda miindemig olan ilk manalarin korunmasina
ozen gosterirken, maksat ve maslahati gozetenler ise, diger milletlerden Islam’a
intisap edenlerin onu daha iyi anlamasi ve ayn1 zamanda yanlig anlamalarinin

oniine gegmek i¢in yeni bir takim ifade ve izah zorunlulugundan yola ¢ikarak,
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aslin maksat ve manasini koruyacak bir anlam ¢ergevesi olusturulmasi yoluna
gitmislerdir. Her iki kesimin miittefik oldugu husus, ana kaynak olan Kur’an ile
Stinnet’in asli dilde muhafazasinin 6nemidir. Hatta Ebii'l-Leys es-Semerkandi
gibi bazi miifessirler bu endiseden olsa gerek, Kur'an’in terciimesinin
imkansizligini bile dile getirilmislerdir. Zaten Kur’an’in mana ve lafziyla birlikte

mucize kabul edilmesi bu anlayis1 destekleyen 6nemli bir kanittir.

Tarih icinde lafzi gozetme fikri, Ehl-i Hadis anlayisi seklinde tezahiir
ederken, maksat ve maslahati gozetme fikri ise, Ehl-i Rey veya Kelam
taraftarlarinin anlayisi olarak ortaya ¢ikmigtir. Her iki kesimin dini koruma ve
kollamada aldig: ilk 6nlemler, 6ncelikle inanci tahkimde kendini gosterirken,
Ehl-i Hadis’in ameli imanin bir pargasi gormesi, her iki boyutun birlikte
diistiniilmesini beraberinde getirmistir. Bu anlayiglarin ayr1 ayr1 tedvin
edilmesiyle de, mezhepler meydana gelmistir. Bir nevi mezhepler, bu
anlayiglarin kurumsal ve sistematik ifadeleri ve ayn1 zamanda dinin asliyetini
koruma zirhlari olarak tezahiir etmistir. islam toplumlarinda meydana gelen
ahlaki yozlagsmalara kars: ise ziiht ve vera anlayis1 ilk donemlerden itibaren
kendisini gostermeye baslamistir. Bu anlayisin daha sonra tasavvuf adi altinda

ifade edilmesi ve tarikatlar seklinde kurumsallagmasi s6z konusu olmustur.

[lk doénemlerde ayri ayri anlayiglar seklinde kendini gosteren bu
gelismelerin, zaman i¢inde parcali ve daginik bir goriintiiye sebebiyet
vermesinin yani sira birbirini Otekilestiren veya degersizlestiren anlayislara
evirildigi de bir ger¢ektir. Bunun 6niine gegmek i¢in hem ziiht tarafinda hem
de zahir ilim ehlinde belli arayislar ortaya ¢ikmistir. Bu anlayislarin en

miitekamil 6rnegi Gazzali’de goriilecektir.

Gazzali, dini korumak ve kollamak i¢in iki boyutlu bir diisiincenin ve
calismanin gerekli oldugunu gérmiis ve bir yandan din miintesiplerinin inang,
amel ve ahlak bakimindan tahkimi konusunda ¢aligmalar yiiriitiirken, ote
yandan dine digardan gelebilecek bozucu etkilere yonelik engelleyici 6nlemlerin
alinmasi gayreti icinde olmugtur. Onun IThyau ulumi’d-din galismasi, birinciye
ornek teskil ederken, Tehafiitii’l-felasife ¢alismasi ikinciye ornek olarak
verilebilir. Gazzal'yi bu sekilde diisiinmeye gétiiren kendi dncesinde baslayan,
felsefe veya batinilik krizidir. Bu krizin tistesinden gelmek i¢in felsefe ve batini

disiinceyle yiizlesmek ve hesaplasmak gerekiyordu. Gazzali gibi diisiinen
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alimlerin o donemde yaptig1 ¢alismalar, aslinda bu doneme de 151k tutacak
niteliktedir.

Ozetlemek gerekirse Islam’in dogusundan itibaren figiirler degismekle
birlikte Islam dig1 unsurlarla miicadelede bir siireklilik s6z konusu olmugtur. Ik
hesaplasma, Islam’in ilk ii¢ asrinda basta Yahudilik, Hiristiyanlik ve Mecusilik
olmak tizere fetihlerle birlikte Miislimanlar'in giindemine giren din ve
kiiltiirlerle bir yapilan bir muhasebeydi. Son ciddi hesaplasma ise, somiirge
donemiyle baslayan modernizm hareketi ve bu hareket icinde ortaya ¢ikan

inang karsit1 anlayislarla oldu.

B. GUNUMUZDE INANC KARSITI AKIMLARLA MUCADELE

YONTEMI

Yukarida gectigi gibi, Islam’in ilk dénemlerinde tahrif edilmis ve sirk 6zelligi
tastyan dinlere karst miicadele 6n plandaydi, felsefenin giindeme gelmeye
baslamast ile birlikte gayr-1 milli denilen din dis1 anlayiglarla miicadele 6ne ¢ikt1.
Siinni kesimden Gazzali ile Mu’tezile’den Ibnir’l-Melahimi’nin yazdiklari, bu
anlamda kayda degerdir. Modern donemlerle birlikte pozitivizm, deizm ve
ateizm Miisliman ulemanin giindemine girdi ve bir nevi temel giindem haline

geldi. Bu giindem, hala giincelligini ve gegerliligini sirdiirmektedir.

Gegmis tecriibeler 15181nda diistiniildiigiinde giiniimiizdeki inang¢ karsiti
akimlara yonelik iki tiirliit miicadele s6z konusu olabilir. Bunlardan birincisi i¢
biinyeyi tahkim etmek, deyim yerindeyse i¢ biinyenin bagisiklik sistemini
giiclendirmektir. Bunun i¢in bir yandan inang, ibadet ve ahlak bakimindan bir
tahkim ameliyesi yiiriitiirken diger yandan irsat, ihsan ve infak ile toplumsal
boyutta bir ¢aba ve galismanin yiiriitiilmesi gerekir. Onlemlerin ikinci boyutu
ise digtan gelen elestiri ve 6nyargilara karsi Islam’in sahih imajini korumaktr.
Bunun da iki boyutundan soz edilebilir. Birincisi Miisliman olmayanlara
yonelik Islam’in dogru ve anlagilir bir sekilde anlatilmasi, ikincisi ise Islam
disi/karsit1 akimlardan gelen elestiri ve ileri siirtilen argiimanlarin gegersizligini

ortaya koymaktir.

1. i¢ Biinyeyi Giiclendirme
I¢ biinyeyi giiclendirme, yukarida deginildigi gibi, zihniyetten eyleme dogru

bir seyir takip etmelidir. Zihin bakimindan i¢ biinyenin giiclenmesi, dinin
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miintesiplerinin tatmin edici ve tutarli bir inanca sahip olduklar: bilincinde
olmalaridir. Bunun bir étesi ise, disaridan gelen elestiri ve saptirmalara kars:
direng sahibi olmaktir. Bunun i¢in inang sahibinin sadece zihinsel bir miintesip
degil, dinin eylem boyutunu da yasayan ve hayatin1 biitiiniiyle inancina gere
diizenleyen bir hayat tarzinin bulunuyor olmasi gerekir. Bu noktada dinin
inang, ibadet ve ahlak seklinde taksim edilen ii¢ boyutunun bir biitiin olarak
kisinin iizerinde tezahiir etmesi 6nem kazanmaktadir. Oyleyse i¢ biinyenin
giiglendirilmesi; inancin sahih bir ¢erceveye oturtulmasi, ibadetlerin stirekliligi

ve ahlaki yonden tutarlilikla miimkiindir.

a. Inanci Gii¢lendirme

I¢ biinyenin gii¢lendirilmesinde 6ncelik, inang boyutu olmakla birlikte,
bunun genelde amel, 6zelde ise ibadet ve ahlak boyutuyla birlikte ele alinmasi
onem arz etmektedir. Zaten Kur’an’in ve Slinnet’in biitiinii goéz Oniinde
bulunduruldugunda bunun temel bir gergeklik oldugu asikardir. Nitekim
Bakara Stiresi 177. ayet ile Cibril Hadisi bu gergegi acik ve net bir sekilde bize
bildirir. Her iki nassta, dnce inang esaslar1 zikredildikten hemen sonra amel ve
ahlak boyutuna vurgu yapilir. Her ne kadar Islam toplumunda hakim gériis
amelin imanin bir pargasi olmadig: seklinde ise de, bu goriis sahiplerinin ameli
ve ahlaki  digladiklar1  distniilemez. Nitekim onlarin  s6zlerinden,
yazdiklarindan ve eylemlerinden iman, amel ve ahlaki bir biitiin olarak
Miisliiman hayatinin vazgegilmezi olarak gordiikleri bilinen bir gergektir.
Ancak iman olmadan amelin veya ahlakin tam ve siirdiiriilebilir olamayacagi da
bir gercektir. Oyleyse iman, kiginin akil ve irade tarafinin takviyesi i¢in 6ncelikli

bir yere sahiptir.

Imanin birinci ilkesi olan Allah’in varhgindan haberdar olmayanin, kendi
beseri gergekligini ve sinirlarini bilmesi s6z konusu olamaz. Bugiiniin insaninin
temel sorunu kendi beseri gercekliginin boyutlarini kavramaktan aciz olmasi
dolayisiyla asir1 bir ozgiiven ve Ozgiirlik sevdasina kapilmis olmasidir.
Kendisini asir1 dzgiiven i¢inde 6zgiir goren kisinin ¢evresindekilere tahakkiim
kurulacak nesneler goziiyle bakmasi, bunun neticesi olarak ¢evre katliami ve
insan kiyim1 yapmasi veya bunlara géz yummasi/tepki vermemesi, basta bat1

toplumlar1 olmak {izere biitiin diinyay: saran ciddi bir problemdir.
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Allah inancindan sonra zikredilen melek inancinin ¢arpikligi veya zayiflig,
bir kesimi melekleri yedegine, cinleri emri altina alacag1 hiilyasina siiriiklerken,
melek inancina mesafeli kesimleri, uzaylhilar adi altinda {topik varliklar
tiretmeye ve bunlar1 adeta meleklerin yerine ikame etmeye gotiirmektedir.
Kadim Mecusilik ve Hristiyanlik’tan hareketle seytani Tanri'nin rakibi gibi
gormek egilimi bu anlayisin en ug¢ noktasini olusturmaktadir. Nitekim kotiilerin
iyilerden daha ¢ok oldugu diisiincesine itilen bir kisi, kottiliigiin kaynag: olarak
gordiigii seytanin, Tanr’’dan daha gii¢lii oldugu zannina kapilarak satanizme
kolayca kayabilmektedir. ilahi kitap ve peygamberlik inancinin olmamasi veya
azalmasi, kisiyi yine asir1 ozgirliik ve ozgiivene siiriiklemekte ve Tanrr'yr
hayatindan diglayan deizm anlayisina savurabilmektedir. Ahiret ve kader
inancinin yoklugu ise eskilerin ibdha dedikleri, giinimiizde ise hazcilik adi
verilen her seyin insan arzu ve isteklerine gére mubah ve gerekli oldugu

anlayisini zihinlere sokmaktadir.

Giintimiizde dindar kesimin i¢ine diistiigli ruhsal eziklik, seviye diistiklagii
ve goruintiiyii kurtarma dindarhig bu egilimler i¢in bir yandan gerekge
olustururken, diger yandan din adina ortaya konulan agiriliklar, dine mesafeli
olan gevsek inangli kisilerin kolayca ateizm ve deizme dogru kaymalarina neden
olmaktadir. Gortinen o ki, dindarlar arasindaki bu tiir ¢arpikliklar 6ncelikle
dine ve gercek anlamda samimi dindara zarar vermektedir. Ote yandan din
adina ortaya gikan bir takim sahtekar ve ruh hastasi kisilerin, saf ve bilgi diizeyi
diistik ama gercek anlamda dinine bagh kisileri aldatmalari, dindar kesim
icerisinden de bu tiir akimlara kaymalara veya zihin bulanikliklarina neden
olmaktadir. S6zgelimi Allah ile konustugunu, Hz. Peygamber’den (a.s.) rityada
talimat aldigini, melekleri ve cinleri gordiigiinii iddia eden bir kisim insanlar,
dogrudan dini tahrip ederken dolayli olarak inan¢ karsiti akimlara katki
saglamaktadirlar. Bir taraftan Allah’in bu diinyada goriilmesinin ve Hz.
Peygamber’in dldiikten sonra tasarrufunun s6z konusu olmadigi, meleklerin ve
cinlerin ise gaib yani goriinmeyen varliklar oldugu inanci temel kaynaklarda
yazili dururken, diger yandan bunun tam tersi iddialarla ortaya ¢ikan insanlarin
toplumda itibar gormesi, Misliman kesimin garip bir geliski yumag: i¢inde
olduguna isaret etmektedir. Bu kisilerin iddialarina inananlarin “Allah dilerse
olur! Nigin olmasin?” gibi garip bir mantiga siginmalari, Allah ile aldatilmaya

garpict bir ornek teskil eder mahiyettedir. Zira bu anlayis zimnen, iddia
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sahiplerinin ya Allah’in iradesinin nasil ¢alistigini bildikleri veya ilahi iradenin

onlarin istekleri dogrultusunda ¢aligtig1 sonucuna gotiiriir.

b. ibadeti Siirekli Kilma

Ibadet boyutuna gelince, “Gézden 1rak olan goniilden de irak olur.” halk
deyisi geregi, goriiniir ve kamusal alandan tamamen ¢ikarilmis bir dinin sadece
zihinsel bir tasavvur olarak siirdiiriilmesinin s6z konusu olmadigidir. Tarihi
veriler ve giincel gergekler, bu tespiti destekler mahiyettedir. Nitekim ge¢miste
var olup da goriiniirliikleri bir sekilde engellenmis olan dinlerin, yasamasi s6z
konusu olmamuistir. Bu tespit, insana ait olan kiiltiir, medeniyet ve diller i¢in de
gegerlidir. Sozgelimi Endiiliis’te goriiniirliigii yok edilen kiiltiir ve medeniyetin

birkag tarihi eser disinda nasil sahneden ¢ekildigi tarihi verilerle sabittir.

Oyleyse bir dinin yasamasi igin goériiniirliigiiniin ve somut yoniiniin
strdirilebilir halde tutulmasi ve tahkim edilmesi zaruret arzetmektedir.
Burada bireysel planda namaz ve orug, toplumsal planda ise zekat ve haccin
6nemi yadsinamaz bir gergeklik olarak karsimiza ¢ikar. Namaz ve orug bireysel
planda kisileri bilin¢lendirirken, zekat ve hac toplumsal planda mageri vicdanin

olusmasina katki saglar nitelige sahiptir.

Modern zamanlarda ibadet i¢in iki tehlike s6z konusudur: Birincisi
ibadetlerin tarihi bir gerceklik oldugu ve bugiine hitap etmedigi diistincesinin
giindeme gelmesi, ikincisi ise var olan ibadetlere yenileri eklenerek insanlarin
ibadetlerden biktirilmasi durumu. Bu iki tehlike ibadet hayatinin gevsemesine
ve kisilerin ondan uzaklasmasina yol agmaktadir. Burada asil olanin Kitap ve
Stinnet’te belirtilen sekliyle ibadetlerin muhafaza edilmesi yoluna gidilmesidir.
Buhari’nin Kitabii'l-iman’da zikrettigi iki hadis bu konuda bize 151k tutacak
niteliktedir. Her iki hadiste mealen sunlar denilmektedir: “Din kolayliktir. Kim
dinle miicadeleye kalkisirsa yani dinde zorlamaya bas vurur veya dini sirtlamaya
galigirsa bilsin ki din karsisinda o kisi yenilgiye mahkumdur. Ciinki din bir
yoldur ve gereklerine uygun bir sekilde o yolda gidilir. O yolda gitmenin geregi
ise, istikamet {izere olmak ve orta yolu tutmaktir. Dini zorlagtirmak yerine onu
sevdirmek gerekir. Ibadetler, giinliik isleri engelleyici degil, bilakis motive edici;
insanlarin biitiin zamanlarini isgal eden degil, sabah, aksam ve gecenin bir

vaktinde, kisitli ve belli vakitleri kapsayan bir eylem biitiiniidiir.



182 ~ Cagfer Karadas

Ote yandan ibadetler, insanin bela ve musibetler kargisina sabir giiciini
artiran ve Allah ile manevi anlamda irtibata ge¢mesini saglayan bir fonksiyon
da icra eder. Nitekim Allah Teala, Kur’an’da “Sabir ve dua ile benden yardim
dileyin. Ciinkii Allah sabredenlerle birliktedir.” (2/Bakara 153) buyurmaktadir.
Yine bir ¢ok ayette Yiice Allah miiminleri diinyada iman ve teslimiyet
noktasinda direngli kilacagini; ahirette ise, bu duruslarini kat kat sevapla
miikafatlandiracagini agik¢a bildirmektedir. Bu noktada insanin tizerine diisen,
giiciniin yettigi kadar sorumluluk altina girmesi, giicinii asan hususlarda
Allah’a siginmasidir. Kisinin giiclinii ve haddini asacak bir gsekilde ibadet
yapmaya kalkigsmasi, bir yandan Allah’in rahmet hazinesini kii¢limseme, diger
yandan ise Allah’1 bir nevi zorlayarak biktirma isine girmesi anlamina gelir.
Oyleyse kisiye diigen giicii miktarinca ve Hz. Peygamber’in 6grettigi ve
uyguladig: sekilde Allah’a ibadet ve taatte bulunmaktir. Ciinkii Yiice Allah’in
razini kazandiracak en iyi amel, az da olsa siirekli yapilandir. Zaten Kitap ve
Stinnet’in biitiinliigh dikkate alindiginda, ibadetin dinde vazgecilmezligi ve Hz.

Peygamber’in uygulamada 6rnek alinmasinin 6nemi agikga goriiliir.

Ote yandan Asir Stresi’nden yola ¢ikildiginda, dinin sadece kisisel boyutla
sinirli olmadigl, aksine toplumsal boyuta tekabiil eden bir yoniiniin bulundugu
gozlerden kagmaz. Stire’de kisiyi hiisrandan kurtaranin bireysel planda iman ve
salih amel, toplumsal planda ise hak ve hakikatin diger fertlere tavsiye edilmesi
oldugu vurgulanmaktadir. Bu tavsiyeler icinde bela ve musibet zamanlarinda
daha bir 6nem kazanan sabir, ilk sirada yer almaktadir. Ciinkii insanlar, en gok
birbirlerine bela ve musibetlere maruz kaldiklar1 zamanlarda ihtiya¢ duyarlar.
Aslinda bu tavsiye zzimnen Misliimanlar arasinda toplumsal bir dayanigmanin
ne kadar 6nemli olduguna isaret etmektedir. Zaten sahabe asrinda toplantilarin

sonunda bu Stire’nin okunmasi, bunun 6nemini anlatmaya fazlasiyla yeter.

Toplumsal dayanismanin siirekli hale getirilmesinin bir bagka yolu ise irsat,
infak ve cihat unsurlarini yerli yerine oturtmaktir. Irsat bilgilendirici ve
bilin¢lendirici bir faaliyet, infak maddi planda bir dayanisma, cihat ise
toplumsal savunmanin ve korunmanin adidir. Ancak basta cihat olmak tizere
bu kavramlar ¢agimizda oldukga yipratildiklar: ve degersizlestirildikleri i¢in
maalesef olumlu anlamda yeterince giindeme gelememektedir. Yardimlagma

ad1 altinda infak faaliyetinin biraz canlandigi goriilse de, heniiz Islam
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tilkelerinin yagadig1 bela, musibet ve yoksulluklarin iistesinden gelecek nitelikte
ve nicelikte oldugu sdylenemez. Cihat; ekonomik, siyasal veya askeri olarak her
tiir bask: ve saldirilara karsi, caydirici bir yontem ve savunma araci iken sadece
olme ve 6ldiirme araci olarak gosterilmesi, biiyiik bir talihsizliktir. Irsat ise artik
camilerle sinirli kalmis veya oralara hapsedilmis bir goriintii vermektedir. Bu

mekanlarda yapilan irsadin bile niteligi ve niceligi tartismaya agiktir.

c. Ahlaki Takviye

Bakara Suresi 177. ayetin sonunda zikredilen takva kavrami ile Cibril
Hadisi’nde ifade edilen ihsan, aslinda bir miiminin nasil ve ne sekilde bir hayat
yasamas1 gerektigini anlatan iki temel kavramdir. Takva ile sadece Allah’
hesaba katarak yani onun korkusunu i¢inde hissederek yasamanin geregi ve
degeri vurgulanir. Oyleyse Islam ahlakinin temelini, Allah’in rizasimi
kazanmanin ve azabindan emin olmanin ifadesi olan ihsan ve takva hali
olusturur. Riza, kiside umut duygularini artirirken Allah korkusu, giinah ve
yasaklara kars1 adeta fren vazifesi goriir. Bu ikilinin insanin i¢indeki karsiligy,
irade ve akildir. Irade kigide arzu ve istekleri kamgilarken, akil bunlar
frenlemeye ve dogru yone kanalize etmeye caligir. Oyleyse inancta riza-korku
dengesi, insanin kendi i¢inde irade-akil dengesinin kurulmasini gerekli kilar.
Ashinda insanin fitrati korunmus olsa bu denge dogal alarak insanda vardir.
Insanin fitrat {izere yaratilmasi ile Islam diisiincesinde baskin goriis olarak var
olan iyi ve kotiiniin akil tarafindan anlasilabilecegi diisiincesi tam da bunu ifade
eder. Buna gore Miimin, baskasindan korkarak degil, yegéne ve nihai yargilama
giiciine sahip Rabbi'nden korkarak ve O’nu giicendirme endisesiyle hayatini
diizenleyen ve siirdiiren kisidir. Allah korkusu olmadig takdirde insanda
ikiytizli veya gok katmanli bir hayat tarzi gelisir. Malik b. Nebi’nin dedigi gibi
miiminin camideki hali ile sokak ve ¢arsidaki hali birbirine zit 6zellikler gosterir
ve adeta cift kisilikli bir hale gelir. Bu hal, kisiye o kadar yapisir ki, kendisi ve

gevresi bunu artik normal gérmeye baslar.

Giiniimiizde yapilan dindarlik arastirmalari, yiizeysel ve goriinene gore
yapildigr icin ¢ogu kere aldatici sonuglar vermektedir. Bu sonuglarin
yanlishiginin tespiti, capraz aragtirmalarla miimkiin olabilir. Nitekim goriintiide
dindar goriinen bir toplumun, diinyevi veya sahsi ¢ikar1 s6z konusu oldugunda

tam tersi bir davranis ve tepki gosterdigi goriilen bir gercektir. Bu durumu
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tespit eden sosyologlar “gosterisci dindarlik” adinda bir kavramsallagmaya
gitme ihtiyaci hissetmislerdir. Bir miiftiimiiz ise bunu daha igerden bir ifade ile

“sov Miisliimanlig1” olarak adlandirmisti.

Ulkemiz veya Islam cografyasi ozelinde disiindiigiimiizde dindarlik
goriintiimiiz ile giinah ve diinyevi olan1 haksiz elde etmeye yonelisimiz tam bir
celiski arz etmektedir. Bu gercek ekonomik veya siyasi kriz zamanlarinda tavan
yapmakta, firsatcilik adeta en gegerli ak¢e konumuna yiikselmektedir.
Kendisinin dindar oldugunu namaziyla, orucuyla, sakaliyla ve esinin basinin
ortiisiiyle ifade eden, konusmaya basladiginda hig yalan séylemedigini beyan
eden bir kisinin; makam, mansip ve maddi ¢ikar1 s6z konusu oldugunda,
yukarida sergiledigi dindarlikla taban tabana zit davraniglar ve beyanlar ortaya

koymas, giiniimiiz Islam diinyasinin siradan goriintiileri haline gelmistir.

Dindarlarin bu geliskileri, dindar olmayan gevrelerin yasantilarini daha da
tahkim etmekte ve onlar1 dinden ve dini alandan uzaklastiric1 bir etken
olmaktadir. Giiniimiizde deist veya ateist oldugunu iddia eden kisilerin bu yone
gitmesindeki temel etkenlerin dindarlar tarafindan sergilenen bu ahlaki
geliskiler oldugu kendi beyanlarindan anlagilmaktadir. Onlarin bu celiskileri
dindarlar iizerinde siirekli gormeleri kendi ateist ve deist duruslarini da
giiclendirmektir. Boylece takva boyutunu yakalayamamis Misliman kisi,
yasantisiyla dogrudan dine zarar verirken, dolayli olarak da din karsiti
akimlarin gliclenmesine ve insanlarin oralara dogru kaymasina katki

saglamaktadir.

2. Islam’1in Sahih Imajin1 Koruma

Hemen her dénemde karsit gevreler Islam’in sahih imajin1 bozmak ve
zayiflatmak icin her tiirli propagandaya bagvurmuslardir. Misrikler Hz.
Peygamber’e yonelik mecnun, bityiilenmis, kahin, baskasindan aldigini 6greten
gibi bir takim elestiriler getirmek suretiyle hem Hz. Peygamber’in hem de
getirdigi Islam’in imajini zayiflatmaya calisirken Yahudi ve Hiristiyanlar,
Islam’1 kendi dinlerinin tahrif edilmis versiyonu seklinde nitelemelerle ayn1 isi
yapmuglardir. Bazi Yahudiler ise, bu tiir yakistirmalarin ise yaramadigini
gordiiklerinden olsa gerek kendilerince daha zekice bir gerek¢e uydurarak, Hz.
Muhammmed’in Araplar’in peygamberi oldugu iddiasinda bulunmuslardir. Bu

giin bu kervana modern zamanlarin moda egilimleri olan din karsit: akimlar
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katilmis, kendilerince Islam’a yonelik imaj yipratmasi propagandasina
girigmisler ve genelde biitiin dinlere yonelttikleri elestirileri ayniyla Islam’a da
yoneltmislerdir. Yonelttikleri elestirilerin ¢ogu eskiden felsefecilerden
devsirilenlerin yani sira modern bilimin ve teknolojinin ortaya koydugu
mekanik argiimanlardir. Ileri siirdiikleri en etkili kanit, tek tarafli bir bakisin
eseri olan ser problemidir. Cevrelerinde gelisen kotii ve yanlis ne varsa tek
tarafli giindeme getirerek Tanr'nin bu kotiliikklere engel olmadigi veya
olamadigi, boylesine bir giicii bulunmayan veya kullanmayan bir Tanrr'ya
inanmanin gerekli olmadig1 disiincesini dillendirmektedirler. Halbuki
cevrelerine ve biitlin bir evrene daha genis bir ¢erceveden baksalar evrende
kotiliik kadar, hatta daha fazla iyi seylerin oldugunu goérebilirler. Onlar, bir
takim sorun yasayan, bu yiizden de kendinden ve sorunundan baska bir sey
gormeyen insanlar1 kullanarak, sanki evrenin biitiiniiyle koti ve kotilikten
ibaret oldugu seklinde bir yansitma i¢ine girmektedirler. Dindarlarin hatalarini
ve bozuk davraniglarim1 dine yiiklemek suretiyle, ahlaksiz ve tutarsiz
davranislarin dinden kaynaklandig: seklinde bir saptirmaya sarilmaktadirlar.
Ote yandan ahiret inancinin insanlar1 diinya igin ¢alismanin gereksizligine
gotiirdiigii gibi alakasiz ¢ikarimlarda bulunmaktadirlar. Kabul etmek gerekir ki,
bazi dindarlarda goriilen davranis bozukluklarinin, tutarsizliklarin ve ahlak dig1
tutumlarin onlarin bu kot niyetli degerlendirmelerine ve ¢ikarimlarina
malzeme sagladig1 da bir gercektir. Buna gore dini zayiflatan hususlarin dniine
gecme ve din karsiti akimlarin gerekgelerinin temelsizligini ispat noktasinda
ciddi ¢alismalarin yapilmasinin 6nemi agiktir. Ancak oOncelikli ¢alisma,
Miisliman olmayan kisi veya gruplara dini dogru ve saglikli bir sekilde

anlatmaktir.

3. Yanlis Islam Algisiyla Miicadele

Bugiin biitin diinyada Islam’in 6niindeki en biiyiik engel veya
Miisliimanlar'in en biiyitk agmazi, yanls Islam algisidir. Bu yanls Islam
algisinin olusmasinda maalesef yukarida sayilan Miisliimanlar’in kusurlar1 bas
etkendir. Ciinkii insanlar dini 6ncelikle miintesipleri iizerinden tanirlar ve ona
gore pozisyon alirlar. Yanlis tavir yanlis alginin olugsmasina yol agar, bu da
icerden imaj bozulmasi demektir. Islam’in yayillmasinda kisisel tavir ve

davranislar ne kadar &nemliyse, Islam’in engellenmesinde de bunlarin ayni
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oranda 6neme sahip oldugu bir gercektir. Bugiin Bati’da Islam bir terér ve
vahset kaynag1 ve 6rnegi olarak gosteriliyorsa, bunda selefi veya radikal bir
takim Miisliiman kisi veya kitlelerin yaptig1 kanl eylemlerin pay biiytiktiir. Bu
kisi veya kitlelerin emperyalistler tarafindan kandirilmasi, onlar tarafindan
finanse edilmesi ise, Miisliiman diinyanin bagka bir zaafin1 ele vermektedir. Bu
asir1 gruplarin yaptiklari vahseti, emperyalist giiclerin yonlendirmesine veya
finanse etmesine siginarak izah etmek, devletlerarasi politikada bir gecerliligi
olabilir ancak, dini anlamda kolayca kandirilabilen bir miintesip kitlesine sahip

oldugumuz gergegini ortadan kaldirmaz.

Bunun yaninda Islam dis1 din ve inang sahiplerinin Islam’in imajin1 bozacak
bir propaganda i¢inde olduklari/olacaklar1 bir gergektir. Bizim tam da iizerinde
durmamiz gereken, bu gercek karsisinda Islam’in sahih imajini nasil tahkim
edecegimizdir. Bunun i¢e doniik yoniinii yukarida anlatmaya ¢alistik, disa
doniik yonii ise biraz daha farkli ve ¢esitli olmak durumundadir. Yontem olarak
yine Kur’an ve Siinnet uygulamalarindan yola ¢ikmak miimkiindiir. Mekke
doneminde miisriklere, Medine doneminde Yahudiler ve Hiristiyanlar’a
yonelik ortaya konan yontem bizim i¢in belirleyici ve bir fikir verici olabilir.
Buna, ilk @i¢ asirda Miisliiman ulemanin ortaya koydugu reddiye edebiyatin1 da
eklemek gerekir. Mezhep farki gézetmeksizin biitiin Miisliiman alimlerin, Islam
dis1 din ve inanglara yonelik yaptiklari ¢aligmalar bugiiniin ¢aligmalar: igin

ornek niteliginde goriilmelidir.

Bu calismalarin iki boyutu bulunmaktadir: Birinci boyutu Islam digt din,
inan¢ ve anlayislar1 yeterince taninmak, ikinci boyutu ise bunlara yonelik
gerekli savunma ve elestiriler gelistirmektir. Bugiin de inan¢ karsit: akimlara
yonelik yapilacak miicadelede bu iki boyutun gozetilmesi 6nem arz etmektedir.
Bilmedigimiz ve imkanlarini taniyamadigimiz bir hasimla miicadele etmek,
bastan yenilgiyi kabul etmek anlamina gelir. O yiizden 6ncelikle bu inanc karsit1
akimlarin ne oldugu, hangi kaynaklardan beslendigi, hangi saiklerle insanlarin
bunlara yoneldigi dogru ve acik bir sekilde tespit edilmeden bir miicadele icine

girmenin saglikli olmadig bilinen bir gergektir.

Yukarida zikredilen ¢aliyma sonucu elde edilecek bilgilerle inang karsiti
akimlarin gegersizlikleri ve siirdiiriilebilir olmadiklar: insanlara dogru ve

anlagilir bir dille anlatilmasi ikinci agamay1 olusturacaktir. Burada en 6nemli
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argiiman insanhigin su anda i¢inde bulundugu inang, giiven ve ahlak krizidir.
Bu ii¢ krizi besleyen nedenler gercek dinler ve dindarlar midir, yoksa dini ve
dindarlar1 zayiflatan inang¢ disi akimlar midir? Bu sorunun saglam temele
dayanan, etkileyici ve gii¢lii ifadelerle cevaplandirilmasi, din karsit1 akimlar

karsisinda dindarin elini giiglendirecektir.

C.SONUC

Sonug olarak bu miicadelede en 6nemli ilkemiz, “Adalet herkes igin, ziiliim
hi¢ kimseyedir.” Cunkii Allah adalet ve rahmet sahibidir ve hi¢bir kuluna
zulmetmez. O, kafir, isyankar ve zalimlere kars: adaletiyle; inangli, erdemli ve
zulme ugrayanlara yonelik rahmetiyle muamelede bulunur. Miimin Rabbinin
glizel isimleriyle ahlaklanan, Rahmet Peygamberi'nin gilizel davranislarim
ornek alan bir sahsiyettir. Bu yilizden karsisindaki inangsiz bile olsa asla
adaletten sapmaz. Bununla birlikte tevazu ve sefkat kanatlarini mimin
kardeslerine yonelik her daim agik tutar. Zira Islam aleyhtar1 kesimlerin veya
inang¢ karsiti kisilerin yaptig1 gibi, manipilatif ifade ve argimanlar ortaya
koymanin oncelikle Islam’in ve Miislimanlarin ahlaki imajin1 zedeleyecegi
bilinmelidir. Bu ylizden “Ey iman edenler Allah i¢in hakki destekleyen ve
adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluluga olan kin ve diigmanhiginiz sizi
adaletsizlige gotiirmesin, bilakis adil olunuz. Bu takvaya daha uygundur.
Oyleyse Allah’tan korkun. Gergek su ki, Allah yaptiklarinizi bilmektedir”
(5/Maide 8) dusturu bizim miicadeledeki imani ve ahlaki ilkemiz olmalidir. Bu
ilke ile yola ¢ikildiginda birgok zorlugun alt edilecegi bir gergektir. Mesele
azmetmek, kararli bir tutum ve tavir igine girmektir. Miisliiman igin gerisi
Allah’a kalmustir.

Hac Suresi’nin su ayet mealleriyle konuyu nihayetlendirmis olalim:

“Ey insanlar! Size gergege dair bir misal veriliyor, bu misalin {izerinde bir
disiintin: Allah’tan bagka taptiklarinizin hepsi bir araya gelseler, kiigiictik bir
sinek bile yaratamazlar! Hatta bu kii¢iik sinek onlardan bir sey kapip kagsa,
kacirdig1 o seyi dahi ondan kurtaramazlar. Gordiigiiniiz gibi talepte bulunan
sizler acizsiniz, o talepte bulundugunuz putlar da. O inkarcilar, kendilerini ve
putlarinin  acizliklerini anlayamadiklar1 gibi, Allah’t da geregi gibi

taniyamadilar. Siiphesiz Allah hem gii¢liidiir, hem de galip gelecek olandir.
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Allah meleklerden de, insanlardan da elgiler secer ve se¢mistir de nitekim.
O’nun sectikleri hakkinda ileri geri konusanlari Allah isitmektedir ve
gormektedir. Allah onlarin onlerindekini ve arkalarindakini, ge¢mislerini ve
geleceklerini de bilmektedir. Ciinkii biitiin islerin son mercii Allah’tir ve O’nun

bilgisinden kagirabilecekleri hicbir yer yoktur.

Ey iman edenler! Riikkii edin, secdeye kapanin, Rabbinize ibadet edin,
Allah’in kullarinin faydasina olacak hayirli isler yapmaya galisin. Ancak bu
sayede kurtulusa erersiniz. Allah yolunda, gerektigi gibi ve gerektigi sekilde her
alanda var giiciiniizle miicadele edin. O sizi secti, size iman ve Islam’1 nasip etti;
tipki ceddiniz Ibrahim’in dininde oldugu gibi, size din konusunda higbir zorluk
ve giliglik de yiiklemedi. Nitekim Allah, o zaman da bu giin de sizlere
"Miislimanlar” adin1 verdi ki, iginizden segtigi Peygamber size sahitlik etsin,
O’nun iimmeti olan sizler de insanlara sahitlik edesiniz diye. Oyleyse haydi
namaz kilin, zekat verin ve Allah’in dinine simsiki yapisin. Sizi yegéine
koruyacak ve kollayacak olan ancak Allah’tir. O ne giizel koruyan ne giizel
yardim edendir.” (22/Hac 73 -78).
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Mekan ve Miisliiman Sehir Hayat:

Fes Labirentinin Simirlarinda

Simon O’Meara, Cev. Hatice Orman Topgu, Istanbul: Acilim Yayinlari, 2014, 238 sayfa.
Elif OZDOGAN

Kuzey Afrika Bolgesi’nin sanat ve mimarisi iizerine odaklanmak suretiyle Islam
sanatinin ve mimarisinin sosyolojik boyutlarini arastiran Simon O’Meara, halihazirda
Londra’daki School of Orientaland African Studies (SOAS)’da &gretim f{iyesidir.
SimonO’Meara’nin doktora tezi Space and Muslim Urban Life: At the Limits of the

Labyrinth of Fez, diinyanin en iyi akademik yayinlarindan biri sayilan Routledge
tarafindan 2007°de basilmigtir.

1960’lardan beri “Islami bir sehir var midir?” sorusu tartigmalara konu olmaktadir.
Simon O’Meara bu soruya farkli bir pencereden bakarak “Bir sehir ne zaman bir yasam
tarzi haline gelir?” sorusunu giindeme getirir. Eserinde tarih, din bilim, hukuk, mimari
ve estetik felsefeyi i¢ine alan interdisipliner alanin imkanlarini kullanarak, bu soruya
6zgiin bir cevap sunar. Ayrica eserin Tiirkge baskisi i¢cin kaleme aldig1 6ns6zde, Turgut
Cansever’le hiirmetkar bir sekilde ihtilafin1 dile getirir. Zira Cansever’e gore tarihi Islam
sehirleri tevhidin bir gostergesidir. O’Meara ise tek tip olmayan “Tarihi Islam
sehirlerinin Islam’in bir ifadesi olmadigini, ancak Islam’in bu sehrin bir ifadesi
oldugu”’nu disiinmektedir.

Yazarin eseri yazma amaci, en temelde okurlarina“Miisliman Arap tarihi sehrini
tanimlayan duvarlarin, tuglalardan ve ¢amurdan ¢ok daha fazlasini ifade ettigini”
gosterme arzusudur. Bu nedenle aragtirmasinda, mekanin goériinen fiziksel
boyutlarindan ¢ok daha kompleks bir yap1 arz ettigini savunmaktadir.

O’Meara aragtirmasinin, Ortadogu ve Kuzey Afrika arastirmalari alanina g
dizlemde katki sunmasini hedeflemektedir. Bu katkilardan ilki metodolojiktir. Yazar,
Islami mimariyi, gelisime agik olmayan ve yalnizca estetik bir nesne olarak géren
gelenekten koparmak istemektedir. Bu baglamda eserinde, mimariyi, onu {ireten
toplumun kiiltiiriiyle yeniden ele alan bir metotla degerlendirmeyi teklif etmektedir.
Ikinci katki, eserinin Kuzey Afrika’nin en eski sehirlerinden birine 151k tutmasi ve
Miisliiman Arap diinyasinin biiyiik bir kisminda hala yaygin oldugunu diistindiigi bir
cevre tarzi hakkinda bilgi vermesidir. Ugiincii katki ise ampirik bir yéntemle bu gevre
tipinin bigimine ve uzun 6miirliliigiine katkida bulunan hukuki séylemin olusturdugu
bir estetige dikkat gekerek, orta ¢ag ile modern donem 6ncesi Miisliiman Arap sehir
kiiltiirlinde duvar ve duvar benzeri yapilara dair bir anlati sunmasidir. Nihayetinde
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yazar, bu anlatinin birkag sehrin kurulus anlatisinin beslendigi mitik bir paradigmanin
eseri oldugu sonucuna vararak kendine 6zgii bir perspektif ortaya koymaktadir.

Yazar, alt1 boliimden olusan eserini her biri farkli noktalara 11k tutacak sekilde insa
etmistir. “Modern Dénem Oncesi Fes” baglikli I. boliimde, modern dénem dncesi Fes’in
tarihi ve mimari mahiyetini ele almaktadir. Bu baglamda oncelikle sehrin duvarlarina
dikkat c¢ekmektedir. Zira yazara gore, bu duvarlar Fes’i fiziki/mimari olarak
tanimlamanin yani sira tarihini belirlemede de 6nemli rol oynamaktadir. Ayricabu
boliimde, tarihi Fes sehrinin cografyasinin siyasi sinirlari belirtilmekte, giiniimiizde
Medine denilen ve eski sehrin tamami olan Fes el-Bali, Fes el-Cedid (Yeni Fes) ve Ville
Nouvelle (Yeni $ehir) olmak iizere {i¢ boliime ayrildig1 zikredilmektedir. Yazar,
anlatisini Meriniler déneminde Fes’in siyasi cografyasini gosteren bir harita ile
gorsellestirmistir. Ancak haritada, Ville Nouvelle yer almamaktadir. Bunun sebebi, Fes
denildiginde genellikle Medine ve Fes el-Cedid’in anlasiliyor olmasi ile izah
edilmektedir. Bununla birlikte bu béliimde, sehrin kus bakisi goriintiisiiniin ve
mabhallelerin fotograflarinin yer aldig: gorsellere yer verilmesi, okurun zihninde tarihi
sehrin mimarisinde duvarlarin 6nemine dair somut bir tasavvur olugturmaktadir.

O’Meara, duvarlarin, sehrin hem fiziksel hem de tarihi durumunu nasil belirledigine
dikkat ¢cekmek ve donemin yonetici hanedanlar: Merini ile Vattasiler’in sehre biraktig
-bu dénemden ¢ok daha uzun siirecek- kurumsal kimligi irdelemek i¢in arastirmasini
1300-1600 yillarin1 kapsayan tarihsel dénemle sinirlandirmistir. Sehrin kurulusunu
gerceklegtiren Idrisiler Hanedani'na yapilan vurgu ve “Meriniler déneminde, siyasi bir
ideoloji olarak gelistirilen serif¢ilik olgusu” yazarin tezine gore sehrin tarihi mekénsal
kurgusu agisindan 6nem arzetmektedir. Yazar bu iddiasini, Fas’ta halen devam eden
ideolojilerin temellerinin bu doéneme dayandigini goésteren soyut ve o donemde
sekillenen mimari tarzin giiniimiize kadar intikal ettigini gosteren somut delillerle
temellendirmeye ¢alismigtir.

Diger taraftan bu béliimde Fes’in ele aldig1 donemlerdeki sosyolojik durumuna da
yer vermektedir. Fes'in kurulus doéneminde kaba saba insanlariyla bilindigine,
Murabitlar déneminde sehrin etrafinin duvarlarla ¢evrilmesinden sonra bélgede daha
ziyade Maliki fikih ilmi ve Yahudi ticaretinin iin saldigina, Muvahbhitler ddneminde ise
kirip déken zorbalik devam etmesine ragmen mimari agidan asil saraylarin, evlerin,
tizeri kubbeli giir ¢esmelerin, hamamlarin ve kanallarin yapildigina deginilmistir.
Ardindan, modern dénem Oncesindeki sehrin duvarlari i¢indeki sanatsal mimari
yapiya dair agiklamalarda bulunulmaktadir. Bu minvalde yazar, Cuma camilerini,
medreseleri, zaviyeleri, hamamlari, sehrin merkezinde degerli esyalarin satildig:
keysariye denilen pazari, hatta surlari, sur kapilarini ve Murabitlar kalesini, Fes
tarihinin gesitli donemlerinde yapilan anitsal mekanlar olarak zikretmektedir. Anitsal
mekanin savunmaya yonelik bir pargasi olan diger unsurlar, sehrin mahallelerini
birbirinden ve bazen de miistakil evlerden ayiran kemer alt1 yollar ile kapilardir. Bu



Tanitim ve Degerlendirmeler | Reviews ~ 191

kapilarin mahalle sinirlarinda goériilen siddet olaylarina kars1 savunma amagl yapildig:
da zikredilmektedir.

Bu boéliimde son olarak Fes, duvarlariyla tanimlanan ve tarif edilen bir sehir olarak
nitelendirilmektedir. Yazar, kitabin baslhiginda bu duruma “labirent” nitelemesi ile
isaret etmistir. Yazara gore, sehrin tarihi acisindan da duvarlarin 6nemli fonksiyonlar:
olmustur. Bunlardan biri sehrin isgal edilmesine kargilik savunma ozelligine sahip
olmasidir. Zira y6neticilerin bu sehri icten ele gecirmek zorunda kaldigini soyleyerek,
sehrin sadece yapisinin degil tarihinin de duvarlarla belirlendigine dikkat gekmektedir.

II. boliimde, Fes’in altin ¢ag1 olmasina ragmen, yazarin Avrupa merkezli yerel
donemlendirme anlayisina uygun olarak orta ¢ag ve modern dénem oncesi seklinde
nitelendirdigi Misliiman Arap sehir kiiltiiriinde, duvarlarin, hukuk dig1 boyutlarimi da
igeren dnemli sosyal ve dini roller oynadigina temas edilmektedir. Yazar aragtirmasinda
duvarlarin bu sosyal ve dini rollerine “duvar diisiincesi” adin1 vermektedir. Tarihi
sehrin duvarlarina yerlestirilen acikliklarin, pencerelerin, kapilarin, dekoratif
gergevelerin maddi ve sembolik anlamlar1 olduguna deginmekte, bu anlamlarin din
olgusunun da etkisiyle geleneksellesen temellerine dikkat cekmektedir. Ozellikle kap:
ve duvar metaforuna odaklanan anlatisini giiglendirmek adina dinin ana kaynaklar:
olan Kur’an ve hadisten 6rnekler sunmaktadir. Buna gore duvarlar, diinya ve ahiret
arasindaki esigi, kap1 ise gecisi sembolize etmektedir. Ardindan duvar kurgusu
kapsaminda evsel mekéna deginmekte, bu sefer de duvarlarin 6rtiicii ve ayirict bir unsur
olarak kazandigi anlama ve hicabin da ayrici/gizleyici olmasi bakimindan duvarla
benzer bir mahiyet arz ettigine deginilmektedir. Ayrica yazar, evsel mekanin harem
olusu ve hicabin mahiyeti bakimindan kadinlarin gozlerden uzak yagamasinin aslinda
Islami olmadigi, bu konunun Kur’an’da sadece peygamberlerin hanimlariyla ilgili
olarak bulunmasina ragmen, hadislerde tim miimin kadinlara dair séylemlerin olmasi
nedeniyle evsel mekanla kadin arasinda ideolojik bir baglanti kuruldugunu ifade
etmesi, akabinde bu siir koyucu ve perdeleyici islevin kiiltiirel ve geleneksel bir
mefhum olarak agiklanmasi, eksik bir degerlendirme olarak dikkat ¢cekmektedir. Zira
bu bakis agisi, 6rtiinme ve Allah’in sinirlarina uyma ritiiellerini Orta Cag tarihsel
perdesindeki geleneksellik vurgusu icinde degerlendirse de giiniimiizde Dogu’dan
Batr'ya diinyanin her bélgesindeki Miisliimanlar tarafindan bu ritiielin uygulaniyor
olmasi, yazarin bu iddiay1 hasrettigi Orta Cag tarihselligi suretinden ¢ikarmaktadir.

III. boliim, bir 6nceki bélimiin tamamlayicisidir ve duvarlar: normatif hukuki bir
aragtirma olarak ele alan “duvarlar kitabi”na dair incelemeyi kapsamaktadir. Diger
deyisle onceki bolimde sosyal ve dini rollerinin insa edildigi yazarin adlandirdig:
sekliyle “duvar diislincesi’nin bu bolimde yasal simgesi, Miisliman sehir hayatinin
“yasaklayic1 bir estetigi” olmasi yoniiyle ve duvarlar kitabi vasitasiyla yeniden
iiretilmektedir. Duvarlar kitabi temelde ortak dig duvarlari konu alan, Miisliiman-Arap
sehrinin mimari ¢evresine iliskin ihtilaflarla alakali fikirlerden ve mahkeme

kayitlarindan beslenen bir sosyal bilim séylemidir. Bu béliimde bu kaynaklardan bol
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bol 6rnekler verilmekte ve bu yontemle duvarlar kitabinda bulunan duvarin sagladig:
mahremiyet ve ayr1 durma ile kiiltiir iligkisi ortaya konulmaya ¢aligilmaktadir. Nitekim
Kur’an’da duvarlar kitabinin dayandirildigi hi¢bir ayetin olmadigi, az sayida hadis
olmakla beraber duvarlar kitabinda en yaygin olanin “Islam’da zarar ve zarara kars
zarar yoktur” anlamindaki genel mahiyet iceren hadisin temel alindigi, ancak
¢ogunlukla Hanefi ve Maliki alimlerin goérislerinin uygulandigr zikredilmektedir.
O’Meara, bu alimlerin eserlerinde yer alan sehrin mimari dokusu ile hukuki dokunun
iliskisine dair bir kritik sunmakta ve hukuki estetige dair “yerel sartlara cevap veren bir
bagvuru kaynagi” nitelemesi yapmaktadir. Bu boliimde yazar ayni zamanda sehrin
Islamiligi tartismasinda, agik ifadelerle kendi yorumunu sunmaktadir. Buna gére
mimari mekanin Islam tarafindan modifiye edildigini, ancak modifiye edilmekle
[slam’dan kaynaklanmanin ayni sey olmadigini, bu nedenle sozde Islami sehir
kategorisi baghiginin gecerliligini kanitlamak i¢in kullanilamayacagini (s.107) beyan
etmektedir. Fakat Fes’in modern 6ncesi donemi duvar diisiincesinde oldugu gibi bu
kategorinin bireysel parcalarinin Islami olarak taninan tarihi sehirsel dokuyu
olusturdugu zikredilmektedir.

IV. bolimde, duvarlar kitabinin hukuki temelleri arastirilmaktadir ve eserin en
teknik ayni zamanda en metodolojik bolimiidiir. Bu béliimde Islam hukukunun, asillar
tizerine insa olundugu, fikhin temelleri (asillar1) bilinirse duvarlarin 6ziinde ne
oldugunun bilinecegi, Islam hukuku Miisliiman sehir kiiltiiriiniin 6ziinii teskil ettigi
i¢in bir duvar1 hukuken teshis etmek, normatif de olsa onu kiiltiirel olarak teshis etmek
anlamina gelecegi fikri Orf, amel, zaruret ve maslahat kavramlar1 temelinde
islenmektedir. Sonucta amel, duvarlar kitabi ve o6rf arasinda baglanti kurularak
Miisliiman Arap sehrinde hukuki estetigin gelenek veya 6rf tarafindan tartigildig: ispat
edilmeye caligilmaktadir. Yazara gore “duvar diisiincesi’nin hukuki somut hali olan
gelenek, duvarin normatif manasinin esasini olugturmaktadar.

Onceki béliimde duvarlarin koruyucu 6zelligini haya mefhumuyla tanimlayan yazar
V. bélimde, bu yorumunu giiglendirmek i¢in Risale el-mudin kiilliyatindan deliller
getirmektedir. Ayrica bu boliimde yazar, duvarlarin, hayanin geleneksel diizlemdeki
mekansal etkileri olan “ayirma” ve “tersine gevirme” gorevini Ustlendigini iddia
etmektedir. Fes’in labirente dontistiigii mekan: anlamak icin duvarlarin bu yorumuna
dikkat cekmektedir. Nitekim Fes duvarlarini, hayanin mimari olarak cisimlesmis hali
olarak tanimlamaktadir. Duvarin bu manasi ile varilan sonug, duvarlari ile tanimlanan
ve belirlenen bir sehir olan modern dénem oncesi Fes’in yerinin fiziksel ve sosyolojik
olarak ayirma ve tersine ¢evirme mekani oldugudur. Yazarin bu bdliimde, giysinin ve
haya davranislarinin da mekani ayiran ve tersine ¢eviren etkisi oldugu vurgusu 6zgiin
diistinsel bir katki olarak goriilmektedir.

Eserin son boliimini olusturan VI. bolimde yazar, Fes’in ilk duvarlarinin analizi
baglaminda birinci béliimde serifcilik olgusu tizerinden dile getirdigi siyasi ideolojik
bakist “Fes’in kurulus efsanesi” diye adlandirdigi mitik bir paradigma kalibina sokarak
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analiz etmeye ¢aligmaktadir. Bu efsanenin, [H.z] Peygamber’in siretindeki “Islami siyasi
devlet Medine’nin olusumu” ile alakali olarak kaydedilen “mitik bir kurulus
paradigmasinin ritiielistik olarak yeniden sahnelenisi oldugunu” iddia etmektedir.
Fes’in,mitsel olarak kurulus tarihinde dort unsura dikkat ¢ekmektedir: “yiikseltilmis
statii”, “rahip figiri”, “daha onceki durumu tersine ¢evirme”, “bir yetki alaninin
sinirlarinin tersine gevrilisi veya Islam hakimiyeti ile selamet bulmus sehir”. Bu
unsurlart Medine’nin ve Fes'in kurulusundaki ortak ideolojik unsurlar olarak
degerlendirmektedir. Paradigmanin 6ziinde yatan seyin bu arastirmanin duvar tanimi
ve duvarin tanimlandigi mekanin II. ve III. béliimlerdeki sosyolojik ve kiiltiirel
gozlemlerle uyum icinde oldugu gosterilmeye g¢alisilmaktadir. Yazar aslinda bu
boliimde bir tiir Miisliiman sehir tarih yazimi elestirisi yapmaktadir. Fes ile Medine’nin
kurulusunda s6z gelimi bu mitik benzetmeyi yaparken gizil bir siret yazimi elestirisi
yaptig1 da gozden kagmamaktadir.

Kitabin basinda, eserde kullanilan fotograf ve haritalarin listesi verilerek, bunlarin
kaynaklar1 siralanmistir. Eserin sonunda ise duvarlar kitabindaki dava orneklerini
gosteren ekler boliimii, terimler sozIigi ve zengin bir bibliyografya bulunmaktadir.
Eserin orijinalinde isim ve konu indeksi de bulunmaktadir. Terciime esnasinda ne yazik
ki, isim ve konu indeksi eserden ¢ikarilarak alfabetik siranin dahi gozetilmedigi bir
terimler sozligl kitaba eklenmistir. Ayrica eser Tirkce olarak basilirken dizgisinde
meydana gelen hatalar okuyucunun géziinden kagmamaktadir. Diger yandan eserde
gevirmenin veya yayinevinin 6ns6zii de bulunmamaktadir. Bu durum eserde yer alan
koseli parantezlerin ilk bakista yazara mi1 ¢evirmene mi ait oldugu konusunda saibe
dogurmaktadir. Cevirmenin, ayetlerin Ingilizce’den Tiirkge’ye gevirisinde umumiyetle
Diyanet Meali'ni esas aldig1 gozlemlenmistir. Ancak buna dair hicbir agiklama yer
almamaktadir. Eserin gozden gegirilmis yeni bir baskisinin yapilmasi ve bu baskida,
6nso6z veya yayinlayanin notu boliimlerinin eklenmesi elzem goriilmektedir.

Ele aldigimiz bu eser, Islam sehir ve mimarisine yonelik ele alinan sayili
calismalardan birini teskil etmektedir. Eser, akademik perspektiften okuma yapmak
isteyenlere farkli bir bakis agis1 sunacaktir.

Modernligin Esiginde Bir Osmanli Sehri: Halep
Abraham Marcus, Cev. Mehmet Emin Bas, Istanbul: Kiire Yayinlari, 2013, 471 sayfa.
Mahmut Emre ARSLAN"

Sehirlerin tarihine dair bilgilerin kayda gegirilmesi ¢ok oncelere dayansa da bir
disiplin olarak “sehir tarihi” takriben altmis yillik bir maziye sahiptir. Insanin igerisinde
yasadig1 sehri merak etmesi ve tanima gayreti neticesinde ortaya ¢ikan sehir tarihleri
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modern arastirmalarla farkli bir veche kazanmistir. Klasik literatiirde daha ¢ok siyasi,
cografi, askeri ve biyografik 6gelere agirlik verilmigsken, modern ¢aligmalarla birlikte
sehirlerin tarihi daha ayrintili sekilde incelenmeye baglanmistir. insan hem diger
insanlarla hem de sehirle olan miinasebeti irdelenmek suretiyle, bu tarz tarih yaziminin
ana unsuru olmaya baslamistir. Ciinkii cografyanin, dolayisiyla sehrin insan {izerinde
her ne kadar etkisi varsa da, sehri olusturan, diizenleyen ve kiiltiiriinii harmanlayan ana
dinamik insandir. Abraham Marcus’un “Modernligin Esiginde Bir Osmanli Sehri
Halep” ismiyle terciime edilen eseri de modern sehir tarih yazimina Ornek
gosterilebilecek 6nemli bir ¢aligmadar.

Abraham Marcus, Texas Universitesinde modern Ortadogu tarihi ve siyaseti,
Osmanli tarihi, Ortadogu’nun miizik kiiltiirleri ve Ortadogu Yahudileri konulari
hakkinda dersler vermektedir. Yazarin, erken modern ve modern Ortadogu'nun
toplumsal ve kiiltiirel tarihi, sehirler ve sehir hayati, Islam hukuku ve uygulamalari,
miizik ve toplum alanlarinda yaymlanmis ¢ok sayida ¢alismasi vardir. Marcus,
inceleyecegimiz eseriyle 1991 senesinde “Middle East Studies Association Albert
Hourani Odiilii”nii kazanmigtir. Kitabin ithaf bélimiinden anlasildig: iizere yazarin
annesi, babasi, kayinvalidesi ve kaympederi Halep’te yetismistir. Bu nedenle kitapta
yazara ait bilgilerin daha fazla ve detayli verilmesi, yazarin Halep’e olan ilgisini ortaya
koymas1 agisindan daha uygun olabilirdi.

Kiire Yaymlar: tarafindan yaymlanan eserin tercimesini Mehmet Emin Bas
yapmustir. Kitap dokuz boliim, giris ve sonugtan olusmaktadir. Sonu¢ boliimiinden
sonra sehrin niifusuna dair bir ek verilmistir. Bunlarin disinda kitap igerisinde dort
harita, on tablo ve alt1 resim bulunmaktadir. Haritalar her ne kadar yeterli olsa da
ticaretin anlatildig1 doérdincii boliime ticaret yollarini gosteren bir harita eklenmesi
teknik ag¢idan daha verimli olabilirdi. Kitab1 olusturan dokuz bélim Halep’in
bulundugu cografyayi, yerel bilinci, toplumdaki grup yapilarini, merkez-tasra iligkisini,
sehrin yonetimini, i¢ ve dis ekonomik yapilar1 ve dinamikleri, insanlarin zihniyetini,
yasanan saglik sorunlarini ve 6liimii, mekan algilayis tarzlarini ve mahalle hayatini
ayrintilariyla icermektedir.

Abraham Marcus’un ilk dikkat ¢ektigi mevzu 18. yy.’da Halep’e ya da genel olarak
Ortadogu toplumuna hangi agilardan yaklagilmas: gerektigidir. Yazar, modernlesme ile
Avrupa merkezli tarih anlayisinin hakim olmaya basladigini belirtir. Ancak hakim olan
bu anlayis neticesinde ortaya ¢ikan ve Ortadogu igin ¢izilen kapali, gerici, basit ve
duragan diinya imajinin sorgulanmasi gerektigini sdyler. Batililagma neticesinde 19. yy.
Osmanli toplumunun degismeye basgladigi dogrudur. Lakin 18. yy i¢in bunu séylemek
zordur. Ayni zamanda Avrupa merkezli bakis agilari modern 6ncesi Ortadogu
toplumunu kendi i¢ dinamikleri iizerinden degil de bagka bir ¢agda baska bir toplumun
tecriibeleri tizerinden degerlendirmektedir. Bu durum 18.yy’da mevcut olan yapiy: tam
manasiyla anlayamadan Ortadogu hakkinda varilmas: gereken hiikiimlerin birtakim
genellemelerle gecistirilmesine ve basitlestirilmesine yol agar.
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Peki Ortadogu’daki bunca sehir yerine neden Halep incelenmeye deger
goriilmistiir. Kitap’tan anlagildigi iizere bunun birkag nedeni vardir. Oncelikle Halep,
Ortadogu’nun Istanbul ve Kahire’den sonra en biiyiik sehri mesabesindedir. Yiiz bini
gecen nifusuyla o zamanin bir Arap metropolii olan Halep aymi zamanda Kuzey
Suriye’nin idari bagkentidir. Bununla birlikte ticari agidan 6nemi olan Halep, Dogu-
Bat1 arasindaki aligverisin en meshur merkezlerinden biridir. Tekstil imalat1 da sehrin
onemli bir ticari ayagidir. Halep diger Arap sehirlerine kiyasla Osmanli kiiltiiriiyle daha
fazla hagir nesir olmus, pek ¢ok alanda Osmanli ile derin baglar kurmugtur. Bu hususa
sehrin cografi konumunun izin vermis olmasi muhtemeldir. Ciinkii hem seyahat
glizergahi tizerinde hem de diger Arap sehirlerine gore Anadolu’ya daha yakindir.
Halep sehrinin incelenmesine sebep olan en 6nemli hususlardan birisi de, temel
ozellikleri baglaminda ¢agdas: olan kentlere benzer bir toplum yapisi arz etmesidir.
Bunlarla birlikte tarih yaziminda yer alsa da Halep hakkindaki verilerin diizensiz ve
siurlt olmasi, sehirdeki aile hayati, popiiler kiiltiir, okuryazarlik, kadinlar, gocuklar,
sosyal tabaka, hukuk sistemi, komsuluk vb. giinlitk hayatin bir¢ok vechesi hakkinda
yeterli verinin olmayisi aragtirmalari tetikleyen unsurlardir.

Yazar, giris boliimiinde eserini yazma amaglarin1 belirtmektedir. S6z konusu
amaglarini su sekilde ozetleyebiliriz. Yukarida da belirttigimiz gibi modern o6ncesi
Ortadogu toplumunu Avrupa merkezli kaliplarla anlamaya ¢aligmak yanlis bir yoldur.
Zira hangi toplum bir ¢alismaya konu olacaksa ilk olarak o toplumun zaman ve mekan
acisindan dinamikleri esas alinmalidir. Dolayisiyla Ortadogu toplumlarini ve tarihini
daha kapsamli ve dogru bir sekilde inceleyebilmek i¢in bir yol arayisi, kitabin esas
amacint olusturmaktadir. Bununla birlikte Ortadogu toplumlar: igin kullanilan
“geleneksel” “modern oncesi” ve “Islaimi” gibi vasiflar i¢i dolu ve durumu tam
manasiyla izah edecek kadar aciklayici tabirler degildir. Kitap bu vasiflarin iglerini
zaman ve mekana uygun kesin anlamlarla doldurmaya ve Ortadogu toplumlari i¢in ne
olgiide kullanilabilecegini gostermeye ¢alismaktadir. Yazar, Halep sehrinin tarihindeki
ana bosluklar1 doldurarak toplumun diinyasini yeniden inga etmeyi, insanlarin yasam
tarzlarini ve tecriibelerini anlamay1 ve bir ylizyil icerisinde yasanan hadiselerin
dinamiklerini aydinlatmay1 hedeflemektedir. Biitiin bunlarin yaninda pratik bir amag
da giiden yazar, bu alanla ilgilenen arastirmacilari ve genel okuru kusatacak sekilde giris
mahiyetinde bir eser ortaya koydugunu séylemektedir.

Eserin genis bir kaynak yelpazesi vardir. Oncelikle yazar, calismay1 hazirlarken
kaynak agisindan bazi zorluklarin oldugunu anlatir. Cagdas ¢alismalarin ele aldif:
mevzularin dagilimindaki esitsizlik, toplumda hikaye, 4d4b-1 muéseret gibi cogu seyin
sifahen aktarilmasi, yerel miielliflerin derinlemesine analiz ve yorum yapmamalari,
giinliik, hatirat, otobiyografi ve mektuplagsmanin az olmasi bunlardan bazilaridir. Bir
de Osmanlr’nin gelirler, fiyatlar, issizlik, okuryazarlik, sug, go¢ vb. konularda rakamsal
veriler sunan sistematik kayitlar tutmamas: da zorluklar arasindadir. Tiim bunlara
ragmen yazar genis bir kaynak cesidine de sahiptir. Resmi belgeler, biyografiler,
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Hristiyan kiliselerinin kayitlari, Yahudi hahamlarinin metinleri, Avrupa konsolos,
tiiccar ve seyyahlarinin metinleri, gozlemleri ve yorumlari ve bolge halkinin 6zellikle de
o donemde ki tarihgilerin eserleri kaynak listesini olusturmaktadir. Yazar hususen
metin boyunca vyerel tarihcilerden ve Avrupalilarin gozlemlerinden ¢okga
yararlanmistir.

Eserin bel kemigini olugturan en 6nemli kaynak ise “ser’iyye sicilleri” denilen
mahkeme kayitlaridir. Sicillerin olmamasi durumunda kitabin biiyiik bir kismini
yazmanin miimkiin olamayacagini yazarin kendisi belirtmektedir. Mahkemelerin sivil
ve adli her tirlii davaya bakmalari, tapu ve kontrat gibi noter islerini yiirtitmesi ve
sehirde bircok resmi isin halloldugu idari bir merkez olusu bu kaynagin 6nemini ortaya
koymaktadir. Kaynaklarda pek fazla goriinmeyen kadinlar ve siradan insanlar bu
kayitlar vesilesiyle giin yiiziine ¢ikmaktadir. Yazar, ¢alismay1 ortaya koyarken 50.000
vakay1 iceren ¢eyrek asrin kayitlarini incelemistir. Eserin en Ozgiin tarafi ser’iyye
sicillerinin kullanilmasi ve bu kayitlarin akillica islenebilmesidir. Yazar, bu kaynag:
kullanarak sehir tarihinin mechul kalmis bir¢ok alanina niifuz etmemize imkéan
saglamigtir.

Yazar, Halep tarihi {izerine yapmig oldugu arastirma hususunda birka¢ noktaya
dikkat ¢ekmektedir. Modern oncesi toplum icin birgok genellemenin yapildigini
belirttikten sonra ailelerin korunakli bir mahremiyet icerisinde oldugu, mahallelerin
ayni sosyal tabakaya mensup insanlar tarafindan iskan edildigi gibi konular yaygin olan
genellemelere 6rnek olarak verir. Ancak siki bir bilimsel aragtirma neticesinde gogu
kanaatin ve genellemenin degisebilecegi goriilecektir. Toplumun tarihi daha dogru ve
eksiksiz anlagilabilmesi igin olmasi gereken ile gergek hayattakilerin uyusmazhig: ve
gergekliklerin ¢esitliligi g6z ardi edilmemelidir. Dikkat ¢ekilen bir bagka nokta ise
Islim’in toplum igerisindeki roliiniin dogru bir bigimde tanimlanmas1 gerektigidir.
Islam gergevesi disinda gelisen birgok mevzunun oldugunu belirten yazar, Islam disinda
olan ama Halep toplumunda goriilen unsurlarin kiiltire dahil edilmesi gerektigini
savunur.

Birinci boliim bir mekén olarak Halep’i ve ¢evresini anlattiktan sonra yerel biling
konusuna odaklanmaktadir. Halep’in cografya igerisindeki konumu ve bazi 6zellikleri
belirtilir. Halep’in tarihine dair kisa bir izahtan sonra 6zelde Halep toplumunun,
genelde Ortadogu'nun devlet ile olan iliskisi anlatilir. Sehrin yonetimi merkezden
gonderilen ve daha ¢ok Tiirk ya da Tiirk¢e konusan yoneticiler tarafindan saglanir.
Tebaanin yonetime katilmasi tesvik edilmezken kendilerinden istenen sadece devlete
itaat ve sultana bagliliktir. Daha sonra yerel bilince deginen yazar toplumda etnik
bilincin zayif oldugunu daha ¢ok inancin birliktelik roliinii oynadigin: belirtir. Halkin
yonetimi nasil karsiladig1, zengin kesimin Osmanli elitine dahil olusu, Osmanlrnin 18.
yy'da ki durumu, ticaret, gogler, Avrupa’nin Ortadogu icin ne anlam ifade ettigi,
bolgenin yapist ve yerel kimlikler bu boéliimiin kisaca irdeledigi mevzulardir. Bu
boliimde deginilen mevzular ileriki boliimlerde ayrintili olarak islenecektir.
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Halep halki cesitliligi dogal karsilamaktadir. Hayatin biitliniine yayilan bu
gesitliligin ve statii, sosyal iliski, kiltiirel tutum ve toplumsal kimlik arasindaki
farkliliklarin sebepleri inang, cinsiyet ve zenginliktir. Halep toplumunda Miisliiman,
Hristiyan ve Yahudiler’in olugturdugu {i¢ temel inang yapisi vardir. Toplumun seksen-
doksan bin kadarini Stinni Miisliimanlar, yirmi bin kadarini Hristiyanlar ve ti¢-d6rt bin
kadarini da Yahudiler olusturmaktadir. Kadin ve erkegin toplumda farkli rollere
biiriinmesi gerektigi, toplumda hikim olan goriistiir. Ancak bu anlayistan kadinin
toplum disina itildigi sonucu ¢itkmamaktadir. Pek ¢ok alanda kadinlar 6zellikle vakiflar
araciligiyla kendilerine yer bulabilmistir. Yiiksek statii mevzusuda kitap igerisinde
islenen 6nemli bir konudur. Yiiksek statiiniin kaynag1 zenginlik, makam, askeri giig,
dini meslek, egitim ve itibarli bir soydur. Bu béliimde gayrimiislim ve Miislimanlar
arasindaki iligkiler, kadinlarin ve erkeklerin toplumdaki konumu, yiiksek statiiniin
kaynaklari, toplumdaki tabakalagma ayrintilariyla islenmistir.

Ugiincii bélim iktidar, siyaset ve hukuk baglaminda Halep’i anlatmaktadur.
Osmanli otoritesinin mahiyeti, halk ayaklanmalary, siyasi ¢ekismeler, devletin toplumla
olan miinasebeti, devletin ve yerel yonetimin isleyisi, kadilarin gorevleri, mahkemelerin
isleyisi ve toplumsal otokontrol boéliimiin ana mevzularidir. Yazar, devlet-yerel
otoriteler-halk arasindaki iligkileri olduk¢a detayli tasvir etmistir. Devlet, 18. yy'in
biiytik bir kisminda otoritesini korusa da, 1770’lerden itibaren giicii kademeli olarak
azalmaya baglamistir. Bu donem artik yerel ailelerin gii¢lendigi ve bir¢ok siyasi
cekigsmenin éniiniin agildig1 bir donemdir. Itibarli ailelerin giiglenmesi ve zaman zaman
halkin destegini almalar1 neticesinde valileri sindirmeye ve hatta sehirden kovmaya
dahi giicleri yetmistir. Ayni zamanda bu bélimiin genis bir kismini da hukuk
kurumlari, igleyisi, eksiklikleri, halk nezdindeki yeri vb. konular olusturmaktadur.

Dérdiincti ve besinci boliimlerde Halep’in ekonomisini ele alan yazar, gecimin nasil
saglandigini, zenginligin kaynaklarini, sehir icindeki pazarlari, ¢alisan niifusu, sanayi,
ticaret ve piyasayi, ailenin ekonomik yapisini ve hayirseverligi irdelemistir. Halep’te
ekonominin gidisat1 dort ana etken ile disa bagimliydi. Bunlar gida, kirsal kaynaklar,
giivenlik ve ticarettir. Gida temini 6zellikle kitlik donemlerinde ¢ok belirleyici bir faktor
oluyordu. On yilda bir tekrar eden kitliklar adeta hayatin tabii bir ritmi haline gelmisti.
Kitlik donemlerinde ¢evre bolgelerden tahil temini yapiliyor ve bdylece ihtiyag
kapatilmaya calisiliyordu. Kirsal alan ise bilhassa zenginler i¢in muazzam bir kaynak
sagliyordu. Ekilebilir genis araziler ve borca, krediye ve bir¢ok iiriine ihtiyaci olan
sayisiz koyli biyiik bir imkandi. Sehrin dis diinya ile olan iletisimi de bu kirsal
bolgelerden saglaniyordu. Bu bolgelerdeki giivenlik zafiyeti hem ticaret ve seyahati
engelliyor hem de yerel halkin kdylerinden kagmasina sebep oluyordu. Ozellikle
giineyden gelen bedevi kabileler ve bazi yerel asiretler giivenlik tehdidinin ana
unsurlariydi. Gegis giizergahlarini tutan bu giigler harag kesiyorlar ve giivenlik giigleri
tarafindan zor alt edilebiliyorlardi. Yerel unsurlar veya tiiccar kervanlar1 bu giiglerle
uzlagmay1 bir ¢6ziim yolu olarak benimsemisti. Ciinkii mallar1 yagmalandiginda
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verecekleri haractan ¢ok daha fazlasini kaybediyorlardi. Sehrin yoneticisine bagvursalar
da ¢ogunlukla giden mal geri gelmiyordu. Sehrin en 6nemli unsurlarindan birisi de
ticarettir. Dogu-Bati arasinda Onemli bir ticari merkez olan Halep, Cin ve
Hindistan’dan gelen {iriinleri ve Iran {izerinden gelen ipegi buradan Avrupa'ya
pazarliyordu. Ancak kesifler neticesinde Umit Burnu giizergahinin islemeye baslamasi
yavas yavas ticaretin seyrini de degistirmeye baglamisti. Buna 18.yy’in baglarinda
[ran’in hem Rusya hem de Osmanli ile girdigi savaslar neticesinde Ipek ticaretinin
sekteye ugramasi da eklenince Halep’in ticari misyonu yavas yavas azalmaya
baglamistir.

Yazar, altinci boliimde din ve inanca, popiiler kiiltiire, okuryazarliga ve yiiksek
Ogrenime dair konulara yer vermistir. Dinin toplumdaki konumunu anlatan yazar,
popiiler kiiltiiriin de yaygin oldugunu belirtmektedir. Batil inanglar, biiyii, yemek
gesitleri, giyim modasi, miizik ve eglenceye dair anlatimlar1 Halep kiiltiiriiniin ¢ok
gesitli 6gelerden olustugunu meydana ¢ikartmaktadir. Toplumda egitim diizeyi ise
genel olarak iptidai seviyededir. Yiiksek Ogrenimi daha ¢ok kiigiik bir kesim
sirdiirmektedir. Ancak toplum icerisinde ulema ve okuryazar kesim gereken saygiy:
gormektedir. Yedinci bolim ise daha ¢ok saglik meselelerine dair konular1 ele
almaktadir. Saglik problemleri, problemlerin kiiltiirel sebepleri, 6limiin yayginlig ve
toplumdaki karsilig1 ve 6zellikle veba bu boliimiin igerigini olusturmaktadir.

Sekizinci ve dokuzuncu boélimler Halep toplumunun mekan algisini, inga
faaliyetlerini, sehrin nasil gelistigini, kamu hizmetlerini, mahalle hayatin1 ve
mahremiyeti ele almaktadir. Halep sehri genis, kamu binalariyla donatilmis, rahatlik,
giivenlik ve mahremiyet esaslarina gore diizenlenmis bir sehirdir. Devlet, sehrin
sorunlariyla ve hizmetleriyle ilgilenmek icin nadiren devreye girmektedir. Bu isler daha
¢ok hayir faaliyetleri ve mahallenin kendi i¢ dinamikleriyle ¢6ziilityordu. Sehir dokuz
kapist olan miistahkem surlarla gevrilidir. Sehrin yerlesim alani yaklagik olarak 3,8
kilometrekarelik bir alandi. $ehirde ulasim yaya olarak saglandig1 icin herkes yakin
mesafenin rahatligini istiyordu. Insanlarin giinlitk ihtiyaglarini temin edilebilecegi
yerlerin mahalle aralarina dagilmas: bu talebi karsilar niteliktedir. Halep’te evler iki
katlidir. Bu hususta sadece camilerin minareleri ve kubbeleri istisna tegkil eder. Sehrin
merkezini Bati surlariyla i¢ kalenin arasi olusturuyordu. Bir¢ok kamu binasi, hamamlar,
medreseler, hanlar, camiler vs. burada bulunuyordu. Sokaklar sehir alaninin en fazla
%10’unu kapsiyordu. Karmagik goriinse de bu sokak yapisinin kendi i¢ mantig1 vardi.
Sehrin yogun olmayan kisimlarmin mahrem bir havasi vardi. Bu hususiyet halk
tarafindan yiiceltiliyor ve hukuki destek aliyordu. Cikmaz sokaklar sakinlerin ortak
maliyd1 ve eger istemezlerse disaridan gelenleri sokmayabilirlerdi. Hatta bir mahallede
diikkaninin bagka girisi olmasina ragmen kendi sokaklarina kapi agtiran is yeri sahibi
dava neticesinde ikinci kapryr kapatmak zorunda kalmisti. Sehir halki genel
ihtiyaglarin1 mahallelerinden sagliyordu. Bu nedenle sosyal hayatlarinin merkezini
mahalleler teskil ediyordu. Halep’te 18. yy’da seksen iki mahalle bulunuyordu. Kitapta
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bu mabhallelerin yerlerini gosteren ve ayni sekilde bolgelerdeki ev fiyatlarinin
seviyelerini gosteren iki plan bulunmaktadir. Bunlar okuyucu i¢in biiyiik kolaylik
saglamaktadur.

Sonug boliimiinde ticaret, siyasi istikrar, sug, gida temini, saglik kosullar1, gé¢, moda
gibi cliz’i konularda bazi degisimler yasansa da toplumsal yapi, fikir ve inang¢ diinyasi,
yonetim sistemi, kurumlar, niifus yapisi ve genel hatlariyla hayat tarzinin siireklilik
gosterdigini belirtmektedir. Kitap boyunca da siirekli atif yaptig1 “stireklilik” kavrami
tizerinden yazar 18. yy Halep toplumunu incelemistir. Ortaya koydugu veriler ve
¢ikarimlar siireklilik kavraminin yiizyil boyunca devam ettigini kanitlamaktadir. Ayrica
yazar, ¢alismasi boyunca genelleme yapmaktan kaginmis ve farkliliklara dikkat
¢ekmistir. Bir sehrin tarihini incelemek ve toplumunu anlayabilmek a¢isindan kapsaml
ve ornek olabilecek bir metin ortaya koymustur. Sehir ve toplum tarihine merak duyan
herkesin okuyabilecegi, teknik terimlere bogulmamis bir tislupla kaleme alinmasi eserin

gekiciligini artiran 6nemli bir unsurdur.

Kiyametin Golgesinde Yeni Dini Hareketler ve Siddet

Emine Battal, Okur Akademi Yayinlari, 1. Baski, Subat 2018, Istanbul
Furkan YILMAZ"

Bati-Hristiyan kaynakli olarak telakki edilen, ayni zamanda diger dinsel
geleneklerde de bulunan dini gesitlilik, 6zellikle 20. yy. baslarinda artarak gelismis,
yayginlasmis ve kurumsal faaliyetler seklinde varligini siirdiirerek son yiizyillda “Yeni
Dini Hareketler” adiyla anilmaya baglanmistir. Ozellikle Amerika Birlesik Devletleri
biinyesinde sayilar1 yiizleri asan Yeni Dini Hareketler’in varlig1 dikkat cekmektedir. S6z
konusu olusumlarin 6zellikle protesto hareketleri olarak goriildiigi disiintilmektedir.
Yeni Dini Hareketler basliklt bu ¢alisma, 6zellikle iilkemizde bu konuda yapilan
arastirmalarin da kisitli olmasi nedeniyle okuyucular i¢in 6nem arz etmektedir. Eserde
Yeni Dini Hareketler’in genel 6zellikleri ve olusum siireglerindeki nedenler, 6zel olarak
da siddet ile ilgili yanlar1 ortaya konmus olmasi nedeniyle okuyucu i¢in énemli bir
boslugu dolduracagi sdylenebilir.

Calismanin 6nsoz boliimiinde Battal, Yeni Dini Hareketler'in i¢inde yasadiklari
toplumdan ve inanglarinin dayandigi geleneklerden olduk¢a farkli nitelikler
barindirmasi bakimindan kendi aralarinda farklilastiklarini ifade etmektedir. Yeni Dini
Hareketler'in ortaya ¢ikislari  ve gelisimleri agisindan karmagsik — siirecler
barindirmalarinin, bir takim ortak unsurlara sahip olsalar da inan¢ ve uygulama
bakimindan oldukea farkli bir yap1 arz etmeleri, onlarla ilgili tek tip bir tanimlama
yapilmasint zorlagtirdigina deginen Battal, Yeni Dini Hareketler'i farkli tip ve

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencisi,
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kategorilere ayirmak i¢in bazi tasnif 6rneklerine yer vermektedir. Arastirmanin giris
boliimiinde yazar, arastirmanin konusunun din ve siddet iliskisi baglaminda
degerlendirilecegine isaret eder. Daha sonra yazar, ¢alismanin amacini “Yeni Dini
Hareketler’de siddete yonelik s6ylemlerin yani sira siddete neden olan faktorleri tespit
etmek ve bu tespitlerden hareketle Yeni Dini Hareketler'in siddeti megru kilan bir
mekanizmaya doniigiip doniismedigini ortaya koymaktir seklinde tanimlamaktadr.
Yazar, ¢alismanin giris bolimiinde siddetin {izerinde durulacagini, ¢alismanin da
ozellikle ‘Bes Bityiilk’ olarak adlandirilan Halkin Tapinagi, Branch Davidian, Giines
Tapinagl, Cennetin Kapisi ve Aum Shinrikyo Hareketler’i ile sinirli oldugunu ancak
konunun 6nemine gore diger Yeni Dini Hareketler nitelikli olusumlardan 6rnekler
vermek suretiyle sinirlandirildigini belirtir.

Giris bolimiiniin ardindan c¢alisma iki temel boliimden olusmaktadir. Birinci
béliim kendi iginde iig alt bagliktan olusuyor. Ilk alt baglikta giddet olgusu iizerinde
duruyor, siddetin tanimini yapiyor, farkli disiplinler ile iliskisine de deginiyor. Daha
sonra yazar siddetin kaynagini ele aliyor ve kaynak hakkindaki yaklagimlar: zikrediyor.
Ardindan yazar siddetin mesrulastirilmas: konusuna deginiyor. Bu noktada siddetin
mesrulagtirilmak icin hangi gerekgelere dayandirildigini zikrediyor. Daha sonra yazar,
siddet ile iligkisi bakimindan geleneksel dinleri konu ediniyor. Dinler ve siddet igerikli
uygulamalarindan 6rnekler veriyor. Ozellikle dinlerde savag konusuna deginen Battal,
Hinduizm, Hristiyanlik, Budizm, Caynizm, Yahudilik ve en son olarak da Islam
dinindeki siddet igerikli 6rneklere yer veriyor. Ancak Islam’in siddete bakigini diger
dinlerden ayr1 tutmay1 da ihmal etmiyor.

Yazar bu noktadan hareketle din-giddet iliskisi bakimindan 6ne siiriilen teorileri ele
alarak din ve siddet ile ilgili caligmalar1 olan farkli Kisilerin yaklagimlarin
degerlendirmektedir. Battal birinci béliimiin son ana bagliginda ise siddet baglaminda
Yeni Dini Hareketler’i ele aliyor. S6z konusu olusumlar1 ilk olarak barisa yonelik
faaliyetleri agisindan inceliyor. Daha sonra siddete dayali yonleri ile 6ne ¢ikan
hareketleri konu edinen Battal, 6zellikle apokaliptik inang sisteminin siddet noktasinda
ne derece onemli oldugunu vurguluyor. Siddet ile 6n plana ¢ikan bu hareketlerin
faaliyetlerinden de bahsediyor. Arastirmaci daha sonra siddet ile iliskileri bakimindan
Yeni Dini Hareketler’in tasnifini ele aliyor. Ilk baslikta devrimci hareketleri ele alan
Battal, el-Kaide, Eski Inananlar, Hristiyan Kimligi gibi hareketleri kisaca tanitmaktadir.
Ikinci baslikta kirilgan hareketleri ele alan yazar, burada da bes biiyiik Hareket’in
faaliyetlerine kisaca deginiyor. Bu bélimiin son bashiginda ise saldiriya ugrayan
hareketleri ele alan yazar siddete maruz kalan bazi Yeni Dini Hareketler'i konu
ediniyor.

Battal caliymanin ana esasini olusturan ve gergevesini ¢izen bes biiyiik hareketi
birinci boliimiin son bagliginda ana hatlar ile incelemektedir. Bunlardan birincisi
Halkin Tapinagi Hareketi’dir. Yazar bu hareketin birkag farkli dini ve ideolojik sistemin
bir araya getirdigi eklektik bir yapidan olustuguna dikkat ¢ekiyor. Hareketin kurucusu
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olan Jim Jones hakkinda bilgiler veriyor. Daha sonra bu hareketin Peder Divine’in lideri
oldugu Baris Misyonu Hareketi ile olan iligkisini ele aliyor. Bu hareketle olan iliskisi ile
Halkin Tapinagi Hareketi'nde belli basli degisikliler de meydana geldigi goriiliiyor.
Yazarin ele aldig ikinci hareket ise Branch Davidian Hareketi’dir. Yazar bu hareketin
de diger bazi Yeni Dini Hareketler ile iliskisi oldugunu zikrediyor. Davidian
Hareketi'nin olusum siireci hakkinda genis bilgilere deginiyor. Ozellikle hareketin
lideri olan David Koresh ve onun tutumlarina genisce yer vererek, hareketin siddet
unsuru iceren faaliyetlerini inceliyor. Bu hareketin FBI ve ATF ekipleri ile olan
miicadelesini konu ediniyor. Calismada yer alan {i¢linci hareket Giines Tapinag:
Tarikatr’dir. Joseph Di Mambro tarafindan kurulmus olan hareket diger hareketlerde
de oldugu gibi diinyanin sonuna iligkin bazi inanig sekillerinin varligim stirdiiriiyor.
Tarikatin ozellikle tiyelerine kars1 uyguladig: siddet unsurlar1 6ne ¢ikiyor. Dordiinciisii
Applewhite ve Nettles tarafindan kurulan Cennetin Kapis: adli harekettir. Yazar ilgili
kisilerin kendilerini vahiy kitabinda yer alan ‘iki tanik’ olarak tanimladigina dikkat
cekiyor. Yine hareketin inang siteminde apokaliptik unsurlarin yer aldig gériiliyor.
Son olarak yazar Yiice Gergek isimli dogu mengseli hareketi ele aliyor. Bu hareketin
Japonya’da ortaya ¢iktig1 ve Shoko Asahara tarafindan kuruldugu belirtiliyor. Bu
hareketin en 6nemli siddet faaliyetinin ‘sarin gazi saldirist’ oldugu zikrediliyor.
Hareketin diger faaliyetlerine de yer veren yazar, hareketin giintimtizdeki uzantisina da
kisaca deginiyor.

Ikinci bélim de dért alt bagliktan olusmaktadir. Ilk baglikta Battal Yeni Dini
Hareketler’in siddet s6ylemlerinin hangi temele dayandigini ele almakta ve bu baslik
altinda daha ¢ok Yeni Dini Hareketler'in siddet igerikli sozlii yaklagimlarinin neler
olduguna deginmektedir. S6z konusu hareketlerin liderlerinin telif ettigi eserlerden
alintilar yapmak suretiyle 6rneklemelerde bulunuyor. Ozellikle bu metinlerde taraftar
gruplarinin intihara sevk edilmesi dikkat gekiyor. Ikinci baslikta ise Battal Yeni Dini
Hareketler’de siddete yol agan faktorleri inceliyor. Bu faktorlerin kendi arasinda ortak
yanlar1 yedi maddede toplaniyor. Ardindan Teolojik faktorler bashig: altinda karizmatik
liderlik, binyilci-apokaliptik inang, diializm, totaliter yapilanma konularini ele aliyor.
Daha sonra Sosyal ve kiiltiirel sebepleri, ekonomik faktorleri, siyasal faktorleri ayr1
basgliklarda inceliyor. Ardindan siddetin yoniini ele aliyor ve bu konuyu ii¢ baghkta
inceliyor. ik baslikta ige doniik siddete deginen arastirmaci, Yeni Dini Hareketler’in
kendi i¢lerinde kendi taraftarlarina uyguladig: siddet eylemlerinin 6rneklerini veriyor.
Tkinci baglikta ise Yeni Dini Hareketler’in kendi taraftarlari diginda uyguladiklar siddet
icerikli eylemlerine deginerek diga doniik siddet eylemlerini ele aliyor. Ugiincii baglkta
da yazar Yeni Dini Hareketler’e yonelik siddet eylemlerine deginiyor ve bunlari da ti¢
baslikta ele aliyor. Birinci baghikta Yeni Dini Hareketler’e karst zulim o6ykiileri
olusturma faaliyetlerini, ikinci baslikta yeniden programlama uygulamalarini, tgiincii
baslikta da dini gruplara kars1 orgiitsel siddete deginiyor ve bu faaliyetler ile ilgili
orneklere yer veriyor.
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Yazar daha sonra Yeni Dini Hareketler'in uyguladiklar: siddet tiirlerini konu
edinmektedir. Bu siddet tiirlerini de bes ana baglikta ayrintili olarak inceliyor. Ilk
baslikta yazar hareketlerin kendi taraftarlarina yaptiklar: beyin yikama faaliyetlerine
deginiyor. Ikinci baslikta fiziksel siddeti ele aliyor ve bu da kendi iginde intihar olaylari
ve cinayetler olmak iizere iki baslikta ana hatlari ile inceleniyor ve Orneklere yer
veriliyor. Uciincii baslikta da Yeni Dini Hareketler’de goriilen psikolojik siddet icerikli
sozler ve eylemlere yer veriyor. Dordiincii baglikta ise Yeni Dini Hareketler’de goriilen
cinsel igerikli siddet uygulamalarina deginiyor ve bu faaliyetleri 6rneklendiriyor. Son
baglikta ise ekonomik giddeti ele alarak, bu hareketlerin kendilerine nasil finans
sagladiklarindan s6z ediyor.

Calismanin sonu¢ bolimiinde Battal, bu iki bolimiin kargilagtirmali olarak
degerlendirilmesine yer vermektedir. Bu noktada yazar siddetin Yeni Dini
Hareketler'in evrensel bir karakteri olmadigini, karizmatik bir lider tarafindan
yonlendirilen ve apokaliptik inang sistemi tasiyan, diialist diigiinceyi benimseyip
kendilerini toplumdan soyutlayan gruplarin siddete daha fazla meyyal oldugunu,
siddete yonlendiren Yeni Dini Hareketler'in eylemlerini mesrulastirmak i¢in ¢esitli
doktrinler gelistirdigini, Yeni Dini Hareketler’de ortaya ¢ikan siddetin sadece dinsel
inang ve tutumlar ile ilgili olmadigini, bu hareketlerde bir fakt6ériin daha belirgin
olmasinin yaninda tek basina bir faktériin her zaman belirleyici bir unsur olmadigini,
Yeni Dini Hareketler’in asil kurbanlarinin kendi tiyeleri oldugunu ifade ediyor.

Son tahlilde, Yeni Dini Hareketler’i genel hatlariyla 6zetleyen ve bu hareketlerin
siddet ile iligkisini ele alan bu ¢alismanin okuyucu agisindan bu konu ile ilgili ihtiyaci
karsilayacagr soylenebilir. Ancak ¢aligmanin ozellikle bes biiyiik hareketle sinirh
tutulmus oldugu g6z 6ntine alinmalidir. Bu sinirlilik Bat1 ve diger cografyalarin yani
sira Islam Diinyasi’'nda da belli basli, Yeni Dini Hareketler’in olup olmadig1 noktasinda
konuyu genis ¢apli ele alabilecek miistakil, yeni bir ¢aligmanin yapilmas: gerektigini
ortaya koyuyor. Ozellikle iilkemizde Yeni Dini Hareketler ile ilgili ¢alismalarin kisith
olmasi nedeniyle, 6nerilen ¢aligmaya duyulan ihtiya¢ 6nem arz ediyor. Ancak Yeni Dini
Hareketler ile ilgili genel bilgiler ve siddete yonelik eylemleri, bunun yaninda bes biiyiik
olarak anilan hareketler ile ilgili bilgi edinme noktasinda yazarin, oldukga 6zgiin bir
caligma ortaya koydugu soylenebilir.
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Hiristiyan Kiiltiirii ve Hadisler
(Zithd hadisleri-literatiirii 6zelinde)

Ozcan Hidir, Istanbul: Insan Yayinlari, 2017, 784 sayfa.
Mahmut TOSLAK®

Islim dininin ve fikhinin iizerine bina edildigi edille-i erbeadan ikincisi olan
sinneti, Hz. Peygamber (S.A.V) efendimizin hadis-i seriflerinden 6greniyoruz. Hadis-
i seriflerin ise bizlere kadar ulagsmasinda selef ve halef alimlerimiz biyiik gayretler
gostermis ve bunun sonucunda da “uliimu'l-hadis” tesekkiil etmistir. Bu ilimler ile de
Hz. Peygamber (S.A.V) efendimizden gelen onun kiymetli sozleri fiilleri, takrirleri
bizlere kadar senedli bir gekilde ulasmistir. Islam dini hig bir dinde olmayan bir rivayet
yontemiyle nesilden nesile senedle aktarilmigtir. Kur’dn-1 Kerim tevétiirle, hadis-i
nebeviler de bir kismi miitevatir, bir kismi da 4had hadis olarak senedli bir sekilde
bizlere kadar ulagsmigtir.

Ne var ki Islam'm ilk doneminde miisriklerin ortaya attiklar1 gir, mecntn ve
sihirbaz gibi iftiralari, bazen de “esatiru'l-evvelin” ge¢mis iimmetlerin sozleri diyerek
yalanlamaya caligtiklar1 Islaim dinini 6zellikle 18.yiizyildan itibaren de oryantalistlerin
Islam'in yahudi ve hiristiyan kiiltiilerinden beslenerek olusturuldugu fikrini savunan
“Islam'in yahudi ve hiristiyan kokeni teorisi’ni ortaya atarak bu cergevede yogun
alismalar yapmak stretiyle hem Islim alemini etkilemeye, hem de ihtida ederek

[slam'a girmek isteyenleri ydnlendirmeye calistiklar1 goriilmektedir.

Oryantalistlerin bu tiir ¢alismalarina karg: slam tarihi boyunca bir takim galigmalar
yapilmis ve yeterli cevaplar verilmistir. Ancak ginimiizde mistesriklerin ¢agin
getirmis oldugu her tiirléi imkanlar1 da kullanarak ¢alismalarini yogunlastirdiklarini
buna kars: ise bu alanda onlara cevap olabilecek galigmalar1 yapan ilim adamlarinin
azligini esefle miigahede etmekteyiz.

Iste tam da bu noktada, Arapga, Ingilizce ve Hollandaca (Flamanca) bilen, Ingiltere
ve Hollanda’da olduk¢a uzun bir siire kalan ve bizzat oryantalistlerin ¢alismalar:
tizerinde aragtirmalar yapan, miistesriklerin kendileri ile de goriiserek onlarin konuyla
ilgili literatiirii asil kaynaklarindan da incelemek stiretiyle bu ¢alismay1 ortaya ¢ikaran
Prof. Dr. Ozcan HIDIR, bu alandaki nadir ilim adamlarimizdan biridir.

Ozcan Hidir “Hiristiyan Kiiltiirii ve Hadisler” adli bu ¢alismasinda, oryantalistik
calismalardaki iddialardan hareketle, genelden 6zele dogru nisbeten spesifik bir alan
olan “hiristiyan kiltiriiniin hadislere etkisi” tartigmalarini, zithd hadisleri ve temel bazi
ziihd literatiirii cercevesinde ele almigtir.

Kitap “6nsoz”, “giris”, t¢ bolim, “sonug”, “bibliyografya” ve “indeks’ten
olugmaktadir.

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Ogrencisi
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Giriste konuyla ilgili Mesihiyyat-Nasraniyyat, zithd, ruhbanlik-Ascetizm-
Monastisizm ve hikmet kavramlari, ¢aligmayla ilgili yonlerinin analizleriyle beraber ele
alinmig sonra da ¢alismanin metodu hakkinda bilgi verilmistir. Kullanilan kaynaklar ise
genel ve 6zel olmak iizere ikiye ayrilmis, genel kaynaklarda, dinler tarihi, tefsir, kelam,
siret ve Islam tarihi gibi ilim dallarindaki, konuyla ilgili béliimlerden yararlanilmus, 6zel
olarak da Israiliyyata dair caligmalar, miisliiman alimlerin daha ziyade polemik amaglh
eserleri ve yahudi hiristiyan kiiltiiriiniin Islam, Kur’an, Hz. Peygamber (S.A.V) siinnet
ve [slami ilimlere etkisine dair sarkiyatcilara ait galigmalar kaynak olarak kullanilmigtir.

Yazarin gerek kaynaklar boliimiinde (s. 51-73)' gerekse bibliyografyada (s. 715-766)
800'den fazla ilmi eser zikretmesi, yazarin eserinin ne kadar biiyiik bir emek mahstli
oldugunu gostermektedir.

Yazar bu aragtirmasinin, Islim'in zuhtiru yillarinda Mesihi-Israili bilgi-rivayetlerin
nakline yonelik tartigmalar ile 6zellikle sarkiyat ¢aligmalarinin baslangi¢ yillarindan
itibaren (XIX. yiizyilin baslar1) giiniimiize kadar, hiristiyan kiltiiriiniin genel anlamda
hadislere, 6zelde de zithd hadislerine etkisine dair goériis-iddia ve tartigmalar: hadis
teknigi bakimindan degerlendiren interdisipliner-multidisipliner-mukayeseli bir
¢aligma oldugunu soyliiyor.

Dolayisiyla da bu aragtirmanin dinler tarihini ve 6zellikle de hiristitanlik ve dogu
hiristiyanlig1 tarihi ve kutsal kitaplarini da son derece ilgilendirdigini bu sebeple de
calisgmasinda dinler tarihi ¢alismalarinda da oldukga sik goriilen kargilastirmali
metodun kullanildigini bildirmektedir. (s. 47)

Mesihiyyat-hadis-zithd hadisleri iligkisine dair ¢alismalar elestirel bir yaklasimla,
sebep-sonucg iligkisi icinde ele alinmistir.

Tiirkge'de hadislerin Israiliyyat ile iliskisi ele alinsada, meselelerin hiristiyan
kiiltiirti-hadis iligkisi yoniiniin ele alinmadigi, halbuki sarkiyatcilarin meseleyi tek tek
bazi hadisleri hiristiyan kiltiiriindeki arka planini-kokenini arastirarak israrla
giindeme getirdikleri, dolayisi ile de meselenin “Islim'in yahudi-hiristiyan kokeni
teorisi” cergevesinde ortaya koymaya calistiklar: tesbitinde bulunan yazar bu itibarla
konunun son zamanlarin hadisle ilgili en 6nemli sorun ve sorunsallardan biri oldugunu
soylemektedir.

Yazar buradan yola ¢ikarak ¢aligmasini “hiristiyan kiiltiirtintin hadislere, 6zellikle
de ziihd hadisleri-literatiiriine etkisinin gergekliginin olup olmadigi, eger varsa bunun
tarihi zemini-arka plani, hadisler agisindan problematigi, boyutlari, sebepleri ve
sonuglarinin neler oldugu” soru ve sorunsallar1 etrafinda sekillendirmistir.

Calismanin birinci boliimiinde ana hatlari ile hiristiyanlik tarihi, kutsal kitaplari,
islamin ilk dénemlerinde incillerin arapgaya terciimesi arap yarimadasi hiristiyanlar
ile Hz. Peygamber (S.A.V), sahabe ve tabitinun dini kiiltiirel iligkileri, mabet, manastir
hayat1 ve kutsal kitaplar bakimindan arap yarimadasi, 6zellikle “Mekke”, “Medine”,
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“Necran” ve “Hire’nin burada yasayan hiristiyanlar bakimindan konumu ve Hz.
Peygamber (S.A.V), sahabe ve tabitin tabakasina etkileri konular: ele alinmigtir.

Ikinci bélimde Kur’an, Hz. Peygamber (S.A.V) ve genel anlamda hadislere
hrristiyan kiiltiirii etkisi iddialar1 farkli agilardan incelenmigtir. Hadislerle Incillerin
mukayesesi de degisik acilardan ele alinarak hadislerdeki isnad olgusuna dikkat
gekilmistir daha sonra da konuyla ilgili 6ne ¢ika(rila)n en belirgin “zithd hadisleri” ve

onunla baglantili olarak goriilen “fiten-meldhim”, “kudsi hadisler”, “macizeler” ve
“kasasu’l-enbiya” boliimlerine dair tartismalar ele alinmigtir.

Konuyla ilgili hiristiyan kaynaklarindan rivayetlerde bulunan bazi sahabi ve tabiiler
de tek tek ele alinarak haklarinda bilgiler verilmistir.

Uciincii béliimde basta Abdullah b. Miibarek ve Ahmed b. Hanbel’in “Kitabu'z-
Zithd”leri olmak tizere ziihd ile alakali bes eser, hiristiyan kiiltiirii baglaminda, ilgili
iddialar1 da g6z oniine alarak incelenmigtir. Ayrica zithd kaynaklarinda edep-ahlak-
tarih ve tabakat kitaplarinda sikca zikri gegen ve dogrudan Hz. Isd’ya veya hiristiyan
kaynaklarina atif yapan bazi sozleri genel anlamda degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Ardindanda Inciller ile birebir anlamda uyusan ziihdle alakali on bes hadis, ilgili
tartismalari-iddialar1 da ortaya koymak stretiyle ayr1 ayr1 tetkik edilmisgtir.

Yazar, bu ¢aligmasinda konuyla ilgili bilgi ve rivayetleri oncelikle hadis kriterleri
cergevesinde tenkitci bir metodla ele almaya gayret ettigini, ayrica Kur’an ve siinnetin
umumu muvacehesinde metin agisindan da degerlendirdigini, meselelerin tarihi, ilmi,
psiko-sosyal ve sosyo-kiiltiirel boyutlarina da isarette bulundugunu; ancak geleneksel
hadis disiincesinin miidafaasini yapmak, 6ne c¢ikarilan tartigmalarda goriis ve
iddialarina yer verilen sarkiyétcilar ile miisliman alim ve yazarlar1 tenkit etmek ya da
savunmak gibi bir hedef giitmedigini ifade etmektedir. Ancak bu tavrin ileri siiriilen
goris ve iddialardaki tutarsizlik, dnyargi, itham, keyfilik ve indiliklere igaret etmesine
mani olmadigini da hatirlatmaktadir. (s. 50)

Ayrica daha ziyade negatif olarak algilanan Mesihiyyatin her firsatta pesinen negatif
bir anlam igerdigi de disintlmemis; “pozitif mesihiyyat’in da one cikabilecegi
disintlmistir.

Yazar, ele aldigi her konuyla ilgili ulagabildigi bitiin literatiiri dipnotlarda
belirterek konuyla yakindan ilgilenen arastirmaci ve okuyuculara kolaylik saglamay:
amaglamistir.

Calisma, arastirma boyunca ele alinan tartigmalarin genel bir degerlendirilmesinin
ve bazi dikkate deger problemlerin on madde ile belirtildigi bir sonug (s. 706-713),
olduke¢a zengin bir bibliyografya (s. 715-766) ve karma indeks (s. 768-784) ile son
bulmaktadir.
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