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ARTICLEINFO

Anadolu’nun bir¢ok kentinde oldugu gibi Hasankeyf’te de zaviye ve tekkelerini kurarak diisiincelerini burada
yaymaya c¢alistiklarini gostermistir. Bu baglamda Hasankeyf’te bir vefdi seyhi olan Seyh Coban adina
kurulmug Seyh Coban Zaviyesi ve adindan bir Kalenderi tekkesi oldugu anlasilan Baba Mahmud Haydari
Zaviyesi bulunmaktadir. Isimlerini Kalenderi ve Vefai seyhlerinin adlarindan alan bu yapilarin heterodoks bir
anlayisla kurulduklar agiktir. Hasankeyf’te bulunan bu her iki vakfin yapisi ve isleyisi nasildi? Bu vakiflarin
gelir ve giderleri nereden karsilanmaktaydi? Buralarda kag personel ¢alismakta ve ne isler yapmaktalardi? Bu
¢alismada Hasankeyf Seyh Coban ve Baba Mahmud Haydari vakiflarinin genel durumlar, tarihsel siirecte
gegirdikleri agamalar, sehrin sosyal ve toplumsal yapisina etkileri cesitli arsiv belgelerinden faydalanilarak
irdelenecektir.
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When the general condition of the religious institutions and foundations located in Hasankeyf is considered, it
may be argued that they have a Sunni Muslim character in direct relationship with the identity of the
civilizations that have lived here in the historical process. However, the conducted studies have revealed that
especially the heterodox dervishes, who have escaped in the process after the Mongolian invasion, have
established their hermitages and lodges in Hasankeyf, as it was the case in many cities of Anatolia, and
attempted to spread their thoughts here. In this context, the Sheikh Coban Hermitage, which was established
on behalf of Sheikh Coban, who was a Vefai sheikh, and Baba Mahmud Haydari Lodge, which was apparently
a Kalenderi lodge, are located in Hasankeyf. It is clear that those structures, which received their names from
the names of Kalenderi and Vefai sheikhs, were established with a heterodox understanding. How were those
two foundations, located in Hasankeyf, structured and operated? Where did the revenues of those foundations
come from? How many personnel worked in them and what were they doing? In this study, the general
condition of the Hasankeyf Sheikh Coban and Baba Mahmud Haydari foundations, the stages that they have
encountered over the historical process, and their impact on the social structure of the city will be studied by
benefitting from various archival documents.
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EXTENDED ABSTRACT

The hermitages, representing an important center for the social life in the Islamic states, have been established in the cities,
towns and villages or along the roads; and they constituted particular institutions where the sheikh and his dervishes lived,
who belonged to a certain religious order. In the Islamic culture and civilization, the hermitages are also places where the
mystical thought is created, elaborated and presented to the public. These places have played an important role in the
creation of many settlements in Anatolia. Today, in many locations in Anatolia, there are still many settlements, posts and
inns labelled with the expressions of dervish, kalender and sheikh. Thus, it may be argued that those institutions had an
important place in the settlement policy of the state.

Hasankeyf, which had been a settlement since the prehistoric periods, has remained under the dominance of the Romans,
Marwanis, Seljukis, Artukids, Ayyubids, Akkoyunlus and Ottomans respectively. The city, which has experienced its
brightest period in the 13th century, was a mid-sized city in 1526 representing the early years of the Ottoman rule.
However, the conditions, which have emerged since the 17th century, have negatively affected Hasankeyf and turned the
city into a small town whose connection with its environment was cut. Considering the foundation buildings located in
Hasankeyf, it is observed that most of them belonged to the Artukid and Ayyubid periods. Thus, it may be considered that
the purpose of establishment of those foundation buildings had a Sunni Muslim character. However, it is also understood
that the heterodox dervishes who ran towards the west in the process after the Mongolian invasion have established various
hermitages and dervish lodges in Hasankeyf other than the mentioned foundation buildings, and tried to spread their
thoughts as this was the case in many cities of Anatolia.

In the light of the information located in the Ottoman archives, it is understood that there was a Kalenderhdne and
Haydarihane in Hasankeyf. The conducted studies have revealed that those Kalenderi and Haydari hermitages had existed
in many cities of Anatolia. In addition to Hasankeyf, there were Kalenderi and Haydari hermitages in the cities such as
Ankara, Aksaray, Ayasuluk, Bayburt, Beysehir, Birgi, Bursa, Erzincan, Erzurum, Kastamonu, Kirsehir, Larende, Niksar,
Milas, Konya, Kayseri, Tokat and Zile. It is observed that these hermitages were intensely located in Central and Eastern
Anatolia while they decreased in numbers as one goes towards Western Anatolia.

The Sheikh Coban Hermitage located in Hasankeyf obtains its name from Sheikh Coban who was a heterodox dervish and
was a member of the Vefal order. And the Baba Mahmud Haydari Lodge obtains its name from another heterodox dervish
who was a member of the Kalenderi order. In this study, the general condition of both foundations between the 16th and
the 18th centuries is studied in the light of the foundational and general records (Evkaf and Hurufat Records); and
information regarding their structures and functions during the Ottoman period is provided.

The archival documents regarding the foundations of Hasankeyf provide detailed information regarding the revenues and
expenses, the job descriptions of their personnel, the wages and appointment styles of the personnel in both foundations.
In this regard, the personnel working for the Sheikh Coban Hermitage and Baba Mahmud Haydari Foundations may be
evaluated under three headings according to the type of the work that they performed. The first group consists of the
officials of the foundation who are responsible for managing the administrative affairs of the foundation such as the
members of the board of trustees, custodians, collectors, accountants and clerks; the second group consists of individuals
who carried out responsibilities such as worshipping and education such as prayer leaders, muezzins, preachers, Qur’an
readers, and well-wishers; and the third group consists of officials dealing with the maintenance, repairs and cleaning of
the buildings such as custodians and water carriers. The appointment of the personnel of the foundation sometimes took
place through the submission of the kadi and surrogate kadi, and sometimes it took place through the submission of the
members of the board of trustees who were responsible for the management of the foundation. It is observed that the
appointments made for the foundations had a system descending from father to son, and this indicated that the foundation
had the status of endowment for descendants. On the other hand, it is observed that in the appointments that were made in
the foundations, various justifications were imposed. Among those justifications, the death of the official or handing over
the responsibilities willingly to another person may be counted.

The revenues of both foundations were obtained from the agricultural yields of various villages and hamlets and
investments regarding the real estate properties endowed by individuals and the cash revenues. Large portion of the total
revenues was used to pay the salaries of the officials working at the foundation. Other than the salaries of the personnel,
the food expenses constituted an important expense item. Although the amount of the salaries that the personnel working
for both foundations varied over time, generally those who performed the same functions received equal amount of salaries.
Sometimes, a personnel would perform more than one function within the institution. The highest salary was being paid
to the personnel serving as the well-wisher.

The Sheikh Coban Hermitage located at Hasankeyf receives its name from Sheikh Coban, a heterodox dervish, who
belonged to the Vefal order; and the Baba Mahmud Haydari Lodge receives its name from another heterodox dervish who
belonged to the Kalenderi order. Those two foundations have positively affected the socio-economic status and social life
of the city of Hasankeyf during the Ottoman period by both providing the religious and educational services and
employment for the personnel that they hired.
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Giris

Islam medeniyetinde dnemli bir hayir miiessesesi olarak ortaya c¢ikan vakif, VIII.
yiizy1ldan XIX. yiizyilin sonlarmna kadar tiim Islam iilkelerinin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
hayatinda oldukga etkili olmustur (Yediyildiz, 2012, s. 479). Dini emirlerin tesvik ettigi bir
ruhla kurulan vakiflar, Islam diinyasinda insanlarin iktisadi diisiincelerini de belirlemistir (Kara,
2015, s. 103). Islam devletlerinde insaat ve baymdirlik islerinin bir béliimiinii dogrudan
dogruya devlet iistlenmekteydi. Ornegin, Osmanl Devleti’nde her beylerbeylik merkezinde,
ihtiya¢ durumunda yerel ustalar ve isgiicii seferber edilerek kopriiler, kaleler, camiler ve diger
kamu binalarinin inga edilmesi veya onarilmasi igin yetkili bir devlet mimari
bulundurulmaktaydi. Buna karsilik sehirlerin garsilar, diikkanlar, hamamlar ve bedestenler gibi
ticari tesisleri, dini hayrat kiilliyelerini ayakta tutacak gelir kaynaklar1 yaratmak amaciyla, vakif
sistemi gergevesinde gerceklestirilmekteydi (inalcik, 2000, s. 119-120).

Islam devletlerinde toplumsal hayatin 6nemli merkezlerinden birini temsil eden
zaviyeler, sehir, kasaba ve koylerde ya da yollar tizerinde kurulmus olup, i¢inde belli bir tarikata
mensup seyh ile dervislerin yasadig1 ve gelip gegen yolcularin bedava misafir edildikleri belli
bir miiesseseyi ifade etmektedir (Ocak, 1978, s. 248). Zaviyeler, ayn1 zamanda Islam kiiltiir ve
medeniyetinde tasavvuf diisiincesinin olustugu, bu anlayisin derinlestirildigi ve halka
sunuldugu mekanlardir (Kazici, 1985, s. 111). Bu mekanlar, Anadolu’da kurulmus birgok
yerlesim merkezinin olugsmasinda da 6nemli rol iistlenmislerdir. Giiniimiizde Anadolu’nun
bircok yerinde hala “dervis”, “kalender”, “seyh” kelimeleriyle anilan yerlesim merkezleri ve
menzil-konaklarin sayisi az degildir. Dolayisiyla bu yapilarin devletin iskan politikasinda

onemli bir yeri oldugu sdylenebilir (Kara, 2015, s. 117-118).

Tarihsel siire¢ icerisinde “zaviye” kelimesi yerine ¢esitli zamanlarda farkli terimler de
kullanilmustir. Ozellikle “ribat”, “tekke-tekye”, “hangah”, “buk’a”, “medrese”, “dergah” gibi
terimler “zaviye™yi ifade etmek i¢in sik kullanilan kelimeler olmuslardir. XVI. yiizy1l arsiv
belgelerinde “zaviye” terimi sehir, kasaba ve koylerdeki kiiclik tekkeler i¢in kullanilmakla
beraber, ticaret ve seyahat yollar1 {lizerindeki misafirhaneleri de ifade eder olmustur.
Osmanlilar, ozellikle ticari dengelerin biiyilkk oranda kervan nakliyatina bagli oldugu
donemlerde, zaviyelerin gerek duyulan yerlerde hizla kurulup sayilarinin arttirilmasina 6zen
gostermislerdir (Ocak, 1978, s. 248-258). Ciinkii tekke ve zaviyeler, toplumun manevi
ihtiyaclarim1 karsilamanin yani sira, yolculuk agisindan tehlikeli olan giizergahlarda bir tiir
karakol gorevi de iistlenirlerdi. Dervisler, bir taraftan daglik ve ziraata uygun olmayan
topraklar1 elverisli hale getirerek tarimla ugrasirken, diger taraftan da 1ss1z ve hirsiz yatagi olan
yerlerde yerleserek buralar1 gelip gecen insanlar i¢in giivenli hale getirirlerdi (Barkan, 1942, s.
299-302).

Osmanlinin bu ilk dénem dervisleri, daha ¢ok Bati’nin sovalye rahiplerine benzer bir
hiiviyet tasty1p, son donem tekke dervisleriyle herhangi bir benzerlikleri s6z konusu degildi. Bu
dervisler, elde edilen topraklarda manevi agidan destek saglayarak ilk once zaviye kurar,
bdylece burada yerlesimi tesvik ederek cevrenin Islamlastirilip Tiirklestirilmesinde adeta
misyonerlik gorevi tstlenirlerdi (Eyice, 1963, s. 29). Malazgirt savasinin ardindan Anadolu’ya
dogru baslayan dervis gogleri, Mogol istilas1 esnasinda ve daha sonra yogunlasarak siirmiistir.
Anadolu’ya gelen dervislerin 6nemli bir kism1 da Kalenderilerden ve ona bagl Haydarilerden
olugmaktayd: (Kopriilii, 2003, s. 117-118).

Zaviye seyhliklerinin biiyiik cogunlugu, zamaninda o zaviyeleri kurmus olan sahislarin
evlatlarinin elinde ve “evlatlik vakif” statiisiindeydi. Bu nedenle, zaviyelere tahsis edilen vakif
gelirlerinin tasarruf hakki kendileri 6ldiikten sonra evlatlarina gegmekteydi. Bu durum, zaviye
seyhliklerinin babadan ogula gegerek aile iginde kalmasmi sagliyordu. Boylelikle hem
zaviyenin manevi yonetiminin hem de vakiflarin tasarrufuna dayali maddi yonetimin tekelden
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ayn1 aile i¢inde yliriitiilmesi, zamanla bir takim biiyiik seyh ailelerinin ortaya ¢ikmasina sebep
oluyordu (Ocak, 1978, s. 262-263).

Bu calismanin konusunu Hasankeyf sinirlart igerisinde yer alan Seyh Coban ve Baba
Mahmud Haydari isimli iki zaviye olusturmaktadir. Bu her iki zaviyenin ortak o6zelligi
heterodoks kimlik tastyan seyhlerin adina kurulmus olmalaridir.

Giiniimiizde Batman iline bagl kiiciik bir ilge olan Hasankeyf, 1990 yilina kadar
Mardin’e bagli Gerciis ilgesinin bir nahiyesi durumundaydi. Dicle nehri iizerinde bir gecis yeri
ve Kafkasya - Iran ile Mezopotamya’y1 birbirine baglayan yolun énemli bir duragi olmasi
sebebiyle, Ortacagin biiyiik sehirlerinden olan Hasankeyf, en parlak donemlerini bir islam
merkezi olarak yasamistir (Aydin, 2000, s. 3).

Prehistorik (tarih oncesi) donemlerden itibaren yerlesim yeri olan Hasankeyf (Arik,
2003, s. 13), sirasiyla Roma, Mervaniler, Selguklular, Artuklular, Eyyubiler, Akkoyunlular ve
Osmanlilarin hakimiyet alanina girmistir. En parlak dénemini XIII. yiizyilda yasayan sehir,
Osmanli yénetiminin ilk yillarini temsil eden 1526 yilinda orta biiyiikliikte bir merkezdil.
Ancak XVII. yiizyildan itibaren gelisen sartlar Hasankeyf’i olumsuz etkilemis ve burayi
cevresiyle irtibati kesilen kiigiik bir kasaba konumuna getirmistir (Oguzoglu, 1997, s. 364-367).

Hasankeyf’te bulunan vakif eserlerine bakildiginda bunlarin biiyiik ¢cogunlugunun
Artuklu ve Eyyubi donemine ait olduklar1 goriilmektedir (Kilici, 1987, s. 159). Dolayisiyla
bunlarin kurulus amaci agisindan Siinni bir karakter tasidiklar1 diisiiniilebilir. Ancak anilan
vakif eserlerinin disinda 6zellikle Mogol istilasindan sonraki siiregte batiya dogru kagan
heterodoks dervislerin Anadolu’nun bir¢ok kentinde oldugu gibi Hasankeyf’te de ¢esitli zaviye
ve tekkeler kurarak diisiincelerini yaymaya calistiklarr anlagiimaktadir.

Anilan bu dervisler, vakitlerinin biiylik bir kismin1 ibadetle geciren, ziraatla mesgul
olan, zaviye ve degirmen insa etmekte mahir kimselerdi. Dervisler tarafindan kurulan
zaviyelerin her biri gerekli ve tenha yerlerde birer misafirhane gorevi gérmekte ve bu
zaviyelerin seyhleri de bulunduklari gevrenin emniyetinden mesul tutulmaktalardi (Barkan,
1942, s. 294-301).

Hasankeyf’te yer alan Seyh Coban Zaviyesi, adin1 vefai tarikatina mensup, heterodoks
bir dervis olan Seyh Coban’dan almaktadir. Baba Mahmud Haydari Tekkesi ise; ismini
Kalenderi tarikatina bagli, baska bir heterodoks dervisten almaktadir. Asagida bu her iki vakfin

IXVI. yiizyilin ilk yarisinda Diyarbekir beylerbeyligine bagh bir sancak merkezi olan Hasankeyf’te, 14 mahalle,
4 cami, 30 mescid, 2 muallimhane, 2 medrese, 2 kervansaray, 11 zaviye ve Kayseriyye ad1 verilen 70 diikkanli bir
carsinin yam sira, 448 diikkan, sem’hane, tahunhane, debbaghane, boyahane ve 2 meyhane de vardi. (Erpolat,
2008, s. 58). Bu donemde sehir, Antep, Diyarbekir ve Mardin’den sonra hem dis goriiniimii hem de niifusu
agisindan Urfa ile birlikte Glineydogu Anadolu’nun en bityiik dérdiincii kenti konumundaydi. (Erkek, 2008, s. 78;
Oguzoglu, 1997, s. 366).
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XVI.-XVIIIL yiizyillar arasindaki genel durumlart ¢ogunlukla Evkaf®? ve Hurufat®
defterlerindeki kayitlar 1s1¢inda incelenmis ve Osmanli donemindeki yapilar1 ve isleyisleri
hakkinda bilgi verilmistir.

Vakiflarin gelir gider durumu ve isleyisine gegmeden dnce Vefailik ve Kalenderiligin tarihgesi
ile ilgili kisa bir malumat vermek faydali olacaktir.

Vefiilik ve Seyh Coban

Vefai tarikatinin kurucusu olan Ebi’l-Vefa el-Bagdadi, hayatinin anlatildig:
menakibnameye gore Kiirt asilli oldugu sanilan bir ailenin ¢ocugudur. Anilan menakibnamede
anlatilan bazi hadiselerden, Ebii’l-Vefa’nin Ehl-i Siinnet ilkelerine uymayan bazi davranislar
sergiledigi anlagilmaktadir. Bu davranislar uygulamis oldugu bazi ayinlerde ortaya ¢ikmaktadir.
Bunlara benzeyen ayinlerin 13. Yiizyill Anadolu’sundaki Vefaiyye tarikatinin en giicli
temsilcisi olan ve “Babai Isyan1” olarak bilinen biiyiik sosyal ayaklanmay1 gerceklestiren
(1240) Baba llyas tarafindan da gergeklestirildigi bilinmektedir (Ocak, 1994, s. 347).

Vefaiyye tarikati, 6zellikle Ebii’l-Vefa’nin 6liimiinden sonra 6nce Irak ve Suriye’de
daha sonra ise Anadolu’da yayilmaya baglamistir. Ebii’l-Vefa’'nin ozellikle Kiirt asiretleri
arasinda etkin bir niifuzu s6z konusuydu ancak bu niifuz sadece Kiirt cevrelerle sinirli kalmamis
ve Anadolu’nun biiyiik bir boliimiine yayilmistir (Sahin, 2012, s. 600).

Anadolu’nun Islamlasmasinda énemli bir rolii olan ve Hasankeyf’te kurulan Seyh
Coban Zaviyesinin adin1 kendisinden aldig1 Seyh Coban’in ismine de ilk kez Vefai tarikatinin
kurucusunun hayatinin anlatildigi menakibnamede rastlanmaktadir. Bir Vefai seyhi olan Seyh
Coban, ayn1 zamanda merkezi Tunceli’nin Mazgirt ilgesi olan Coban Dede veya Seyh Coban
isimli Alevi Ocaginin da kurucusu olarak kabul edilmektedir (Giilten, 2014, s. 95).
Vefaiyye’'nin 0Ozellikle Anadolu Selguklular1 devrinde Anadolu’nun biiyiik bir bdliimiine

2 Calismada kaynak olarak kullanilan evkaf defterleri, Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri
Bagkanligi Osmanli Arsivi’nde bulunmaktadir. Bunlardan 4540 ve 7457 numaralarla kayitli olanlar Maliyeden
Miidevver Defterler Tasnifi’nde (MAD), 1122 numarayla kayitli olan bir defter de Tahrir Defterleri Tasnifi’nde
(TD) yer almaktadir. 4540 ve 7457 numarali defterlerde herhangi bir tarihe rastlanmamaktadir. Ancak Bizbirlik,
bazi verilerden hareketle her iki defteri XVI. yiizyilin son ¢eyregine tarihlemektedir (Bkz. Bizbirlik, 2002, s. 7).
1122 numaral deftere gelince, 14 Ramazan 974 (25 Mart 1567) tarihlidir (Bkz. BOA, TD. 1122, s. 2). Bu
defterlerden baska, yine ayni arsivde Tahrir Defterleri Tasnifi’nde 998 numarayla kayith, vakif gelir-giderlerini
de gosteren, baska bir defter daha vardir. Bu defter, arsiv idaresince 1530 tarihli olarak yayimlanmis (Bkz. 998
Numarali Muhdsebe-i Vildyet-i Diydr-i Bekr ve ‘Arab ve Zii’I-Kdadiriyye Defteri (937/1530) I. Dizin ve Tipkibasim.
(1998). Ankara: Devle Arsivleri Yayinlar1) olmakla birlikte, defterin tarihi konusunda farkli gériisler de vardir.
Bunlardan bir kismui 1526 tarihli oldugunu savunurken (Bkz. Erpolat, 2008, s. 56; Goyiing,1991, s. 54; Kilig, 2014,
S. 184), bir kism1 da, Kanuni Sultan Siileyman’in 1522-23 yillarinda yaptirdigi umumi tahriri referans gostererek,
1523 olarak tarihlendirmistir (Bkz. Bizbirlik, 2002, s. 6; Unal, 1989, s. 5). Dolayistyla son iki tarihlendirme
arasinda onemli bir fark olmadigi diisiincesinden hareketle, calismada bu defterdeki veriler icin 1523 tarihi
kullanilmustir.

3 Bu ¢alismada kullanilan Hurufat defterleri; 539, 568, 1083, 1084, 1090, 1094, 1095, 1098, 1099, 1100, 1139,
1140, 1143, 1158 numarali defterlerdir. Bu defterler, 1691-1818 tarihleri arasindaki kayitlari ihtiva etmektedir.
Bilindigi iizere, Osmanli Devleti’nde vakiflara yapilan tayin ve terfi islemleri Kazaskerlik Dairesi tarafindan
tutulan ve alfabetik bir diizenle kaleme alman Hurufat Defterlerine kaydedilmekteydi ki, Vakiflar Genel
Midiirliigli Arsivi’'nde bulunan bu defterlerle ilgili yapilan bazi ¢alismalar i¢in Bkz. Alkan (2007), “Tiirk Tarihi
Arastirmalart Agisindan Vakif Kayitlart Arsivi”?, Vakiflar Dergisi, 30, s. 1-34; Alkan (2010), “Vakif Tarihi
Aragtirmalar1 Acisindan HurGfat Defterleri: Adana Ornegi”, XV. Tiirk Tarih Kongresi, 11-15 Eyliil 2006,
Kongreye Sunulan Bildiriler, c. 4, I. Kisim, Ankara, s. 831-842; Beyazit (2013), “Hurufat Defterlerinin Sehir
Tarihi Aragtirmalarindaki Yeri”, Hitory Studies International Journal of History, 5/1, s. 36-69; Cakar (2018),
“Hurufat Defterlerine gore 18. Yiizyilda Palu”, Vakiflar Dergisi, 49, Ankara, s. 21-41; Cakar-Uzun (2017),
Hurufat Defterlerinde Harput (1690-1812), Firat Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma Merkezi Yayinlari,
Elazig; Demirtas (2012), “Vakif Arastirmalarinda Kaynak Olarak HurGfat Defterleri: Kangirni Ornegi”, Vakiflar
Dergisi, s. 47-92; Eroglu Memis (2013), “Osmanli Toplumsal Tarihi Kaynaklarindan Hur(ifat ya da Askeri
Riiznamge Defterleri ve Onemi: Kazi-i Kudiis-i Serif Ornegi”, Vakiflar Degisi, 29, Ankara, s. 115-146.
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yayilmasinda bu tarikatin 6nemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilen ve diger ad1 Seyh
Hiiseyin Rai olan (Coban baba) Seyh Coban’in etkisi biiyiiktiir (Sahin, 2012, s. 601).

Ebu’l Vefa menakibnamesinde adina Hiiseyin Rai olarak rastlanilan Seyh Coban, babast
sigir siiristinde Cobanlik yaptigi icin Arapcada coban anlamina gelen “Rai” ismini almgtir.
Mezarinin tam olarak nerde olduguyla ilgili net bir bilgi bulunmayan Seyh Coban’in birgok
yerde kendisine ait oldugu diisiiniilen tiirbeler mevcuttur. Bu baglamda, Tunceli’nin Mazgirt
ilgesinde, Sivas merkezde, Sivas’in Gdlova ilgesine bagli Cobanli kdyiinde ve Hasankeyf’te
ona isnad edilen tiirbeler bulunmaktadir. Ayrica, Hasankeyf’te bulunan Seyh Coban Zaviyesi
disinda Nigde, Aksaray, Cemisgezek (Tunceli) ve Karahisar-1 Sahip sancaklarinda da ayni
isimli zaviyeler yer almakta ve buna ek olarak Hasankeyf, Nigde, Tokat, Urfa ve Kastamonu
sancaklarinda Seyh Coban adin1 tasiyan kdyler mevcuttur (Giilten, 2014, s. 96-97).

Kalenderilik ve Haydariler

Kalenderilik, énemli lgiide eski Hint ve Iran, ama ¢ogunlukla Hint mistisizminden ve
mistik ¢evrelerinden etkilenilmis kabul edilebilir (Azamat, 2001, s. 253). Kalenderi tarikati,
Islam mistisizminin, diger bir adiyla tasavvufun iginden, gesitli mistik, toplumsal ve hatta
ekonomik bazi faktdrlerin etkisiyle gelisen ve ortagaglarin klasik Islam cografyasmin belli
bolgelerinde ortaya cikan oOnemli bir sosyo-kiiltiirel olgudur. Kalenderiligin esasen X.
yiizyildan itibaren, heniiz teskilatlanmamis bir sekilde, Horasan’dan Maveraiinnehir’e kadar
uzanan genis bir yelpazede birtakim sufiler ve onlarin yakin ¢evreleriyle sinirlt bir tasavvuf
akimi ve aymi zamanda sosyal bir muhalefet unsuru olarak ortaya ¢ikmistir. Ancak
Kalenderiligin bir tarikat olarak ortaya c¢ikip teskilatlanmasi, XII. ylizyilin sonlariyla XIII.
yiizy1lda Cemaleddin Savi tarafindan gergeklestirilmistir (Ocak, 2017, s. 53-71).

[ran’in Save sehrine dogan Cemaleddin Savi, Osman Rumi isimli bir seyhten
etkilenerek tasavvuf yoluna girmis, biiyiik olasilikla Mogol istilas1 esnasinda Dimask’a gelerek
burada kendisiyle tanistig1 Celali Dergezini isimli yar1 ¢iplak dolasan biriyle dostluk kurarak
onun gibi yasamaya baslamistir (Azamat, 2001, s. 253). Bu asamadan sonra Cemaleddin, cevlak
denilen kildan dokunmus bir yelek giyen, hi¢bir ser’i usule uymayan, kisaca “ibaha” yoluna
girmis bir “cevlaki” (kalender) olmustur. Uzun bir siire mezarlikta ikamet eden Cemaleddin’in
yanina bir siire sonra Muhammed-i Belhi, Muhammed-i Kiird, Sems-i Kiird ve Ebubekir-i
Niksari isimli dort sahis daha katilarak onun halifeleri olurlar (Ocak, 2017, s. 79). Bu sekilde
yayilmaya baslayan Kalenderilik cesitli alt kollara ayrilarak Suriye, Misir, Irak, Iran, Orta Asya
ve Hindistan’a daha sonra ise Anadolu’ya kadar uzanabilmistir.

Malazgirt savagindan sonra Orta Asya’dan Anadolu’ya dogru siiren dervis gocleri,
Mogol istilasiyla beraber daha da artmis ve bu esnada Kalenderilik ve onun 6nemli bir kolu
olan Haydarilik Orta Asya lizerinden Anadolu’ya akmaya baslamistir (Kopriilii, 1996, s. 49).

Kutbeddin Haydar tarafindan XII. asrin sonunda Horasan’da kurulan Haydariyye
tarikatinin esaslar1 Kalenderilikten beslenmistir. Cemaleddin Savi ve Kutbeddin Haydar
arasinda herhangi bir yakinlik bulunmadigi halde yasam tarzlarinin birbirlerine benzemesinden
dolayr biri Kalenderiyye’nin Haydarlyye, digeri ise Cevlekiyye subesinin kurucusu olarak
kabul edilmistir. Haydari dervisler, yersiz yurtsuz gezginci kimseler olup, yalinayak dolasir,
sirtlara kegeden yapilmis bir aba, baslarina yine kegeden bir kiilah giyerlerdi (Yazici, 1998,
s. 35).

XIII. yiizyi1lda Kalenderiyye ve Haydarlyye mensuplar: da tipki Yesevi dervisleri gibi
Anadolu’yu doldurmaya bagsladilar. Bu heterodoks tarikatlara mensup dervisler birer
propagandaci olarak sehirden ziyade kdylerde ve gogebeler arasinda uygun zemin buluyorlardi
(Kopriilii, 2003, s. 118). Daha sonraki donemlerde Anadolu’daki “Abdalan-1 Rim” denilen
Kalenderi seyh ve dervislerinin Osmanli Beyligi’nin tesekkiil doneminde yonetim cevreleri ile
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iliskileri, cihad ve gaza ideolojisi ve ganimet elde etmek gibi iki motif giidiimiinde ve karsilikli
yarar saglama c¢izgisinde baglamistir. Bu dervisler, kurulus doneminde Osmanli fetih
hareketlerine katilmislar, buna karsilik Osmanli beyleri de yeni fethedilen topraklarda zaviye
a¢cmalarina miisaade etmisler, hatta bu zaviyeleri zengin vakiflarla da gii¢clendirmislerdir (Ocak,
2017, s. 178-179). Osmanli yonetiminin daha sonraki donemlerde de Kalenderilere karsi bu
olumlu tavrini silirdiirdiigii, Kalenderi derviglerin konaklamalar1 igin tesis ettigi
Kalenderhanelerden anlasilmaktadir. Ozellikle Istanbul’da bu amagla birgok Kalenderhane
kurulmustur (Tanman, 2001, s. 249-250). Nitekim Tahrir ve Hurufat defterlerinde
“Kalenderhane” tabirine sikg¢a rastlanilmasi bu bilgiyi dogrular niteliktedir. Osmanli merkezi
yonetiminin Kalenderilere kars1 sertlesme politikasi izledigi donem, Anadolu’da Sii-Safevi
propagandasinin bagladigi doneme denk gelmektedir. XVI. yiizyildan itibaren Osmanl
vekayiname ve belgelerinde Kalenderilerin Siilikle ve Safevilerle iligkileri vurgulanmaya
baslanmis ve oOtekilestirilmislerdir. Hatta Kanuni Sultan Siileyman doneminde Kalenderi
zaviyeleri teftis edilmis ve bunun sonunda pek ¢ok “miilhid” zaviyelerinden siiriilmiistiir (Ocak,
2017, s. 182-185). Bu tablo, daha sonraki siirecte Kalenderilerin kendi rutinlerinden
uzaklasarak devletin daha mesru gordiigii Mevlevi ve Bektasi tarikatlarina yaklagsmalarina yol
acmuistir.

Osmanli Arsiv belgelerindeki bilgiler 1s151nda Hasankeyf’te de bir Kalenderhane ve
haydarihane oldugu anlasilmaktadir. Yapilan arastirmalar Anadolu’nun bir¢ok kentinde bu
Kalenderi ve Haydari zaviyelerine rastlanildigmi gdstermektedir. Hasankeyf’in yani sira
Ankara, Aksaray, Ayasuluk, Bayburt, Beysehir, Birgi, Bursa, Erzincan, Erzurum, Kastamonu,
Kirsehir, Larende, Niksar, Milas, Konya, Kayseri, Tokat ve Zile gibi yerlerde Kalenderi ve
Haydari zaviyeleri mevcuttur. Bu zaviyelerin Orta ve Dogu Anadolu’da yogunluk kazanirken
batiya dogru gittikge azaldig1 goriilmektedir (Giilten, 2012, s. 39).

Hasankeyf Seyh Coban Zaviyesi ve Vakfi

Hasankeyf Seyh Coban Zaviyesi suan fiziksel olarak mevcut olmasa bile tahrir, evkaf
ve hurufat defterlerindeki bilgilerden X VIII. yiizyilin ikinci yarisina kadar aktif olarak igleyisini
strdiirdiigii anlagilmaktadir. Arsiv vesikalari, Hasankeyf kazasinda zaviyenin yani sira Seyh
Coban Mescidi ve Seyhin kendisine ait olduguna inanilan bir tiirbenin varligindan da s6z
etmektedirler. Bu yapilarin hig biri giiniimiizde fiziksel olarak mevcut olmamakla beraber suan
Batman ili siirlar icerisinde yer alan merkeze bagli Oymatas kdyiiniin bir mezras1 konumunda
olan ve Seyh Coban adini tasiyan kiigiik bir yerlesim merkezi bulunmaktadir.

1523 ve 1567 tarihli defterlerde Seyh Coban Zaviyesi Vakfi’nin gelir ve giderleriyle
ilgili bilgiler mevcut olmakla beraber 1567 tarihli defter bu bilgileri daha ayrintili olarak
vermistir. 1523 tarihli defterde vakfin gelirinin 1300 ak¢eden ibaret oldugu goriilmektedir.
Defterde yer alan “sadat ma’a hiiddam-1 zaviye neferen 33" ifadesinden zaviyede 33 kisinin
hizmet ettigi ve bunlarin bir kismi veya tamaminin “seyyid” oldugu anlagilmaktadir (BOA, TD.
998, s. 267). Bu defterde vakfin giderleriyle ilgili herhangi bir bilgi mevcut degildir.

1567 tarihli defterde ise vakifla ilgili daha ayrintili bilgiler bulunmaktadir. Buna gore;
vakfin geliri 14.580 akce olup XVI. yiizyilin ilk yarisina gore oldukca arttig1 sdylenebilir. Bu
gelirin 11.380 akgesi Besiri Nahiyesine tabi Seyh Coban kdyiinden, geriye kalan 3.200 akgesi
ise bir mezra ve ii¢ kdyden saglanmaktaydi. Vakfin giderleri ise zaviyede ¢alisan personelin
maaglartyla mutfak masraflarindan olugmaktaydi. Personel iicretleri igin giinliik 17, y1llik 6120
akce, mutfak masraflan i¢in ise giinliik 23,5, yillik 8460 akce harcanmaktaydi. Bu sekliyle
vakifta gelir ve gider kalemlerinin dengeli oldugu ancak gelirin énemli bir kismin mutfak
masraflari igin kullanildigi s6ylenebilir (BOA, TD. 1122, s. 6).

XVI. yiizyilin sonlarina dogru vakifta ¢alisan personel sayist 4 olup bunlarin iicretleri
icin 6denen meblag yine yillik 6120 akge idi (BOA, MM. 4540, s.13; MM. 7457, s. 8). Arsiv
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belgelerinden anlasildig1 kadartyla vakfin faaliyetleri X VIIL. yiizy1ilin ikinci yarisinda da devam
etmekteydi (VGMA, HD. 1090, s. 15).

Hasankeyf Baba Mahmud Haydari Zaviyesi Vakfi

Gilintimiizde fiziksel olarak mevcut olmayan Hasankeyf Baba Mahmud Haydari vakfi,
arsiv vesikalarindan anlasildig1 kadarryla XVI-XVIIIL. yiizyillarda oldukca aktifti. Belgelerde
yer yer “tekke”, bazen de “zaviye” seklinde anilan bu yapinin kim tarafindan ve ne zaman insa
edildigi bilinmemektedir. Ancak isminden, Haydari tarikatina mensup bir seyh tarafindan
kurulmug olma ihtimali oldukga yliksektir.

1523 tarihli defterde “Baba Mahmud Haydari” ( BOA, TD. 1122, s. 11) olarak
kaydedilen zaviye, 1567 tarihli evkaf defterinde “Baba Mahmud el-maruf Kalenderhane”
(BOA, TD. 998, s. 267) seklinde zikredilmistir. Hurufat Defterlerinde ise zaviyenin adinin
XVIIL. yiizyilda “Baba Mahmud Haydari nam-1 diger Kalenderiyye” (VGMA, HD. 1098, s. 59)
olarak gectigi goriillmektedir. Bu haliyle vakfin bir kalenderi tekkesi olarak da kabul gordiigii
sOylenebilir.

1523 tarithinde vakfin gelirinin yaris1 sehre yakin bir bahceden, diger yarisi ise 11
haneden olusan Ebu Zeyran Koyii’niin adet-i agnam ve diger riisumat gelirlerinden miitesekkil
olup toplamda 2600 akgeydi (BOA, TD. 998, s. 267). Bu tarihe ait defterde vakfin gider
kalemleri belirtilmedigi i¢in gelirin nereye harcandigi konusu belirsiz kalmaktadir.

1567 tarthinde vakfin gelirlerinde ciddi bir artis oldugu sdylenebilir. Zira bu donemde
vakfin gelir kalemleri iki kdy, bir bostan, sehre yakin bir bagin hasilati ve bir diikkkanin yari
kirasindan olusmakta ve toplamda senelik 11445 akgeye tekabiil etmekteydi. Vakfin giderlerine
bakildig1 zaman gelirlerin giderleri kolaylikla karsiladigi, hatta 849 akg¢e gibi bir miktarin da
arttig1 goriilmektedir. Vakfin giderleri arasinda 6n siray1r 5580 akce ile mutfak masraflar
olusturuyor, 3960 akcelik miktar ise personel maaslar1 i¢in harcaniyordu. Vakfin mutfak
masraflar1 arasinda her gilin pisirilen yemeklerin yani sira yilin her Cuma gecesi 6zel olarak
zerde pilavinin pistigi ve bunun ic¢in yillik 1056 akc¢eden olusan ayr1 bir harcama kalemi
olusturuldugu dikkat ¢ekmektedir ( BOA, TD. 1122, s. 11).

XVI. yiizyilin sonlarina dogru vakifta 5 personel ¢alismakta olup, bunlarin ticretlerini
olusturan giderler 1800 akgeye kadar diismiistii (BOA, MM. 4540, s. 13; MM. 7457, s. 8).
Giderlerin azalmasindan vakfin bu donemde canliliginin azaldigini1 s6ylemek miimkiin olmakla
beraber hurufat defterlerindeki bilgiler dogrultusunda etkinliginin XIX. ylizyilin ortalarina
kadar devam ettigi anlagilmaktadir.

Seyh Coban ve Baba Mahmud Haydari Vakiflarinin Calisanlari ve Ucretleri

Hasankeyf vakiflariyla ilgili arsiv vesikalari, ¢alismamizin konusu olan bu her iki vakfin
gelir ve gider durumlari, burada ¢alisan personelin gorev tanimlari, aldiklari ticretler ve atama
bicimleri hakkinda ayrintili bilgiler sunmaktadirlar. Bu baglamda; Seyh Coban Zaviyesi ve
Baba Mahmud Haydari Vakiflarinin biinyesinde gérev yapan personel, yaptiklar isin sekline
gore li¢ baglik altinda degerlendirilebilir. Bunlardan ilk grubu vakfin idari islerini yiirlitmekle
miikellef olan miitevelli, ndzir, cabi, muhasebeci ve katip gibi gorevliler olustururken; ikinci
grubu ibadet ve egitim gibi vazifeleri yliriiten imam, miiezzin, hatip, clizhan ve duaglly; ti¢lincii
grubu ise binalarin bakim, onarim ve temizlik isleriyle ilgilenen ferras ve saka gibi gorevliler
meydana getirmekteydi.
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Vakif personelinin atanmasi bazen kadi ve naiplerin arziyla® gerceklesirken, bazen
vakfin ydnetiminden sorumlu olan miitevellinin arziyla® yapilmaktaydi. Vakiflara yapilan
atamalarin genellikle babadan ogula gegen bir sistem tasidigi goriilmekte, bu da vakfin evlatlik
vakif statiisiinde oldugunu gostermektedir®. Ote taraftan, vakfa yapilan atamalarda muhtelif
gerekcelerin 6ne siiriildiigii goriilmektedir. Bunlarin baginda gorev sahibinin dliimii (fevt’) veya
kendi istegiyle gorevini baskasma devretmesi (ferag veya kasr-i yed®) gibi nedenler
gelmektedir.

Osmanli topraklarinda her vakif, ayr1 birer birim seklinde bir kadin veya erkek nazirin
denetiminde, miitevelli ya da miitevelliler tarafindan yonetilmekteydi (Yediyildiz, 2012, s.
485). Miitevelliler de vakifta ¢alisan cesitli personel gibi yaptiklari isin karsiliginda belli bir
iicret almaktaydilar. 1567 tarihli deftere gore bu donemde Seyh Coban Vakfinda tevliyet i¢in
odenen miktar, giinliik ticret 2 ak¢e (BOA, TD. 1122, s. 6) iken ayni tarihte Baba Mahmud
Haydari Vakfinda bu gorev igin giinlik 4 ak¢e (BOA, TD. 1122, s. 11) idi. XVIIL. yiizyila
gelindiginde vakif miitevellilerinin aldiklar iicret oldukga ylikselmisti. Zira 1712 yilinda Seyh
Coban Vakfina miitevelli olarak atanan Hasan isimli sahis giinliik 10 ak¢e almaktaydi (VGMA,
HD. 1098, s. 60).

Vakiflarda miitevellinin yani1 sira yonetici veya denetleyici konumunda olan nazirlar da
caligmaktaydi. Osmanlilarda yaygin olarak mukataalarin vergilendirilmesi isinde calisan
nazirlarin yine en sik gorevlendirildikleri alanlardan biri vakif sektoriiydii. Bu sektorde
gorevlendirilen nazir, miitevellinin vakifla ilgili yetkilerini denetlemekten sorumluydu (Geng,
2006, s. 449-450).

1567 yilinda Seyh Coban vakfinda ¢alisan nazir, mesihat ve tiirbedarlik gorevlerini de
iistlenmis ve bunlarin tamami i¢in giinliik 6 akge tlicret almaktaydi (BOA, TD. 1122, s. 6). Baba
Mahmud Haydari vakfinda ayni tarihte nazirlik ciheti kaydina rastlanmamasi, nazirin gorevini
de miitevellinin Ustlendigini gostermektedir. Ancak bu vakifta XVIII. yiizyilin baglarinda
nazirhk gorevini ifa eden personelin varligi, XVI. yiizyildan sonraki donemlerde vakfin
bliyiidiigli ve nazira ihtiya¢ duyuldugu ihtimalini giiclendirmektedir. Nitekim 1705 yilinda
Baba Mahmud Haydari vakfina babasinin kendi istegiyle gorevini ogluna devretmesi {izerine
Seyyid Ali atanmisti (VGMA, HD. 1098, s. 59).

Seyh Coban ve Baba Mahmud Haydari vakiflar1 Hasankeyf’te yer alan biiyiik vakiflar
arasinda yer aldiklari i¢in idari islerden sorumlu personel sadece miitevelli ve nazirdan ibaret
degildi. Bu vakiflarda ihtiyaca gore donemden doneme degisiklik gostermekle beraber cabi,
katip ve muhasebeci gibi gorevliler de caligmaktaydi. Cabilerin statiileri ve {icretleri
vakfiyelerdeki hiikiimlerle belirlenir, tayin ve azil gibi idari ve hukuki isleri kadilar aracilig ile

“4“Hasankeyf kazasinda Seyh Coban zaviyesi mescidin imam1 Mustafa fevt sulbi oglu Mehmed kad1 Abdullah
arziyla buyruldu” ( Bkz. VGMA, HD. 1094, s. 106). Bagka 6rnekler igin Bkz. VGMA, HD. 568, s. 59; HD. 1140,
s. 36; HD. 1090, s. 15; HD. 1099, s. 68.

° “Hasankeyf’te Seyh Coban Zaviyesi mescidinde ferras Mustafa terk-i hizmet Seyyid Hasan’a iki akge ile
miitevellisi seyyid Abdurrahman arziyla inayet”( Bkz. VGMA, HD. 1140, s. 36); Hasankeyf’te Baba Mahmud
Haydari nam-1 diger Kalenderiyye Zaviyesinde bes akge ile cabi Mehmed fevt, yerine Mahmud muhaldir deyu
miitevellisi Seyyid Kasim arziyla (Bkz. VGMA, HD. 1098, s. 59). Baska ornekler i¢in Bkz. VGMA, HD. 1094, s.
107; HD, 1100, s. 62.

6 “Hasankeyf’te Coban Seyh vakfinin yevmi alt1 akge ile dudglly Mustafa mahliliinden oglu Mehmed’e inayet”
(Bkz. VGMA, HD. 1098, s. 60); “Hasankeyf’te Haydari baba Mahmud vakfinda bir akgce ile Seyyid Omer b. Yusuf
mahliliinden clizhanlik evlad yedi olup tecdid”. (VGMA, HD. 1090, s.14).

7 “Hasankeyf Seyh Coban Zaviyesinde vazife muayyenesiyle imam ve saka olan Yusuf Halife fevt olup
mahluliinden sulbi ekber oglu seyyid Ismail halifeye Amid naibi el-hac1 Ebubekir arziyla tevcih” (VGMA, HD.
1090, s. 15).

8 “Hasankey’te Seyh Coban Zaviyesi Mescidinde Mehmed feragindan iki akge ile imam Abdulkerim kasr-1
yedinden karindagt oglu Ahmed’e buyruldu” (VGMA, HD. 1100, s. 62).
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yuritiiliirdii. En 6nemli gorevleri vakiflarin gelirlerini toplamak olan cabiler, vakfin is hacmine
ve biiylikliigiine gore 1 ile 10 ak¢e arasinda yevmiye alirlardi. Cabiler, kendilerine ayrilan
iicretlerin yani sira bosalan vakif gayrimenkullerin kiraya verilmesi veya el degistirmesi gibi
islemlerden de katiplerle beraber ek gelir elde ederlerdi (Ipsirli, 1992, s. 529).

1567 yilinda Seyh Coban vakfinda cibayet ciheti bulunmamaktaydi. Ancak ayni tarihte
Baba Mahmud Haydari vakfinda bu gorev icin bir kalem mevcuttu ve burada ¢alisan cabi,
giinliik 2 akge ticret almaktayd: (BOA, TD. 1122, s. 11). Hurufat defterlerindeki bilgilerden
anlasildigr kadariyla XVIII. yiizyilda her iki vakifta ¢alisan personel arasinda cabiler yer
almaktaydi. Buna gore; 1701 yilinda Baba Mahmud Haydari Vakfinda cabilik gérevini yapan
personel 5 ak¢e yevmiye alirken (VGMA, HD. 1098, s. 59) 1740 yilinda ayni gérevi yapan
personel 10 akge ticret almaktayd: (VGMA, HD. 1094, s. 107). Bu durum vakiflarda ¢alisan
cabilerin iicretlerinin tedricen arttigin1 géstermektedir.

Vakiflarda calisan diger idari personel arasinda imaretlere giren ve ¢ikan erzak ve esyay1
0zel bir deftere kaydeden ve bunlarin hesabin1 yapmaktan sorumlu olan katip ve muhasebeciler
de bulunmaktaydi. 1567 yilinda hem Seyh Coban hem de Baba Mahmud Haydari vakiflarinda
katiplik gorevini yerine getiren personel bulunmakta ve bunlarin her biri giinliik 2 akce ticret
almaktaydi (BOA, TD. 1122, s. 6, 11). Hurufat defterlerindeki bilgiye gore 1693 yilinda Seyh
Coban zaviyesinde katiplik gorevi Kasim isimli bir sahsa tevdi edilmis ancak ne kadar ticret
aldigina deginilmemisti (VGMA, HD. 1098, s. 59). Ancak 1749 yilinda Baba Mahmud Haydari
vakfina babasinin yerine kétip olarak atanan Seyyid Haci Salih giinliik 10 ak¢e almaktaydi
(VGMA, HD. 1100, s. 62). XVI. yiizyilda her iki vakifta da muhasebecilik gorevini yapan
personele rastlanmamasi, vakiflarin muhasebe islerini de katiplerin  yiiriittiigiini
gostermektedir. Daha sonraki donemlerde Seyh Coban vakfinda muhasebe isini yine katipler
yuriitmeye devam ederken, Baba Mahmud Haydari vakfinda bu gorev i¢in atama
yapilmaktaydi. Ornegin, 1725 yilinda Seyyid Salih isimli bir sahis ii¢ akce ile vakfin
muhasebecisi olarak atanmisti (VGMA, HD. 1083, s. 151). 1742 tarihinde Seyyid Salih’in
Oliimii iizerine yerine evlad-1 vakiftan Osman isimli bir sahsin muhasebeci olarak yine 3 akce
ile atamasi gergeklestirilmisti (VGMA, HD. 1100, s. 62).

Calismanin konusunu olusturan her iki vakif da birer “zaviye” veya “tekke” statiisiinde
olduklar1 i¢in burada bir seyhin idaresinde tasavvufi faaliyetler yiiriitilmekteydi. Bu gorev icin
mesihat ciheti tahsis edilmis ve 1567 yilinda her iki vakifta da bu goérevi yerine getiren
personele giinliik 2 akge ticret verilmekteydi (BOA, TD. 1122, s. 6, 11).

Vakiflarda calisan personel arasinda dini hizmetleri yerine getirmek amaciyla imam,
ezan okumak i¢in miiezzin, Kur’an okumak iizere ciizhan ve dua etmek amaciyla duagi gibi
gorevliler de bulunmaktaydi. 1567 yilinda Seyh Coban Vakfinda imamet ve te’zin cihetleri tek
kalem altinda toplanmis ve bu her iki gérev i¢in bir personel gorev almaktaydi. Bu tarihte vakfin
imamlik ve miiezzinlik gorevini yapan personel giinliik 2 ak¢e yevmiye almaktaydi(BOA, TD.
1122, s. 6). Ayni tarihte Baba Mahmud Haydari Vakfinda imamet ve te’zin cihetlerinin yer
almamasi dikkat ¢ekicidir. Zira bu tarihten sonraki siirecte de yani XVIII. yiizyilin sonlarina
kadarki zaman diliminde Baba Mahmud vakfinda c¢alisan personel arasinda ne imama ne de
miiezzine rastlanmamuistir.

Seyh Coban Vakfinda ise XVII. ve XVIIIL ylizyillarda miiezzin atamasi s6z konusu
olmamakla beraber imam atamalari mevcuttu. Buna gore; 1693 yilinda Seyh Coban Zaviyesi
mescidine 2 akge ile bir imam atamasi gergeklesmisti (VGMA, HD. 1098, s. 59). 1727 yilinda
anilan zaviye mescidinde imamlik yapan Mustafa 61diigii i¢in yerine bu gorevi yapmak tizere 2
akceyle oglu Mehmed atanmisti (VGMA, HD. 1143, s. 231). 1751 yilina kadar bu gérevi
yiiriiten Mehmed, bu tarihten sonra gorevini Abdiilkerim isminde baska bir imama devretmis,
ancak bu sahis kendi istegiyle imamet gorevine yegeni Ahmet’e birakmistir. Bu tarihte vakifta
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imamlik gorevi i¢in hala 2 ak¢e yevmiye 6denmekteydi (VGMA, HD. 1100, s. 62). Yiizyilin
ikinci yarisinda da vakifta imamlik gorevi yapan personelin ticretlerinde her hangi bir artis s6z
konusu olmamisti (VGMA, HD. 1090, s. 14). Seyh Coban zaviyesinde ¢alisan personel arasinda
imamlarin var olmast bu vakfin zaman igerisinde siinnilesmis olma ihtimalini ortaya
koymaktadir. Bu konuyla ilgili arsiv vesikalarinin kisitli olmasi net bir bilgi ortaya koymay1
zorlastirmakla beraber yukarida da deginildigi gibi 6zellikle XVI. yiizyildan itibaren Osmanli
merkezi yonetiminin heterodoks yapilara karsi sert bir tutum igerisine girmis olmasindan dolay1
bazi tarikatlarin devlete yakin goriinmek i¢in zamanla siinni bir karaktere biirlinmiis olma
ihtimalini gliclendirmektedir.

Vakiflarda Kur’an’dan ciiz okumakla gorevli personelin varligi bilinmekle beraber Seyh
Coban Zaviyesinde bu gorevi yapan personel yoktu. Ancak Baba Mahmud Haydari Vakfinda
1567 yilinda cabi olan personelin ayn1 zamanda ciizhanlik yaptig1 anlagilmaktadir. Bu her iki
gorevi birlikte yiiriiten personel giinliik 2 ak¢e almaktayd: (BOA, TD. 1122, s. 11). Anilan
vakifta 1700 yilinda ciizhanlik yapan Seyh Yusuf isimli sahsa bu gorev i¢in giinliik 1 akge ticret
verilmekteydi (VGMA, HD. 1098, s. 59). 1753 yilinda Yusuf 6liince bu gérevi yapmak tizere
Salih isimli baska bir clizhan yine 1 akge ile atanmistt (VGMA, HD. 1100, s. 62).

XVI. ylizyila ait evkaf defterlerinde vakiflarda calisan personel arasinda “duag”
tabirine rastlanmazken XVII. ve XVIII. yiizyilda ¢alismanin konusu olan her iki vakifta da bu
tabire rastlanmakta ve bu isi yapanlarin olduke¢a yiiksek ticretler aldiklar1 anlasilmaktadir. “Dua
eden, duac1” anlamindaki bu kavram, Osmanlilarda tarikat hiyerarsisi ve devlet teskilatinda dua
ile ilgili sorumluluklar1 yerine getiren kisiler i¢in kullanilan resmi bir unvandi. Bazi kayitlarda
“duahan” olarak gegen bu gorevliler, belirli merasim ve torenlerde duruma uygun olarak dualar
okurlardi. Duagiluk tarikat hiyerarsisinde de iist makamlar1 ifade etmekteydi. Zamanla
torenlerde yapilan dualarin yani sira devletin devami i¢in hayir temennisinde bulunan kimselere
belli bir ticret karsihiginda gorev verilmesi kararlagtirilmis ve bu amagla “duagtiluk ciheti”
tahsis edilmistir (Ipsirli, 1994, s. 541).

Duagalarin aldiklar1 ticretler yiiksek olmakla beraber bir standart s6z konusu degildi.
Ornegin; 1691 yilinda Seyh Coban Vakfinda duagiiy olan Ismail 5 akge alirken (VGMA, HD.
1098, s. 59) 1699°da bu vakifta ayni isi yapan Halil, giinliik 20 ak¢e kazanmaktaydi (VGMA,
HD. 1140, s. 36). 1703 yilinda vakifta duagi olarak gorev yapan iki personel bulunmakta ve
bunlardan bir tanesi giinliik 5 akge kazanirken digeri 20 ak¢e almaktaydi (VGMA, HD. 1098,
s. 59). Ucretler arasindaki bu farklilik, vakiflarda dudgi olarak ¢alisan personel arasinda tecriibe
veya kidem farki olabilecegi fikrini giiglendirmektedir. Daha sonraki donemlerde anilan vakifta
gorev yapan duagilar giinlik 10 akge ticret almaktaydi (VGMA, HD. 1094, s. 106).

Baba Mahmud Haydari Vakfinda da dua etmekle gorevli olan personel bulunmakta ve
bunlar XVIII. yiizy1l boyunca giinliik 10 akge ticret almaktaydi (VGMA, HD. 1100, s. 62; HD.
1090, s. 15; HD. 1095, s. 53). Vakifta ¢alisan personele iicretleri her zaman nakit olarak
O0denmiyordu. Mesela 1763 yilinda Baba Mahmud Haydari Vakfi’nda dudgtluk gbrevine
atanan Seyyid Abdiilkerim halifeye iicreti nakit olarak degil, ayni bicimde 6denmekte ve
senelik yarim Amid miiddii® bugday olarak verilmekteydi (VGMA, HD. 1099, s. 68).

Vakiflarda ¢alisan personel arasinda tekke ve zaviyelerde namazlardan 6nce veya sonra
Kur’an’dan ciiz okumakla gorevli olan ciizhdn, yine bu tiir miiesseselerde gerekli olan esya ve
erzaki temin edip satin almakla gorevli vekil-i harc gibi vazifeliler de vardi. Bunun yani sira

% “Miid”, genellikle hububat ve diger kuru gidalarin dlgiimiinde kullanilan bir hacim &lgiisiiydii. Bu 6lgegin diger
birimlerden karsilig1 tarih boyunca hesaplanmig hatta bazen cesitli ihtilaflara neden olmustur. Osmanlilarda “miid”
yaklasik 20 Istanbul kilesine denk gelmekteydi (Bkz. Kallek, 2006, s. 457-458). Osmanli Devleti’nin resmi dlcegi
olan istanbul kilesi, XVI. yiizyilda 25,6589 kg bugday ve un, 23,093 kg arpa alirdi. Bir Amid kilesi, ¥ Istanbul
kilesine esitti ( Bkz. Kallek, 2002, s. 568-569).
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anilan miiesseselere gesme ve sarni¢ gibi kaynaklardan su tasimakla gorevli olan sakalar ve
yine vakiflarin temizliginden sorumlu olan ferraslar da vakiflarda ¢alisan personel arasinda yer
almaktaydi.

1567 yilinda Seyh Coban Zaviyesinde ciizhanlik yapan personele rastlanmazken ayni
tarihte Baba Mahmud Haydari Zaviyesinde bu is i¢in ayr1 bir kalem olusturulmus ve ciizhan
olan personel bu is i¢in giinliik 1 akge iicret almaktayd: (BOA, TD. 1122, s. 11). XVIII. yiizyil
boyunca ayni vakifta bu gorev i¢in calisan personelin iicretlerinde herhangi bir degisiklik
olmamis ve cilizhanlar giinliik 1 akge ile ¢alismaya devam etmislerdi (VGMA, HD. 1098, s. 59;
HD. 1090, s. 14; HD. 1100, s. 62). 1567 yilinda Seyh Coban zaviyesinde ¢aligsan sakalar giinliik
2,5 akge iicret almaktaydilar (BOA, TD. 1122, s. 6). Daha sonraki tarihlerde bu gérevi yapan
personele rastlanmamasi, sakalarin yaptigi isi vekil-1 harglarin yaptigin1 disiindiirtmektedir.
1567 yilinda Baba Mahmud Haydari Vakfinda vekil-1 harc ve ferraslik ayni kalem altinda
toplanmis ve bu her iki gorevi yerine getiren personel giinliik 1 akge ticret almaktaydi (BOA,
TD. 1122, s. 11). 1699 yilinda Seyh Coban Zaviyesi mescidinde ferraslik yapan Mustafa
gorevinden ayrilinca yerine vakfin miitevellisinin arziyla 2 ak¢e yevmiye ile Hasan atanmisti
(VGMA, HD. 1140, s. 36). 1700 yilinda Baba Mahmud Haydari vakfinda ciizhan olan Seyh
Yusuf, ayn1 zamanda bu vakfin ferraslik isini de yiiriitiiyor ve her iki gorev icin birer akce
yevmiye aliyordu (VGMA, HD. 1098, s. 59). 1753 ve sonrasinda anilan vakifta ferraslik yapan
personel ayn1 zamanda vekil-i harg olarak da c¢alisiyor ve bu her iki gorev icin glinliik toplam 2
akge tcret aliyordu (VGMA, HD. 1100, s. 62; HD. 1090, s. 15). Yine bu vakifta tekkenin
catisinin bakim ve onarim iglerini ylriitmek {izere logkes atamasiin da gergeklestirildigi
anlasiliyor. Zira 1740 yilinda 1,5 akge ile Osman, Baba Mahmud Haydari Vakfina Logkes
olarak atanmisti (VGMA, HD. 1094, s. 107).

Seyh Coban Zaviyesi, icerisinde Seyh Coban’a ait oldugu diisiiniilen bir tiirbeyi de
barindirdig1 i¢in burada tlirbenin hizmetini goéren ve bekgiligini yapan bir tiirbedar da
gorevlendirilmisti. 1567 yilinda mesihat, nazirlik ve tiirbedarlik gorevlerini ayni personel
yapmakta ve bu her {i¢ gorev i¢in giinliik 6 akge tlicret almaktaydi (BOA, TD. 1122, s. 6). Bu
haliyle tiirbedarlik gorevi i¢in 2 akge 6dendigi varsayilabilir. 1703 yilinda bu tiirbenin hizmetini
yapmak tlizere Seyyid Mustafa isimli bir sahsin tiirbedar olarak atanmasi1 (VGMA, HD. 1098,
S. 59) XVIIL. yiizyilda da bu gorevi yapan personelin aktif olarak ¢alistigini gdstermektedir.

Tablo 1: Seyh Coban Vakfi’na Yapilan Gérevlendirmeler (1691-1758)*°

Vazife Gorevde Bulunanlar Atanma Tarihi
Duagly Ismail 1691
Imam Seyyid Ebubekir 1693
Katip Kasim 1693
Duégily Halil 1699
Ferras Seyyid Hasan 1699
Imam Mehmed 1699
Tiirbedar Seyyid Mustafa 1703
Duégily Seyyid Mustafa 1703
Cabi Seyyid Ismail 1703
Duégily Halil 1703
Miitevelli Hasan 1712

10 VGMA, HD. 1098, s. 59; HD. 1140, s. 36; HD. 1098, s. 60; HD. 1143, s. 231; HD. 1094, s. 106; HD. 1100, s.
62; HD. 1090, s. 14; HD. 1090, s.15.
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Duagly Mehmed 1713
Imam Mehmed 1727
Duagily Seyyid Abdulkadir 1734
Imam Mehmed 1738
Duagilly Seyyid Ali 1739
Imam Ahmed 1755
Imam Yusuf 1757
Imam ve Saka Seyyid Ismail 1758

Tablo 2: Baba Mahmud Haydari Vakfi’na Yapilan Gorevlendirmeler (1691-1818)*!

Vazife Gorevde Bulunanlar Atanma Tarihi
Miitevelli Seyyid Kasim 1691
Nazir Seyyid Kasim 1700
Cabi Mehmed 1700
Ciizhan ve Ferras Seyh Yusuf 1700
Cabi Mahmud 1701
Nazir Seyyid Ali 1705
Muhasebeci Seyyid Salih 1725
Nazir Seyyid Salih 1740
Cabi Seyyid Mustafa 1740
Logkes Osman 1740
Duégily Seyyid Mustafa 1740
Cabi Seyyid Abdurrahim 1740
Muhasebeci Seyyid Mustafa 1742
Duéagiy Seyh Mahmud 1747
Katip Seyyid Osman 1749
Muhasebeci Haci Osman 1750
Ferras ve Vekil-i harc Seyyid Mustafa 1753
Ciizhan Seyyid Omer 1753

Ferras ve Vekil-i harc Seyyid Mehmed 1753-1759

Cabi ve Duagiy Seyyid Mustafa 1761
Duéagiy Seyyid Abdiilkerim 1763
Cabi ve Duagily Seyyid Ismail 1781
Cabi ve Duaglly Mehmed 1787
Cabi ve Duagly Dervis Hiiseyin 1818

1VGMA, HD. 1098, s. 59; HD. 1083, s. 151; HD. 1094, s. 107; HD. 1100, s. 62; HD. 1090, s. 14; HD. 1090, s.

15; HD. 1099, s. 68; HD. 1096, s. 67; HD. 1095, s. 53; HD. 568, s. 59.
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Sonu¢

Glinlimiizde yapimi gerceklestirilen Ilisu Baraj Golii’niin altinda kalan Hasankeyf Antik
Kenti XVI. ve XVIII. yiizyillar arasinda Osmanli idari yapisi igerisinde Amid Eyaletine bagl
bir kaza konumundaydi. Hasankeyf’te bu donemler arasinda ve éncesinde Osmanli Devleti’nin
kamu hizmetine sunulmus ve bir bigimde Osmanli Devlet anlayigina uygun olarak idare edilmis
bir¢ok vakif mevcuttu.

Hasankeyf’te yer alan vakif eserleri ve yapilar bir medeniyet silsilesinin devaminin
gostergesi olmakla beraber mimari agidan daha ¢ok Eyyubi ve Artuklu doneminin mirasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadirlar. Bu yapilarin ¢ogu Osmanli doneminde de varliklarini siirdiirmiis ve
birer vakif olarak hizmetlerine devam etmislerdir. Dolayisiyla bunlarin kurulus amaci agisindan
Stinni bir karakter tasidiklar1 diigiintilebilir. Ancak anilan vakif eserlerinin disinda 6zellikle
Mogol istilasindan sonraki siirecte batiya dogru kacan heterodoks dervislerin Anadolu’nun
bir¢ok kentinde oldugu gibi Hasankeyf’te de cesitli zaviye ve tekkeler kurarak diistincelerini
yaymaya calistiklar1 anlasilmaktadir. Bu heterodoks anlayisla kurulmus oldugu anlasilan
Hasankeyf Seyh Coban ve Baba Mahmud Haydari zaviyeleri Osmanli Doneminde de aktif
olarak faaliyetlerini siirdiirmiislerdi.

Anilan her iki vakfin gelirleri ¢esitli koy ve mezralarin mahsuliinden, ayrica sahislarin
vakfettigi gayrimenkul ve nakit gelirlerin isletilmesi yontemiyle saglanmaktaydi. Toplam
gelirin biiyiik kismi, vakiflarda ¢alisan gorevlilerin iicretlerini 6demek i¢in kullanilmaktaydi.
Personel maaslarinin disinda mutfak masraflar1 da 6nemli bir gider kalemini olusturmaktaydhi.
Seyh Coban Zaviyesi ve Baba Mahmud Haydari Vakiflarinin biinyesinde gérev yapan personel,
yaptiklari isin sekline gore ii¢ kalem altinda toplanmisti. Bunlardan ilk grubu vakfin idari
islerini yiiriitmekle miikellef olan miitevelli, ndzir, cabi, muhasebeci ve katip gibi gorevliler
olustururken; ikinci grubu ibadet ve egitim gibi vazifeleri yliriiten imam, miiezzin, hatip, clizhan
ve duagly; ligiincili grubu ise binalarin bakim, onarim ve temizlik isleriyle ilgilenen logkes,
ferras ve saka gibi gorevliler meydana getirmekteydi.

Anilan her iki vakfin isleyisinde gorev alan personelin aldiklar1 {icretlerin miktari
doneme gore degisiklik gostermekle beraber genelde ayni isi yapanlar esit miktarda maas
almaktaydi. Bazen miiessese igerisinde bir personelin birden fazla gorevi icra ettigi de olurdu.
En yiiksek ticret, duagtiluk gorevi yapan personele verilmekteydi.

Hasankeyf’te yer alan Seyh Coban Zaviyesi, adin1 vefai tarikatina mensup, heterodoks
bir dervis olan Seyh Coban’dan; Baba Mahmud Haydari Tekkesi ise; ismini Kalenderi
tarikatina bagli, bagka bir heterodoks dervisten almisti. Bu her iki vakif gerek sunduklar1 din ve
egitim hizmetleriyle gerek biinyesinde calistirdiklari personele isttihdam saglamak yoOniiyle
Osmanli doneminde Hasankeyf sehrinin sosyo-ekonomik ve toplumsal yasamini olumlu yonde
etkilemislerdi.
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