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HAMDULLAH ARVAS

The Determination of Approaches to the Prophetic
Parables as Method Study

Abstract

Prophethood is the founding doctrine of revelation in that it expresses the
communication between God and man and the basic structure on which the
principles of belief are built. Based on this importance, those who deny religi-
ous truths and those who defend them have focused on the issue of prophet-
hood. While those who do not believe in God, Christians, Jews, and groups
such as Barahima and Summaniya criticized Islam’s understanding of prop-
hethood. On the contrary, the Mutakallims tried to advocate the prophethood
through reason and religious evidence. In this context, one of the issues on
which opinions are expressed is the subject of the authenticity and truth of
the parables. In the fact that the exemplary historical events were called as the
gissa in a religious-moral sense instead of ustiire which Arabs before Islam
called it. Not only the naming of past social events but also their content has
been corrected. Nevertheless, the question of the authenticity of the parable
has always been the subject of debate. There are two dimensions of the no-
bility of the prophetic parables as reality and authenticity. While the truth
is about whether narrations refer to a case outside of the mind, the issue of
authenticity is about the cultural base to which stories belong to. One of the
attitudes about the authenticity and reality of the prophetic parables is the po-
sitivist approach. According to this approach, parables are a reflection of my-
thological narratives on religious beliefs. The second form of approach is the
Psychoanalytic approach, based on the interpretations made on the symbolic
manifestations of stories. According to this approach, parables are religious
experiences that appear symbolically in consciousness through symbols and
metaphors. In the theological approach, in which the possibility of revelation
is accepted, there is a general acceptance that parables are signifying a truth
properly. On the other hand, there are three different means of this approach,
whether the stories are a complete expression of truth or symbolic messages
created to give specific meanings. The first of these ways is the literalist view,
in which the verbal of the stories are regarded as the truth. The second is the
batini intuitionist approach that is considered the truths are under the appa-
rent verbal meaning of stories, and that claims to be reached only through in-
tuition only, not by way of literal meaning. The third approach is that the truth
will be reached by understanding the language employing the real meaning
suitable for the speaker. Among all approaches, the double truth paradigm,
in which Ibn Rushd draws attention to the distinction between religion and

[1130] Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 19, Say1: 2



Bir Yontem Caligsmasi Olarak Peygamber Kissalarina Yaklasim Bi¢cimlerinin Tespiti

philosophy, has come to the fore as a remarkable method. Thus, the fields of
religion and philosophy have been separated from each other, and it has be-
come important not to confuse the areas where interpretation is necessary and
the areas that should be believed. As a conclusion proposal, the Mutakallims
should consider this perspective in terms of providing a way out of the tensi-
on between religion and science in the modern period. In our study designed
to evaluate the claims put forward in this regard, the ways of approaching
the reality and authenticity of the parables of the Qur'an will be examined. As
a result, in this study, in which the basic views of some Mutakallims on the
subject are also stated, a method has been tried to be presented about the way
they approach the nature and content of the prophetic parables.

Keywords: Kalam, Prophethood, Parable, Truth, Psychanalytic, Divine
Secret, Interpretation

Bir Yontem Calismasi Olarak Peygamber Kissalarina
Yaklasim Bicimlerinin Tespiti
Oz

Niibiivvet, Allah ile insan arasindaki iletisimi, inan¢ esaslarinin tizerine
bina edildigi temel yapiy1 ifade etmesi bakimimndan vahye dayanan dinlerin
kurucu doktrinidir. Bu 6neminden hareketle dini hakikatleri inkar edenler ile
onu savunanlar niibiivvet konusuna odaklanmiglardir. Tanriya inanmayan-
lar, Hristiyanlar, Yahudiler ile Berdhime ve Stimmaniye gibi gruplar Islam'in
niibiivvet anlayisini elestirirken kelamcilar niibiivveti akil ve nassla temellen-
dirmeye ¢alismislardir. Bu siiregte besairii’'n-niibbiivve ile delailii’'n-niibiivve
temalar1 gercevesinde argiimanlar gelistirmisler ve elestirilere cevaplar veren
genis bir literatiir olusturmuslardir. Bu kapsamda {izerinde goriis belirtilen
konulardan biri de kissalarin asliyeti ve hakikati meselesidir. Fakat kelamci-
larin bu meselede ¢ok fazla goriis belirtmedikleri bilinen bir gercektir. Bu tes-
pitle tasarlanmis ¢alismamizda kelamcilarin, vahyin hakikati konusunda ileri
surdiikleri goriislerden yola ¢ikarak peygamber kissalari konusundaki temel
yaklasimlari tespit edilmeye calisilmistir. Bu amagla ilk olarak niibiivvet tari-
hini ifade eden peygamber kissalarinin hakikat ve 6zgiinliiklerinin nasil ele
alindig1 konusunda Pozitivist, Psikanalisttik ve Dini-Teolojik yaklasim bi¢im-
leri incelenmigtir. Mahiyet ve muhteva bakimindan kissalara yonelik yaklagim
bi¢imlerinden biri olan Pozitivist yaklasimda, tipki Berdhime ve Stimmaniye
firkalarinda oldugu gibi akil yeterli goriilmektedir. Dini hakikatleri redde-
den natiiralistler ile Tanr1'nin varligimi kabul etmekle birlikte vahyin imkan-
na kusku ile bakan deistler kissalar1 hakikat bakimindan gercek disi, aidiyet
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bakimindan da mitolojik anlatilarin dini inang tizerindeki bir yansimasi sek-
linde degerlendirmektedirler. Ikinci anlayis bigimi olan psikanalisttik yakla-
simda kissalardaki metaforlar, riiya veya miisahede ile tecriibe edilen ilahi
veya begeri semboller olarak konumlandirilmaktadir. Dini-teolojik yaklasima
gore ise vahiy, biitiin igerigi ile ilahi kaynakl olup sarsilmaz bir sekilde kesin
hakikatlere delalet etmektedir. Bununla birlikte vahyin imkanini kabul eden-
ler, kissalarin, hakikatin yalinkat bir ifadesi mi yoksa belirli anlamlar1 vermek
tizere olusturulmusg sembolik mesajlar m1 oldugu konusunda goriis ayriligina
diismiislerdir. Bu baglamda ii¢ yaklasim bigimi ortaya ¢ikmuistir. Bu yaklasim-
lardan birincisi kissalarin lafizlarimin gercek manasi ile hakikat addedildigi
literalist goriistiir. Ikincisi kissalarin zahiri manalarinin altinda sirlarin bulun-
dugunu, bu sirlara seriat ehlinin degil de sadece hakikat ehlinin ulasacagini
diisiinen batini yaklasimdr. Ucglincii yaklagim ise kissalarin gercek anlamina
erek dilin anlasilmasi ile ulasilacagini belirten Ehli te’vilin goriisiidiir. Kur'an
ayetlerinin lafz ile hakikati temsil ettigini iddia edenler ve bunlarin yorum-
lanmasi ile hakikate ulasilacagini iddia edenler arasindaki goriis farkliligin-
da Ibn Riisd’{in din ve felsefe arasindaki ayrima dikkat cektigi cifte hakikat
yaklasimi dikkate deger bir yontem olarak 6n plana ¢ikmistir. Boylece din ve
felsefenin sahasi birbirinden ayrilmus, te’vilin gerekli oldugu alanlar ile iman
edilmesi gereken alanlarin birbirine karistirilmamasi hususu 6nem kazanmais-
tir. Sonug Onerisi olarak kelamcilarin bu perspektifi dikkate almasi, modern
donemde din ile bilim arasinda {iretilen gerilimden bir ¢ikis yolu saglamas:
bakimindan énemli goriilmiistiir. Calismamizda Kur’an kissalarina yaklasim
bigimleri incelenirken hem niibiivvet konusunda ortaya konulacak ¢alismalar
i¢in bir yontemin sunulmasi hem de kelamcilarin bu konudaki temel yakla-
simlarinin tespit edilmesi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Nuibuivvet, Kissa, Pozitivizm, Psikanalizm, Ba-

tin, Te'vil
Giris

Niibiivvet, Allah ile insan arasindaki iletisimi, dinlerin kurucu esaslarinin
tizerine bina edildigi temel yapiy: ifade etmesi bakimindan vahye dayanan
dinlerinin en 6nemli doktrinidir.! Bu 6neminden hareketle kelamcilar niibiiv-
vet konusuna biiyiik 6nem vermisler ve bu alanda miistakil eserler kaleme
almiglardir. Bu eserlerde, adalet ilkesinden hareketle faal akilla ittisak tizerin-

U Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 25/196-203; “Ustili Selase”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2012), 42/212; “Niibiivvet”, Diydnet Islém Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 33/281.
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den kesbilik tezini ileri siiren filozoflarin aksine,? niibiivvetin vehbi oldugu,
Allah'in peygamberligi kime verecegini en iyi bildigi,® liituf olarak diledigi
peygamberi risaletle gorevlendirdigi tezini savunmuslardir.* Fakat kelamci-
larin en bagindan beri siirekli cevap vermek zorunda kaldiklar sorular dog-
rudan niibiivvetin mahiyeti ve imkani konusunda olmustur. Heniiz Hz. Pey-
gamber hayatta iken miisrikler, Yahudiler ve Hristiyanlar onun peygamberligi
konusunda inkar ve alaya varan goriigler ileri siirmiislerdir.’ Hz. Peygamberin
vefati ile Islam’in hakikat ve gecerliliginin bittigi seklinde bir umuda kapilan
eski dini ve felsefi geleneklerin miintesipleri de bu konuda siddetli elestiri-
ler yoneltmislerdir.® Bu siirecte ortaya ¢ikan kelamcilar begdirii n-niibbiivve ve
deldilii’'n-niibiivve temalar1 cercevesinde argiimanlar gelistirmislerdir.”

Islam’in niibiivvet esaslarii savunmak tizere genis bir literatiir® olustu-
ran Kelamcilar i¢in her zaman temel kaynak Kur'an-1 Kerim olmustur. Zira

2 Eb0 Nasr Farabi, el-Medinetiil-fazila, cev. Nafiz Danusman (Ankara: Milli Egitim Bakanlig:
Yayinlari, 2001), 87.

3 el-En‘am 6/24-25.

4 Bk. Abdiilkerim es-Sehristani, Nihdyetiil-ikdim fi ilmi’l-keldm, thk. Alfred Guillaume (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 458; Seyfuddin Amidi, Gayetu'l-merdm fi ilmi’l-Keldm,
thk. Hasan Mahmud Abdullatif (Kahire: Daru’l Kittbi'l-Misriyye, 1971), 317, 327-329, 333-
334, 342.

5 el-En’am 6/24-25; el-Isra 17/101; el-Mii’min{in 23/24; el-Furkan 25/5-6; Yasin 36/13-15.

¢ Yahudi ve Hristiyan din adamlar1 hentiz hicri birinci yilinda Hz. Muhammed’in peygamber-
ligi ve niibiivvetine dair tezlerine elestiriler yoneltmislerdir. Bu konuda Yuhanna ed-Dimegki
(6.754) en ¢ok 6n plana ¢ikan Hristiyan din adam1 olmustur. John of Damascus, Writings, ev.
Frederic H. Jr. (New York: The Chatolic University of America Press, 1858), 1-18; Daniel J.
Janosik, John of Damascus, First Apologist to the Muslims : The Trinity and Christian Apologetics in
the Early Islamic Period (New York: Wipf and Stock Publishers, 2016), 69.

7 Ibni Nedim, Fikrist adli eserinde, Ibnii’r-Ravendi'nin Kitdbii’z-Ziimiirriid ve Kitabii'd-Damig
adli eserlerinde niibiivvet inancini reddettigini belirtmistir. Daha sonra Abdurrahman Be-
devi bir yanlis anlamaya isaret etmis, bu goriislerin aslinda Berdhime firkasinin goriisleri
oldugunu, Ibnii'r-Ravendi’nin de bunlar diyalektik bir argiimantasyonla belirtirken ken-
disine aitmis gibi bir vehme yol a¢tigim belirtmistir. Ay sekilde Ebéi Bekir er-Razi'nin f7
Nakzi'l-edydn ve Hiyeliil-miitenebbiyyin adli kitaplarinda niibiivveti felsefi yonden elestirdigi-
ni belirten goriislere rastlamak miimkiindiir. Bk. Muhammed b. ishak ibni Nedim, Kitab el-
Fihrist (Kahire: Muiessesetu’l-Furkan, 2009),215, 431; Abdurrahman Bedevi, Min Tarihil-ilhad
fi'l-Islim (Kahire: Sina li'n-Nesr, 1993), 150-161.

8 Delailii'n-niibivve konusunda yazilan eserlerin listesi i¢in bk. Abdullah Kése, Deldilii'n-
Niibiivve Eserleri (istanbul: Marmara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Yiiksek lisans Tezi,
1989). Ornek olarak Ebti Osman Amr b. Bahr Cahiz, EI-Muhtdr fi red ald’n-nasdrd (Kahire:
Mektebetii’z-Zehra, 1984); Ali b. Muhammed Maverdi, Alamu’n-niibiivve, thk. Selah Saveyi
(Masir: Meketebetu Huleyf, 1319); EbG Hatim b. Hamdani Razi, Aldmu n-niibiivve (Tahran:
Enciimeni Felsefe, 1356); Ahmed b. Halil b. Abdullah Kadi Abdulcabbar, Tesbitu Delaili
Niibiivvet, thk. Abdulkerim Osman (Beyrut: Daru’l-Arabi, 1975); EbG Bekr Muhammed b.
Tayyip Bakillani, el-Intisir, thk. Muhammed Isam Kudat (Beyrut: Daru’l-Tbni Hazm, 2001);
Eb(i Manstir Mattridi, Kitdbu't-tevhid, thk. Muhammed Arusi - Bekir Topaloglu (Istanbul:
Mektebetiil-irsad, 2010).
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Kur'an-1 Kerim, hem niibiivvet meselesinin mahiyet ve muhtevasina dair ku-
rucu diisiinceler saglamakta hem de peygamberlerin hayat: hakkinda bilgiler
vermektedir. Kur'an ayetlerinde belirtildigi {izere tarihin belli dénemlerin-
de Allah, toplum dillerinin anlam 6rgiisii i¢inde insanlar1 hak dine,’ hayatin
genel anlami hakkinda diistinmeye, iyiligi yapip koétiilitkten uzak durmaya
davet eden peygamberler gondermistir.’” Fakat toplumlarini yeni bir diinya
kurma girisimi etrafinda bir araya getirmek isteyen peygamberler, kendi top-
lumlarinin ileri gelenleri tarafindan dislanmus, siiriilmiis ya da oldiirtilmiis-
lerdir." Boylece Allah ilim, kudret ve adaleti ile devreye girmis,'? suglularin
yaptiklarinin cezasini diinyada ve ahirette gorecekleri bir siireci baglatmigtir.”
Bu sekilde kendi toplumlarina ve peygamberlerine kotii davranan topluluk-
larin nasil yok edildigi hususu Kur'’an'da miiteaddit ayetlerde zikredilmek-
tedir." Kelam diisiincesinde, va’d ve vald baglaminda tartisilan niibiivvet
tarihine ait haberlerin daha sonra vahye muhatap olan insanlar igin 6zli bir
sekilde anlatildig1 anekdotlara kissa denmistir.

Kissalar, Allah ile toplum arasindaki iliskinin peygamber iizerinden dile
getirildigi anekdotlardir. Fakat tarih boyunca bu olaganiistii iliskinin nasil
gerceklestigi, bir beserin evrenin yaraticist olan Allah’tan nasil bilgi alabildi-
gi konusu insanin tecriibe yolu ile anlayabildigi bir sey degildir. Bu nedenle
insanlar bu konuda goriis ayriigma diismiislerdir. Baz1 insanlar kendileri-
ne goklerin ve ge¢misin gayb haberlerini veren, kendileri gibi insan olan bu
peygamberlere giivenmis, onlarin bildirdigi haberleri hakikat addedip iman
etmistir. Baz1 insanlar da biitiin bu siireci, olaylar1 mecaz yolla imgeye vu-
ran din dilinin hakikatini inkar etmis, vahyi uydurma addedip kendileri gibi
insan olan peygamberleri yalancilikla suglamistir. Giiniimiizde bu tarihsel
karsilasmay1 bir biitiin olarak ele aldigimizda, tarihsel siirecte peygamber
kissalarmin nasil anlasildigi, hakikat ve aidiyet noktasinda nasil ele alindig:
konusunda Pozitivist, Psikanalisttik ve Dini-Teolojik yaklasim olmak {izere {ig
anlayis bi¢imi bulunmaktadir.

9 ibrahim 14/4; es-Stird 42/7.

10 el-Bakara 2/87, 11_9, 151; en-Nisa 4/64, 79, 165; el-Maide 5/46, 48, 70; el-En’am 6/42; el-A'raf
7/59, 80, 103, 162; Ibrahim 14/4-5; en-Nahl 16/36; Fatir 35/24.

1 el-Mu’min(n 23/45; er-Rtm 30/47.

12 Eb(t Manstr Mattridi, Te'vilitii 1-Kurdn, thk. Mecdi Baslum (Beyrut: Darul-Kittbi'l-, Hmiyye,
2005), 1/481; Mahmud b. Ahmed Zemahseri, Kessdf an hakdikil-gavdmidi’t-tenzil (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 1/146; Fahreddin Razi, Mefdtihul-gayb (Beyrut: Daru’l-Ihyai’t-
Ttras, 1420), 3/535.

13 el-Bakara 2/55 63-64.

14 el-En’am 6/6, el-A’raf 7/4, 182, Yiinus 10/13.
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1. Pozitivist Yaklasim: Kissalar Mitolojik Kaynakli1 Anlatilardir

Dini hakikatleri kabul etmeyenler, kutsal kitaplarda yer alan kissalarin
aidiyet bakimindan mitolojik kaynakli oldugunu, hakikat bakimindan da
zihnin disinda bir vakiaya dayanmadigmni iddia etmislerdir.”® Bu anlamda
Allah’in varligina inanip da aleme miidahalesini kabul etmeyen deistler, vah-
ye, ilahi bir anlam yiiklemedikleri i¢in ateistlerle ayni1 tavri sergilemis, insanin
tecriibe smurlarini agan her tiirlii bilgiyi inkar eden ateistler gibi pozitivist bir
yaklasim sergilemislerdir.'s Ornegin Fransiz filozof Thomas Pain (6.1809)),
Akl Cagr adl1 kitabinda kissalarin gergekiistii dilini kabul etmedigi gibi onlar1
dogrudan inkar eden goriislere yer vermistir. Pain’e gore ‘kissalarin veya ken-
di ifadesi ile hikayelerin parcalarinin tutarli olmasi onlarin dogru oldugunu
gostermez, kald1 ki pargalar tutarli olsa da biitiinii bakimindan yanlis olabilir.
Hikayenin parcalarmin tutarsiz olmasi ise biitiiniiniin gergek olamayacagin
kesinlikle kanitlar.”" Biitiin varligin bilgisine sahip olmayan Pain’in goriiniis-
te gelisik olan bir par¢anin yanlislig tizerinden her seyi inkar etmesi sagdu-
yuya uygun bir tutum olmamustir.

Bu kaygiy1 cok daha varolussal bir seviyede hisseden Max Horkheimer’e
(1895-1973) gore 6znel akil tarafindan tahrip edilen dogaiistii gergeklik inan-
cina ait unsurlar ve nesnel kokler sadece biiyiik evrensel kavramlarin temeli
degildir; kisisel, ttimiiyle psikolojik davranis ve eylemlerin de kaynaklaridir.
Davranislar nesnel sayilmis dogruyla olan bu iliskiden yoksun kaldik¢a in-
sanlarin en temel duygularina kadar her sey buharlasip gitmektedir. Cocuk
oyunlarinin ve yetiskin duygularinin mitolojiden kaynaklanmas: gibi, bir za-
manlar biitiin seving ve hazlar da bir nihai dogruya duyulan inanca bagliyda.
Her seyi maddeye indirgemek bu inanca tabiat1 geregi bagli olan yasami tah-
rip etmigtir.'s

Pozitivist yaklasimda akil ve bilimin ne oldugu belirlenirken dinin haki-
kat kabul edilmedigi bir yontem izlenmis, dinin kavramlar1 disarida birakila-

5 Alfred Jules Ayer, Dil, Diisiince, Dogruluk, cev. Vehbi Hacikadiroglu (istanbul: Metis Yaynlari,
1998), 11-12; Evan Fales, “Naturalism and Physicalism”, The Cambridge Companion of Atheism,
thk. Michael Martin (New York: Cambridge University Press, 2007), 118; George H. Smith,
Atheism: The Case Against God (Prometheus Book, 2003), 104; Mehmet Aydin, Din Felsef-
esi (Izmir: [zmir [lahiyat Vakfi Yayimlari, 2014), 140-145; Aydin Topaloglu, Tanritammaziigin
Felsefi Boyutlari: Ateizm ya da Teizm (Istanbul: Kakniis Yay., 2001), 10; ibrahim Coskun, Ateizm
ve Islém (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 49.

16 Hiisamettin Erdem, “Deizm”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/110.

17 Thomas Paine, Akil Cag1, ¢ev. Ali hsan Dalgi¢ (istanbul: isbankas1 Yayinlari, 2013), 135.

8 Max Horkheimer, Akil Tutulmasi, cev. Orhan Kogak (Metis Yayinlari, 1998), 77.
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cak sekilde bir tanim teorisi gelistirilmistir.”” Bu yaklasimi gerek¢elendirmek
i¢in de bilim, dinin metafizik boyutlarinin karsit1 olarak konumlandirilmistir.
Gergekte dinin bilimle ¢atismasi yoktur. Din ile bilim arasindaki gerilim tabi-
atin nedensellik yasasina indirgenen pozitivist hakikat anlayist ile bu yasanin
Allah’in iradesi ile kurulu oldugunu iddia eden dini hakikat anlayis1 arasin-
daki farka dayanir. Vahyin bildirilis amaci, hayatin anlamyi, insanin ve evrenin
yaratilis sebebi gibi varolugsal konularda insana yol gostermek, onda birey-
sel ve toplumsal anlamda bir kurucu irade tesis etmektir. Bilimde ise boyle
bir gaye kurucu 6zellik bulunmamaktadir. Fakat insan zihninin mitolojiden
arindirilmasi konusunda bilim, dine yardimc olmaktadir. Hayatin anlamin
yakalama konusunda ise dinler, bilime yol gostermektedir. Dolayisiyla din
ve bilim arasindaki gerilim vahiy ile akil arasinda degil her biri kendi dogru
boyutunun farkina varamamig olan bir iman ile bir bilim arasindadir. Bilim
olarak kalan bilim; iman olarak kalan imanla ¢atismamaktadir.?’ Bu nedenle
pozitivistlerin dini hakikatleri inkar etmek icin {irettigi bu sahte karsitligin
gercekte bir gegerliligi bulunmamaktadir.

2. Psikanalisttik Yaklasim: Kissalar, Bilincaltinin Sembolleri ile
Aktarilan Mesajlardir

Psikanalisttik yaklasim, kissalar1 bilingaltinin kavramlari ile agiklayan bir
anlayis bigcimidir. Bu yaklagimi ilk dile getirenlerden biri {inlii analitikgi psi-
kolog Carl Gustav Jung (1875-1961) olmustur. Dini, insan aklinin 6zel bir tu-
tumu olarak goren Jung’a gore insan mitolojik imgelemi asla terk etmemistir.”!
Bu imgeler, insanin bilingaltinda yasamaktadir. Ornegin peygamber kissala-
rinda anlatilan bazi olaylar, el¢inin kisisel tecriibesinin mitolojik ve sembolik
dil ile diga aktarilmasidir. S6z konusu mitolojik semboller, eger kelimesi keli-
mesine alimacak olurlarsa tabii bilgi ile uzlasmaz bir geliski olustururlar.?

Kissalardaki metaforlar1 benligin kendini kesfetmesi baglaminda yorum-
layan Jung, psikanalisttik yaklasimini temellendirmek igin ¢esitli 6rnekler
vermektedir. Jung’a gore Kehf stiresinde gecen magara, metaforik olarak yeni-

9 Alfred Jules Ayer, Dil, Diisiince, Dogruluk, cev. Vehbi Hacikadiroglu (istanbul: Metis Yaynlari,
1998), 50.

2 payl Tillich, Imamn Dinamikleri, cev. Salih Ozer - Fahrullah Terkan (Ankara: Ankara, Okulu

Yaynlari, 2000), 77.

Carl Gustav Jung, Psikoloji ve Din, gev. Raziye Karabey (istanbul: Okyanus Yayincilik, 1998),

7.

2 Carl Gustav Jung, Kesfedilmemis Benlik, cev. Barig ilhan (Istanbul: Baris ilhan Yaymevi, 1999),
70.
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den dogusu sembolize etmektedir.” Bu kissada baligin goriilmesi ile Musa ve
Hizir'in bulusmasi kisiligin ¢ogalma yolu ile doniisiimiinii imler. Jung’a gore
balik, Hizir'in kendisidir.?* Musa ile Hizir arasindaki baskalik da net degildir.
Bu iliski uzak dogu diisiincesinde ‘guru’ karakteri ile Hristiyanlikta ise car-
miha gerilme metaforu ile belirtilmistir. Hging benzerlikler bu siirecin dogal
sonucudur. Hz. NGh'un karay1 bulmasi i¢in gonderdigi halde geri donmeyen
karga,” ayn1 zamanda Hz. Isa’nin carmiha gerilmesine de {iziilmemektedir.?*

Carl Gustav Jung, ayrica Hz. NGh'un kissasinda gegen karanlik ve gemi
kavramlarmi da kisisel benligin kendini kesfetme siireci olarak yorumlamis-
tir. Jung’a gore gecenin siyah karanligi ice doniisii temsil etmektedir. N{th'un
gemisi ise benligin otonomlasmasi, toplumsal kaliplardan bagimsizlasmasi
anlaminda kurtaric1 ufku isaret etmektedir.”® Jung’a gore biitiin bunlar her
toplumda bulunabilen benzer arketiplerdir. Bu arketipler bilingli tasavvurlar
degildir. Eger Oyle olsaydi aracisiz olarak anlasilabileceklerdi. Oysa bunlar
insan bilincinde ortaya ¢iktiklarinda ¢ogunlukla anlasilmamaktadir. Hatta bu
arketipleri kavrayan insanlar bu tasavvurlar karsisinda sasirmaktadirlar. Do-
layisiyla bunlar, kuslarin yuva yapmalari ya da karincalarin orgiitlii topluluk-
lar kurmalari cinsinden i¢giidiiseldir.”

Carl Gustav Jung, her ne kadar modern insanin mitoloji ve riiya ile tecrii-
be ettigi birtakim metaforik sembollerin vahiy diisiincesi ile kazanilmis olma
ihtimalini goz ard1 etse de, kissalar1 yorumlarken insanin bireysellesmesi sii-
recinin merkezine yerlestirdigi bu metot Islam diisiincesinin kaynaklarinin
yeniden degerlendirilmesinde farkli bir yontem sunabilir. Bununla birlikte
kissalarin riiya ve mitoloji olmadigy, kissalarin delalet ettigi gerceklere iman
etmenin dini-teolojik acidan bir inang esas1 oldugunu belirtmek gerekmekte-
dir. Zira dini inanci insanin psiko-sosyal dogasinin bir tezahiirii olarak deger-
lendiren yaklasimlar, tarihsel siirecte, vahyin inkari ile sonuglanan neticelere
yol agmugtir.®

#  Abdurrahman Kasapoglu, Carl Gustav Jung'un Kehf Suresinin Tefsiri (Malatya: Mengiiceli
Yayinlari, 2006), 8-9.

% el-Kehf 18/60, 62-65.

% Karga imgesi [slam kaynaklarinda giivercinle belirtilmistir.

% Carl Gustav Jung, Dort Arketip, cev. Zehra Aksu Yilmazer (istanbul: Metis Yaynlari, 2005), 54,
65-67, 105.

7 el-Mii’minun 23/27.

% Carl Gustav Jung, Insan ve Sembolleri, gev. Ali Nahit Babaoglu (Istanbul: Okyanus, 2009),
224.

¥ Carl Gustav Jung, Insan ve Sembolleri, 67.

% Sigmund Freud, Dinin Kokenleri, gev. Selguk Budak (Istanbul: Oteki Yayinevi, 1999), 40-41,
74- 79; Sigmund Freud, Bir Yamlsamanin Gelecegi, cev. Aziz Yardiml (idea Yaymlari, 2003),
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3. Dini-Teolojik Yaklasim: Kissalar Allah’in Bildirdigi Hakikatlerdir
Dini-teolojik yaklagim, Allah inancina bagh olarak vahiy olgusunun muh-

tevas1 bakimindan hakikat, mahiyeti itibari ile ilahi kaynakh addedildigi bir
anlayis bicimidir.*® Bu bigimi ile Pozitivist ve Psikanalisttik anlayistan ay-
rilmaktadir. Zira pozitivist yaklagimda Kur'an metni mitolojik, metafizik ve
pozitif bilim siireci icinde metafiziksel donemde konumlandirilmis, ve onun
arttk gecmisin bir {irlinii olarak kabul edilmesi gerektigi iddia edilmistir.
Kur’an’mn muhtevasi, 6zellikle kissalarin igerigi cevre kiiltiirlerdeki mitolojik
anlatilarin bir tiriinii seklinde degerlendirilmistir.®> Bu yaklasima gore bilim
oncesi donemde Kur'an metni ile ileri adimlar atilmis olsa da aklin
aydinlanmasindan sonra onun bu gorev bitmistir.*® Jung'un savundugu
psikanalisttik yaklasimda ise Kur'’an metninin mahiyetinden ziyade onun
fenomenolojik tezahiirii tizerinde durul-mus, psikolojinin insan bilinci
iizerindeki yansimasi olarak degerlendirilmis-tir.* Varlik anlayisin1 evrime
dayandiran Sigmund Freud gibi psikologlar bu muhteva {izerinden dini
hakikatleri inkar etmislerdir.®

Dini-teolojik yaklasima sahip Miisliimanlar tarihsel siiregte mutlak¢: ve fe-
nomenolojik olmak tizere iki tasavvur bi¢imi gelistirmislerdir. Mutlakgi tasav-
vura gore Kur’an, her konuda nihai hakikati sdyleyen Allah’in mutlak kela-
mi olup onun mutlak ilminin {iriiniidiir. flahi kelamla bildirilen din ve seriat
kiyamete kadar degismez olarak kalacaktir. Kur’an'in varlik olarak Allah ile
esitlendigi bu tasavvura gore mevridi nasta ictihada mesag yoktur. Antropolo-
jik stireci dikkate alan fenomenolojik yaklasimda ise mutlak¢ anlayisin bazi
kabulleri benimsenmekle birlikte Allah ile Kur’an arasma bir mesafe konul-
makta, vahiy olgusu zat ve zaman bakimindan Allah’tan sonraki bir siirece
yerlestirilmektedir. Bu anlayisa gore vahiy dilinin Arapga olmas1 Kur’an't ha-
kikat bakimindan izafi, kiiltiirel temel bakimindan yerel kilmaktadir. Her ne
kadar din sabit ve ilkeleri evrensel olsa da seriat, maslahatlara gore tedeyyiin

IV. Béliim; Ismet Tung, “Din Caligmalarinda Antropoloji”, Journal of Analytic Divinity 4/1 (15
Haziran 2020), 14-36.

31 “Kur’an kissalarinin Yahudi sozlii kiiltiiriine dayandiran iddialar bagka bir ¢alismanin konu-
su olacak genislikte oldugu i¢in genel yaklasimda diniteolojik kapsama yerlestirilmekle yeti-
nilmistir.” Bkz. Sinasi Giindiiz, “Kur’an Kissalarinin Kaynag1 Eski Ahit mi? Yapi, Muhteva ve
Kaynak Agisindan Torah Kissalar1”, Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/10
(01 Subat 1998), 49-88.

% Evan Fales, “Naturalism and Physicalism”, The Cambridge Companion of Atheism, 118; George
H. Smith, Atheism: The Case Against God, 104.

% [lhami Giiler, Ozgiirliikcii Teoloji Yazilar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 37-39.

¥ Carl Gustav Jung, Kesfedilmemis Benlik, 70.

% Sigmund Freud, Dinin Kékenleri, gev. Selguk Budak (Istanbul: Oteki Yayinevi, 1999), 40-41,
74-79; Sigmund Freud, Bir Yanlsamanin Gelecegi, cev. Aziz Yardimh (1dea Yayinlari, 2003), IV.
Boliim; Tung, “Din Calismalarinda Antropoloji”.
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edecek sekilde tarihseldir. Dolayisiyla Kur'an'm akil ile iligkisi insanin gor-
mesine imkan saglayan giines mesabesindedir. Bu anlayisa gore Kur'an akh
harekete gecirmekte, yagmur gibi onu bereketlendirmektedir.* Bu iki anlay1s
bicimine dayanan gerilim, Kur'an'm nasil anlasildig1 konusunda daima belir-
leyici olmustur.

Kur’an, el-Kitab’in toplu okunmasina isaret eden, istikaki bulunmayan bir
isimlendirmedir.*” Bunun disinda Kur’an kelimesinin bir seyi baska bir seye
yaklagtirmak manasindaki ‘karn’ kokiinden tiiredigi belirtilmistir. Bu anla-
min ortaya ¢ikmasinda Kur'an ayetlerinin yapisi etkili olmustur.®® Bu durum
Kur’an ayetlerinin gaib ve sahid olmak {izere iki varlik alanina delalet etme-
sinden farkli olarak ayetlerin epistemolojik seviyede isaret ettigi gercek ve
mecaz boyutlariin dikkate alinmasini gerektirmektedir. Bu ikisi iginde me-
caz ifadeler analojilere dayanir. Kur’an'daki analojiler varlik, bilgi ve ahlak
konularinda gayb aleminin hakikatleri insan zihnine yaklagtiran benzetmeleri
kapsamaktadir. Ornegin haberi sifatlar denilen bazi analojilerde Allah, begerd
nitelikler yolu ile insan zihnine yaklastirilir.*® Bazen de ‘salih kul’ 6rneginde
oldugu gibi birtakim hakikat tasavvurlar: sembolik dil iizerinden insana akta-
rilmaktadir.®* Anlamlar1 dogrudan elde edilen ayetler ise her insanin tecriibe
edebilecegi sekilde tabii ve tarihl gdzlemlere dayanir. Tabiat ayetleri insanin
evrende tecriibe ettigi varlik ve olgular icermektedir.* Tarihin ayetleri ise in-
sanlarin gormeye davet edildigi gegmis kavimlerin eserleri ve harabeleridir.
Gegmis toplum haberleri, vahyin indigi donemde yasanan olaylar ve gayb

% flhami Giiler, C)zgiirlﬁkgﬁ Teoloji Yazilar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 37-39.

¥ Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibiil-luga, thk. Muhammed Avdi Marab (Beyrut: Daru’l-
ihyéi’t—Tﬁrés, 2001), 9/209; @L\‘su U3 sa3; Ahmed b. Faris b. Zekeriya El-Kazvini, Miicmeli’l-
luga, thk. Zahir Abdul Muhsin Sultan (Beyrut: Miiessesetu'r-Risdle, 1986), 1/750; Mahmud b.
Ahmed Zemahseri, el-Fiik fi garibul hadis vel-eser, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Bey-
rut: Daru’l-Marife, 1998), 3/185; Cemaleddin ibn Manziir, Lisdnul-Ardb (Beyrut: Daru’s-Sadr,
1990), 1/128; Muhammed b. Ali el Faruki Tehanevi, Mevsudtu'l kessif el-istildhdtil finun ve’l-
uliim, thk. Refik Acem (Beyrut: Mektebetu'l-Liibnan, 1996), 3/1306; Bedreddin Muhammed
b. Bahadir Zerkesi, Burhan fi ulfimi’l-Kur’an, thk. Muhammed ibrahim (Beyrut: Déru’l—ihyé,
1957), 1/261, 13/270.

% Abdurrahman Halil b. Ahmed el Ferahidi ibn Ahmed, Kitdbu T-a’yn, thk. Mehdi Mahzumi
- Ibrahim Samrai (Mektebetiil-Hilal, 1988), 5/141, 204-205; Zerkesi, Burhan fi ulfimi’l-Kurdn.
1/261, 3/270.

% Ahmedb. Halil b. Abdullah Hemedani Kadi Abdiilcabbar, “Muhtasar fi ustili’d-din”, Resailul-
adl ve 't-tevhid, thk. Muhammed Ammara (Kahire: Daru’l-Hilal, 1971), 184-188.

4 el-Kehf 18/61; Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissas1 ve Islam Kiiltiirtinde Hizir Mitosu”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/ (2003), 245-281.

4 Al4 Imran 3/07,18; el-Araf 7/87; el-En’am 6/143; Yuntis 10/06; ibrahim 14/19; Hicr 15/86; el-
Mii’'minun 23/07; Sebe’ 34/26-27.
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meselelerinin dini-ahlaki seviyede konu edildigi Kur'an haberleri kissa kavra-
minin altinda distintiilmuigtiir.*

Arapga bir kelime olan kissa kelimesi sozliikte anlatmak, nakletmek, haber
vermek ve bir seyin izini takip etmek anlamina gelir.** Dogrudan Kur'an'da
gecmeyen kissa sozcligii icerik bakimindan nebe, mesel, haber, havadis gibi keli-
melerle ifade edilmistir.** Bunun disinda, 6rnegin Tahavi akidesinin serhinde
‘Allah, Niih hakkinda hikdye etmektedir’ ifadesi geger.*> Fakat hikdye etme kav-
rami1 kurgusal bir anlama delalet ettigi i¢in kissalarin bu kelime ile belirtilmesi
dogru degildir.* Zira hikaye kelimesi meydana gelmis olsun ya da olmasin
her olaya isim olarak 1tlak edilebilmektedir.*” Halbuki kissa kelimesi, gegmiste
muhakkak gerceklesmis bir olayin teolojik bir dille insan idrakine sunulmasi-
dir. Dolayisiyla miibalaga ve muhayyileye dayanmamaktadir.

Arap muhayyilesinde hikayenin irtibatlandirildig1 kelime iistiire kavrami-
dir. Kur’an'da gegen ‘esatirul-evveliyn™® terkibinde oldugu gibi Mekkeli miis-
rikler kissalar1 ¢ok onceden gergeklikle irtibati seyrelmis, efsane, destan tar-
zindaki duygu metinleri ile iliskilendirmislerdir. Ancak kitap formunda olan
Kur'an homeric, nagili, destin ve ustiirede oldugu sekli ile miilhem bir igerigin
0zensiz bir iislupla okunmasina indirgenemez. Bu nedenle kissalarin, anlati-
lagelen halk hikayeleri ile karistirilmamasi beklenir. Bir defa onlar ayetlerdir
ve kasasu’l-hakk anlatimlardir. Tkincisi, Kur'an iimmi kiiltiirtin aksine kitabidir.
Evet, vahiy gorece ezberden bir okumadir. Fakat vahye gore vahiy ezberden
degildir. Okunan kismi, yani Kuran, Ummii'l-Kitab’'in beser seviyesinde icra

2 {bn Manzfr, Lisinul-Ardb. KSS md.; Ragib Isfahani, el-Miifreddt fi garibil-Kur'an (Istanbul:
Cira Yaynlari, 2010), 610-3; Idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/498-501; D. B. Macdonald, “Qissa”, Encyclopedia of Islém,
edt. Bernard Lewis, vd., E.J. Brill, Leiden, The Netherlands, 1986, V1/185-187.

#  Cemaleddin Ibn Manziir, Lisinu1-Arib (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1990), 7/73-76; Ragib Isfahant, el-
Miifredit fi faribi’l-Kur’an, 610; Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibul-luga, thk. Muhammed
Avdi Marab (Beyrut: Déru’l—ihyéi’t—Tﬁrés, 2001), 8/210.

4“4 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemiil-miifehres li elfdzil-Kur'ani’l-Kerim, thk. Mansur Fe-
hmi (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1364), KSS md; “Bunlardan meselin, tarihi gercekligi
bulanan bir hadise veya hikaye olma zorunlulugu yoktur.” Mustafa Oztiirk, Kurdn Kissalar:
Uzerine (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2013), 11.

%5 Sadreddin Muhammed Ibni-Abduli'z, Serhu’l-akidetu’t-tahavi (Beyrut: Miiessetu’r-Risale,

1997), 1/133.

Mustafa Kara, “Kuran Kissalari1 ‘Hikaye’ Kavramiyla Tanimlamanin imkant”, Tefsir

Aragtirmalart Dergisi 2/1 (2018), 57-73.

¥ Abdulbaki Giines, Kurdn Kissalar1 ve Medeniyetlerin Ingast (Van: Giindoniimii Yayinlari, 2005),
11-22; idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyinet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2002) 25/498-501.

4 el-En’am 6/25; Celaleddin Abdurrahman bin Ebu Bekr es-Suyuti , Tefsirul-celaleyn, (Kahire:
Daru’l-Hadis, ts.) s.35.
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edilmis bir okumasidir. Bu, hicbir sekilde onun beseri oldugunu gostermez.
O, iimmiil-kitdb denilen bir seviyeden, levhi mahfuzdan sidk anlami ile nezzele
bi'l-hak® olarak indirilmis ersele bi'l-hak seklinde insanlara ulastirilmigtir. Do-
layisiyla kitab terimi vahyin levh-i mahfuza mutabik olmasini imlemektedir.®
Kitaptaki bu kavrayis vahyin kurucu ilahi irade olarak tezahiiriiniin bir gos-
tergesidir. Bu sebeple kitap okuyan ve dinleyenler i¢in iimmilige, badiyelige
ve bedevilige bir kars1 koyus, hadarilige bir gecis kapisidir.>' Vahye muhatap
olan ilk Araplar icinse, immi bir kiiltiirtin Ehl-1 Kitab’a kars1 kitabi bir kalkis-
masinin en iist perdedeki, yani teolojik seviyedeki, bir bildirisidir.

Kitab'in iigte biri kissa denilen ibret verici pasajlardan olusmustur. Bunla-
rin ¢ogunlugunu tarihi kissalar kapsamindaki peygamber kissalar1 olustur-
maktadir. Fakat hakikat ve aidiyet bakimindan vahyin igerigi ve kissalarin
asliyeti meselesi her dénem tartisma konusu olmustur.® Islam tarihinde ilk
olarak Mekkeli miisrikler, daha sonraki donemde Berdhime ve Stimmaniye
gibi firkalar akli yeterli goriip vahyin gereksiz oldugunu iddia etmislerdir.”®
Islam inanglarini tespit ve miidafaa edilmesi ile meseleye bakan kelamcilara
gore Allah, hikmete ve insanin faydasina olan maslahatlara dayanarak vahiy
gondermistir. Vahiyle bildirilen hakikatler yolu ile insan iyilige tesvik edilip
kotiiliikten sakindirilmakta, bu yolla diinya ve ahiret hayatinin mutluluguna
ulastirlmaktadir. Keldamda vahyin bu roliinii liituf ve tevfik mefhumlar ile
kavramsallastirilirken liituf olan ilahi rehberligin inkar edilmesi de hizlin kav-
ramu ile belirtilmistir.** Asil olan mesaj oldugu i¢in beseri tarihin teolojik dille
ifadesi olan kissalarda, toplumda dini-ahlaki mesaji bulunan anlatilar, oyle

©  el-Bakara 2/176, 213; Al Imran 3/03; en-Nis4, 4/105; el-Maide 5/48; el-En’am 6/114; Hicr 15/08;
en-Nahl 16/102; ez-Ziimer, 39/02, 41; Stra, 42/17

%0 Razi, Mefitihul-gayb, 5/210; Mustafa Oztiirk, “Kissalarin Dili” Uzerine Bir Degerlendirme (An-
kara Okulu Yaynlari, 2018), 177-178.

5t Ragib Isfahani, el-Miifredit, 291.

2 Hakikat terimi, rivayetlerin metnin haricinde bir vakiaya delalet edip etmedigi ile ilgili husus-
lar1 belirtirken aidiyet de kissalarin kiiltiirel bir veri olarak ait olduklar1 toplumu belirlemeye
doniik bir kavramsallagtirmadir.

% Ebi Bekr Muhammed b. Tayyip Bakillani, Temhid el-evdil fi telhisid- deldil, thk. Imaduddin
Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessetil-Kutub, 1987), 137, 159; Ebit Mansur Abdiilkahir Bagdadi,
el-Fark beyne'l-firik (Beyrut: Daru’l-Afak, 1393), 114, 149, 312; Ebt Hamid Muhammed b.
Muhammed Gazzali, el-Iktisad fi'l-itikad, thk. Abdullah Muhammed Halili (Beyrut: Dari’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 2004), 23, 104, 134; Ebti Mansur Abdulkahir ibn Tahir Bagdadsi, el-Milel ve'n-
nihdl, thk. Nadir Beyrenseri (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1970), 3/95; Seyiduddin Ali b. Ebi Ali Mu-
hammed b. Salim es-Sa’lebi Amidi, GayetiiT- meram fi ilmil Keldm, thk. Muhammed Abdullatif
(Kahire: Meclisil Ala, 1971), 318; Ahmed b. Halil b. Abdullah Kadi Abdiilcabbar, “Muhtasar
fi ustili'd-din”, Resdiliil-adl ve’t-tevhid, thk. Muhammed Ammara (Kahire: Daru’l-Hilal, 1971),
235.

% Ebul-Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari, Makaldtii-Islamiyyin ve ihtilafii l-musallin, thk. Helmut Rit-
ter (Wesbaden: Franz Sitayz, 1980), 108; Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, el-ibéne an usilii d-diydne, thk.
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degil de boyle seklinde polemikler olugmasin diye oldugu gibi aktarilmigtir.
Kissalarda tarihi yanlislarin diizeltilmesi gibi bir gaye gozetilmemis, insanla-
rin dini inang ve ahlaki davranis konusundaki gelisimleri esas alinmistir.” Bu
nedenle eglence i¢in olmamasi, ahlaki anlamda mesajlarmin giizel olmasi an-
laminda bu anekdotlara ahseniil-kasas denilmistir.>® Nitekim Kur'an’a bakildi-
ginda ibret alma,” vahyin hakikatini ispat etme,”® peygamberlerin ayni amag
i¢in gorevlendirildigini anlatma,* kiyamet diisiincesini canli tutma,* gelecek
toplumlarin zihninde 6rnek bir hatira olusturma,® insanlarin ahlaklh bir ge-
kilde yasamalarini saglama noktasinda kissalarin dini ahlaki agidan 6nemli
faydalar: bulunmaktadir.®?

Kelam ilminin konusu Kur'an1 Kerim’'dir.®® Tanr1'nin dleme miidahale etti-
gini ve vahiy gonderdigini kabul eden kelamcilar hem metin hem de olgu ba-
kimindan peygamber kissalarinin asliyetini vahye dayandirmakta, igeriginin
hakikati temsil ettigine inanmaktadirlar.* Dolayisiyla bu yaklasim bi¢iminde
nihai kaygilarin nesnesi olan metafiziksel varlik alanini insanbi¢imcilige indir-
geyen mitolojiden veya onu maddeye indirgeyen materyalizmden kurtulma
¢abasi vardir.®® Ayrica bu yaklasim metafiziksel bilgi talebini, her seyi sonsuz
bir soyutlama, ya da psikolojinin kavramlari i¢ine hapsedip maddi diinyanin
hakikatini siliklestiren batini idealizm ve psikanalisttik sembolizmden uzak
bir sekilde elde etme ¢abasina dayanmaktadir.

Kelamailar Kur'an’t savunurken niibiivvet ilkesini en dnemli iman esas-

Fevkiye Huseyin Mahmud (Kahire: Daru’l-Ensar, 1397), 34, 187; Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-
Fasl fi'l-ehvd ve'l-Milel ve'n-nihdl (Beyrut: Daru’l-Marife, 1975), 2/128, 4/34.

% Muhammed Halefullah, Fennul-kasds fi'l-Kur'@ni’l-Kerim (Beyrut: Intisaru’l-Garbi, 1999), 62-66;
Mustafa Oztiirk, “Kissalarin Dili” Uzerine Bir Degerlendirme (Ankara Okulu Yaynlari, 2018),
56-58.

5% Bakara 2/133, 136; Al-i imran 3/50, 84; el-Maide 5/48; el-A‘raf 7/65, 73, 85; Hiid 11/50, 61,A84;
el-Mi’'mintn 23/32; en-Neml 27/45; Fussilet 41/14; Stira 42/13; el-Ahkaf 46/21; Saff 61/6; A’'la
87/18-19.

7 Ysuf 12/3.

58 Bakara 2/133, 136; Al-i Imran 3/50, 84; el-Maide 5/48; el-A‘raf 7/65, 73, 85; Had 11/50, 61,A84;
el-Mii’'min{in 23/32; en-Neml 27/45; Fussilet 41/14; Stira 42/13; el-Ahkaf 46/21; Saff 61/6; A’la
87/18-19.

% el-A‘raf 7/65.

%0 el-A’raf 7/187; en-Nazi’at 79/42, 37; Taha 20/15.

o1 es-Saffat 37/83-113; 123-132.

6 el-Kasas 28/3, el-A‘raf 7/65; ibrahim 14/10; es-Saffat 37/75-77; el-Mii’min 40/42.

6 Ahmet Akbulut, “Kelam’da Vahiy”, Islam ve Hristiyanlik’ta Vahiy, edt. Richard Heinzmann -
Mualla Selguk (Miinchen: Verlag W. Kohlhammer, 2009), 144-146.

¢ Fahreddin Razi, el-Mahsill, thk. Taha Cabir (Beyrut: Miiessetu'r-Riséle, 1997), 334.

65 Ogztiirk, “Kissalarin Dili” Uzerine Bir Degerlendirme, 84.
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larindan biri olarak konumlandirmis, Kur'an vahyinin yaklasik iicte birini
olusturan peygamber kissalarina biiyiik 6nem vermislerdir. Kur'an kissala-
rinin Isldm inang esaslar icindeki islevini tarhib ve targib kavramlari ile be-
lirtmiglerdir.®® Kadi Abdiilcebbar'in (6.415/1025) yaklagiminda kissalarin bu
meseledeki 6nemi anlagilmaktadir. Kadi Abdiilcebbara gore Allah, insanlar1
va‘d ve vaid konusunda uyarmak i¢in onlara vahiy gondermistir. Kur’an'da,
insanlarin bilincine Allah’in va’dinin tahakkuk edecegi diisiincesi tabiat olay-
larmin gerceklesmesi ve ge¢mis toplumlarin haberleri yolu ile tesis edilmek-
tedir. Boylece insanlar Allah’in va’dinin hak oldugu konusunda ikna olmakta,
vahyin yol gosterici mesajini dikkate almaktadirlar.®” Kissalarda gergeklesen
olagandistii olaylar da tahaddi denilen bir meydan okuma neticesinde Allah’in
kudretinin bir gostergesi olarak gerceklesmektedir.®

Kissalar her seyden dnce birer haber bicimidir. Bu nedenle kelamcilar, kis-
salar1 incelerken onlari bir bilgi tiirii olarak ele almislardir. Kelamcilara gore
kissalar mabhiyetleri itibari ile kiside zan ve itikad olusturma yo6nii bulunan,
hakkinda dogru ve yanlisin s6z konusu oldugu haberlerdir.”® Ote yandan ha-
berlerin tespit sartlarinin disinda tasdik sartlar1 bulunmaktadir. Tespit sartla-
11 bir haberin kaynagina dayandirilabilmesidir. Dogrulama anlaminda tasdik
kosullar1 ise o haberin akli bir yolla, ilahi ise bir mucize ile gerek¢elendirilmis
olmasidir.”™ Bu anlamda kissalar kaynaga isnatlarinin tespit edilmesi baki-
minda, meshur ya da ahad haber i¢inde, miitevatir kategorisinde diisiiniil-
miistiir. Zira kissalar bir topluluk tarafindan aktarilmistir.”? Kissalarin tasdik
sartlarini saglayan faktorler ise peygamberin ahlak olarak seckinligi, metne
katki yapmayacak sekilde timmi olmas1,” toplulugun yalan iizere birlesme-

%  Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Feddihu'l-Batiniyye, thk. Abdurrahman Be-
devi (Kuveyt: Dariil-Kiitiibi’s-Sekafe, 1985), 46.

¢ Ahmed b. Halil b. Abdullah Kadi Abdiilcabbar, Mugn? fi ebviibi tevhid vel-adl, thk. Emin Huli
(Kahire: Daru’l-Misriyye, 1958), 17/1-24.

6 {bn Hazm, el-Fasl fi'l-ehvd ve'l-milel ve'n-nihdl. 4/161, 5/6.

% Ebu’l-Hiiseyin Basri, el-Mu temed fi usiili’-fikh, thk. Muuhammed Hamidullah (Sam: Ma'hedi
ilmi, 1386), 544.

7 Ahmed b. Halil b. Abdullah Kadi Abdiilcabbar, Mugn? fi ebvibi tevhid vel-adl, thk. Ahmed
Fuad Ehvani (Kahire: Daru’l-Masri, 1958), 6/19, 14/190; Basri, el-Mu'temed fi usili’l-fikh, 544.

7t fbn Manziir, Lisdnul-Ardb, 10/193; Abdulmelik b. Abdullah Ciiveyni, el—frgﬁd, thk. Said Temim
(Beyrut: Miiesseti'l-Kiitiibii's-Sekafe, 1416), 347-348.

72 Ali b. Muhammed Seyyid Serif Ciircani, Tarifdt, thk. Abdurrahman Umeyr (Misir: Matbaatul
Hayriyye, Mustalahat, 1306), 130; Ebu’l-Hiiseyin El Hayyat, el-Intisdr, thk. Elbir Nadir (Bey-
rut: Matbaat'l-Kasulikiyye Mustalahat, 1957), 113-118;EbG Mansur Abdiilkahir Bagdadi, el-
Fark beyne'l-firdk, thk. Muhammed Abdulhamid Muhyyiddin (Beyrut: Darii'l-Marife Mustala-
hat, ts.),143.

7 Abdulmelik b. Abdullah El-Ciiveyni, Lumaul-edille fi kavdidil-akdidi Ehl-i Stinnet ve'l-cemaat,
thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmud (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1987), 126.
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sinin imkansizligidir.” Bu niteliklerinden dolay1 mucize ile miiekked vahyin
oncesinde herhangi bir bilgi gerekli goriilmemis,” peygamber haberlerinin
ispat1 konusunda nazar ve miisahade gibi herhangi bir delile ihtiya¢ duyul-
mamis, dolayisiyla herhangi bir siiphe ile inkar1 miimkiin olmayan vahyin
haberi sadik” oldugu tezi en giiglii sekilde savunulmustur.” Bu yaklasimlari
ile Berahime ve Siimmaniye gibi {immetin hata iizere birlesmesini miimkiin
goren itikatlara karsilik kelamcilar sehir, memleket ve peygamber haberlerini
zaruri bilgi seviyesinde degerlendirmiglerdir.”

Kissalarin hakikatini kabul edenler i¢in en biiyiik problem s6z konusu ha-
kikatin nerede bulundugu, verili olan metindeki hakikat izine hangi yontem
ve vasitalarla ulasilacagi meselesi olmustur. Bu agidan dini-teolojik yaklasima
dahil olmak tiimiiyle tek tip bir inan¢ boyutunda kalmanin garantisi olmamus-
tir. Nitekim dini-teolojik yaklasim i¢inde haber-vakia ve lafiz-mana iligkisini
birbirinden farkli yorumlayan bir¢ok anlayis bi¢imi ortaya ¢ikmistir. Hakika-
ti lafzin ger¢ek anlaminda arayan literal yaklasimin aksine akilcilar hakikati
metnin baglami i¢inde aramiglardir. Bu yaklasima gore hakikate olabildigince
yaklasmanin en iyi yolu, sdylemin icinde insa edildigi baglami dikkate alan,
anlami siyak ve sibakla mutabik duruma getiren te’vil yontemidir.” Zira
Kuran’in dili her tiirlii bilginin yalinkat alindig1 bir yapida degildir. Kur'’an
metninin miitesabih boyutu tevil edilmediginde insanlarin Allah tasavvuru
paganlasabilmektedir. Ornegin, Allah yerlerin ve goklerin nurudur ayetinde
gecen “nur” kelimesi ya da istiva ayeti tevil edilmediginde Allah’in maddeye
indirgenmesi kaginilmaz olmaktadir.®

Kissalarin dili Kur'’an'in diline uygun bir yapidadir. Dolayisiyla kissalar,
dilsel olarak muhkem ve miitesabih ayetler barindirmaktadirlar. Muhkem
ayetler hakikatin bilgisinin beseri tecriibe seviyesinde verili oldugu ayetler-

7 Circani, Ta'rifat, 130; Hayyat, el-Intisdr, 113-118; Bagdadyi, el-Fark beyne'l-firdk, 143.

7 Kadi Abdiilcabbar, Mugni fi ebvibi tevhid vel-adl, 6/1, 105.

76 Clveyni, el-rsid, 351, Ciircani, Ta'rifdt, 130.

7 Ebul-Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari, Makaldtiil-Islamiyyin ve ihtilfiil-musallin, thk. Helmut Rit-
ter (Wesbaden: Franz Sitayz, 1980), 444; Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyip Bakillani, Temhid fi
red ala’l-miildhid, thk. Muhammed Mahmud Hudeyri (Kahire: Darii'l-Fikr Mustalahat, 1947),
115.

”®  Bagdadi, el-Fark beynell-firik, 325; Bagdadi, Usilii'd-din, 11; Ciiveyni, el—fr@tid, 347.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/28-31.

80 Kadi Abdiilcabbér, “Muhtasar fi ustli’'d-din”, 184-188; Celaledd.in Abdurrahman bin Eb(
Bekr Suy}lti, el-Itkin fi uliimi’l-Kur'in, ed. Muha_mmed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Heyet el-
Mlsri eI-A.mme, 1974), 3/16; Frithjof Schuon, Islim ve Ezeli Hikmet, ¢ev. Sahabeddin Yalgin
(Istanbul: 1z Yayinlari, 1998), 124.
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dir. Miitesabih ise daha ¢ok birden fazla ifade ile belirtilmesi gerekirken an-
lasilamayacagindan dolayi, genel bir zihinsel imaj olarak ancak sezgi yolu ile
kavranabilen seyleri mecaz ifadelerle aktarmay1 kapsar. ‘Allah’tan baska kim-
se bunun anlamini bilmez’ ifadesinin delalet ettigi diizey budur.®' Dolayisiyla
miitesabih, hakikatin bilgisinin metafor yolu ile ifade edildigi ayetler olup
ancak iman yolu ile dogruluguna kanaat getirilebilir.2 Ote yanda miitesabih
ayetlerin dilsel yapis, ilim erbaplarina vurgu yapilmas: metne yonelik {ist
dil hiyerarsisini giindeme getirmistir.*® Zaman ic¢inde, Kur’an'in her harfinin
Kaf Dag1 biiytikliigiinde ezeli bir yansimasinin bulunduguna ydnelik gelene-
gin neden oldugu anlayis, Kur’ant dilsel anlam alanindan kutsal semiyotik
anlam alanina transfer etmistir. Boylece anlasilabilen seylerin miitesabih ka-
tegorisinin diginda tutulmasi miitesabihin epistemolojik bir engelden ziyade
ontolojik bir farkliligin sonucu oldugu diisiincesine zemin olusturmustur.
Buna gore miitesabihat, mecaz olmadig: gibi anlamin kapalilig1 da degildir.
Cennet ve cehennemin halleri gibi ancak temsil {izerinden tasavvur edilme-
si mimkiin olan varlik alanina isaret etmektedir.®* Gergekte ise miitesabih
ayetler yorumlanmaya miisait olan pasajlar demektir. Temsili anlatimda ise
yoruma gerek bulunmamaktadir. Bu anlamda kissalarda gecen bazi kavram-
lar yorumlanmaya agik iken bazi kavramlar da birtakim gerceklikleri temsil
etmesi nedeniyle oldugu gibi kabul edilmelidir.

Kelamcilar, kissalarda gegen olaylar1 anlamak isterken Kur'an ayetlerinin
muhkem ve miitesabih dogasin esas almislardir.® Fakat Kelamcilar dini-te-
olojik tarihin 6nemli bir unsuru olan kissalar1 olgu bakimindan te’vil etme-
meye ¢alismislardir. Bunun en 6nemli sebeplerinden birisi o donemlerde bu
konuda 6nemli meydan okumalarin gelmemesi idi. Ikinci neden ise kissalarin
ilahi kudreti gosteren mucizeler barindirmasiydi. Bununla birlikte Kelamci-
lar, eskiden beri akil ile vahyi birbirini tamamlayan iki bilgi kaynag: olarak
gormiislerdir. Akil ile vahiy iligkisinde ayetlerin muhkem ve miitesabih ol-
masi belirleyici olmustur. Genel kabule gore ilim sahipleri miitesabih ayetleri

81 Muhammed Esed, Kur'in Mesaji (istanbul: isaret Yayinlari, 1999), 520.

82 Fahreddin b. Omer b. Hiiseyin Razi, Mefitihiil-gayb (Beyrut: Dtiru’l-Thyai’t-Ttiras, 1420), 4/30;
Celaleddin Abdurrahman b. Eb& Bekr Suyuti, Tefsirul-celileyn (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005),
25; Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'@ni’'l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Daru’t-
Tayyib, 1999), 1/113.

® Al Imrén 3/07.

8 Nasr Hamid Ebti Zeyd, flahi Hitdbin Tabidt: (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001), 67-68.

% Al imran 3/07; Davut Rehber, God of Justice: A Study in The Ethical Doctrine of The Qur’an
(Netherlands: E.J. Brill, 1960), 26.
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te’vil edebilirler.® Ornegin Ebi Manstr el-Matiiridi (6.333/944) muhkemle ge-
lismemesi sartiyla miitesabihin te’viline cevaz vermistir. Ancak dikkat etmeyi
de tavsiye etmektedir. Matiirldi’ye gore muhkem olanin miitesabih suretinde,
miitesabih olanin da muhkem suretinde insana goriinmesi miimkiindiir.*”

Kelamcilar, muhkem ve miitesabihi kavramsal olarak yerlestirirken onla-
rin dilsel yoniinii esas almis varlik alanini iman konusu olarak birakmislar-
dir. “Muhkem hicbir sey onun birli¢inin dengi degildir”,*® “hicbir sey onun misli
degildir”,* “gozler onu idrak edemez ancak o biitiin gozleri idrak eder”* ayetlerinde
oldugu gibi mananin soziin kendisinden anlasildig1 haberlerdir. Miitesabih
ise “o giin yiizler vardir, Rabbine bakmaktadir” ayetinde oldugu gibi mananin
ortaya ¢ikarilmasi igin akil ytiriitmeye ihtiya¢ duyulan haberlerdir. Bu ayet,
cennette olanlarin nimeti beklemeleri anlaminda te’vil edilerek Allah’in zati
tenzih edilmektedir.”* Eg’ari (6.324/935) analitik felsefenin kavramlari igerisin-
de bu meseleyi temellendirirken muhkem kavramina kendi tanumini kendinde
bulunduran ibare anlamini vermistir. Miitesabihe de kendisine veya gayrisinin
anlamina benzer bir mana ile belirtilen anlamini vermistir.”? Miitesabih manasi
birden fazla seye yiiklenebilen,” iki seyi birbirinden ayirmada acziyet gos-
terdigi terimlerdir. Zira herhangi bir anlamin tercih edilmesinde giicliik ya-
sanmaktadir.” Muhkem ise zihnin herhangi bir anlamai tercih etmede giigliik
yasamamasidir.” Bununla birlikte Haris el-Muhasibi (6.243/857), Abdullah
b. Said Ibn Kiillab (6.240/854), Ebti Abbas Kalanisi (6. IV yiizy1l baglari) gibi
baslangi¢ donemi Siinni kelaminin alimleri miitesabihin manasinin sadece
Allah’in bilecegini belirtmistir.”® Ser'1 olarak da bir hitkme delalet eden muh-

8 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari, Makaldtiil-Islamiyyin ve ihtilfiil-musallin, thk. Helmut Rit-
ter (Wesbaden: Franz Sitayz, 1980), 224.

% Eb( Manstr Matiiridi, Kitdbu't-tevhid, thk. Fethullah Huleyf (Beyrut: Daru’l-Mesgrik, 1980),
222-224.

85 el-Thlas 112/4.

®  Sira 42/11.

0 el-En'am 104.

" Yahya b. Huseyn, “Red ala miicebbirretiil-kaderiyye”, Resdiliil-adl ve't-tevhid, thk. Mu-
hammed Imara (Kahire: Daru’l-Hilal, 1971), 102.

%2 Ebubekir Muhammed b. Hasen Ibn Fiirek, Miicerredi makildt, thk. Danial Gimare (Beyrut:
Daru’l-Mesrik, 1978), 64.

% el-Eg'ari, Makalit, 224.

**  Fahreddin Razi, Esasu’t-Takdis, thk. Ali Sami En-Negsar (Kahire: Mektebetul-Kurdistani
Imiyye, 1327), 218-224.

% RAazi, Esasu’t-Takdis, 146.

%  Basri, el-Mu’temed, 222.
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kem ancak delalet edilen hiikmiin bulunmasi i¢in nazara gerek duyulan mii-
tesabih olarak belirtilmistir.”

Yapist itibari ile hem muhkem hem de miitesabih icerik bulunduran met-
nin literal yoniinii esas alan bazi kelamcilar, kissalarin bildirildigi bigimi ile ke-
limesi kelimesine hakikati ifade ettigini savunmusglardir. Ornegin ibni Hazm
(6.456/1064), goriislerinde zahiriligi esas alan aciklamalara basvurmustur. Ki-
dem kelimesini zahiri baglami ile ele alan Ibni Hazm, Kadim ismini, Allah icin
kullanmay1 dogru bulmaz. Zira kadim kelimesi Kur'an'da cisimlerin bir niteli-
gi olarak kullanilmistir.”® Bu nedenle ibni Hazm Allah’in ilk, tek ve yaratici s1-
fatlarini belirtmek igin siklikla haliku'l-evvel, “el-evvelu’l-vahid el-halik azza
ve calle” gibi terkipleri kullanmaktadir.” Kissalar1 yorumlamasinda literalist
perspektifin etkisi bulunmaktadir. Ornegin Hz. Nih ile ilgili goriislerini be-
lirtirken gogu Israiliyat kaynakli olan 6lciiler meselesinde onun metnin lafzi
boyutunu hakikat addettigi tespit edilmektedir./® Ayrica Ibni Hazm, ayette
gecen “bizim emrimiz gelip de sular cosup yiikselmeye baslayimca her cins-
ten esler halinde iki tane ve bir de, iclerinden, daha 6nce kendisi aleyhinde
hiikiim verilmis olanlarin disindaki aileni gemiye al”'”" ifadesinden hareketle
biitiin mahliikatin gemiye bindirildigini belirtmektedir."”> Mira¢ konusunda-
ki verileri,'® her katta goriilen peygamberlere ait haberleri de hakikat olarak
belirtmektedir.!® Hz. Musa ile Salih kulun yolculukta yasadiklar1 olaylarin,
ozellikle cocugun oldiiriilmesi olayinin goriiniiste Kur'an'in genel biitiinltigii
ile olusturdugu ¢eliskiyi asmak i¢in Hz. Musa’nin bu yolculugu niibiivvetten
once yasadigimn belirtmistir.'®

Zahiriligin temel paradoksunu, fbni Hazm’dan bir asir nce yasayan Gaz-
zali de (0.505/1111) asamamustir. Gazzali, kidemi tarif ederken bir tarafta
kelimenin manasinin yoksunlugun nefyi ve mevcudun ispati seklinde belirt-
tikten sonra Allah i¢in kidem sifatini zata zaid bir manada diisiinmesi zahiri-
ligin hangi paradokstan beslendigi konusunda ipucu vermektedir.'®® Stinni

% Ahmed b. Halil b. Abdullah Kadi Abdiilcabbar, Miitegibihiil-Kur'dn, thk. Adnan Mahmud
Zarzur (Kahire: Daru’t-Ttras, 1969), 1/15.

%  [bn Hazm, el-Fasl, 2/117.

% ibn Hazm, el-Fasl, 1/25-26, 60.

0 {bn Hazm, el-Fasl, 1/97-99.

101 El-Mii’minun 23/27.

102 {pn Hazm, el-Fasl, 1/62.

15 en-Necm 53/16.

104 fbn Hazm, el-Fasl, 3/9-11.

105 {bn Hazm, el-Fasl, 4/12.

06 GazzAll, el-iktisad, 30.
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Kelam’in zahirilige evrilmesinde zat ve sifatlar konusunun asilamamasinin
onemli Olclide etkisi olmustur. Zihinde ayrilabilen bir seyin hakikatte ayril-
mast miimkiin goriilmiis, boylece akli itibarlar harici varlik kategorisinde yer-
lestirilmistir. Bu durum dini emirler ac¢isindan da farkli bir paradoksu olus-
turmaktaydi. Zira zahirf anlamin mutlak sayilmasi ile birlikte insanin higbir
emre karst gelememe olasilig1 belirmistir.'” Ote yandan dilin te’vili yapilma-
diginda Allah telakkisinin Miisebbihe ve Miicessime iginde paganlastirilmasi
da 6nemli bir iman riski olarak ortaya ¢tkmistir.'® Bununla birlikte dinin, dii-
stinsel cesitliligi tavsiye etmesi,'” toplumsal yozlasmaya neden olarak tekel-
ciligi reddedilmesi, Ehli te’vilin dini ilkelere referansta bulunmasimna imkan
saglamigtir.'”

Ehli te'vilin ortaya ¢ikmasinin en biiyiik nedeni literalizmin Kur'an met-
ninin anlasilmasi {izerinde {irettigi paradokslar idi.""! Bu paradokslar1 asmak
i¢in ortaya ¢ikan bazi kelamcilar, kissalarin delalet ettigi hakikatlere iman et-
mekle birlikte epistemolojik acidan onu anlamay1 énemsemislerdir. Bu du-
rumda kissalar1 haber baglaminda ele almislardir. Taniminda gectigi {izere
haber, gerek mefhumu muhalifi ile gerekse mecaz bicimi ile bir konuya tahsis
edilmis keldmdir.""? Haberin ser'l tanimi ise fikih usuliinde oldugu gibi ken-
disi ile teklifin varid oldugu seydir."”® Haberde asil olan manadir. Bununla
birlikte bu anlamin aktarilmasina sebebiyet veren bir amag vardir.'* Bu yapi-
y1 sistemli bir sekilde ele alan Ebhi Ali Ciibbai'ye (6.303/916) gore her haber-
de ortaya ¢ikarilma iradesi, nesnesi ve haberin kendisi olmak {izere {i¢ unsur
bulunmaktadir.' Bu konuyu titizlikle ¢alismis kelamcilardan biri olan Kadi
Abdiilcebbar’a gore de haberler gelecek, vaki olunan dénem ve ge¢mis olmak
tizere li¢ doneme gore incelenmelidir."® Bu diizenleme i¢inde haberin dogru

7 Frithjof Schuon, Isldm ve Ezeli Hikmet, cev. Sahabeddin Yalgin (Istanbul: Iz Yaymlari, 1998),
28.

108 fbrahim Cogkun, “Diinyevi Islam’in Pratigi Oniinde Bir Engel: Otokratik Tanr1 Tasavvuru”,
Bir Kelam Problemi Olarak Din-Diinya Iliskisi Sempozyumu (Corum: Gazi Universitesi, 2003),
186.

109 e]l-Miizemmil 73/19.
10 Salih Akdemir, Kur’in ve Laiklik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 132.

" Basri, el-Mu'temed fi ustili’l-fikh, 222; Frithjof Schuon, Islém ve Ezeli Hikmet, ¢ev. Sahabeddin
Yalcin (istanbul: iz Yayinlari, 1998), 28.

12 Ahmed b. Halil b. Abdullah Kadi Abdiilcabbar, Mugni fi ebvibi tevhid vell-adl, thk. Mahmud
Hudeyri - Muhammed Salim (Kahire: Daru’l-Masriyye, 1958), 15/319.

113 Kadi Abdiilcabbar, Mugni, 17/23-46.
14 Kadi Abdiilcabbar, Mugni, 15/320-329.
115 Kadi Abdtilcabbar, Mugni, 17/22.

16 Kadi Abdiilcabbar, Mugni, 7/78.
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bir sekilde tespit ve tahkik edilmesi gerekmektedir."” Tespit ve tahkik zorun-
lulugundan dolay1 Mu'tezile ekolii itikdd konusunda nazar1 vacip gormdis,"'®
fertlerin yalan ve dogru sdyleme ihtimalini géz 6niinde bulundurup istidlali
tamamlayic1 bir ilke olarak yerlestirmistir.'?

Kissalardaki birtakim metaforlar {izerinden te’vile bagvuran kelamcilar-
dan biri de Matiiridi olmustur. O, 6zellikle Allah’in sifatlarmni ilgilendiren me-
selelerde te'vili zorunlu gérmiistiir. Allah’in Hz. Musa ile konusmasinin for-
mu konusunda'® Allah’1 begeri ses ve formlardan tenzih edecek bir yola gir-
mistir. Matiiridi, canlilarin bir 6zelligi olan Kelam ve rii’yet fiillerinin tegbihle
Allah’a hamledilmesi karsisinda tenzihi korumak igin te’vile bagvurmustur.'
Matiiridi, Hz. Musa ile Salih Kulun yolculugunu ise istitaat kavramai tizerin-
den ele almis, meselesinin kendisinden ziyade ondan ¢ikarilacak ilm1 derse
odaklanmistir. Matiiridi, kisinin tastyamadig: bir seyle sorumlu tutulmasi an-
laminda “teklif-i ma 1a yutak” kavramini ele alirken kudret ve fiil iligkisi {ize-
rinde durmus, kudretin fiille bulunmasinin zorunlu olmadigi, aksine onun
egilim ve iradesi ile birlikte bulundugu sonucuna varmistir.'? Hz. Nh'un
kavmi ile konusmasinda gegen “Eger Allah sizi azdirmak istiyorsa, ben size 6giit
vermek istesem de, 06giidiim size fayda vermez” ' ayetini de Allah'in iradesinin
hikmet tarafi ile esyaya niifuz etmesinin, insanin ¢abasini islevsiz kilacak ma-
nada olmadigini Iblis’in ilmi {izerinden gerekgelendirerek belirtmistir.*

Islam diisiincesinde ortaya gikan goriis ayriliklarinin, zamanla toplumsal
boliinmelere yol acan politik diinya goriislerine dontismesi ile birlikte ‘akil-
aligin’ kontrol altina alinma siireci baglamistir. Bu durumun sonucunda akil
yer altina ¢ekilmis, ‘zahir’ ve ‘batin” kavramlarinin altinda derin manalar ara-
yan irfini akimlar te’vili gnostik 6gretilerin lehine genisletmistir.'® Gazzali'nin
kaygisindan anladigimiz sekli ile bu durum dini pratiklerin 6telendigi, seri-
atin onemsenmedigi, hakikatin gnostik sirlarda arandig1 yapilar ortaya ¢i-

7 Kadi Abdiilcabbar, Mugni, 5/333.

118 Kadi Abdiilcabbar, Mugni, 15/294.

19 fbn Hazm, el-Fasl, 5/119.

120 el-A'raf 7/143

121 Maturidi, Kitidbu't-tevhid, 57-59, 83-5.

12 Matiiridi, Kitabu't-tevhid, 266.

% HGd 11/34.

124 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 289-293.

1% el-Hadid 57/13; EbG Mansur Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne'l-firdk (Beyrut: Daru’l-Afak,
1393), 287; Muhyiddin Ibn Arabi, Fususul-Hikem, thk. Ebu’l- Al'é Afifi (Beyrut: Daru’l—Kut—ubi’l—
Arabiyye, 1998), 1-22; Abdullah Kahraman - Ali Durusoy, Ihvin-1 Safa Risdleleri (Istanbul:
Ayrint1 Yaymlari, 2013), 2/152.
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karmigtir.’*® Bazi Miisliiman bilginler daha sonra dogrudan akli ve mantig
hedef alan goriislere yonelmistir. Ornegin Ibn Teymiyye’ye gore mantik hicbir
insani, fitrl olan hakikate eristirmedigi gibi Gazzali dahil olmak {izere kimse
onda gergek bir ilim bulmamustir.'”” Ayrica rey ve te'vil seytanin vesveseleri-
ne benzetilmis,'® te’vilin dayandig1 nazar ve ictihat gibi akil yiiriitmeler tef-
rikanin ve fitnenin nedeni olarak konumlandirilmistir.'” Bu tepki igerisinde
zay1f hadisler bile alimlerin kisisel kanaatinin 6niinde tutulmustur.” Te’vili
kullanan mditekellimler, bir¢ok farkl: itikat arasinda karar veremeyen kafa-
st karisik kimseler olarak goriilmiistiir.”® Aklin toplumsal birlige tehdit gibi
algilanmasi, Ehli te’vilin her tartismada kolayca dinin digina atilmasma yol
acmugtir.

Modern donemde kissalarin hangi hakikate delalet ettikleri konusunda
kuskular Evrim teorisi ve Ninova tabletleri ile birlikte derinlesmistir.'* Evrim
teorisi ile ilk insanin Hz. Adem oldugu konusunda dini antropolojiyi tartis-
maya agan karsi goriisler belirtilmistir. Tufan hadisesinin anlatildig1 on birinci
tabletin 1872'de desifresi edilmesi ile birlikte dini-teolojik algida biiyiik bir
kirilma yasanmuistir.™ Desifre edilen tabletler, Tufan'in Stimer kaynaklarin-
daki izdiistimlerine isaret etmekteydi. Bu yeni duruma ilk tepkiyi veren Miis-
litman diistiniirler dini reddeden anlayis karsisinda ¢dziim olarak kissalarin
sembolik dilinin belli ilkeler 15181nda te’vil edilmesini gerekli gérmiislerdir.'*
Fakat daha once te’vilde baglami dikkate almayanlar batini bir yola girmis-

126 Eb{i Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, “el-Munkiz mine’d-dalal”, Mecmudtu Resdil,
thk. Ibrahim E. Muhammed (Kahire: Mektebetu't-Tevkifiyye, 1989), 602; Bagdadi, el-Fark
beyne'l-firik, 287.

127 Takiyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, Redd alal-mantikiyyin (Beyrut, 1993), 2/49-50.

28 Ebi Nasr Abdurrahman Subki, Tabakdtii’s-safiiyyetiil-kiibrd (Kahire: Darii'l-Afak, 1964),
1/297.

129 Ozsoy, “Kuran Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlami Uzerine”, 135-145;
Takiyuddin Ahmed Ibni-Teymiyye, Risdletiil iilfe beynel-miislimin, thk. Abdulfettah Sermedi
(Beyrut: Darii'l-Afak, 1999), 8.

%0 Siileyman Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapisi: Selef, Kelam, Tasavouf, Felsefe (Istanbul: Dergah
Yaymlari, 1979), 51.

131 Takiyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, Nakdul-mantik (Kahire, 1951), 26.

32 Andrew R. George, The Babylonian Gilgamesh Epic: Introduction, Critical Edition and Cuneiform

Texts (New York: Oxford U. Press, 2003), 237; Tzvi Abusch, “The Development and Mean-

ing of the Epic of Gilgamesh: An Interpretive Essay”, Journal of the American Oriental Society

(2001), 614-5; K. Kris Hirst, “The Myth of Gilgamesh, Hero King of Mesopotamia”, Thought

Co, 2019; Teoman Durali, Gilgamis Destani (istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 12.

Durali, Gilgamis Destan, 12.

13 Mustafa Sabri, Mevkiful-akl ve'l ilm vel-alim min Rabbil-Alemin (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Turas,
1981), 1/350-1; Nasr Hamid Eb@ Zeyd, “Tarihte ve Giintimiizde Kur’an Te’vili Sorunsal”,
Islémi Arastirmalar, 1-4 (1996), 34-35.
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lerdi. Bu baglami dikkate alanlarsa kendilerini tarihselci bir yaklasim iginde
bulmuslardir. Zira baglam metni ele alirken onun i¢inde tezahiir ettigi done-
mi yer ve zaman bakimindan kristalize eden bir kavramdir. Boylece diisiince
geriye dogru yeni bir hakikat tasarlanacak sekilde ¢alistirilmistir. Tarihselci
yaklasima gore Kur'an, tarihin belli bir doneminde muayyen bir kitleye yo-
neltilmis bir hitaptir.' Arap dili ise Allah ile insan arasindaki anlagma ve ile-
tisim sisteminin bir vasitasindan baska bir sey degildir.”* Bu iliskide Kur'an,
kosullara bagli olarak Arap dilinin belli bir soziinii temsil etmektedir. Sozler
de ait olduklar1 sdylem ve baglam iliskileri i¢cinde anlasilan seylerdir. Fakat
tarihselciligin, Kur’any, indigi ortamin baglami icinde anlasilmasi gereken
bir sozler mecmuast olarak ele almasy,'” bu yaklagimin eskiden beri var olan
Halku'l-Kur’an tartismalariin sicili iizerinde degerlendirilmesine sebebiyet
verme riskini tagimaktadir.

Metni tarihsel bir baglam igine yerlestirmek ondaki mesaji ¢ekip ¢ikar-
tirken metni kurgusal bir diizleme itmektedir. Es deyisle metnin sembolik
degerini one ¢ikarmak en basindan itibaren onlarin tarihi olarak birtakim va-
kalara dayanmadigini iddia etmekle ayni seydi. Bu da modern zamanda var
olan tarihsellik tartismasini vahyin niiz{ilu siirecine kadar gotiirmek anlami-
na gelecekti. Bu baglamda kissalar Kur’an’a muhatap olan ilk Miisliimanlar
i¢in ne ifade etmigse giintimiiz Miisliimanlari i¢in Kur’an'in hitab: onu ifade
edecekti. Nitekim tarih bu yonde tahakkuk etti. Muhammed Halefullah, kis-
salarin olgusal hakikatleri yerine, onlarin sembolik anlamlarini 6ne ¢itkaran
goriisiinii agik bir dille seslendirmistir. Ornegin, Hz. Adem ile iblis'in kissa-
sinin aslinda hayir ile ser arasindaki miinakasay1 sembolize ettigini belirtmis-
tir."*® Dolayisiyla bu anlama bigimine gore kissalarin gercek ya da muhayyel
olmasinin bir 6nemi yok.'* Fakat bu durum hem kissalar1 mitolojik efsaneler
durumuna diisiirmekte hem de Allah’1 hak olmayan seyleri bildirme ile sug-
lamak anlamina gelecegi igin Islam inanci agisindan kabul edilmesi miimkiin
goriinmemektedir.'*

Kissalar, vahiy ile vakia, akil ile nas arasindaki gerilimin kristalize oldugu

155 Omer Ozsoy, Kuran ve Tarihsellik Yazilari (Ankara: Kitabiyat Yaymlari, 2004), 13.

136 Toshihiku Izutsu, Kurdn'da Allah ve Insén, cev. Slileyman Uludag (Ankara: AU Basimevi,
1975), 146.

157 Omer Ozsoy, “Kuran Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlami Uzerine”,
Isldmi Arastirmalar Dergisi, 9/1-5 (1996), 135-145.

138 Muhammed Halefullah, Fennul-kasds fil-Kur'ani’l-Kerim (Beyrut: intigérul—Garbi, 1999), 435-
438.

139 Ogztiirk, “Kissalarm Dili” Uzerine Bir Degerlendirme, 179.
4 Ogztiirk, “Kissalarm Dili” Uzerine Bir Degerlendirme, 28, 37, 345.
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pasajlardir. Dolayisiyla bu konudaki tartismalarin uzun vadede bitmesi miim-
kiin goriinmemektedir. Bu nedenle yeni bir yéntem olarak Ibn Riisd‘iin “ifte
hakikat yaklasimi’ giindeme gelebilir. Kissalarin delalet ettigi nihai gayeyi ve
anlamu kiilli seviyede korumaya calisan Ibn Riigd’e gore Allah, kissalar1 sira-
dan insanlarin, ondan dini ve ahlaki sonuglar ¢ikaracag: sekilde metaforik bir
dille bildirmigtir. Allah, insanin anlama ve kavrama bi¢imini dikkate alan bir
dil kullanmistir. Amag herhangi tarihsel bir bilginin diizeltilmesi degildir. Bu
dilde tabii olgularin mucize denilen bir kavrayis {izerinden metafiziksel bo-
yutla iliskilendirilmesi ilahi tercihin bir sonucudur.™! Allah isteseydi bunlarin
anlamini agikga bildirebilirdi. Dolayisiyla, Ibn Riigd’e gore, kissalarm duyusal
bilgilerin yontemi ile te’vil edilmesi dogru degildir.'**
Sonug¢

Bu arastirmada, bir yontem ¢alismasi olarak peygamber kissalarina yakla-
sim bicimleri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu anlamda insanlarin varlik, bilgi
ve deger anlayislarimin niibiivveti tasavvur etme bicimleri {izerinde belirleyi-
ci oldugu anlasilmistir. Kur’an kissalarmni aidiyet bakimindan ge¢mis dinlere,
efsanevi inanglara ve felsefi akimlara dayandiran pozitivist yaklasimda, kis-
salara hakikat degerinin atfedilmedigi tespit edilmistir. Psikanalisttik yakla-
simda da kissalar riiya ve bilingaltinin temel fonksiyonlar1 i¢cinde konumlan-
dirilmistir. Her iki yaklasimin hakikat tasavvurundan farkl olan dini-teolojik
yaklasimda ise Allah’in evreni yaratmasi gibi miidahalesi hak kabul edilmis,
vahiy yolu ile alinan haberler mahiyetleri itibari ile miimkiin goriilmiigtiir.

Kur’an kissalarini, gegmis toplum haberlerinin bir tashihi olarak degerlen-
diren ve hakikatinden kusku duyulmayan dini yaklasimda Kur'an'daki me-
taforik ifadeler iman etmenin 6nemli bir stnamasi olarak benimsenmektedir.
Bununla birlikte dini-teolojik gelenek iginde ii¢ fakl yaklagim tarzinin ortaya
aktigr tespit edilmistir. Kutsal kitapta yer alan peygamber hikayelerini ger-
¢ek manasi ile alan literalistlere karsin irfan gelenegi, kissalar1 ayn1 hakikatin
farkli zaman ve mekan tasavvuru i¢indeki birer tezahiirii olarak goérmiistiir.
Dolayisiyla irfan geleneginde kissalar ve metaforlar cogu zaman varlik ilkele-
rinin goz ard edildigi batini bir sekilde ele alinmistir. Kur'an ayetlerinin lafz
ile hakikati temsil ettigini iddia edenler ve bunlarin yorumlanmasi ile haki-
kate ulagilacagimn iddia edenler arasindaki goriis farklihiginda Ibn Riisd’iin

41 Ogtiirk, “Kissalarm Dili” Uzerine Bir Degerlendirme, 12-24, 74.

12 Epy’l-Velild Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Kesf ald mendhicil-edille fi dkaidil-mille, thk.
Muhammed Abid Cabiri (Beyrut: Vahdetu’l-Arabiyye, 1998), 152; Ebu’l-Velid Muhammed b.
Ahmed Ibni-Riisd, Faslul-makil, cev. Bekir Karliga (Istanbul: isaret Yayinlari, 1992), 104-107;
Oztiirk, “Kissalarin Dili” Uzerine Bir Degerlendirme, 12-21.
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din ve felsefe arasindaki ayrima dikkat ¢ektigi cifte hakikat yaklagim: dikkate
deger bir yontem olarak 6n plana ¢ikmistir. Boylece din ve felsefenin sahasi
birbirinden ayrilmis, te’vilin gerekli oldugu alanlar ile iman edilmesi gereken
alanlarin birbirine karistirilmamasi hususu 6nem kazanmaistir. Sonug olarak,
kelamcilarin bu perspektifi dikkate almasi, modern dénemde din ile bilim
arasinda {iretilen gerilimden bir ¢ikis yolu saglamasi bakimindan 6nemli go-
ralmiistiir.
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