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Ceviri
Translation

DiNi VE DUNYEVi “HAC™"
The “Hajj”: Sacred and Secular
Carol DELANEY

Ceviren: Gékhan BAKIR"
OZET

Turkiye’deki kdylulerin Mekke’ye yaptiklar hac ile Avrupa’daki gdgmen Turk koyli-
Llerinin dogduklari kdylere yaptiklan yolculuklar karsilastirildiginda bu iki yolculu-
gun haci ve gégmen kategorilerinde oldugu gibi dini ve dinyevi kategorileri ara-
sindaki sinirlar da bulaniklastirdig iddia edilebilir. Gogmenler ile hacilarin tlke
sinirlarini astigr gibi bilim insanlari da disiplin sinirlarini agmalidir. Bu kdyliler igin
Mekke ve koyleri, onlarda gurbet hissi uyandiran, disaridaki merkezleridir. Oraya
tam olarak yerlesmeme ama gidebildiklerinde orayi ziyaret etme nedenleri, zihin-
lerindeki bu imajin yok olmamasi igin olmalidir. Bdylece onlar, yasadiklar yerin
kendi evleri olmadigini duslnecek, ilk, gergek ve nihai evlerinin neresi oldugunu
hep zihinlerinde canli tutabileceklerdir. C. Delaney, koylilerin Mekke’ye yaptiklari
hac gibi gé¢gmenlerin evlerine yaptiklari bu zorlu yolculugun da rittelistik ve zo-
runlu karakterini 6rtulu sekilde yapilandiran ve anlasilir hale getiren sembolik bir
model sundugunu ileri sirmektedir. Her biri kendine ait retorik ve sembolleri olan
g6¢ ve hac gibi ayr alanlar yerine farkli anlasilirlik dereceleriyle hayal glcini
sekillendiren ve Muslimanlarin davranigini motive eden bazi giigli anahtar sem-
boller olabilecegini 6ne surerek bdyle bir projeye girismektedir.

Anahtar Sézciikler: islam, sembolizm, hac, Tirk kéylileri, gégmenler.
ABSTRACT

Compared to the pilgrimage of villagers in Turkey to Mecca and the journey of
immigrant Turkish villagers in Europe to the villages where they were born, it can
be claimed that these two journeys blur the boundaries between the sacred and
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secular categories, as in the hajj and migrant categories. As migrants and pilgrims
cross the country’s borders, scholars also must cross the boundaries of discipline.
For these peasants, Mecca and their villages are the outside centers that give
them a feeling of expatriate. The reasons for not settling there fully but visiting it
when they can go should be to ensure that this image in their minds does not dis-
appear. So they will think that their place is not their own home, and they will al-
ways be able to keep alive in their minds where their first, real and final homes are.
Delaney argues that this arduous journey to the homes of migrants, such as the
pilgrimage of the villagers to Mecca, offers a symbolic model that implicitly
structures the ritualistic and obligatory character and makes it understandable.
She embarks on such a project, arguing that there may be some powerful key
symbols that shape their imagination with different degrees of intelligibility and
motivate the behavior of Muslims, rather than separate areas such as migration
and pilgrimage, each with its own rhetoric and symbols.

Key Words: Islam, symbolism, hajj, Turkish peasants, immigrants.

Girisg

Bu makalenin amaci, Avrupa’da yasayan binlerce Turk’dn neden her-
hangi bir rasyonel distinceye aykiri sekilde her yil bayik masraflarla, fizik-
sel zorluklarla ve hayatlarini riske atarak TUrkiye’ye dogru zorlu bir yolcu-
luga giktiklarint bir miktar anlayabilmektir. G¢gmenler bir streligine antro-
polojik ilginin odagindaydi. Genellikle ya yabancilasma ve asimilasyon
sorunlarinin hékim oldugu ev sahibi tlkelerde veya ¢alismalarin géce yol
acan faktorlere ya da geri dénduklerinde onlara ne olduguna odaklandigi
anavatanlarinda ¢alisildilar. Turkler igin her yil yaptiklar bu eve yolculu-
gun bizzat kendisi, gé¢gmen olarak deneyimlerinin ayrilmaz bir pargasidir,
belki de hayatlarindaki biattnleyici faktérdir ancak kavramsal olarak g6-
rinmez olmustur.

Bunu vurgulamak igin eger bu yolculugu bir tur kutsal yolculuk veya
hac olarak degerlendirseydik ne 6grenebilirdik, diye soruyorum. Dogrusu
bu yolculugun rittelistik ve zorunlu karakteri, onun bir ara¢ olmaktan daha
fazlasi olmasi ihtimali konusunda gézimi agan seydi. iki Turk toplulugun-
dan topladigim materyallere dayanarak Belgika’da yasayan Turk gog-
menlerin dogduklari kdylere her yil yaptiklar yolculukla Anadolu’da yasa-
yan Tark koylUlerinin Mekke’ye yaptiklar hac yolculugunu karsilastiriyo-

1 Qyle ki, projemden bahsettigimde, insanlar otomatik olarak “kesin déniis” demek istedigimi
varsaydilar, bu da halihazirda geri donmus gégmenlerle ilgili yapilan galismaya atifta bulu-
nan bir terim. Digerleri her yil yapilan bu yolculugu sadece kesin dénus igin bir arag olarak
gormek istiyor. Bu konunun daha fazla arastirmayi gerektirecek derecede bir 6zerklige sahip
olduguna inaniyorum.



rum. Her ne kadar ilk bahsettigimin sembolik bir déntisim ve bir anlamda
ikincisinin tersi oldugunu 6ne stursem de -Bir metafor kelimelerden daha
fazla etki yaratir (Comaroff, 1987)- bu ¢alisma, iki yolculugun ciddi bir
yapisal analizi olarak degil haccin zengin anlamlarindan bazilarini aras-
tirmak amaciyla Tark gégmenler, hac, islam ve sembollerin yénlendirme
glicu ile ilgili ileriki arastirmalar igin yeni distince yollar agmak ve yeni
yollar géstermek icin tasarlandi.

Boyle bir karsilastirmanin sadece bazilarinin haccin yalnizca Mekke
yolculuguna atifta bulunabilecegini disindtgu igin degil ayni zamanda
bu karsilastirma geleneksel akademik sinirlar astigi igin de tartismali ola-
bileceginin farkindayim?. Bilim insanlarinin genellikle sadece sekller ka-
bul edilen seyleri yansittigi dislncesi bir sok yaratacak olsa da, gelenek-
sel dini uygulamalarin i1gigindaki sonug¢ odakli tutumun bu konuya hem
gdcmenler hem de hacilar hakkindaki bilgilerimizi ve takdirimizi artiran bir
1sik tutabilecegini umuyorum. Go¢ ve hac arasinda genellikle semantik
olarak baglanti kurulmaz. Her ikisi de insanlarin belli bir sablonda hareket
etmesi anlamina gelse de insan hayatinin farkli alanlarini gagristirdiklan
disunular ve birbirinden farkli, birbirini diglayan galisma alanlarina tahsis
edilmiglerdir. Gégln din digi alanla ilgili dustnceler tarafindan motive
edildigi dustinulmektedir; bu nedenle gog, ekonomik, politik ve demogra-
fik acilardan incelenmektedir®. Bunun tersine, siradan hayattan bir ayrilis
olan haccin genellikle ruhsal konularla ilgili oldugu varsayilir ve bu ne-
denle din alaninin bir pargasi olarak algilanir. Ama belki de bu bélinmenin
Batili kategorilerle MuUsliman kategorilerden daha ¢ok ilgisi var ¢inku
islam’da “dini” ve “dinyevi” seklinde bir ayrnm yoktur (Lewis, 1988: 3;
Nasr, 1985: 30; Toprak, 1987: 219). Bu nedenle makalenin basligi bu kate-
gorileri destekleyici degil bunlar Gzerine ironik bir oyun olarak anlasgilmali-
dir. Sorulmasi gereken sey su: Akademik bélimler gergekten gégmenlerin
veya hacilarin yasadiklarini yansitiyor mu? Yoksa gé¢gmenlerin ve hacilarin
dlke sinirlarini astigi gibi bizim de disiplin sinirlarint agsmamiz mi gerekiyor?

Bu makale, her biri kendi retorik ve sembolleri olan gé¢ ve hac gibi
ayri alanlar yerine, farkli anlasilirlik dereceleriyle hayal guctini sekillendi-

2Mary Douglas (1978 [1966]: 53), kutsalligin veya dinselligin yaratilis kategorilerini ayri ve
ayrn tutmaya bagli oldugunu belirtmektedir. Her ne kadar onun analizi dini inanglara odak-
lanmig olsa da gdzleminin geleneksel akademik alanlarin sinirlarinin “kutsalligr” igin de
gegerli olduguna inaniyorum. Cagdas akademik gevrelerde hararetli sekilde tartisilan disip-
linler ve turler arasindaki sinirlarin agilmasi ve bulaniklagmasi tam olarak bu degil mi?

3 Gogun etkileri psikoloji, sosyoloji, saglik ve eg@itim disiplinlerindeki uzmanlar tarafindan
incelenmis, hepsi de sekuler disiplinlere odaklanmis ya da giinliik yasamin sekller kaygilari
olarak ele alinmigtir.



ren ve Muslimanlarin davranigini motive eden bazi gtgli anahtar sem-
boller olabilecegini 6ne surerek bdyle bir projeye girismektedir. Ben, hac-
cin ilk elden deneyime sahip olup olmadiklarina, hatta dindar bir Msli-
man olup olmadiklarina bakilmaksizin milyonlarca Muaslimanin hayal
glicinU harekete gegiren 6zellikle canli bir sembol oldugunu iddia ediyo-
rum. Turk kéy yasaminda hac, 6zla, taninmis ve mesru bir yolculuk olarak
g6ze batar. Hacca gitmis olan kdyluler yolculuklarina ait hikéyelerle geri
dénerler ve bu tir egzotik hikayeler, birakin yurt digini, Turkiye’nin Akdeniz
kiyilarina, hatta baskent Ankara’ya bile nadiren gitmis kdylulerin bulundu-
gu bir ortamda dikkatleri geker ve her yil en az G¢ ay boyunca kdy faaliyet-
lerini ve sohbetlerini isgal eder: hacilarin ayrilmasindan énceki, hacda
olduklari ve geri dondukleri zamanlar. Gérecegimiz gibi hac ile ilgili birgok
faaliyete butin kéy ddhil olur. Hac gibi gligli bir sembolln din (veya alan-
daki bilim insanlar) tarafindan tanimlanan sinirlar iginde bulundugunu
dtstinmek saflik olurdu, bu tir semboller kendi sinirlarini agar ve ana akim
kUltire dahil olur. K8y yasaminda gugli ve yaygin bir imge oldugu igin
haccin, diger bazi yolculuklar dolayli olarak sekillendiren ve onlara yeni
anlamsal boyutlar kazandiran bir model islevi gérdtgine inaniyorum.

Belgika’da ve diger Avrupa Ulkelerindeki Turk isgileri agirlikli olarak
kdylerden alindigi i¢in bu hac imajlarinin onlarin zihinsel topolojilerinin bir
parcgasini olusturdugunu distnidyorum. Diger gé¢cmen gruplarinin da ben-
zer yolculuklar yaptigr dogru olsa da bu gergedin karsilastirma icin tek ya
da en iyi dayanak noktasi olduguna ikna olmadim. Yizeysel benzerligin
benzer bir anlami isaret ettigini varsaymamaliyiz®. Turk gdgmenlerin yol-
culugunun sadece érnedin Yunan ve italyan gé¢cmenlerin yolculuklariyla
ilgili olarak degil; ayni zamanda Tirklerin buglnki durumlarini, motivas-
yonlarini ve beklentilerini sekillendiren degerleri, yoénelimleri ve sembolleri
iceren kendi kulturel dinyasi baglaminda anlagilmasi gerekmektedir.

Bu nedenle, kdy yasaminin baglami hakkinda bir seyler anlamak
dnemlidir. Tanidigim kéyluler icin islam, hayatin onun icinde yasandig
kabul edilen baglamdir. Bu, tim koéylulerin dini uygulamalarinda mutlaka
dindar olduklari anlamina gelmez, daha ziyade iginde yasadiklar dinya-

* Ornegin evlilik terimi, birbirleriyle daha dnce hi¢c konusmayan geng bir kadin ve geng bir
adam igin ebeveynler tarafindan ayarlanan bir seyi, duygusal ve cinsel uyumlulugun bir
onkosul ya da bir amag olmadidi bir seyi tanimlamak igin kullanitlmaktadir. Ayni terim, birey-
lerin birbirlerini tam olarak bu gerekgelerle sectikleri bir seyi ifade etmek igin de kullanilir. Her
iki anlagsma da mesru sekilde birlikte yasamin bigimleri olsa da anlamlarinin ayni oldugunu
sOyleyebilir miyiz? Degilse, neden her ikisini de kapsayacak sekilde ayni kelimeyi kullaniyo-
ruz?



nin niteligini ve o dinyaya uygun davranislar belirterek, bu alan icinde
hareket etmelerini miimkiin kilar. Ozel bir maneviyati veya ayri bir din ala-
nini savunmuyorum, aslinda tam tersi. Pek resmi bir egitimi olmayan kdy-
LUler igin dinyanin Masliman kozmolojisinin temeli Uzerine kuruldugunu
belirtmeye ¢alisiyorum. Bu kozmoloji en blyUk sorulara cevap vermekte-
dir: “Nereden geldin?”, “Nereye gidiyorsun?”. Tekrar tekrar ve sikga soru-
lagelen bu sorular glinlik yolculuklarin daha genis baglaminin altini gizen
bir tUr kaginmayi olustururlar.

Belgika’daki Turkler, sakayla veya dusiincesizce séylenen sozler di-
sinda eve dénus yolculuklarindan bir hac olarak bahsetmezler ¢iinkl hac-
cin dinen sadece Mekke’ye yapilan hac anlamina geldiginin farkindadirlar.
Buna ragmen Freud sakalarin veya dolayli ifadelerin bir endige alanini,
genellikle sosyal olarak tabu olan bir alani isaret edebileceginden bizi
haberdar etmigti. Dahasi tanidigim Turkler, kelimenin kutsal kitaplarinda
yazmayan kullanimlarindan habersiz degillerdi; 6érnegin ruhun Tanr’ya
yolculugunun mistik, siirsel aciklamalarinda. Ustelik Miisliman olmama-
ma ragmen yaptigim iki yolculuga atifta bulunmak igin iki farkli yerde ve
zamanda bu sézcigu kullandilar®.

Hac s6zctguni kendi anlami disinda kullaniyor olmam siiphesiz ki bir
eylem sablonuna dayanan bir yorum ancak tam olarak ifade etmemis
olsalar bile bu, kaynadi katilimcilar olan bir yorum. Dahasi bu, degerli bir
sezgisel iglevi yerine getiriyor gcunku “bizi bunun bir yorumu oldugu kalbin
igine goturtyor.” (Geertz, 1973: 18).

Calismanin Baglamlan

Bu makale, iki bélgedeki Turklerle yaptigim calismay! konu aliyor.
Agustos 1980 ile Temmuz 1982 arasinda Orta Anadolu platosunda bir kdy-
de yasadim ve galistim, 1986 yazinda ise bir ziyaret igin geri dondim. Bu
koy birbiriyle iligkili ve bUtinlegmis bir Sinni Misliman grubundan olugu-
yordu. Koylilerden bahsederken bu toplulugu kastediyorum. Eylll

51975 yilinda, ibrahim’in hikayesi tizerine yaptigim galisma sirasinda, Turkiye’nin dogusunda
bir kdy olan Harran’a, ibrahim’in Ur'dan gégli ve Filistin’e gégli arasinda evi oldugu iddia
edilen yere yolculuk yaptim. Oradaki kdyliler etrafimda toplandilar ve beni afallatan bir
sekilde hacda oldugumu ilan ettiler. 1981 yilinda, bir Orta Anadolu kéytinde bir antropolojik
saha ¢alismasi yurttirken kizimla birlikte Ege sahilindeki tarihi yerlerde kisa bir tatil yapmak
igin oradan ayrildim. Bizim bilmedigimiz ancak kdylilerin bildigi sey suydu: Efes, belirli Hiris-
tiyan gruplarinin yillik haclarini yaptiklar yerdir ¢gink burasinin Meryem Ana’nin son evi
olduguna inanilmaktadir. Oraya binlerce insanin bir araya toplandigi sirada ulastik ve béyle-
ce istemeyerek bu haccin bir pargasi haline geldik. Kéye dondigimde haccim hakkinda
sorular soruldu.



1984’ten Agustos 1985’e kadar® Belgika’da galistigim Turkler de -daha
once calistigim kdéyden olmasa da- ¢ogunlukla Orta Anadolu’daki kdyler-
den gelen Sunni Muslimanlardi. Bu makalede ifade edilen gorusler Stnni
Turklerle yapilan galismalarin sonucudur; Turkiye, go¢, Misliman ayini ve
semboll gibi kavramlarin anlamlar, bazilan farkli etnik kimliklerini ve
hatta farkli bir milliyetgiligi 6ne gikaran azinlik Turk vatandaslarindan olu-
san Alevi Kurtler igin farkli olabilir. Her ne kadar bakis agim Stnni Tarklerle
yaptigim galigmadan etkilenmis olsa da’ onlarin Turk gé¢gmenlerin gogu-
nun yasamlariyla olan mekdnsal-zamansal paralellikleri ile de sekillendi.
Yani, bazilari gé¢ten dnce bir slire bir Turk sehrinde yasamig olsa da, gogu
koylerden gelmis olan Turk gég¢menlerin izledigi yolu kronolojik olarak
izlemektedir. Benzer sekilde, ilk calismam da bir kdydeydi; Turklerin dog-
duklar kdy ile 6zdeglesmelerini ve onunla olan gigla baglarini anlamaya
basladim. Gégun bilimsel analizini yapanlar bu tir deneyimlerden nadiren
haberdardir; onlar bunun yerine Avrupa’da bu insanlara yiklenen ancak
onlarin kendilerini nadiren bu sekilde tanimladiklari bir sinif olan “iggi sini-
fi” teorilerine glveniyorlar. Bu analizler, ister Turkiye’de ister Avrupa’da
olsun, bu “kentsel kdylulerin” kdyden sehre giderken tasidiklar kiltarel
valizlerini gézden kagcirabilirler. Birgok koylu igin, birgok Musliman igin
oldugu gibi hacca gitmek, inancin temeline dokunmak ve onu sirduaren,
ona anlam veren kaynaktan icmek demektir. Bu ruhsal anlam somut ola-
rak sembolize edilir: Hacilar Kdbe’de bulunan Siyah Tas’a [Haceri’l-
Esved] dokunur ya da onu éper ve ¢dlde Hacer ile ismail’i hayatta tutan
Zemzem kuyusundan su igerler. KdyUmuzden hacca gidenler, déndikle-
rinde diger kdylulerle paylagsmak igin bu suyla dolu kaplar getirdiler. Mek -
ke’ye yapilan haccin -ne olursa olsun ya da ne yaparsa yapsin- hacilarin
simdiki yagsamini hem gecmisle hem de gelecekle entegre eden birlestirici
bir deneyim olmasi beklenir. Hacdaki hacilarin ayrica ilk, gercek ve son
evleri oldugunu dugtndukleri “6bur dinyaya” bir bakis atma latfuna erig-
tikleri distnuldr. Uzun lafin kisasi, hac bir eve yolculuk gibi gorinduagu igin

¢ Leuven Katolik Universitesi ile ortak sekilde, gesitli gécmen gruplarin “psikosomatik”
sikéyetlerini inceleyen tibbi antropologlar, doktorlar ve psikologlarla birlikte galistim. Brik-
sel’de depresyon gegiren Turk gégmenler arasinda galistim. Onlarin gegirdigi bu depresyo-
nun sebebi olduguna inandigim ve daha sonra tam olarak agiklayacadim bu yerli kavramin
bu makalede ifade edilen ve ileri sirllen disincelerin kaynagi olduguna inaniyorum.

7 Sadece birinin durdugu yer degil, ayni zamanda birinin yaptigi yorumu buyuk 6lgtde belirle-
yen kisidir. Bagka bir deyisle kisinin cinsiyeti, yasi, etnik kokeni, sinifi, estetik tercihleri, siyasi
inanglar ve akademik egitimi olaylari algilamasini ve yorumlamasini etkiler. Bu fikirlerin bir
kismini Chicago’daki 1987 Amerikan Antropoloji Dernegi Yillik Toplantisi’nda sundum. Bk.
(Delaney, 1989). Ayrica bk. R. Rosaldo’nun “konumlandirilmig 6zne” (1981/1984) kavrami ve
Haraway’in “yerlesik bilgi” (1988) ile ilgili tartigmasi.



gdcmenlerin evlerine yolculugu da bir hac yolculugu olarak yorumlanabi-
lir. Hristiyan Batr’'yi etkileyen hac fikirlerinin aksine, hareketin éncelikle bir
“ileri gitme” olarak algilandigi kavramlar, hayatin kendisi bile bir hac ola-
rak yorumlanabilsin diye, MUsliman goéris tarafindan bir ddontis imgesi, bir
dénus yeri seklinde somutlastinilir. Bu nedenle, hareket bigimlerinin ben-
zerlik ve farkliliklarini bulmak yeterli degildir; ayni zamanda sabit duran
yerlere, “meké&nin” mekdnina da bakmaliyiz. Bu makalenin geri kalani iki
boélime aynlmistir: Birinci bolim, koyluler tarafindan Mekke’ye yapilan
hacci anlatirken ikinci b6lim gé¢gmenlerin Tlrkiye’ye donts yolculuklarina
deginecektir. Yolculuklarin benzerligi bir yer benzerligi de gerektirdigin-
den, Mekke’nin sadece dini bir merkez degil ayni zamanda bir ev imgesi
oldugunu gdstermek gerekecektir.

Mekke’ye Donlis

Mekke’ye yapilan hac, zamansal ve mantiksal olarak dindigi bigimin-
den 6nce geldiginden, 6nce ona dénmeliyiz. Ancak haccin 6nemini anla-
mak igin énce Mekke’nin anlamini ve bu Mislimanlarin hayatindaki yerini
anlamamiz gerekir. Mekke kutsal ve mubarektir. Kutsal topraktir ve oraya
ait olmayanlara, elgisi Muhammed’in aktardigi gibi Tanr’nin s6zind kabul
etmeyen ve boyun egmeyenlere kapalidir. Mekke, Muhammed’in dogum
yeri ve hayatinin blyUk bir b6limuand gegirdigi yerdir. Tanr’nin cagrisini ilk
kez Mekke’de duydu ve mesajini duyurdu. Muhammed’in yeni bir vahiy
degil, ibrahim’e baslangicta verilen tek gercek dine dénis olduguna inan-
digi bir mesajdi bu. Dolayisiyla, islam’in igine inga edilmis bir 6zyineleme,
geri dénme, geri yukleme, geri ¢cagirma ve yeniden insa etme arzusu -
orijinal mesaja geri dénme ve Tanri’nin bozulmamis tasarimini ortaya ¢i-
karmak i¢in zamanla olugan kirlilik katmanlarini yikma arzusu- vardir.
Gorecegimiz gibi, bu 6zyinelemenin dini alanin 6tesinde etkileri vardir
¢unkd ozellikle aile icinde, sosyal hayata bir dnyargi ya da Gslup verir.

Mekke halki Muhammed’in mesajini reddetti ve Muhammed oradan
ayrilmak zorunda kaldi. Onun Medine’ye hicret adiyla bilinen gé¢uU, ina-
nanlar toplulugunun inanmayanlardan ayrilmasina isaret ediyordu. M-
minler, evlerinden surgin edilmis bir topluluk haline geldiler. Daha sonra
Muhammed Mekke’ye déndi. Bazi hadisler, ilk olarak ibrahim’in yaptigi
tapinag (Kébe) yeniden inga ettigini ve Adem zamanindan geldigine ina-
nilan tek kalinti olan Siyah Tas’t [Hacer(’l-Esved] kose tasi olarak geri
koydugunu anlatir®. ibrahim’in ritliel biciminde anmalarini yapti, ibra-

8 Kabe'nin kdsesine gémiilii olan Kara Tas, haccin odak noktasidir. insanlarin dokunmak ya
da 6pmek istedigi tas budur. Dahasi bazi gelenekler onun tim canlilarin seslerini igerdigini



him’in érnegini takiben hac yapti ve bunu halka duyurdu. Bu nedenle Mu-
hammed i¢in hac, hem gergek hem de sembolik anlamda evine yaptigi bir
yolculuktu. Bu, kendi anayurduna, ayni zamanda bazilarinin ibrahim’in,
hatta Adem’in ve dolayisiyla tim insanligin evi olarak gérdiigi yere bir
yolculuktu. Mekke, diinyanin geri kalanini kaplayan sularda ytzen ilk kuru
toprak pargasi ve sehirlerin annesi olarak bilinir. Ayni zamanda Tanri’nin
dinyevi evidir, Kabe ise onun ikametgahidir. Sonug olarak Mekke “6bur
diinyanin” dolayli bir yansimasidir. “Obir dinya”, en azindan kéyliler
tarafindan, birinin élduginde geri déndugu gergek evi olarak disunilir ve
Mekke, “bu dinyada” buna en yakin olan seydir. Mekke’ye hacca gitmek,
Muhammed ve ibrahim’in adimlarini izlemek ve islam tarihindeki 6nemli
olaylar yeniden canlandirmaktir. Ancak Mekke, sadece orada meydana
gelen tarihsel olaylar nedeniyle degil, ayni zamanda kdylilerin yagsamin-
daki aktif yeri nedeniyle de gtgli bir gekime sahip bir cazibe merkezidir.
Yerinden edilip g6zuin géremeyecegi kadar uzaga, ufkun étesine taginmis,
mesafeyi kisaltma arzusu doguran, ayni zamanda yaygin bir 6zlem hali
yaratan, var olmayan bir varliktir.

Gurbet

Koyluler igin Mekke’nin anlami hakkinda daha derin bir fikir edinmek
isteyen birinin Mekke’nin onlarin yasamlarindaki yerinin -sadece entelek-
tlel ve duygusal olarak degil- bitinsel anlamda farkinda olmasi gerekir.
Ornegin, Misliimanlarin Mekke yéniinde namaz kildiklarini ve ezanin on-
lar sadece namaz kilmaya degil, Mekke’ye de gagirdigini bilmek gerekir.
Bilmesi daha zor olan ve kisinin sadece yasayarak 6grenebildigi sey ise
ezanin gUglendirilmis sesinin gunlik ugraslart noktalamasi ve inananlarla
inanmayanlarin bilincine nufuz etmesidir. Ezan kaginilmazdir. Her gin, her

iddia eder. Adem’e verildigi zaman beyazmig ama insanligin giinahlarindan dolay! siyaha
déonmus.

? Dini sembolizmin toplumsal cinsiyetle ilgili yonleri, ele alinmaya ancak baglanmig bir konu-
dur. Bununla islam’in kadinlar ve erkekler hakkinda séylediklerini degil, daha genis kozmolo-
jik yapilarda cinsiyet figirinin sembollerini ve anlamlarini kastediyorum. Turkiye’deki aras-
tirmam (Delaney, 1984), anne olarak kadinlarin ve ayni zamanda rahmin toprak, diinya veya
yer ile iligkili oldugunu ve bunlarin kisilerin fiziksel kékenlerini simgeledigini géstermektedir.
Buna karsilik, kisiligin ebedi ve manevi yonleri erkeklerle iligkilidir ve “tohum” ile sembolize
edilir. Ev ve kdy, insanlarin yasadig fiziksel yerler de sembolik olarak kadindir, bu yerler kut-
sal olarak kabul edilir; erisim sinirlidir ve kadinlar gibi ortilir veya kapatilir. Kadinlar,
Kabe’nin oldugu gibi értaludir. Kabe’nin kadin sembolizmi, Kadbe’nin Kiyamet GUni’nde ve
ortulerini yakalayabilenlerin onunla cennete girecekleri dugline goturilecek bir gelin olarak
goruldugu gesitli metinlere atifta bulunan Lazarus-Yafeh tarafindan da belirtilmistir (1981:
30). Suudi Arabistan Tirkiye’den farkli olsa da, bu derneklerin ulusal sinirlar astigini ve en
azindan arastirmaya deger olduklarina inaniyorum.



yil, hayatiniz boyunca ginde bes kez tekrarlanan bu ses, beyninizi etkiler.
Kisi, kendi ritmini saate degdil ezana gére ayarlamaya baslar ve ezanlar
arasindaki sireler yazdan kisa buyik élciide farklilik gésterir. insanlar
ezani daha safak vaktinde beklemeye baslar, béylece yoklugu sadece fark
edilmez, ayni zamanda siddetli bir sekilde hissedilir®. Benzer sekilde, Mis-
limanlar gok guzel ve etkili sekilde gérinmeyen seylerden bahseden ve
zamanin yani sira uzayda da yonelimi diizenleyen Mekke’ye, ufuktaki o
noktaya dogru namaz kilarlar. Kdyliler, ezanin ¢agrisina uyarak glnde
bes kez Mekke’ye dogru egilip namaz kilarlar ve bunu yapmayanlar ezan
sesinden daha az etkilenmezler. Gergekten de gayrimuslimler bile bu ses-
ten kagcamaz veya soylediklerini gdrmezden gelemezler.

Victor Turner’in uygun bir sekilde ifade ettigi gibi “disaridaki merkez”
Mekke, eszamanli olarak mesafe yaratir ve evden slrgin anlamina gelen
ve gurbet olarak bilinen, bu mesafeyi ortadan kaldirma arzusunu dile geti-
ren bir duyguyu ortaya cikarir. Ritlel tarafindan saglanan duyusal sinyal-
ler sayesinde, manevi anlamlar vicuttaki kinestetik tepkilerle kaynasarak
bir tir bedensel tropizm yaratir’. Bagka bir deyisle, kéyluler gocukluktan
itibaren Mekke’ye yonelirler; ayni anda fiziksel ve ruhsal bir dinyada yon-
lerini belirleyen bu odak noktasi, hayatin birbirini diglayan etki alanlari
degil de farkli katmanlari gibi goriintyor. Atattrk’in baslattig laik milli-
lestirme programi, bu katmanlarin Bati’daki gibi ayr ve farkli alanlara ge-
kilmesini tesvik ediyor. Toprak’a gére, islam gibi sosyal ve politik bir dini
“tamamen bireyselci bir inang” konumuna disirmek, Atatirk reformlari-
nin blyUk zaferidir (1987: 221). Koylilerin (ve digerlerinin) blyUk bir kismi
bu egilime direnmektedir.

Kéyumizde Mekke sag ve guineydoguda, Ankara ise sol ve kuzeybati-
daydi. Laik cumhuriyetin baskenti Ankara’nin isiklar gece gorilebiliyor ve
Batil, laik ve ulusal bir dinyaya cagiriyordu. Nitekim Ankara’ya hdkim bir
tepede kare seklinde buytk bir yapi olan Atattrk’Gn anit mezari [Anitka-
bir], taksi soforleri tarafindan bile saka yollu olarak “Kébe” olarak adlan-

1 Eger kendi deneyimim bir gdsterge ise, bunun bir tir agr olarak hissedildigini sdyleyebili-
rim. Amerika Birlesik Devletleri’ne dondikten birkag yil sonra bile, 6zellikle safak vaktinde
duymay: istedigim bir seyin eksik oldugunu hissediyorum. Ote yandan normal saatinin digin-
da bir ezan duyuldugunda, insanlar bir seylerin yanlis oldugunu hemen anlar. Trkiye’de bu
durum, toplumun bir tyesinin 6ldigi anlamina gelir. Tim isler derhal birakilir ve insanlar
saygilarini sunmak igin toplanir.

11 Gzellikle Marcel Mauss’a (1973), kiltirin viicutta nasil yazildigini, 6grenilen durug ve ha-
reket tekniklerinde tartismayi baslatmak icin bakiniz. “Bedensel tropizm” kavrami 6zellikle
islam agisindan uygundur, ¢link{ Tirk Mevlevi veya Sema dervislerinin ritliellerinde Tanr’ya
“donme” fikri fiziksel olarak ifade edilmektedir.



dirilabiliyor. Burasi gocuklar igin bir hac yeri ve ayni zamanda ilkégretimin
son noktasi. Turkiye’nin her yerinden ¢ocuklar, eger ebeveynleri veya kdy-
leri onlari gonderebilecek maddi imkéna sahipse, genellikle ilkokulun so-
nunda Ulkelerinin kurucusunun bu anitina seyahat ederler. Ayrica bir
Fulbright burs 6grencisi olarak beni gétirdikleri ilk yer de burasiydi. Ata-
trk laik bir cumhuriyet yaratmayi amacglasa da, toplumda devletin islam-
lastirilmasina meyleden zit durtllere sahip olanlar vardi ve hala var®2
AtatUrk yasaminda oldugu kadar éliumtinde de hayattadir. Tim okul ¢o-
cuklarinin 6grenmesi gereken ve akilda yer eden bir sarkiya gore, “Atatirk
élmedi, hala yasiyor”. Ayrica, islam’in anikonik [insan tasvirini yasakla-
yan] karakterini vurgulamak igin ona ironi yapar gibi gériinen bir zitlikla,
halkini her yerde bulunan heykelleri ve resimleri araciligiyla izliyor.

Din otoritesi altinda oldugu igin yluzini Mekke’ye dénen “sagci” din-
yanin aksine Atatlrk’tin bilingli olarak savundugu laik diinya (kdylilere ve
diger bircok Turk’e gore) artik “solcu”** olarak kodlanmis durumda. Yani,
temel ayrimlar (Batr’da varsaydigimiz gibi) komiinizm ve kapitalizm ara-

12 Acikgasl, bu bizi yolumuzdan kolayca saptirabilecek tartigmali bir konudur. Ancak bunun,
gesitli laik siyasi platformlara daha dini egilimli olanlarin direnisin bir kismini kismen agikla-
yacagina inaniyorum. Bazi Turkler, luminden sonra Atatlrk’tGn kiltinin ve ona olan saygi-
nin laik bir dinden gok kutsal bir durum izlenimi verdigi gortsinu ifade ettiler. Birkag kisi,
kendisi i¢in kullanilan sahis zamirlerinin bayudk harfle yazildigr gergegine dikkatimi gekti.
Onunla ilgili bir kitabin basligi olan “Tek Adam” (Aydemir, 1969), yaygin olarak bilinen ¢agri-
simlari kullanir: Tekillik ve teklik nitelikleri dncelikle Tanr’ya aittir. Atatirk, kendi 6nemi olan
kavramlarla dolup tagsmis gibi gdrlinmektedir ve milleti yok olmaktan kurtarmak igin bir
misyonu olduguna inanmaktadir Bk. (Kinross, 1965; Volkan ve Itzkowiz, 1984). “islam yolun-
da bir savasgl” anlamina gelen “Gazi” unvanini tercih etti, ancak buna milliyetgi bir anlam
asiladi. Trklerin orijinal anavataninin (Orta Asya) gergek cennet oldugu, Tarklerin ilk insan-
lar ve Turkgenin itk ve gergek dil oldugu goérisinu ilan etti. Bu gorusler, Tark Dili Kurumu ve
Turk Tarihi Kurumu’nu kurdugu zaman kurumsallasti. Anit mezarinin sadece Kabe’ye benze-
mekle kalmayip, ironik bir sekilde de olsa bu isimle ifade edildigini daha 6nce belirtmistik.
Buna ek olarak, sadakatleri dini veya laik-milliyetgi bolinmenin bir tarafina veya digerine
daha fazla yaklasan insanlar zaman zaman iki blytk ulusal bayramin iki blyuk dini bayrami
nasil yansittigina dikkat geker. Muhammed gibi, Atatlrk’Gn de oglu yoktu ve veraset konu-
sundaki anlagsmazliklar islam’dakilere benzetilebilir. “Atatiirk, mistik imgesi sonsuza dek
glglu bir birlestirici olarak var olan bir peygamber gibidir. Atatiirk’dn Turkler arasinda sahip
oldugu 6lumsuzlik derecesine baska higbir modern lider ulasamamistir.” (Volkan ve
Itzkowitz, 1984: 358).

B Eylil 1980°de basarili bir askeri darbeyi tamamladiktan sonra, daha sonra Tlrkiye Cumhur-
baskani olacak olan Orgeneral Kenan Evren, saygilarini sunmak ve yaptiklarini anlatmak igin
Atatlrk’Gn mozolesini ziyaret etti. Diger bir deyisle Evren, Atatlrk’d hala hayattaymis ya da
bir tanriymis gibi selamladi (bkz. Volkan ve Itzkowitz 1984: 354).

14 Bu, TUrkiye’'deki laiklerin “vekil sol” olarak adlandirilabilecegdini iddia eden Toprak (1987)
tarafindan dogrulanir; bu da onlar sagdaki iki grubun karsisina koyar: “asir milliyetgiler”
(Agaogullari, 1987) ve “koktendinciler”.



sinda degildir, dini agidan bakildiginda bu siyasi olusumlarin her ikisi de
islami degerlere dayanan olusumlarla karsilastirildiginda laik ve materya-
listtir. Kisacasi, ayni kodlama tim kéylerde ayni manzarayla karsimiza
¢gikmasa da psikolojik ve fiziksel topografya arasinda siki bir iligki vardir:
Cografya anlam ile baglanmistir.

Gostermeye calistigim sey, davraniglar yénlendiren ve dogallastiran
Uretken sema ve temalar. Bir Turk k8yUni italyan veya Yunan kdyiinden,
Tirk gégcmeni ise italyan veya Yunan gé¢cmenden ayiran seyler bunlardir.
Her nesilde yeniden uretilen ve degistirilen bu tir semalar dolayli olarak
yeniden yénlendirme ¢abalarina déhil edilir. Dinyada olmanin bu yollari,
gocuklarin uzay ve zamanda yaptiklari hareketler ve yer degistirmeler,
yasadiklari dinyanin sinirlari ve anlamlari tarafindan 6gretildikge kokles-
mistir (Bk. Bourdieu, 1977). Bu sekilde, ufukta gériinmeyen bir nokta olan
Mekke, “ruhun cografyasi” Uzerinde goériinmez yollar gizen (Niebuhr,
1984) ve ayak izlerini kendi yoniine meylettiren bir varlik olarak ortalarin-
da zuhur eder.

“Dint” Hac

Hac, islam’in beg sartindan biri ve fiziksel ve ekonomik yénden imkéani
olan herkes igin zorunlu olmasina ragmen, ¢ok az kisi bu gorevi yerine ge-
tirir. Bir kisi bor¢ alarak hacca gidemeyecedi igin hac genellikle gerekli
paray! biriktirmis olan ya da ayni agirbaslilik ve buyUk bir jestle kdydeki
gocuksuz bir ¢iftin yaptigi gibi hacci finanse etmek igin tim mallarini sa-
tabildiklerinde yasli insanlar tarafindan yapilir. Hac ibadeti genellikle sa-
dece bir kez yapilsa da, iki kez gitmis birkag koyluyle tanigmistim.

Koyllleri hacca gitmeye iten nedenler ne olursa olsun Mekke’ye yapi-
lacak yolculuk hafife alinmaz, baslamadan énce bazi 6zel hazirliklar ya-
pitmalidir. Bu bolimde Eylul 1981’de ve Temmuz 1986°da hacca gidecek
koylulerin kéyden ayrilmadan 6nce yaptiklari bazi hazirliklar anlatmak
istiyorum.

Yola Cikis

Hac icin yola gikmadan birkag hafta énce, gitmeyi planlayan kéyluler
sadece sosyal goérevlerini yerine getirmek igin degil, ayni zamanda kendi
6dulind getiren nimet olan sevap kazanmak igin de tim topluluk igin bir
ziyafet vermelidir. Bu, her ne kadar ortak bir yemek anlamina gelse de
erkekler ve kadinlar sirayla yemek yer. 1981°de sekiz koyll (bes erkek ve g
kadin) hacca qitti. Erkeklerin basinda durdugu blytk bakir kazanlarda
pisirilen sekiz koyun ve 100 kilo piringle birlikte kayisi ve armuttan yapilmig
sulu bir komposto olan 25 kilo hosaf temin ettiler. Ayrica ¢corba ve ekmek



de servis ettiler. 1986 yazinda alti kéyli (Ug erkek ve G¢ kadin) gitti. Her iki
durumda ziyafet; disarida, blyuk bezlerin serildigi harman yerinde yapildi.
Ayni anda sekiz kisinin yemek yiyebilecegi metal veya ahsap tepsiler, be-
zin Uzerine yerlestirildi.

Gidis gundnin sabahi tim koylaler, hem dua etmek hem de veda-
lagsmak igin kdy meydaninda toplandilar. Hacilar, gbgus cebinde iglemeli
Turk bayragi olan soluk mavi seyahat kiyafetleriyle fark ediliyordu (Gor-
sel-1). Butln erkekler blyUk bir daire olustururken, kendisi de dairenin
icinde bulunan imam dualar etti ve onlara sans diledi. Bu erkek gemberi,
kadinlara sirtlarini dénerek sadece kadinlar -hatta hacca gidenleri bile-
toplumsal térenden dislamakla kalmadi, ayni zamanda onlari gérinmez
hale getirdi (Gorsel-2). Bazilarinin iddia ettigi gibi kadinlarin ritlielden
dislanmasi igin gerekge olabilecek bir “6zel bir kadinlik durumu” yoktur®.
Bu fiziksel ve sembolik diglama -bana gére- islam kardesliginde erkekler
ve kadinlarin gevresel dogasi arasindaki temel bagin en gugli érnediydi.
Ancak gcember dagildiktan ve dualar, iyi dilekler ve coskulu kucaklasmalar
sonuglandiktan sonra imam, vedalagsmak i¢in kadin hacilarin yanina gitti.

Mekke’ye yolculuk tek basina yapilmaz. Bu geziler yerel seyahat
acenteleri tarafindan organize edilse de ulusal diizeyde koordine edilir.
Pasaportlar mutlaka hikiimet tarafindan kontrol edilir ve Turkiye disina
seyahatler kisitlandigi igin hacca gidenlerin hikimetten izin almasi gere-
kir'e. Kdyluler otobusle karadan yola giktilar ve biletlerini en yakin kasaba-
daki bir acenteden satin aldilar, bu sayede kendi kdylerinden ve komsu
kdylerden arkadaslariyla seyahat edebileceklerdi ve her halukérda grup-
Llarinin tamami Turkiye’nin ayni kiiglk bélgesinden gelenlerden olusacakti.
Rotalarindan sapmadan dogrudan Mekke’ye gittiler ve orada yiyecekleri
seylerin cogunu da yanlarinda goéturduler: et, peynir, yogurt, ekmek, kuru-
tulmus sebzeler, tereyadi ve hatta kendi sularini bile. Ayrica diger kdylule-
rin dua ve isteklerini de goéturduler. Mekke’ye vardiktan sonra erkekler ve

15 Ferneas (1972), digerlerinin yani sira, kadinlarin islam’in esit ama farkli bir yarisi oldugunu
ve sadece kadinligin 6zel kosullarinin onlari belirli dini rittellere katilmaktan alikoydugunu
iddia etmisti. Ben, onlarin dislanmasinin fiziksel sinirlamalardan gok kadinlik ve kadinin be-
densel islevlerinin anlamlari ile daha fazla ilgisi oldugunu savunuyorum ve islam’i ézel bir
muhaliflik i¢in ayirmiyorum, Hiristiyanlik ve Yahudilik varolusun ddnyevi, maddi, kirli yonle-
riyle benzer sembolik iliskiler kuruyor. Kadinlar tarafindan ve kadinlar igin dizenlenen &zel
dini faaliyetlerin oldugu da dogru olsa da (bk. Tapper ve Tapper, 1987), bu faaliyetlerin sta-
tUsU kesin olarak ikincildir.

® Haccin Evren’in askeri darbesine denk geldigi 1980 yilinda tim izinler iptal edildi. Birkag yil
sonra Cumhurbagkani Evren, hacca giden ilk Tirk devlet bagkani oldu. Bagbakan Ozal 1989
yilinda onu takip etti.



kadinlar ayri odalarda ama kendi gruplariyla birlikte, pansiyon tipi bir yer-
de konakladilar. Ayni zamanda bu kdyld grubuna, 6ngdrilen rittelleri uy-

Gorsel 1. Hac igin 6zel kiyafetler; kadinlar ayni kumagtan ve renkten uzun
bir elbise giyerler (soluk mavi).
i m e ¢

Gorsel 2. Hacca gidenlerle vedalasma (miniblsiin sagindaki son bes
adam); kadinlar disarida birakilmis.

Kdyliler icin haccin en dnemli olaylarindan biri, ibrahim’in Tanr em-
rettigi takdirde oglunu feda etme istegini ve oglunun babasina itaatini
anmak igin kesilen kurbandir. Bu ayin, Tanr’nin glicini ve insanligin onun
varligini tanima ve ona boyun egme yukimluligina ifade eder. Kurban
guniinde sadece Mekke’deki degdil diinyanin her yerindeki Mislimanlar bir
koyun veya bazen bir inek ya da deve kurban ederler.

Kdyde de kurbanlar Mekke’dekilerle ayni zamanda ve ayni sekilde ke-
silirken, dUstncelerimiz ve dualarimiz ister istemez o an hacda olan kdy-
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LlUlere ulastl. Yakinda Mekke’deki kurban ayinlerinin neye benzedigini 6g-
renecektik ¢linkli kurban kesildikten ve Medine’ye kisa bir ziyaretten sonra
eve doénus yolculuklarina baslayacaklardi. Kéyde Kurban Bayrami, 6nemli
bir dini bayramdir. Yaslilara, akrabalara ve arkadaslara térensel ziyaretler
yapilir. Kurban edilen hayvanin eti comertge fakirlerle paylasilir. Bu ve
diger bayramlarda, gingeneler genellikle hediye edilen bu etlerden payla-
rini almak igin kéytin diginda kamp kurarlar.

Buna karsin Mekke’de yUz binlerce hayvan ayni anda kurban edilir ve
hemen tuketilemeyen her sey atilmalidir. Bu, Suudi hikimeti icin devasa
bir saglik ve lojistik problemi dogurur ¢unkU etlerin uygun sekilde imha
edilmemesi koku ve hastaliklar igin bir dreme alani yaratmaktadir?’. Bazi
Turkler, bu katliam ve israf karsisinda dehset ve tiksinti hissettiklerini an-
lattilar. Bundan dnceki hayatlarinda buna yaklasan ya da onlari buna ha-
zirlayacak higbir tecriibeleri yoktu. 1981’de hacca giden sekiz kéylimiizin
hepsi sag salim dénse de i¢clerinden bir adam gok hastalandi ve kisa bir
sUre sonra 6ldu.

Eve Doniig

Dondikten sonra bu kéyliler -en azindan erkekler- yeni bir statl ka-
zandilar. Artik sonsuza dek “haci” adiyla anilacak, saygi ve hirmetle mu-
amele goreceklerdi. Mekke’ye yapilan seyahatin daha iyi yerlerde kullani-
labilecek paranin israf edilmesi oldugunu duisinenler bile hacilara sayai
gosterir. Bir erkek i¢in haci olmak, yasamindaki yeni bir agamayi temsil
eder ve de bu degisen statl, birtakim gorinur isaretlerle belli edilir. Mek-
ke’nin kutsal bélgesine girerken yapmasi gerektigi gibi, artik mesru sekilde
sakalini uzatabilir. Sakal, yasin ve bilgeligin verdigi kutsal bir tir statu
gostergesidir, bu yuzden yaslilar sakalli gengleri gérduklerinde sasirir ve
sinirlenirler. (Kéyumuzde higbir gencin sakali yoktu). Daha manevi bir ko-
numa yukselmig olan erkek hacilar, geleneksellesmis sekilde artik kadin-
larin ellerini sikkmasina hatta 6pmesine bile izin vermez. Bu, onlarin sem-
bolik olarak kadinlarin varolusun maddi, bozulabilir ydnlerine erkeklerden
daha fazla daldinldigina olan inanglarini vurgular (Delaney, 1988).

Hayatlarinin yolculugu tamamlanmigtir, artik bu adamlar gunlerini
arkadaslariyla, genellikle kadinlarin gitmedigi kéy camisinin ¢evresinde
oturarak gegirebilirler. Cennette huriler tarafindan beklenmeyi umduklari
gibi evde de beklenmeyi umabilirler. Evdeki alanlarini Mekke’nin ya da
“6bur dinyanin” bir gérintisine déntstirmek istiyor gibi gérinarler. Ama

7 Suudilerin artik fazla etin donduruldugu ve muhtag Musliman Ulkelere génderildigi bir
“vekaleten kurban” plani var.



tekrar etmek gerekirse bu gorunti, gerek s6zlU gerek gorsel olarak, ifade
edilmekten cok canlandirnilmig bir gérintudur. Bazi insanlar evlerinde
Kébe’nin fotograflarini veya duvar kilimlerini sergilese de evlerin kendisi,
Campo’nun anlattigi sekilde (1987), Turkiye’nin bazi bélgelerinde, 6zellik-
le Ulkenin glineydogusunda ve Misir’daki bazi bélgelerde oldugu gibi Mek-
ke veya cennet géruntuleriyle boyanmamisti.

Bir kadin haci icin, degisen stattstnin disaridan gdériinen bir belirtisi
yoktur; bu muUkafat her ne ise, gériinmez ve igseldir. Hacca giden bir kadin,
arkadaslar arasinda bir merak, kiskanglik ve hayranlik nesnesi olabilir
ancak yolculugu ona yeni ayricaliklar vermez. Kadinlarin yagsamlarindaki
asamalar daha ziyade kadin vicudundaki biyoseksiel olaylar -regl,
bekaretin bozulmasi, gocuk dogurma ve menopoz- tarafindan tanimlan-
digindan, hacca gitmek onlar igin yasamin yeni bir agamasina gegisi ifade
etmez. Yolculuktan sonra ayni hayata geri déner ve tim ev islerini yap-
maya devam ederler.

Doénduklerinde hacilar, ziyaretgilerini beklemek ve yanlarinda getir-
dikleri mdr yagi, buhur, hurma, stis esyasi, taki ve tespihleri onlara dagit-
mak icin zaman gecgirmeden evlerini onarirlar. Bu hediyeler ¢gok az parasal
degere sahip olsalar da Mekke’nin pariltisinin bir kisminin tim topluluga
ulagsmasini sagladiklar icin agirliklarindan daha fazla sembolik degerleri
vardir’®. Neredeyse hepimiz ucuz bir metal halka aldik (benimkini seyahat
ederken takiyorum) ve bir “gdvur” (kéfir, gayrimislim) olarak ben, daha
sonra netlesecek nedenlerden dolayi 6zel bir hediye olan ipek bir esarp
aldim. Hikéyelerini de geri getirdiler, tabii ki tecribelerini de bu sekilde
6grendim. Geri dontstn yakinliginda, akraba ve komsularinin samimiye-
tinde igtenlikle yapilan bu agiklamalar, izlenimlere dayanan kiiguk parga-
lardi. Zamanla bu kirinti ve parcalar, basmakalip beklentilere daha uygun
olan tutarli bir battn olusturmak igin bir araya getirilecekti. Geri déntsle-
rinden sonraki ilk birkag saat ve glinde, dncelikle bu beklentilerden farkli
yorumlar yaptilar. OlaganuUstu sicaga, distk benzin fiyatlarina ve etrafta
daha dnce hi¢ gérmedikleri hurma agaglari disinda herhangi bir agacin
bulunmamasina ek olarak, iki manzara onlari en sert sekilde vurmustu.
Haccin birlik ve beraberligin bir ifadesi ve deneyimi oldugu varsayildigi igin
koyluler, tim MuUslimanlarin birbirlerini anlayabilecekleri, benzer gele-
neklere ve elbette benzer mutfak ve beslenme aliskanliklarina sahip ola-
caklari beklentisiyle gitmislerdi. Bunun yerine kendilerini anlayamadiklari

18 Bu hediyeler Ui bilge adam tarafindan isa’nin dogum yeri olan “merkez”e tasinan arma-
ganlara benzerliginden etkilendim. Tlrk 6rneginde hediyeler, “merkezden” geliyor ve siradan
halk arasinda dagilmasi gerekiyor, dikkat gekici bir tersine gevirme.



dilleri konusan ve farkli yiyecekler yiyen birgok farkli insanla karsi karsiya
buldular. Diger Muslumanlari hatta baska Glkelerden gelen Turkleri bile
anlayamadiklarini kesfettiklerinde sok oldular. Arapga dualar bilen ya da
Arapca Kuran okuyabilen kdyliler, Arapgayi yasayan bir dil olarak bilmiyor
ya da anlamiyorlardi.

Farkli irk ve etnik gruplarin birbiriyle karigmasini yUceltilen siyahi
Amerikali Misliman Malcolm X’in aksine, kdylller bu durumdan korkmus
ve tedirgin olmuslardi. Irk¢iligin zincirlerinden kurtulan Malcolm X, her
nasilsa cinsiyetleri ayiran ve kadinlari belirli bélgelerden ve ritlellerden
hari¢ tutarak asagilayan cinsiyetgiligin farkina varmamisti?®. Manidar se-
kilde kadinlar, islam’in kardesligini simgeleyen giysi olan ihram giymekten
“muaf tutuluyorlar”. Sadece iki parga beyaz bezden olusan bu giysi, kutsal
bélgeye girerken gunlik kiyafetlerin yerine giyilir. Kadinlar, bunu gunlik
kiyafetlerinin Gzerine giyerek, diger her yerde oldugu gibi, kocalarinin veya
erkek akrabalarinin ritbesini ve statlsini oldugu kadar milliyetlerinin
ayirict 6zelliklerini de gostermeye devam ediyorlar. Bazilar bu durumu,
erkeklerin islam’in birligini, kadinlarin ise cesitliligini sembolize ettigini
sOyleyerek rasyonalize eder. Oysa bu gesitlilik ayricalikli erkekler tarafin-
dan da sergilenmektedir. Kral, Suudi hikimetinin diger yetkilileri ve davet
edilen ruhani liderler Kabe’yi agarken ve hac merasimlerinin agilisini ya-
parlarken kendi 6zel kiyafetlerini giyer ve ritbe nisanlarini takarlar.

Haccin, yapisal 6zelliklerden -bagka bir deyisle cinsiyet, rutbe, kast,
zenginlik, makam, akrabalik ve yerel baglarindan- siyrilmig insanlar ara-
sinda aidiyet ve kardeslik, Victor Turner’in “communitas” veya “kendili-
ginden olusan bir iliski” adiyla adlandirdigi duygular yaratmasi beklenir.
Ama yine de bazi insanlarin hac esnasinda dinyevi ama yuksek statu
gosteren giysilerini gcikarmamasi ve kadinlarin ihramdan muaf tutulmasi
uygulamalari, laik dinyaya ait hiyerarsilerin Mekke’de bile taninmaya
devam etmesini saglayarak esitlik ve kardeslik ideolojisini baltaliyor.

Kdylllerin en canli sekilde yorumladiklart deneyimler oradaki gesitlili-
gi yansitanlar olsa da bu, hacilarin 6zellikle ritGeller ve namazlar sirasinda
bir bUtinlik duygusu yasadiklari gergegini de degistirmez. Ayni zamanda
bu ritiellerin onlar igin tanidik oldugunu ve kéylulerin seccadelerini ser-
dikleri ve namazlarini kildiklari kisa stre iginde kendilerini kdyln gtvenli

% Kadinlarin namaz vakitlerinde camilerin igine girmelerine izin verilmiyor, ancak namazlari-
ni disarida, gevre etrafinda yapmiyorlar, Medine’deki peygamberlerin mezarligini ziyaret
etmelerine izin verilmiyor. Mikemmel bir film olan Mekke: Yasak $Sehir (Abolghasem Rezai
tarafindan Uretilen ve yonetilen) gorsel olarak dislanma ve ayirt ediciligin etkisini gorsel
olarak anlatirken, yorumlari birlik ve kardeglik sdylemini temin eder.



ortaminda hissedebileceklerini akilda tutmak gerekir. Yine de kdydeki bir
hacl, “hem bu daha buyUk topluluga hem de kendi ulusal ve yerel... toplu-
luguna ait oldugunu 6grenir ve imaninin kékenlerini kaynaginda yeniden
canlandirmis olmasi sayesinde, ikisini kendine has bir sekilde birlestirip
kdye déndigl zamanki kisiliginde yeniden diriltebilir.” (Roff, 1985: 85).
Ancak bu ikili kimlik sadece biri Mekke ve digeri ev olmak UGzere iki bélgeyle
ilgili degildir: ikilik Mekke’nin kalbinde bulunur. Yukarida belirtildigi gibi,
gesitli ulusal gruplar ve bunlarin yerel bilesenleri, ritGeller boyunca kutsal
boélgenin ayri ayri yerlerinde barindirilir ve yonlendirilir. Bu tur ayrimciliklar,
Temmuz 1987°de Mekke’de bir grup Sii iranlinin kiskirtici sézler sarf edip
SUnni Maslimanlara saldirdigr iddiasiyla patlayan ulusal farkliliklar artir-
digiicin birlik ve kardeslik temasini asindiriyor. Cikan isyanda 400°den faz-
la kisi hayatini kaybetmisti. Kéyluler s6z konusu oldugunda bu farkliliklar,
kolayca birbirinden ayirmayacaklart Masliman kimlikleri ile TUrk kimlikleri
arasinda hissedilen gerilimi azaltmaktan ziyade artirmaya hizmet etti.

Yolculugun Meyveleri

ironik sekilde, dini hac diinyevi meyveler vermisti. Kdye dénen hacilar
kendi deneyimleri ve benimkiler arasindaki benzerligi gorebildiler, yaptik-
larimi fark edip kendileriyle 6zdeslestirebildiler. Bana, “Buraya geldin ve
dilimizi bilmiyordun, ayni geleneklere sahip degildin ya da ayni yemekleri
yemiyordun. Geleneklerimize saygl duydun ve tim yiyeceklerimizi dene-
din. Biz Mekke’ye qittik ve higbir sey denemedik. Oysa sen korkmuyorsun”
dediler. Sonrasinda kdyde eglenceli ve tuhaf biri olarak dedil, bir haciya
yakisir sekilde belli bir husu ve saygiyla muamele gérmeye basladim. Fa-
kat kéytin hacilarinin baglarina gelen en sasirtict ve nemli deneyim, mer-
kezdeyken ydnlerini sasirmalariydi. Hayatlar boyunca ayni yénde, Mek-
ke’ye dogru namaz kilmiglardi. Bu, kutsal olanla aralarindaki bir tir dogru-
dan gizgiydi ve bu yonlulik hayatlarini zaman ve mekén iginde ydnlen-
dirmisti.

Mekke’de ise Kabe’ye dogru herhangi bir yonden namaz kilinabiliyor-
du. Bu, Tanr’ya giden birgok yol oldugunu sembolik olarak ima eden ama
onlara &gretilenlere zit oldugu i¢in tamamen hazirliksiz olduklari bir du-
rumdu. Daha odakli olmayi beklerken tam tersine kafalarinin fazlasiyla
karistigini hissettiler. “Bu dinyanin” ginlik yénelimleri silindiginde veya
karistinldiginda, kisi kendini geri geker ve ne amagla orada oldugunu du-
sinmeye zorlanir. Bu yénelim bozuklugu hakkinda uzun zaman sonra yo-
rum yapan birkag koyld, etkisinin distncelerini “diger dinyaya” iletmek
oldugunu 6ne strdl. Ama bunu deneyimlerken hayatlarinin toplayici, bu-
tUnlestirici, birlestirici olayl olmasi gereken sey oldukga farkli bir seydi.



Tiirkiye’ye Doniis

Buna karsin “dinyevi” hac gégmenler igin, “dini” haccin kdyluler igin
yapamadigi seyi yapmaktadir. Bunun neden bdyle oldugunu anlamak
adina gégmenler igin Turkiye’nin ve dzellikle de kdylerinin anlami hakkin-
da fikir edinmemiz gerekiyor. Mekke’ye yapilan hacda oldugu gibi, yolcu-
lugun 6nemi hedefle baglantili olarak belirgin hale gelir. Avrupa’daki Tirk
gocmenler icin yolculugun hedefi Turkiye'dir ve bunun o6tesinde kendi
koyleri, yani “yerli” olduklan yerdir. “Zemin” ya da “mek&n” anlamina
gelen “yer” s6zcugunden ve “ile” ya da “ait” anlamina gelen “-li” son
ekinden olusan, “bir yerde dogmus” ya da “bir yerde yetismis” anlamlari-
na gelen Turkge bir sézcuktlr. Turkler kendilerini aslinda Orta Asya’dan
gelen paradigmatik gécmenler olarak gdérmelerine ragmen kendilerini
belirli bir yerin veya dogduklari yerin yerlisi olarak da tanimlamaktadirlar.
Dogum yerimizle ve ait oldugumuz bdlgeyle olugan kimligimiz, go¢ etti-
gimizde atabilecegimiz bir sey degil aksine kim oldugumuzu tanimlayan
silinmez bir pargadir. Turkler kendilerini sadece Tirk degil ayni zamanda
belirli Trk soylari olarak gorirler ve her bir soy belirli bir bélgeye baglidir.

Belcika’da da ¢ok benzer bir kimlik ideolojisi vardir. “Belgikalilar’dan
bahsetmek, 1830°da Belcika devletinin kurulmasina dayanan nispeten
yeni bir kurgu kullanmaktir ve “Fleming, Walloon ve Brusseler aileleri ken-
dilerini kokleri saglam otoktonlar [yerliler] olarak gérirler” (Roosens 1981:
87). Roosens, sozlerine soyle devam eder: “Belgika’da ‘otoktoni’ [bir yerin
itk yerlilerinden olmal], kisinin ait olmak istedigi durumlarda ihtiyag duy-
dugu guglu bir etnik semboldur ve Belgika topraklarinin herhangi bir yerin-
de derin kokleri oldugunu gosteremeyenler... ‘yabancr’dir ve dyle kalir”
(Roosens, 1981-87). Boyle bir tutum, asimilasyon sorunlarini agikga sid-
detlendirmektedir ancak bu tutum Turklerin kendi ideolojisini de yansittigi
icin benzer sorunlarin tek nedeninin bu olmadigi agiktir. Kugkusuz bu grup-
Lar birbiriyle temas etmeye devam ettikge bazi uzlagsmalar ve degisiklikler
olacaktir. Bu temas, etnik savasi atesleyecek noktaya ulasmazsa fikir ve
deger aligverisi, para ve hizmet aligverisine eslik etmeye baslayacaktir.
Fakat simdilik Turkler, birbirlerine vermeyecekleri imtiyazi Belgikalilardan
bekleyemezler. Her iki grup igin de geldikleri kligik toprak parcasi hala
kimliklerinin olusumunda en dikkat ¢ekici unsurlardan biridir?®. Tlrkgede
anavatan, hatta 6zellikle dogulan kdy anlamina gelen “memleket”, nere-

2 jnsanlar islam’in Belgika’daki gégmen Misliiman gruplar arasinda birlestirici bir glic olma-
sini beklemis olabilir ancak ironik bir sekilde, bu gruplar Belgika toplumundaki ikiligi taklit
ettiler. Vurgulanan ayrimlar Alevi ve Stnni MUslimanlar arasinda degil Faslilar ve Turkler
arasindakidir. Her iki grup da ayri ayri kendi Masliman kurumlarini kurmaya galisiyor.



deyse kutsaldir. Bu kutsal toprak ayni zamanda, bilgi kaynaklarima gore,
kadinlar gibi “kapali”dir: oraya ait olmayanlara yasaktir, durmayan trafik -
ten ve insan ticaretinden korunmaktadir; bir tapinak, bir siginaktir.

Gurbet

Tanidigim koyluler igin gurbet, dogduklar vatanlarindan herhangi bir
nedenle ayrildiklarinda hissettikleri seydi. Derinlemesine hissedilen bir
duygu olan gurbet, Avrupa’ya gég etmeden gok 6nce Tlrk yasaminin ve
karakterinin ayrilmaz bir pargasi olmustur. Ask sarkilarinda adi geger ve
dogduklari evlerinden kocalarinin evlerine géturualdikleri igin gelin agitla-
rinin silinmez bir pargasidir, yeni evleri ayni kdyde sadece birka¢ sokak
uzakta olsa bile. Bu, erkekler igin askere gitmenin, dindarlar igin ise yery -
zUndeki yasamin ayrilmaz ve kaginilmaz bir pargasidir. “Bu dinyadaki”
yasam gurbet olarak distinulir cunki Mekke’de hacdayken dolayli yan-
simalarina gz atilabildigine inanilan ilk, gergek ve son ev “6bur diinyada-
dir”.

Avrupa’daki cogunlugu kirsal koékenli olan Turkler, siddetli bir gurbet
halindedir. Bu son derece 6nemli bir noktadir ve Turk gé¢menlerin bazi
psikolojik sorunlarinin aydinlatilmasina yardimci olmaktadir. Onlar ya-
banci bir Glkede yabancidir; sadece yabancilarin dedil dillerini, dinlerini,
degerlerini veya geleneklerini paylasmayan insanlarin arasina sdrgtn
edilmiglerdir. Eger ev kalbinin oldugu yer ise, burunlarinda titen koyleri
onlar igin gergek evleridir. Ev, onlari kendisine dogru ¢eken ve yasamlarini
uzay ve zamanda ydnlendiren yasamsal bir “disaridaki merkezdir.” Uzay-
daki konumu bellidir ve bazi gé¢menler oraya gidis yolunu ezbere bildikleri
icin dvundrler. Ayrica zamansal sirayl da dizenler gunku kdy, yabanci bir
Ulkede gegici kalistan hem “6ncesi” hem de “sonrasi” bir referans gerge-
vesi olusturur. Gé¢ln baglangicindaki Turklerin gogu, sadece kisa bir stire
kalacaklarini varsayar. Evlerinden uzaga yaptiklar bu yolculuk, ruhsal
zenginlesmeden ziyade maddi kazang igin yapildigindan dogasi geredi
tamamen duinyevi gértndr. Bir gesit dinyevi hicrettir. Hicret terimi ilk ola-
rak Muhammed ve takipgilerinin Mekke’den Medine’ye géglni ifade eder
fakat ekonomik ve politik diger goglere atifta bulunmak igin de kullanil-
misgtir. Evini terk etmeyi degil kosullar degisene kadar gegici olarak ayril-
may! ve geri ddnmenin mimkun oldugunu ifade eder. Bir anlamda, hac
veya eve donus, evden uzakta planlanmis harekete dayanir yani hicret
kavrami ve gelenekleri sadece hac fikirlerini hatirlatmakla kalmaz, gég-
menlige ve gayrimuslimlerin yapamayacagi dénis yolculuguna bir anlam
boyutu ve psikolojik bir ydonelim saglarlar. Bu nedenle Muslimanlar, kendi
goglerinin modellenebilecegi, mesrulastirnlabilecegi ve yorumlanabilece-



gi genis bir sembolik gergeveye sahiptir. Eger “gidis” hac olarak disini-
Lirse, o zaman ¢ikarim yaparak eve yolculuk da, tarihteki benzeri gibi bir
kutsal yolculuk, bir hacdir denebilir, biri digerini gagristirir. Bu, 6rnegin in-
gilizce konusan diinyayi derinden etkileyen ve ayni zamanda ingilizce ko-
nusmayan Hristiyanlar igin tanidik bir gérinti olan “Pilgrim’in Progress”te
tasvir edilenden gok farkli bir hac gérintisidur. Her ne kadar bu Turkler sik
sik higbir seyleri olmadan, sadece kiyafetleriyle evlerinden ayrilsalar da,
17. yuazyilda Puritan hacilarinin Amerika’ya gittigi gibi yeni bir Glkeye haci
olarak gitmezler. Bilinmeyene cesaret ederler ancak bu girisimleri bir ma-
cera degildir. Turk gé¢menler tarafindan kiymet verilen sey yolculuk ya da
“yolda” olmak degil, amagctir ve bu amag geri dénmektir. Bu Turkler, Avru-
pa’da yeni bir hayat bulmayi, oraya yerlesmeyi, orayr 6zimsemeyi dii-
siinmezler. Sadece Tirkiye’de arazi satin almak, bir ev ingsa etmek ya da is
kurmak igin yeterli parayi kazanana kadar kalma niyetindedirler. Cabala-
rini ve gelirlerini hedeflere ydnlendirirler. Bu nedenle ev sahibi Glkeye gok
az finansal veya duygusal yatinm yaparlar. Oradaki gegici ikametleri sa-
dece arag, bir amag igin vesiledir. Ev sahibi Ulkenin geleneklerini ve dilini
6grenmeye ¢ok az ihtiya¢ duyarlar ¢ciinkl dncelikle birbirleriyle ve Turki-
ye’deki tanidiklaryla konusurlar.

Bu nedenle, Avrupa’daki Turklerin izolasyonu veya “gettolasmasi”,
yalnizca ev sahibi tlkelerin tepkilerine baglanamaz. Bu, iki tarafin tepkile-
rinin aradaki duvarlarn kalinlastirmadigr anlamina gelmez, Turk gé¢men-
lerin Avrupa’daki durumunun herhangi bir basit neden-sonug iliskisi ile
aciklanamayacagi anlamina gelir. Turkler ev sahibi gevreye sadece tepki
gosteriyormus gibi gérilmemelidir ginkt orayi algilayis ve oradaki davra-
nislari, beraberlerinde getirdikleri kulturel érintiler ve inancglarla sekil-
lenmigtir. Onlarin durumu karsilikli sekilde olugmustur.

Kuskusuz, Turkler kendilerine tepeden bakilan, en bayagi hizmetgiler
ve beden isleri olarak ¢alistiklari Avrupa’da inkér edemeyecek sekilde bir
“kast benzeri azinlik” olustururlar (Ogbu, 1980: 36). Bu gergedi reddetmek
ya da kiigimsemek istemiyorum ancak bunun fotografin sadece bir ytzu
olduguna inaniyorum. Gurbet kavrami ise, evden ayri olma hissi ile [“ev”
olarak gorulen seyler (Mekke, 6bur dinya, Turkiye, dogulan kdy, ebeveyn
evi) tarafindan guglendirilen bir duyguyla] resmin diger ylzidir ve resmin
tim detaylariyla gdérulebilmesi icin dikkate alinmasi gereken sonuglar
vardir.

Turk kéylt gégmenlerin iginde yasadigi ve ¢alistigi yabancilasmayi ve
asagilayici kogullari vurgulayan arastirmacilar aslinda kendi ényargilarini
da buna déhil ediyor olabilirler. Turk kdyli gé¢cmenlerle ilgili yazilanlar



hakkinda yorum yapan Halman, bu erkek veya kadinlarin “haklarinda bilgi
olmadan yapilan tanimlamalarla, organik bir kisiligi olan bir insandan
ziyade basit bir kurgusal arag, sosyoekonomik sorunlarin semboli ve ni-
hayetinde ideolojinin bir yansimasi olarak gosterilirler (1985: 84). Halman
kurgusal literatUre atifta bulunsa da ayni sey Turk kéyli gégmenleri hak-
kindaki birgok sosyal bilim literatiri igin de séylenebilir. O, bu insanlarin
pasif kurbanlar olarak gosterilmesinin ve “Turk koylulerin kendi Ulkelerin-
de veya Bati Avrupa’da yasadiklar gdsterilen insanlik digi kosullarin orta-
ya c¢ikarilmasinin” koéklerinin ister Turk ister Avrupali olsun kentsel egitimli
siniflarin sahip oldugu, yerlesmis koyla karsiti ényargilara dayandigini
sOyler. Bu tir dnyargilarla yapilmig bir tanim, Turkleri 6ncelikle magdur
olarak gdsterecek ve genellikle ya bu magdurlan pasiflikleri, aptalliklar
veya inatciliklari yuzinden suglayacak ya da magduriyetlerinin failinin
yine kendileri oldugu sonucuna ulasacaktir. Her iki durumda da koylu
gégmenler, kendi degerlerine ve duslncelerine gore sekillendirmeye ¢a-
Listiklari dUnyayla aktif olarak baglantili sekilde gosterilmektedir.

Boyle bir 6nyargi agik bir pesin hikiim olabilir ancak sanirim bu durum
gogunlukla kéylulere ve kdy hayatina asina olunmamasindan kaynaklani-
yor. Bilim insanlari onlarla dogrudan tanismak yerine, daha da énemlisi
koy hayatinin degerlerini ve usullerini takdir etmek yerine, kendi ideolojik
varsayimlarini yansitirlar. Cogu arastirmaci kirsal kdy topluluklar iginde
yasamadigindan, gé¢menler igin kdyleri ve evlerinin anlamini ve yerlileri
oraya baglayan giict anlamakta zorlanirlar.

“Diinyevi” Hac

Endustriyel Avrupa’nin Mekke’lerinden -Paris, Berlin, Mlnih, Briksel,
Amsterdam ve Stuttgart- binlerce Turk her yil TUrkiye’ye, ziyaret igin geri
doéner. Bazilar, Avrupa’da satin aldigi ve bir kisminin Tlrkiye’den dondik-
ten sonra satacadi bir araba ile yolculuk eder; birgogu otobusle gider.
Briksel’de ve tahminime gére diger sehirlerde de ajanslar bu gezileri or-
ganize eder ve belirli gruplari getirir. Bu gruplar, aslinda Tarkiye’nin ayni
boélgesinden, genellikle ayni kdy veya kdy kiimesinden gelen insanlardan
olusur cinkt gé¢cmen kafileleri her biri kendine has 6zellikler tasiyan ko-
hort [benzer 6zellikler tasiyan Gyelerden olusan topluluk] gruplarindan
olugmus gibi goértndr.

Gocmenler, memleket yolculuguna ¢cikmadan 6nce hediye, havadis-
Leri ve iyi dileklerini almak icin onlara eslik etmeyecek akraba ve arkadas-
larina torensel ziyaretler yaparlar. Daha sonra ayni bélgeden gelen koyli-
ler, Mekke’ye birlikte hac yolculuguna g¢ikan kéyluler gibi birlikte kendi
Ulkelerine geri donerler. Ayrica “dini” hacda oldugu gibi, onlarin yolculuk-



lar da hizli sekilde gergeklesir. Bu yolcular turist degildir ve rotadan yal-
nizca diger Bati Avrupa sehirlerine dagilmis kohortlari almak igin nadiren
sapilir. Grup, Komunist blok Ulkelerinin sinirlarinda birlestirilir giinkd bu
Ulkelerin bazilarinda yoldan sapmalarina izin verilmez. Bu glizergdh dar
olsa da dumduiz bir “gergek hacilar” otoyolundan baska bir sey degildir. Bu
bdlge tanidik gelse da ayni zamanda tamamen digsmanca olmasa bile
misafir sevmez gibi gértnebilir. Bulgaristan hiukimetinin orada yasayan
Turklere ydnelik baskici eylemlere iliskin raporlar, bu duyguyu daha da
artirdi. Komunistlerin ateist oldugu varsayildigindan, bu bdlgeye bazen
“inanmayanlarin Glkesi” anlamina gelen “dar-Ul harb” denir. Bir kez daha
cografya ayni anda dini ve politik anlamlarla doludur.

Bu bdlgeden gegerken, tahminimce bir yoldaslik ve bir “communitas”
ruhunun belirtileri gelisiyor?:. Tim yolcular hacci ve hem eski hem de ¢ag-
das hacilarin anlattiklarini animsatan bu yolculugun ciddiyetinden bah-
seder. Yolcuyu bekleyen engelleri, hangi yollarin daha iyi oldugu, hangi
sinirlarin uzun kuyruklar yiziinden gegilmesi daha zor oldugu, hangi gim-
rik gorevlilerinin kendilerine g6z yumdugu ve hangilerinin elinden geldi-
gince esyalara el koymaya ¢alistigi hakkinda tartisirlar. Ayrica diger yol-
cularin 6ldagu yerlerden de bahsediyorlar -onlarin yolunu takip edenlerin
daha guvenli bir gegis i¢in dua ettigi, kalbe dikilmis bir ttr tirbe (mezar
tasl, tapinak)...

Varig

Turkiye’ye yanlarinda sadece Kutsal Mekke’den gelenler gibi incik
boncuklarla degil, Protestan etigi acisindan basariyr simgeleyen énemli
dinyevi hediyelerle de donerler?. Bu g6z alici hediyeler -makine, elektro-
nik aygit, ev aletleri- genellikle Avrupa’nin materyal Gstinligini goste-
ren teknolojik mucizelerdir. Bununla birlikte yolcular, emeklerinin meyve-
Lerini tUm toplumla paylasmak yerine bu Liks mallari belirli kisi ve ailelere
hediye eder. Bu tir bir eylem, degerlerin daha toplum odakli bir etikten

ZLBunun Turk gégmenlerin Ulkesine yolculuklarina odaklandigr bilinen tek romani “Fikrimin
ince Guli”nde, Agaoglu (1984) tam tersi egilimleri vurguluyor. Benim fikrimi baltalamak
yerine, bence bunu onayliyor. Onun romani, ana karakterin kisiliginde bir “6limcual hata”
incelemesi olarak yolculuga dair bir yorum degildir. Kahramanina tatil veya senlik anlamina
gelen Bayram adini verir, ancak karakteri bunun tam tersidir. Onu diger gezginlerinden izole
eden ve bdylece toplulugu reddetmesine neden olan kasitli gurur, trajedinin dramini ve cis-
mini olusturur. Artik gézden dismustar.

22 Maddi refah kesinlikle siki galismanin 6dullerini getirdigi fikrini destekleyen bir etik olan
Protestan etiginde bir basari isaretidir. Gogmenler Weber’in deyimiyle “bu dinyevi gilecilik ve
fedakarliklarinin édillerini kazanmayi beklemektedirler. Koylllerin Avrupa’daki gdgmenlerin
Hiristiyanlastirildigini disinmelerine sasmamali.



birey odakli etige, “Bati” ile endustriyel kapitalizm ve Protestanlikla iligkili
bir sirece dénustugunu ifade eder. Bu tur nesneler, veren kisinin arkadas-
larinin géziinde kendisine geri yansiyan belirli bir cazibe kazanmasini sag-
larken nesneler de buna gdlge dusurlr. Bu esyalar grupta kiskanglik ve
dismanlik yaratir ve kdy gelenedine bir hakarettir; bu da guzel veya de-
gerli nesnelerin gdsterilmemesini, nazardan korunmak igin “drtilmesini”
gerektirir. Yine de bu hediyelerin alinmasi, evdekilerin yerine getirilmesini
bekledigi bir sorumluluktur. Bu hediyelerin, asla tam olarak 6denemeye-
cek bir borg icin bir tir 6édemeyi temsil ettiklerine inaniyorum. Oncelikle
kisilerin kdyden ayrilmasina “izin” verenler anne-baba (normlara gore
baba) oldugundan, bu borcun édendigi kisiler de onlardir. “izin” sézciigu
“musaade” anlamina gelir ve sosyal iliskilere derinden gémuludur. Keli-
me, bir kisinin digerinin yetkisi altinda oldugunu ifade eder, otoriteyi ve
yUukimlalaga cagnistinr®. S6zctigu basitce “calisilmayan giin” veya “tatil -
de olmak” seklinde tercime etmek anlamini ciddi sekilde bozar ¢lnku
Avrupa-Amerikalilardaki uzun tatil (holiday) algisi, gdgmen-kdylu Turk-
lerde yoktur. Béyle bir yorum, ayni zamanda kelimenin psikolojik dallan-
malarini da kligimsemektir.

CUnku burada 6zyineleme kisilerarasi dizeyde gosterilmektedir, ebe-
veyn-gocuk iligkisi, gocuklarina bakan ve sonrasinda onlari rollerin degis-
mesi ve ¢gocuklarinin onlara bakmasi igin digari génderen ebeveynleri pek
6ne cikarmaz (Bk. Kagitgibasi, 1977). Bir gégmen -maddi nedenlerle ol-
masa bile- Avrupa’ya giderek, ebeveynlerini yardimlarindan ve yoldasli-
gindan mahrum eder. Bu, ebeveynleri diger koyluler karsisinda mahcup
duruma duslrar ve hediyeler bu utanci “6rtmek” veya telafi etmek igin
kullanilir. Ne yazik ki kéydekiler bu hediyelerin maliyeti hakkinda gok az
fikre sahiptirler ginkl Avrupa maaslarinin gergekten ne anlama geldigine
dair gok az fikirleri vardir. Turk lirasina gevrilen yabanci paralar astronomik
miktarlarda gézikr ve tabi ki bu, kdylulerin o gtine kadarki tecribelerinin
disindadir. Bu meblaglar kdylulerin, Avrupa’daki Turklerin bir tir dinyevi
cennette yasadiklari yonundeki fikirlerini dogrulamaktadir. Gé¢men Turk-
ler, bu hediyeleri almak igin déktukleri teri ve emegi kendilerine duyulan
sayqglyl kaybetmeden tarif edemezler. Onlarin cémert olmasi beklenir. Her

2zin kdyde ¢ok ilgi goren bir konuydu. Koyluler, babamin Turkiye’ye, kdylerine gelmem igin
bana izin verip vermedigini 6grenmek istedi. Bunun gerekli olmadigini sdyledigimde, Univer-
sitemin ya da hikiimetimin bana izin verip vermedigini merak ettiler, kararlarimi tamamiyla
Ozerk sekilde aldigim gergegini (ve kendi Ulkelerinden izin almam gerektigini) anlamak onlar
igin zordu. Ne zaman kdyden ayrilsam muhtardan izin almay! ve déndigimde onurunun
tehlikeye girmemesi igin ona mutlaka haber vermeyi ihmal etmedim. Eger bunu yaopmasay-
dim kdydeki isim tehlikeye girebilirdi ¢linkl ben onun izninin lutfuyla oradaydim.



ne kadar hediyelerin maddi ve manevi agidan buyUk bir maliyeti olsa da
ve goécmenlerin gelirinin blylk bir bolumini tiketse de bu, Avrupa’da
sahip olmadiklari sayqgi ve itibar kdylerinde kazanmak igin 6dedikleri bir
bedeldir.

Eve yolculuk, gécmenlerin var oluslarinin temeline dokunmalarini ve
ona anlam veren kaynaktan icmelerini saglar. Sadece neredeyse kutsal
saydiklari kdylerinin topragina dokunmakla kalmaz, hayallerinde idealize
ettikleri kdy cesmesinden de su icebilirler. Ayni zamanda aileleri, kdydeki
arkadaslari ve diger kdyluler gibi kimliklerini olusturan kaynaklarla da te-
mas kurarlar. Onlara tarihsel bir devamullik duygusu saglayan énemli in-
sanlarin yaptiklar seyleri hatirlar ve 6grenirler. Bu hac yolculugu onlarin
bir TUrk olarak kimliklerini yeniler ve onlara itibar kazandirir.

Goégmenlerin bu yenilenme ve onaylanma umutlari, hayal kirikligina
ugrayabilecekleri veya bu durumun gegici olabilecegi ihtimallerini orta-
dan kaldirmaz. Mekke’ye giderek bitin hayatlarinin ylkimlalaga yerine
getirenlerden farkli olarak eve giden gé¢gmenler, hayat boyu slrecek bir
yukUimluluak altina girerler. Haccin tersine, eve yaptiklari bu yolculuk onlan
dunya dertlerinden kurtarmaya yardim etmez ama orada meydana gelen
cesitli degisimlerle (insanlarda, mallarda, parada, statiide), onlari o diin-
yaya daha siki bir sekilde baglamaya hizmet eder. Eve donenlerle ilgili
bazi geliskili duygulara ragmen kisa slren ziyaretleri boyunca bu “turist-
ler” neredeyse birer haci gibi muamele gorirler. Her halUkérda, ziyaretin
gergekligi kaybolduktan sonra geriye, evlerinde goérdikleri bu muamelenin
hatiralar kalir ve orada degilken geri ddnme arzusunu yeniden yaratir.

Mekke’ye yapilan hac, Misliman takviminde belirli bir tarihte gergek-
lestiginden (MUsliman takvimi ay yilina dayali oldugu igin bu tarih takvim
Uzerinde hareket etse de) Tirkler, kutsal Ramazan ayinin evlerine yapa-
caklari yolculuk igin uygun bir zaman oldugunu disindirler. iste bu, birgok
Tark’in isten “izin” almaya calistiklari zamandir?*. Gegtigimiz birkag yil
boyunca Ramazan, havalarin iyi oldugu mevsimlere denk geldi. Sonba-
hardan yaza, ilkbaharin sonlarina dogru geriye dogru hareket etti ve birkag
yil daha ilkbaharda gerceklesmeye devam edecek. Ramazan ayi kisa denk

24 Bazilarn daha karamsar bir gériise sahiptir. Ornedin Berger ve Mohr (1982 [1975]: 208),
“izne gtkma zamanlamasinin is yavas oldugunda tretimin kolayligina bagli oldugunu” veya
Fransa’da oldugu gibi gégmenlerin agustos ayinda, fabrikalar kapandiginda izne ¢ikmak
zorunda kaldiklarini 6ne strtyor. Belgika’daki Turkler ve bir stredir onlarla birlikte ¢alisan
profesyoneller, cogunun “izinlerini” Ramazan, Seker Bayrami veya muhtemelen Kurban
Bayrami ile denk getirmeye ¢alistigini séylediler. Eger Kurban Bayrami’na denk gelirse hacla
da gakisacaktir. Agikgasi burasi daha fazla arastirmanin yapilmasi gereken bir alan.



geldiginde hala izin almak isterler mi ya da izin alabilirler mi bilmiyorum
ancak su an ve son birkag¢ yilda sembolik zaman ile gergek zaman arasin-
da hissettikleri uyumu fark edebildiler. Orug ayini her tarlt Turk lokumu ile
bitiren seker veya tatli tatili anlamindaki Seker Bayrami’nda evde olmayi
planliyorlar. Bu, bir diger blyuk dini bayramdir ancak Kurban Bayrami’nin
aksine, ciddi olmaktan ziyade senliklidir. Bu vesileyle Kurban’da oldugu
gibi koyunlar kurban edilir ama bu sefer kurbanlar, 6zel misafirlerin serefi-
nedir.

Cogu gogcmen sonunda Turkiye’ye doneceklerine inansa da birgogu
geri dénmez. Bu, inanglarinin gictinu azaltmiyor gibi gérinmekle birlikte
gurbet hissini ve bunun sonucu olarak eve hac yolculugu yapma arzusunu
artirmaya hizmet eder. Yagsamak igin Mekke’ye hi¢ dénmeyen, Medine’de
kalan ve kutsal evine sadece hac i¢in giden Muhammed gibi, bu Turkler de
evlerine hac igin gider ancak “kutsal” vatanlarinin diginda yasamaya de-
vam ederler. Gergekten de, kalici olarak dénmenin bu imaji bozabilecegi-
nin ve dinyevi hale getirebileceginin farkinda olabilirler. Bunun onlarin
ikametini mesrulastiran ve devam ettiren bir imaj olduguna inaniyorum.
Ancak gurbet psikolojisindeyken, zaman ve mekénda onlari kendine yon-
lendiren yer Mekke degil Turkiye’dir. Onlar Tlrkiye’den geldiler ve Turki-
ye’ye geri donecekler. Mekke yoniinde namaz kildiklari zaman TUrkiye yol -
dadir. Atatirk’n 6ngdéremedigi ama istedigi sekilde Turkiye kavrami, en
azindan bazilari igin islam’in sembollerini ve anlamlarini birlegtirmeye
geldi. Ancak bu karisim, milliyetcilik ve islam’in ayri ve rakip unsurlarini
surekli olarak ¢okeltme tehdidinde bulunan istikrarsiz bir ¢ézimduir?.

Turkiye de Mekke gibi 6bur dinyadaki hayatin dolayli bir yansimasi
olarak islev gérmektedir. Kéyimuzde, El-Gazali’ye atfedilen iyi bilinen bir
sozle, yerylUzunin bir misafirhane oldugunun, insanin bu hayata ve bu
dunyaya ¢ok fazla 6nem vermemesi, tersine bir sonraki icin ciddiyetle ha-

2 Atatark’dn milliyetgiliginin PantUrkistler, Turancilar veya yakin zamana gelirsek Milliyetgi
Hareket Partisi’nin milliyetgiliginden farkli oldugu hizli bir sekilde ifade edilmelidir. Onun
milliyetciligi bélgeseldi yani Tirkiye'nin ulus-devlet kavramina dayaniyordu. islam’i devlet
kontrolu altina alarak, onu tlizellestirmeye ve gigsizlestirmeye ¢alisti. Hem “asir milliyetci”
hem de dini hareket, Atattrk’an tesvik etmeye ¢alistigi laiklesme, Batililasma ve demokra-
tiklesme egilimlerini engellemektedir. Bazi Alevi Kurtler arasinda milliyetgilik ve din kaynasg-
masi yasanirken, s6z konusu ulusun (Turkiye yerine Kirdistan) ve mezhebin (Stnnilik yerine
Alevilik) Stunni Turklerinkilerle gelistigi ve ¢atistigr da belirtilmelidir. Ancak Belgika’da, Mis-
Liman kimligindeki en buyuk zitlik, mezhepsel bagliiga bakilmaksizin Faslar ve Turkler ara-
sindadir. Belgika’da Musliman kimliginin yeniden canlanmasini etkileyen faktérlerden biri,
erkeklerin yaygin igsizlik nedeniyle zayiflamis olan benlik saygisinin ve destegin bir kismini
onlara geri vermesidir. Sonuglardan biri tam anlamiyla kadinlarin “basina” disdyor gibi
gorunuyor. Kizlar, anneleri gibi “6rttliyor” ve evde tutuluyor.



zirlik yapmasi gerektiginin yazili oldugu duvar asmalar vardi. GGgmenler
Avrupall ev sahibi Ulkelerine misafirhane muamelesi yapiyorlar ve bence
bunun nedenlerinden sadece biri de onlarin misafir is¢i olarak adlandirl-
masi.

Yolculugun Meyveleri

ironik sekilde, diinyevi yolculuk ruhsal meyveler tasir ancak bunlar,
baska bir ¢gagin Protestan dindarligina tehlikeli bir sekilde yakindir. G6¢-
menler bu dinyada ne mal biriktirir ne de onlardan keyif alirlar. Bunun
yerine, dindar duygularla sonraki diinya hayatina hazirlik yaparlar. Gele-
cekteki evlerini Turkiye’de kurmak icin Avrupa’da hig kullanmadiklari hali-
lar, ev aletleri ve mobilyalar satin alirlar. Konugsmalarinda Turkiye, diger
dinyanin 6zelliklerini almaya baslar ve en azindan Briksel’deki gé¢men-
ler arasinda “cennet gibi” seklinde tanimlanir. Sicakligi, glinesi, temiz ha-
vayl, temiz suyu, dogal sekilde olgunlasan sebzeleri ve kucaklarina disen
tatli meyveleri idealize ederler. Ayni zamanda misafirperver olmayan bir
ortamda zorlu bir is hayati olarak gérdUklerini bu hayatin aksine, sevgi
dolu akrabalarinin karsilarinda el pencge divan bekledikleri bir kolaylik ha-
yatinin hayalini kurarlar. TUrkiye’nin ve 6zellikle de dogduklarn kéyun ilk,
gercek ve son evleri oldugunun fazlasiyla farkindadirlar. Avrupa’da vefat
eden TUrklerin cenazeleri, kendi topraklarina defnedilmek Gzere dogduk-
Llari kdylerine gonderilir.

Eger Turkiye 6bur dinyanin imaji ve semboll haline gelmisse, oraya
tasinmalarini stiresiz olarak ertelemeleri daha anlasilir hale gelir. Bununla
birlikte inaniyorum ki “diinyevi” hac, bu imaji canli tutuyor ve bu gé¢cmen-
Llerin bu dUinyadaki hayatlarina bir anlam ve yénelim veriyor.
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