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Ozet

Toplum, stirekli degisen ama bu degisim igerisinde belirli
dengelesim mekanizmalan ile stireklilik gésteren bir yapidur. Top-
lumsal akiskanlik dedigimiz bu degisim stirecinde toplumsal ha-
yat ani kirdmalara maruz kalirsa krizle karsdasir. Temelde
itikadt ve ahlaki kaygilar taswyyan dinlerin pratik hiikiimleri bu a-
kiskanlik goz 6ntinde bulundurularak konulur. Hz. Muhammed’in
tebligine baktigumizda da, onun eski Arap toplumunun bititiin uy-
gulamalarint reddedip devrimci bir yaklasimla yepyeni bir toplum
kurmak yerine, sosyal akiskanliga paralel bir strateji tasidigini
gortirtiz.

Anahtar kelimeler: Siireklilik, degisim, sosyal akiskanlik, Is-
lam, Hz. Muhammed.

Abstract

From Cahiliye to Islam: A sociological analysis from the
perspective of social fluidity

Society is such a unit that while it changes constantly it main-
tains its unique character through a system of checks and bal-
ances. If society experiences some sort of a sudden break in this
process of change, which we call social fluidity, there occurs
chaos. Implementation of practical teachings of religions that
have ethical and doctrinal concerns takes place generally by con-
sidering this fluidity. When looked at the way in which the
Prophet of Islam went about propagating his message, we realize



that instead of opposing, like a revolutionary, the whole practice
of the-pre-Islamic society, he followed a strategy that was in ac-
cordance with the assumptions of the notion of social fluidity.
Key words: Continuity, change, social fluidity, Islam, Muham-
med.

1. GIRIS: HZ. M_UHAMMED’iN TEBLIGININ YORUMUNDA
MODERN ETKILER

Geleneksel anlamda peygamberlerin tebliglerini ve bunda izle-
dikleri yontemi anlayabilmek, 6nceki ylzyillara ait bir sosyal olay:
ginimuzin sartlarindan soyutlanarak incelemeyi gerektirir ki, bu
oldukca zordur. Aslinda bu problem butiin tarih incelemeleri icin s6z
konusudur. Tarih incelemeleri, olaylarin baglamlar1 iyice belirgin
oldugundan, yani inceledigimiz konu tarih icinde sebep ve sonucla-
riyla olup bittiginden dolay: bize avantaj saglar, ama zihnimizi her
yonuyle bir dénemin mantalitesine cevirmemiz ve onu kavramamiz
kolay olmadig icin ayni1 zamanda problemlidir. Eger bu bir sosyolojik
inceleme olacaksa, sahip oldugumuz sosyolojik diisiinme bicimi de
bizi etkiler. Sosyologun cogunlukla yaptigi sey tarihcilerin sundugu
verileri kendi sosyolojik paradigmasi icine yerlestirip problemlere
cevap bulmaya calismaktir. Birden ¢cok sosyolojik perspektif oldugu
icin de ayni konuyu tamamen farkli bicimlerde aciklamak bizi top-
lumu gercekten anlayip anlayamayacagimiz konusunda karamsarli-
ga goturebilir. Tek bir insan1 tam olarak anlamak mtmkin olmadig
gibi, birden cok fertlerden olusan bir toplumu anlamak da kolay degil-
dir, ama insan sahip oldugu akil ile stirekli bunun pesinde olacaktir.

Insanin bir akil tasidikca ve bir toplum icinde yasadikca men-
subu oldugu sosyal yapiy1 ve suirecleri anlama konusundaki cabalari
dindar icin de gecerlidir. Ancak sosyolojinin dini ele alis bicimi bazen
dindar icin tedirgin edici hatta kabul edilemez olabilir. Zira bugin
icin sosyoloji, her ne kadar 19. yulzyil bilim adamlar gibi dinin ko-
kenlerini sosyal ya da psikolojik bir takim strecler icinde aramak-
tan! vazgecmisse de, tanri, vahiy, peygamber gibi dini kavramlar cer-
cevesinde bir aciklamay: kabul etmeye de yanasmaz. Dolayisiyla -dindar
icin en uzlasilabilir yaklasimla- bir taraftan vahye diger taraftan top-
lumsal stireclere dayanan bir dini yapiyi, sosyoloji, tamamen sosyal
stireclerle aciklama egilimindedir. Bu acidan sosyolojinin yénteminin
ve bu yontem ile Gretilmis kavramlar ve verilerin kullanilmasi 6zel bir
dikkat gerektirir.

Sosyal bilimler icinde siyasetbilimde ve sosyolojinin catismaci
kuraminda énemli bir yer edinen modern bir kavram devrimdir. Bati

1 Bkz. Edward Evans-Pritchard, llkellerde Din, (Cev. H. Portakal), Oteki Yay., Anka-
ra, 1998.
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kaynakli bu kelime (revolution) Latince geri ddénmek anlamindaki
revolvere mastarindan gelir ve esas olarak astronomi ve geometride
bir cismin kendi etrafinda déntistinti ifade eder. “Onemli degisim”
anlamindaki genel kullanimi ise 1450°lere rastlar. Politik anlami ilk
defa 17. ylizyilda goériilmuis ve 6zellikle Ingiltere’de 1689 yili basinda
askeri bir hareket sonucu Felemenk valisi ve hanedan TUyesi
William’in II. James’in tahtini ele gecirmesini anlatmak icin kulla-
nilmisti. “Bir seyi buttintyle ve kokinden degistirmek” anlaminda
devrim yapmak (revolutionize) kelimesi 1799 yilinda, devrimci
(revolutionary) kelimesi ise 1850’de kayitlara gecti. 1789’da Fran-
sa’daki buytk o6lcekli siyasal ve sosyal hareketlerin “revolution” ile
karsilanmas1 bu kelimeye yeni boyutlar kazandirdi. 19. ytizyilda dev-
rim kelimesi Fransiz Devriminin kapsamini da asarak Hegel ve
Marks olmak tizere cesitli felsefi gértislere konu oldu.2

Devrime surekli olarak Marksist gortis etrafinda vurgu yapilsa
da, aslinda Marks toplumu denge noktasinda ilerleyen bir organizma
olarak diistintir ama onun kuraminda toplumun temel birimleri ku-
rumlar degil, smiflardir. Toplumsal degisme, bu siniflar arasinda
cereyan eden catisma ile koleci, feodal ve kapitalist toplum yapilarin-
dan komunist topluma dogru Uretim ara¢ ve sekilleriyle belirlenen
kacinilmaz evrelerden medyana gelir. Bu anlayis determinist ve ev-
rimcidir ama Marks, diger evrimcilerden farkli olarak bu evrimin
mudahaleler ile cabuklasacagina inanir.3 Devrim, tarihin bu ilerleyisi
icinde kapitalist toplumdan komunist topluma gecisin aracidir.
Marks’in ddsltncesinin olusumunda Ui¢ 6nemli etkiden, Alman felse-
fesi, Ingiliz iktisadi ve Fransiz tarih biliminden séz edilir. Marks
Fransiz tarihcilerinden ve sosyalistlerinden sinif kavgasi kavramini
almist1.4 Ozel olarak Fransa’daki 1848 Yili Devrimlerini incelemisti5
ancak onun felsefesinde devrime olan vurgunun altinda yukarida
s6zti gecen ve kendilerinin feodalizmin son kalintilar1 da yok eden
koklt bir “burjuva devrimi” olarak gordiikleri® Fransiz Devrimi’nin
ayr1 bir yeri olmalidir. Zira bu devrim, genelde siyasi diistinceyi 6zelde
de komuinist dtistinceyi etkin ve uzun soluklu bicimde etkilemisti.”

2 Davut Dursun, “Devrim,” Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yay., Istanbul, 1990,
c. 1, s. 339-340; www.etymonline.com/index.php?search=revolution
(28/12/2005).

3 Emre Kongar, Toplumsal Degisme, Bilgi Yay., Ankara, 1972, s. 107.

4 Raymond Aron, Sosyolojik Diistincenin Evreleri, (Cev. K. Alemdar), Bilgi Yay., 3. bs.,
Ankara, 1994, s. 125.

5 Bkz. Karl Marx, Fransa’da Swtnf Savasunlarnt 1848-1850, (Cev. S. Belli), Sol Yay.,
Ankara, 1988.

6 Karl Marx, Friedrich Engels, Secme Yapitlar 3, (Cev. M. Belli ve dig.), Sol Yay.,
Ankara, 1979, s. 130, 433.

7 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Sosyalizm 2, Turk Kultar Yay._,‘ Istanbul, 1976, s. 136;
Server Tanilli, Diinyayt Degistiren On Yil Fransiz Devrimi Ustiine, Say Yay., 3. bs.,
Istanbul, 1990, s. 225.
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Marksist kuramin aksiyoner yontnden dolayr “devrim” pek cok
yerde siyasi cekismelerin merkezine yerlesti. Marks aslinda bilginin
maddi sartlarin Grtind oldugu seklinde bir yaklasima sahipti® ama
onun felsefesi, modern bilgi sosyolojisindeki “bilgi maddi sartlarin
ikincil irtini degildir” anlayisina en glizel érnegi teskil etti: Ideoloji
maddi sartlar1 degistirmeye basladi. Siyasi hareketlerin merkezine
“devrimci dlistince”nin yerlestirilmesi Dogu Bloku tlkelerinin disinda
Guney Amerika’da ve Uzakdogu’da etkili oldugu gibi Islam cografya-
sinda da makes buldu. Islam diinyasinda bunun birbirine zit iki
yankisit s6z konusuydu. Bir taraftan Suriye ve Libya gibi bazi Mts-
liman devletler Islam’in aslinda sosyalist bir yaklasima sahip oldu-
gunu iddia ederek halk cumhuriyetleri kurdular ama bunlar 6zelde
Islam kendi siyasetlerinin merkezlerine temel referans olarak alma-
dilar. Diger taraftan ise Islam’ kendi siyasi gértislerinin merkezine
alan Islamcilar,® mevcut rejimlerin siyasi mesruiyetlerini kabul et-
mediklerinden bunlara kars: geleneksel itaatkar tutum yerine dev-
rimci bir tutum gelistirdiler; bu ayni zamanda onlarin Islam’ anlama
ve yorumlama bicimlerini de etkiledi. Hz. Peygamber’in tebliginin
“devrimci” oldugu ve onun cahiliye toplumunu yikip yerine tamamen
farkli bir sosyal yapi1 insa ettigi dlistincesi kanaatimizce buraya da-
yanir.

Ornegin eserleri Islam diinyasinda genis yanki uyandirmis olan
Seyyid Kutub, cahiliye toplumu ve Islam toplumu seklinde bir ayri-
ma giderek, sosyolojik degil de didaktik bir gaye ile bunlarin her y6-
nuyle birbirlerine zit kavramlar oldugunu ileri stirer ve Hz. Peygam-
ber’in tebligine muhatap olan mutislimani da su sekilde tasvir eder:

Bir kere o neslin muislimani icinde yasadigi cahili-
ye cemiyetinden son noktasina kadar ayriliyordu. Ve Is-
lam cemiyetine en ince noktasina kadar baglaniyordu:
Hatta bir takim musriklerden bile bir seyler aldigi zaman
ticari hayatinda ve ginlik muamelelerinde bu ayrilis ta-
mamen kendisini hissettiriyordu... O nesil icinde bulun-
dugu cahiliyet cemiyetinden, onun 6rflinden, dtistncele-
rinden, adet ve mlinasebetlerinden tamamen siyrilmisti.10

Vakiaya bakildiginda ise tam tersi 6rnekleri gérmek pek ala
mumkindtir. Hicretten alt1 yil sonra Hz. Peygamber Hudeybiye An-
lasmasi’ni imzalayip da Mekke'yi ziyaret ettiginde, ihramli iken evine

8 E. Doyle McCarthy, Bilgi Kiiltiirti, (Cev. A. Figen Yilmaz), Civi Yazlari, Istanbul,
2002, s. 34-35.

9  20. ytizyilda Miisliiman toplumlarda gelisen Islamcilik akimi ve kendi yénetimleriy-
le olan iligkilerinin durumu konusunda bkz. S. Sayyid, Fundamentalizm Korkusu
Avrupamerkezcilik ve Islamciligin Dogusu, (Cev. E. Ceylan, N. Yilmaz), Vadi Yay.,
Ankara, 2000, s. 77-114.

10 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, (Cev. 1. Nuri), Thya Yay., 4. bs., Istanbul, 1980, s.
22.
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girince yaninda bulunan Medineli bir sahabi “Ahmesi” oldugunu soy-
leyerek cekinmisti. Ahmesilik Islam 6éncesi dénemde basta Kureys ve
onlarla irtibathh olmak Ulizere cesitli kabilelerin dindarliklarina vurgu
yapan bir 6zellikti ve Ahmesiler hac ile ilgili olarak kendilerine mah-
sus kurallara sahipti. Bunlardan bir tanesi de ihramli iken eve nor-
mal giris kapisindan girmemekti. Fakat zaruri ihtiyaclar s6z konusu
oldugundan kimi catidan, kimi duvara actiklar bir delikten, cogun-
lukla da eve yapilan arka kapidan iceri girerlerdi.l! Peygamber’in
yanindaki sahabi kendisine gore bu dindarane davranis: devam et-
tirme diistincesiydi ve bunun cahiliyeye ait bir uygulama oldugu da
aklina gelmiyordu. Peygamber onun bu davranisi karsisinda kendi-
sinin de “Ahmesi” oldugunu ancak bunun Islam éncesi bir adet ola-
rak gecmiste kaldigini ifade ederek eve normal kapidan girmesini
sagladi.12 Veda Hacci’'nda ise, hentiz Mekke’nin fethi esnasinda Mts-
ldman olan Cubeyr b. Mut'im Hz. Muhammed’i Arafat’ta vakfe ya-
parken gorlGince sasirmisti. Zira Ahmesiler Arafat’ta vakfe yapmadan
Mtizdelife’ye gecerlerdi.!3 Géruildiigi gibi, Islam’a giren Araplar, asa-
gida temas edecegimiz lizere menasiki Hz. Ibrahim’den kalan haccin,
Islam’a birlikte degisip yeni uygulamalar icerecegini hi¢ akillarina
getirmiyorlardi.

Seyyid Kutub ilk dénem Musltimanlarn ile ilgili olarak yaptigi
tespiti oldugu gibi glinimliz dlinyasina da adapte etmeye calisir.
Buna gore, ginimuz toplumu Arap cahiliyesinden daha da kati bir
yap1 arz eder. Gelenek, sanat, edebiyat hatta Islam olarak kabul edi-
len seyler bile, kisacasi neredeyse buttn bir kultir cahiliye yapisi
tasimaktadir ve dolayisiyla topyektn terk edilmesi gereklidir.!4

[lk dénem Islam davetini bu sekilde yorumlayip giintimtize u-
yarlamak, kanaatimizce, o dénemi daha dogru tahlil etme amacindan
ziyade glinimuz insanina dinlerini yasama konusunda etkileyici bir
sOylem sunma gayesine matuftur. Fakat sdylem tamamen 6zel bir
amag¢ Uzerine bina edilmisse de bilahare genellik kazanir ve diger

11 Nitekim Bakara Suresi 189. ayette, “...Evlere arkalarindan girmek iyilik degildir.
lyilik, Allah’tan korkanin iyiligidir. Evlere kapilarindan girin...” denilerek bu dav-
ranisin yanlhishg vargulanir.”

12 Ebu’l-Velid el-Ezraki, Kdbe ve Mekke Tarihi, (Cev. Y. V. Yavuz), Feyiz Yay., Istan-
bul, 1974, s. 171.

13 Zeynu’d-din Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart ve Tecrid-i Sarih
Tercemesi, (Cev. ve serheden Kamil Miras), DIB Yay., 8. bs., Ankara, trs., c. 6, s.
138. Benzer ornekleri cogaltmak mumkundur. Yeni Musliiman olanlar eski yasan-
tilarini hemen reddetmek yerine, yukarida goértldagt gibi bazen devam ettiriyorlar
bazen de sorguluyorlardi. Ornegin Hz. Peygamber’e cahiliye déneminde adet olan
Recep ayina mahsus “atire” kurbaninin durumu sorulunca, bir rivayete gére bunu
genel anlamdaki kurban icine koyarak tecviz etmis, bir rivayete gore ise yasakla-
mistir. fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1991,
c. 11, s. 214-217.

14 Kutub, a.g.e., s. 23.
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alanlara da uygulanir. Ornegin Hz. Muhammed’i detaylica incelemeyi
amac edinen bir ¢calismada yukaridaki yaklasima benzer olarak su-
rekli olarak Peygamber’in “inkilapciligi’na, onun yirmi tG¢ yillik bir
stirede Arab’in sosyal hayatini btitin kurumlariyla degistirdigine ve
bu “inkilab”in hala insanlik tarihini etkiledigine vurgu yapilir.15 Is-
lam’in insanlik tarihinde cok 6énemli bir etkisi oldugu dogrudur an-
cak bu, yirmi ti¢ yillik kisa bir stireye degil, bu kisa stire zarfinda
temelleri atilan bir dinin farkli toplumlar ve cografyalar tizerinde se-
bep oldugu uzun soluklu bir stirece dayanir.

Turkiye’deki cagdas bazi Kur’an meallerinde de “devrim”e yer
verilmesi bu anlayisinin yayginligini ve etkisini géstermesi acisindan
bize pekistirici bir érnek sunar. Ulkemizde zaman zaman spot ciim-
lecikler seklinde kitaplarda, takvimlerde, cikartmalarda yer alan Su-
ara Sudresi'nin 227. ayetinin son kismina (ve seyelemu’l-lezine
zalemU eyye mungalebin yenqalibtin) “Haksizlik edenler hangi doént-
se (hangi akibete) dondurtleceklerini yakinda bileceklerdir,”!6 sek-
linde mana vermek mumkinken, “Zulmedenler, yakinda nasil bir
devrime ugrayip devrileceklerini bileceklerdir,”1?7 “Zalimler nasil bir
inkilap ile devrileceklerini yakinda 6grenirler,”!8 seklinde mana ve-
rilmesi kanaatimizce bu etkiyi gdsterir.”

15 Bkz. Hz. Muhammed Siret Ansiklopedisi (Encyclopaedia of Seerah), Haz. Afzalur
Rahman, (Cev. K. Dénmez ve dig.), Inkilap Yay., Istanbul, 1996, c. 3, s. 143-147, c.
5, s. 51-52, c. 6, s. 40-42. Bazi1 Muslumanlarin Hz. Muhammed’e atfedilen “dev-
rimci,” “sosyal reformcu” gibi yaklasimlara olumlu baktigi konusundaki benzer —
ama elestirel- bir tespit icin bkz. Cagfer Karadas, “Isbat-1 Niibtivvet ve Peygamber-
lik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi Adli Eser Uzerine,” Hadis Tetkikleri Dergisi,
Cilt: 1, Say1 1, 2003, s. 151.

16 Kur’an-1 Kerim ve Actklamali Meali, Ali Ozek, Hayrettin Karaman, [.Kafi Dénmez ve
dig., TDV Yay., Ankara, 1993, s. 375.

17 Stileyman Ates, Yiice Kur’dnin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
1990, c. 6, s. 327.

18 Kur’dn-1 Hakim’in Aciklamali Meali, Suat Yildirim, Isik Yay., Istanbul, 2003, s. 386.
Bu iki meale benzer bir meal i¢in ayrica bkz. Kur’an Ttirk¢e Ceviri, Huseyin Atay,
Atay ve Atay Yay., Ankara, 2002, s. 375.

Bu etki Ingilizce’den yapilan bir meal cevirisinde de gértiliiyor. Muhammed Esed,
ilgili kisma “... and those who are bent on wrong-doing will in time come to know
how evil a turn their destinies are bound to take,” seklinde Ingilizce meal vermis-
ken (The Message of the Qur’an, Translated and Explained by Muhammad Asad,
Dar al-Andalus Limited, Gibraltar, 1993, s. 575) s6z konusu mealin Turkce ceviri-
si, muhtemelen Turkce meallerden etkiyle “... haksizlik yapanlarin hangi devrimle
devrileceklerini...” seklinde yapilmistir. Bkz. Kur’an Mesaji, Muhammed Esed, (Cev.
C. Koytak, A. Ertiirk), Isaret Yay., Istanbul, 2002, s. 759.
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2. TOPLUMUN DOGASI, SOSYAL MUHENDISLIGIN iMKANI VE
PEYGAMBERLERIN MiSYONU

Durkheim, birey karsisinda “topluma” 6ncelik veren anlayisin
bir 6rnegi ve ayni1 zamanda zirvesi olarak, tek tek bireylerin bilingle-
rinden bagimsiz bir kolektif bilincin oldugunu ama bu bilincin birey-
ler vasitasiyla kendini ortaya koydugunu iddia eder.!® Burada tek tek
bireylerin iradelerinin bir énemi yoktur. Kolektif bilincin kendi i¢inde
evrilen ve degisen bu yapis1 sosyal mtihendislige ve 6zelde de devrim-
lere acik degildir.

Toplumsal yapinin degisimine nelerin sebep oldugu meraka
deger bir konudur ama kanaatimizce daha da meraka deger olan
husus, degisimin nicin rasyonel, planh ve éngortilebilir olmadigidir.
Biz bugin toplumsal yasantinin akisini tam anlamiyla yonlendiremi-
yoruz. Devrimler, en genis ve bazen yaptirnmi en kati olan sosyal
muhendislik uygulamalaridir; devrime konu olan toplum ise, tizerin-
de pek cok kisinin kendi arzular1 dogrultusunda degisim olmasi igin
eylemlerini diizenledikleri bir alandir. Siyasi mekanizma bir konuda
degisim icin projeler uretirken -ki bu mekanizma icinde de farklh
dustinen pek cok kisi vardir- ayni1 zamanda pek cok kurulus, pek
cok sosyal hareket, modacilar, aydinlar, egitimciler... yani o toplumu
olusturan nufus kadar kisi toplum tizerinde tasarrufta bulunur. Ayni
zamanda geleneklerin glici de gérmezden gelinemez. Gelenek top-
lumsal akiskanligin sosyal hayatta cisimlesmis bicimidir, degisir ama
degisimi birden cok faktére baghdir. Toplum kendi sosyal yapisini
koruma egilimindedir, dolayisiyla topluma siyaset, hukuk, egitim
kuruluslan ve dini hareketler tarafindan dikte ettirilmeye calisilan
pek cok sey hemen kabul gdormedigi gibi siddetli bir sekilde reddedi-
lebilir ya da bunlar tarafindan hos gértilmeyen bazi tutum ve davra-
nislar genel bir toplumsal begeni kazanir. Aslinda insanlarin giyimle-
rinden gorgli kurallarina kadar pek cok toplumsal gosterge mercek
altina alinsa bunlarin rasyonel hicbir temele dayanmadigi, tamamen
bir begenme bicimine bagli oldugu ve hatta begenilerimizin de cogun-
lukla bize baglh degil de toplumsal begeniye —ki neyse o- bagli oldugu
ortaya cikar. 1970’lerin poptler dizisi Uzay Yolu'ndaki “Vulcanli” Mr.
Spock “Dunyali” insanlarin bu davranislarini asla anlayamamaisti. Bir
Amerikali senaristin basitce formullestirdigi bu durumu sosyologlar
da tam olarak anlayamiyorlar. Radikal toplumsal mtihendislik calis-
malarinin bir ttrlt istenen hedeflere varmamasi da aslinda bundan-
dir. Bu ytzden baz siyasi elitler, toplumu kendi akiskanlig: icerisin-
de degistirmeyi hedeflerler. Sosyal yapiy1 tehdit eder gértinmeyen
bazi degisikliklerin daha kolay kabul edilecegini distintirler. Bu ylz-
yillar 6nce Katip Celebi’nin bize sundugu formuldar. Katip Celebi (61.

19 Emile Durkheim, Sosyolojik Metodun Kurallari, (Cev. E. Aytekin), Sosyal Yay., 2.
bs., Istanbul, 1994, s. 21-22.
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1657) Birgili Mehmet Efendi’nin basarisizliginin temelinde halkin 6rf
ve adetini dikkate almaksizin hiikiimler vermesinin yattigini sdyler.
Birgili, Osmanli Devleti'nde yaygin olan para vakiflarinin aslinda Is-
lam Hukuku’na aykir1 olduguna dair goértislerini bir risalede toplamis
ve epeyce yandas edinmisse de, Katip Celebi’nin ifadesiyle, “Bu kadar
tartisip kavgadan sonra teklifi 6rf ve adete aykiri oldugundan hic¢bir
yarari olmayip halkla basa ¢ikamadi.”20

Max Weber dini otorite tipolojisi yaparken “peygamber” ve
“rahib”i birbirinden ayirmist1.2! Bu ayrima goére, Hz. Isa, Hz. Mu-
hammed, Zerdtist ve Mani gibi “din kurucusu” peygamberlerin ken-
dilerinden 6nceki dini yap ile catisma icine girdikleri, ihtilalci karak-
terlerinin muhafazakar karakterlerinden daha baskin oldugu kabul
edilir. Bunun aksine rahip ise, dini gelenegin devamini saglayan bir
bekci roliindedir.22 Bir peygamberin, “bozulmus” bir dini yap: ile ca-
tisma halinde olmasi1 ve onu degistirmeye calismasi normaldir zira
peygamberligin merkezi misyonu budur. Fakat kurucu peygamber de
olsa acaba diger toplumsal kurumlara karsi nasil bir yaklasim icinde
olacaktir?

Bizim iddiamiza gére peygamberlerin bir toplumu butin ku-
rumlariyla kéktinden degistirme gibi bir amaci yoktur ve bu normal
sartlarda da mumkutn degildir. Peygamberlerin ellerinden mucizeler
zuhur etmistir ama mukaddes kitaplar bu manada toplumsal bir mu-
cizeden bahsetmezler. Peygamberlerin misyonlarini felsefelerine konu
edinen 10. yuizyil filozoflarindan [hvan-1 Safa’ya goére, Allah’in pey-
gamberlerini farkli seriatlar ile géndermesinin sebebi toplumlarin
icinden gectigi sosyal evrimdir. Bir taraftan bu seriatlar insanligin
evrimine paralel yeni htiktmler getirir, diger taraftan da baz hu-
ktimlerle insanligin evrimine katkida bulunur. Bu amaclar dogrultu-
sunda bir peygamberin getirdigi seriat, “bir 6énceki dénemin sosyal
yasanti ve diistinceleriyle ilgili olan htiktimleri ya tamamen degistirir
(mensuh kilar) ya da yeni seyler ekleyerek sekil degisikligine ugra-
tir.”23 Thvan-1 Safa’nin insanligin sosyal evrimi ve seriatlarin rolii ko-
nusundaki dustnceleri dikkat cekicidir. Ancak onlar bir taraftan
kismi htikim degisikligini kabul ederken bir taraftan da hiktmlerin
timuyle degistigini kabul ederler. Derinlemesine distnutldiginde
bunun sosyal evrim duistincesiyle nasil bagdastirilabilecegi problemi
ortaya cikar. 18. yuizyil Islam dastintrlerinden Sah Veliyullah (81.

20 Katip Celebi, Mizanti’l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ahakk (En Dogruyu Secmek Icin Hak Terazi-
si), (Haz. O. Saik Gékyay), Terctiman 1001 Temel Eser, Istanbul, 1980, s. 109.

21 Bkz. Max Weber, The Sociology of Religion, (Translated by Ephraim Fischoff),
Beacon Press, Boston, 1963, s. 60-79.

22 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, (Cev. U. Glinay), IFAV Yay., Istanbul, 1995, s. 422,
434, 439.

23 Mehmet Bayraktar, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, Kitabiyat Yay., 2. bs., Anka-
ra, 2001, s. 70.
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1762) ise peygamberlerin misyonu konusunda —yukarida Katip Cele-
bi'nin yaklasimina benzer bicimde- bize daha gercekg¢i bir bakis acis1
sunar. Dihlevi'ye gore peygamberler gonderildikleri milletin sosyal
yapisinda ve kultirtinde getirdikleri seriata uygun olan seyleri kabul
ederler. Eger uygun olmayan bir durum s6z konusu ise, “onlarin
alisageldikleri seylerin disina tamamen cikilmamasi, aksine onlara
yakin ve benzer durumlara ya da onlarca salih olarak bilinen zevata
aitligi bilinen davranis bicimlerine gecilmesi gerekir.” Hatta Dihlevi’ye
gore, ibadetler bile yepyeni uygulamalar degil, ya zaten mevcut olan
ya da onlara benzer olan uygulamalardir.24

3. CAHILIYE TOPLUMU KARSISINDA iSLAM TEBLIiGi VE HZ.
MUHAMMED

Hz. Muhammed’in yirmi ¢ yillik tebligi sosyal boyutuyla ele a-
lindiginda, bunu “devrim” gibi sosyoloji acisindan da muphem bir
yaklasimla aciklamak yerine “sosyal akiskanlik” kavramiyla acikla-
mak daha uygundur. Sosyal akiskanlik, toplumun statik ve dinamik
yénuinun birbirinden ayr1 distintlemeyecegini, dogal diyebilecegimiz
stireclerle belirli bir degisim icerisinde devamlilik gésterdigini anlat-
maya calisan bir kavramdir.25 Herakleitos’un degisimi vurgulamak
amaciyla 6rnek verdigi “irmak”tan” esinlenen bu kavram, sosyoloji
kitaplarinda s6zu edilen “streklilik ve degisim”i2¢ icine alacak sekil-
de, toplumsal hayatin statik olarak gértinen ylzUnUn altinda bile
stirekli bir degisim oldugunu ancak bu degisimin belirli bir
dengelesim icinde cereyan ettigini iddia eder.

24 Sah Veliyullah Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, (Cev. M. Erdogan), iz Yay., Istanbul,
1994, c. 1, s. 386-387.

25 Bu kavramsallagstirmamiz i¢in bkz. Vejdi Bilgin, “Sosyal Akiskanlik Kavrami Uzeri-
ne,” UU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:12, Say1:2, 2003, s. 297-309.
“Ayn1 irmaga/girdigimizde/girmeyiz/Biziz/ degiliz./ Iki kez/giremezsin/ayni irma-
ga.” Herakleitos, Kirtk Taslar, (Cev. Alova), Bordo Siyah Yay., [stanbul, 2003, s. 40-
41. Toplumsal hayat, bu benzetmede oldugu gibi bir nehre benzetilebilir. Burada
akan su, suyun debisi, strtikledigi toprak stirekli degisir. Nehrin icinde yer aldig:
kanal gibi degismiyor gortinen olgular da vardir. Fakat o da genislik ve uzunluk,
yan kollara ayrilma gibi noktalarda cok uzun zamana dagilan bir degisim icinde-
dir. Ayni sekilde toplumu meydana getiren bireylerin sayis1 (demografik yapi), bun-
larin kurumsal ihtiyag¢lar: (6rtnttler), értntilerin ¢ogunlukla icinde gerceklestigi
sosyal gruplar stirekli degisim icindedir. Biz ayni oldugunu duistinsek de, cok kisa
zaman araliklariyla gerceklestirilen herhangi bir o6rtintti, 6rnegin nikahla ilgili
standart davranislar, degisim icindedir, ancak bunlar o kadar ktictik farkliliklardir
ki degisme kavrami icine alinmak istenmez; degisme ancak bu farkliliklarin uzun
zaman araligindaki toplamiyla gozlenir. Tarih¢i Blochun ifadesiyle, “Gercek za-
man, dogas1 geregi bir devamliliktir. Bu ayni zamanda sUrekli bir degismedir.”
Marc Bloch, Tarihin Savunusu ya da Tarihgilik Meslegi, (Cev. M. Ali Kilicbay), Birey
ve Toplum Yay., Ankara, 1985, s. 18.

26 Bozkurt Giiveng, Kiiltiiriin Abc’si, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 1997, s. 25-26.
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Dihlevi'nin yukarida verdigimiz gortsleri bu akiskanliga isaret
eder. Hamidullah da buna paralel bicimde Hz. Muhammed’in “degis-
tirilmesini veya neshedilmesini ldzumlu goérduiklerinin haricinde
muminlerin tatbik edegelmekte olduklar: btittin eski adet ve gelenek-
lerin devamina musaade ettigini” belirtir. “Bu muisaade sadece dini
olmayan konularda -ticaret vesaire gibi- degil, ayn1 zamanda ceza
kanunlar1 ve hatta hac gibi tamamen dini olan seyler icin de s6z ko-
nusudur.”?” Anlasilacag lizere, aslinda Hz. Muhammed’in Islam én-
cesi Arap toplumunun bazi uygulamalarini reddederken bazilarini
kabul ettigi konusunda yaygin bir anlayis vardir. Acaba bu genel
yaklasim kurumsal dlizeyde ayrimlastirilabilir mi?

Toplumsal yap: aile, din, ekonomi, siyaset, egitim, bos zaman-
lar, hukuk, iletisim, saglk seklinde uzayip giden ve her biri ihtiyacla-
rimizi1 karsilamaya yonelik olan kurumlar ile bu kurumsal davranis-
larimizi ¢ogunlukla icinde gerceklestirdigimiz sosyal gruplarin girift
bir butinudur. Her bir toplumsal kurum da kendi icinde yardimci
kurumlar denen alt kurumlardan olusur. Ornegin aile kurumunun
evlilik 6ncesi, evlilik stireci, ebeveyn-cocuk iliskisi, ebeveynlerin ken-
di aralarindaki iliski, 6lim ya da bosanmayla evliligin sona ermesi
vb. konularda sayilamayacak kadar cok 6rintt icerdigini gértiriz.
Bunlarin hepsi toplum tarafindan belirlenmistir ve stire¢ bu asama-
ya geldiginde insanlar nasil hareket edecekleri konusunu distinme-
den bunlar1 uygulamaya calisirlar. Toplumsal yapidaki esgiidim ve
istikamet de (toplumsal btitinlesme denen olgu) buna baghdir. Bu-
tin bu detay oOrtntilerin kisa bir zaman diliminde uygulamadan
kaldirilmasi mimktn degildir zira bu en basta, insanlar belirsizlige
iteceginden fertler tarafindan kabul gdérmeyecektir. Stiregelen uygu-
lamay1 kaldirdigimizda yerine neyi ikame edecegimiz sorusuna kolay
cevap verilemez. Bunun uygulamadan kaldirilmas: konusundaki
ikinci zorluk da, fertlerin bunlardan psikolojik ya da sosyal haz al-
mas1 ve uygulanmasi noktasindaki arzularidir. DUglin merasiminde
gelinin damat ile ya da en azindan diger kadinlarla oynamasi (veya
dans etmesi) Anadolu’daki yaygin bir kurumsal davranistir. Bir genc
kiz bu durumdan oldukca sikint1 duysa da bir baskas: bundan hos-
lanabilir ama mutlak surette annesi bu davranisin gerceklesmesin-
den haz duyacaktir.

Kurumsal davranislar zaman icerisinde degisim godsterirler, ba-
z1 davranislar da ortadan kalkar ama toplumsal olaylarin kesintisiz
devamini saglayacak oOrtnttler mutlaka var olur. Aile ve din gibi,
yardimci kurumlarin ya da o6runttlerdeki detaylarin fazla oldugu
kurumlardaki degisme diger kurumlara nispetle daha yavas olur.
Nitekim Sovyetler Birliginde ve Cin’de komiuinizmin kabul edilmesin-

27 Muhammad Hamidullah, Isldm Peygamberi, (Cev. S. Tug), Irfan Yayimcilik, 5. bs.,
Istanbul, 1991, c. 1, s. 898.
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den sonra Marksist anlayisa uygun olarak aile kurumundaki koklt
degisiklik girisimleri basarisizlikla sonuclanmaisti.28

Hz. Muhammed 610 senesinde vahiyle muhatap oldugunda
bazi ibadetler disinda kisisel olarak herhangi bir seyi degistirmedi.
Gerek gizli davetini yaparken gerekse aciktan teblige basladiginda,
toplum karsilarinda yepyeni bir imaj ile cikan birini gérmedi. Pey-
gamber ne dis gérintistiinde yadirgatict bir yapiya sahipti, ne de aile
hayat1 ya da gtindelik iliskilerinde. Ama stiphesiz eski inanca aykin
bir 6gretiyi anlatiyor ve buna inanan insanlar arasinda —koéleler 6rne-
ginde oldugu gibi- eskiden gézlenmeyen yeni iligki bicimleri doguyor-
du. Buytik 6lcekli degisim icin Islami tebligin Mekke dénemi uygun
bir vasat olusturmuyordu; bunlar buytuk 6lctide Medine’de yapildi.
Islami hikimler yururliige konulurken de cogunlukla tedricilige
riayet edildi.

3.1. TEBLIGIN KURUMSAL DUZEYDE AYRIMLASTIRILMASI

[slam diinyasinda bugiin yaygin séylem dinin hayatin her ala-
nin1 kapsadigr yénundedir. Stphesiz ki din, gtndelik hayatimizin
pek cok yontyle ilgili hiktimler getirmistir. Ancak her konuda 6zel
huktmleri yoktur ve bizim bu konudaki davranisimiz ancak niyeti-
mize gbére dini anlamda bir sevaba, “Allah rizasi’na neden olabilir,
yani dine taalluk eder. Islam’in ilk dénemindeki hiiktimlere kurum-
sal farklilik acisindan baktigimizda bunlarin makro 6lcekli dtizenle-
melerden mikro 6lcekli diizenlemelere dogru yogunluk kazandig: go-
ruldr. Bir baska ifadeyle bireylerin giindelik hayatlarinda daha fazla
referansta bulunduklar: kurumlarda dini htikiimler daha yogundur.

Ritieller

Egitim

Siyaset Ekonomi

DIN

Dini htiktimlerin yogunlugunun sosyal kurumlara gére dagili-

28 Atalay Yorukoglu, Degisen Toplumda Aile ve Cocuk, Aydin Kitabevi, 2. bs., Ankara,
1984, s. 38-40.

Burada kurumlarin siralanmasi naslara dayali bir din anlayisina dayanir. Buna
gore din kurumsal dtizeyde sadece inang ve rittielleri degil, hakkinda nas varit o-
lan buttin kurumsal yapiyr kapsar. Modern sosyolojik manada ele aldigimizda ise
dini diger sosyal kurumlar gibi bir kurum olarak degerlendirilip “rittieller”in bu-
lundugu kutuya “din” yazmamiz gerekecektir.
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Dini htikGimlerin siyasetten aileye uzanan bir siralamada yo-
gunluk kazanmasi normal gértilmelidir, zira insan mutlaka bir siyasi
ve ekonomik diizenin icerisinde yer alsa da, bunlarla ilgili értiinttileri
bos zamanlar ve aileye goére cok daha azdir. Siyaset ve ekonomi bu-
tin hayati kusatict kurumlardir ama giindelik hayatimizdaki davra-
nislarimiz diger kurumlar diizeyinde cesitlenir ve detaylanir.

Islam, vahyin devam ettigi yirmi ti¢ yillik stirenin neredeyse ya-
risinda oOrgltlenmis bir devlet huiviyetine sahip olmasina ragmen,
geleneksel Arap yonetim bicimini devam ettirdi; devlet bicimi ve yo6-
netimine 6zgt hiktmler koymadi. Orta Arabistan Araplari, kuzey ve
glneydeki irkdaslarindan farkli olarak ne bir mustakil devlet kur-
muslardi ne de buyuk bir devletin mandasina girmislerdi. Kabile
esasina dayanan, cok fazla o6rglitlenmemis, devlet teamtllerinin as-
gari seviyede kaldig: bir siyasi yap1 icinde hayatlarina devam ederler-
ken Hz. Muhammed Medine’de bir devlet kurdu. Ancak bu devlet,
geleneksel Arap kabile yonetimine o kadar cok benziyordu ki bugiin
hala o ilk siyasi olusumun bir “devlet” olarak telakki edilip edileme-
yecegi tartisiimaktadir. Bunun bir devlet 6rglitlenmesi oldugu sek-
lindeki anlayis, bir devletin sahip olmas: gereken Uic temel 6ge, yani
tlke, halk ve bagimsizligin Medine’de bulundugunu gerekce goésterir.
Bu devletin bilinen anlamda her ydénuyle cagdaslarina benzer bir
orgitlenmeye sahip olmadig asikardir, hatta buradan hareketle Hz.
Peygamber’in gercekten devlet kurmak gibi bir amaci olup olmadigi
bile akla geliyor.29 Eger dogrudan béyle bir amag¢ yoksa bu konunun
detayli dini htiktimlere tabi olmamasi da normal bir durumdur. Hz.
Muhammed’in saglhiginda 6nemi pek hissedilmeyen bu konu, Pey-
gamber’in halifesinin sec¢imi konusunda kendini hemen hissettirdi ve
sahabiler mevcut sartlara gore birbirinden farkli usullerle devlet
baskani secmeye basladilar. Béylelikle islam Anayasa Hukuku tarihi
sartlarin bir rinu olarak gelismis oldu. Hamidullah, Rasid Halifele-
rin idare seklinin ne tam anlamiyla cumhuriyete ne de monarsiye
benzedigini, bir taraftan se¢cim gibi cumhuriyetlerde gortilen 6zellikler
tasirken diger taraftan kayd-1 hayat sartiyla yonetici olma gibi monarsik
ozellikler tasidigini séyler. Bu yonetim bicimi Arap kabilelerindeki idare
seklinden tevarls etmis, yeni bir uygulama distintlmemisti.3°

Yeni Musliman olmus Arap Yarimadas: Emevi idarecilerine
kadar siyasi anlamda yepyeni bir durumla karsilasmadig gibi eko-
nomik yap1 acisindan da karsilasmadi. Islam éncesinde Kureys mer-
kezli olmak tUzere devam eden ticaret, devletin ydnlendirmesi ve
kontrolinden bagimsiz olarak liberal denilebilecek bir tarzda devam

29 Bkz. Stleyman Uludag, Islam Siyaset Iliskileri, Dergah Yay., Istanbul, 1998, &zel-
likle s. 48-57.

30 Muhammed Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris, (Cev. 1. Stireyya Sirma), Be-
yan Yay., 4. bs., Istanbul, 1992, s. 94-95.
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ediyorken3! Islam’n hakimiyetinden sonra da makro ekonomik den-
gelerde degisiklik olmadi. Yalniz islam birka¢ kalem malin ticaretin-
den ve faizden elde edilecek kazanci yasaklad: ve daha 6énce Arapla-
rin alisik olmadiklar: dini bir vergiyi, zekat: ihdas etti. Hz. Muham-
med ekonomik hayati kontrol edecek ve diizenleyecek bir otorite ha-
line gelmesine ragmen, 6rnegin Medine’'de esya fiyatlan ytukseldiginde
ve bazilarinin fiyatlarnn sinirlandirilmasi icin kendisine muiracaat etme-
lerine ragmen eskiden beri var olan uygulamay: degistirmemisti.32

Cahiliyeden Islam’a dogru gerceklesen akisin énemli bir érne-
gini ceza hukuku teskil eder. Bu konuda Islam, Arap toplumunun
alisik oldugu uygulamalarn koklt degisiklikler yapmaksizin 1slah ede-
rek devam ettirme yolunu tercih etmisti.33 Nitekim Islam’dan énce de
kasden adam o6ldurenlere ve evli oldugu halde zina edenlere 6lim
cezasi verilmekteydi. Daha nadir uygulama olarak hirsizlik yapanla-
rin ellerinin kesildigi, eskiyalarin ise asilarak oldurtldtgt bilinmek-
tedir.3* Cinayetlerde iki tarafin anlasmasi durumunda 6édenmesi ge-
reken mali ceza olan “diyet” Islam sonrasinda da kabul edilmisti ve
Hz. Muhammed tarafindan diyet miktar1 islam éncesi dénemde oldu-
gu gibi yliz deve olarak belirlenmisti.35

Hukuki htktmlerin daha yogun oldugu aile kurumunu dikka-
te aldigimizda ise sosyal akiskanliga bagli olarak baz eski uygulama-
larin mesruiyet kazandigini gériirtiz. Islam’in, yukarida degindigimiz
lUzere, komUnizm benzeri bir yaklasimla aile kurumunu tamamen
ters yliz etmesi beklenemezdi, esasinda bdyle bir yaklasim uygulama
imkanini1 oldukca zorlardi. Islam, geleneksel Arap toplumunda za-
man zaman sahit olunan, kadinlarin soylu bir erkekten hamile kal-
malari, cok erkekli cinsel yasant: stirmeleri ya da fuhus gibi uygula-
malar1 tamamen reddetti.3® Mut’a nikahi ise tedrici bicimde yasak-
landi,37 bilinen sekliyle kadin ve erkegin sahitler esliginde evlenmesi-
ne dayanan nikah ibka edildi. Ancak Islam bir erkegin cok kadinla
evlenmesini tamamen kaldirmayip doért ile sinirlandirdi, kocas: 6len
kadinin iddetini bir yillik yastan doért ay on gtinlik muddete indirdi,
zihari kefaret yoluyla telafi etme imkani tanidi. Bunun haricinde ca-
hiliye déneminde gozlenen evlilikte veli izni, nikdhta sahitlik, denklik,

31 Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 2, s. 942-943; Joseph Chelhod, “Hicret Oncesi
Mekke’de Kapitalizm,” (Cev. Izzet Er), UU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:4, Cilt: 4,
1992, s. 307-310.

32 Bkz. Canan, a.g.e.,, c. 3, s. 153; c. 17, s. 250.
33 Ali Bardakoglu, “Diyet,” Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul, 1994, c. 9, s. 474.

34 Ali Bardakoglu, “Ceza, Fikih,” Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul, 1993, c. 7,
s. 471-472.

35 Bardakoglu, “Diyet,” c. 9, s. 474.
36  Canan, a.g.e., c. 15, s. 539-540.

37 Bkz. Yavuz Unal, “Hadis Verilerine Gére Mut’a Nikahi,” OMU flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1:7, Samsun, 1993, s. 155-179.
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mehir, velime, tefviz-i talak, muhalaa, i1a gibi uygulamalar: ise nere-
deyse oldugu gibi kabul etti.38

Gortlecegi gibi aile kurumuna ait uygulamalar daha cesitli ve
detayl oldugu icin, sosyal akiskanlhiga uygun bicimdeki 6rnekler de
daha yuksek oranda goériltiyor. Rittellerle ilgili hiktimler aileye gore
daha detaylanmistir ancak bu noktada ikinci bir ayrima gitmemiz
icap eder. Yukaridaki semamizda ritieller en genis hacmi olusturu-
yordu, bunun béyle olmasi da normaldir zira Islam, bir din olarak,
kulun yaraticisina karsi stiklir géstergelerini en ince detayina kadar
tanzim etmistir. Ancak bu detayin artmasi, aile kurumunda oldugu
gibi sosyal akiskanlik icin bize daha da yuksek oranda oOrnekler
sunmaz. Ritiellerin tabiatinin siyaset, egitim, aile gibi kurumlardan
farkli oldugu bellidir ve buradaki akiskanlik ritiellerin detaylarinda
degil ana bicimlerinde kendini gosterir. Islam éncesinde Araplar na-
mazin bir kismini olusturan “secde”yi biliyorlar,3® oru¢ da tutuyor-
lardi*® ama Islam’n bu énemli iki ibadeti esas olarak vahiyle vaz e-
dildi, stinnetle de detay1 belirlendi. Bir ibadet bicimi olarak secde
etme, oruc tutma, kurban kesme, mtibarek mekanlar: ziyaret etme
gibi hususlar btitiin dinlerde ortak unsurlardir ancak bu ortak un-
surlarin her biri kendi dini 6gretileri icinde farkli bir btitin olustu-
rur. Bu, Kur’an’da “Biz her immete uygulamakta olduklari bir ibadet
tarzi gosterdik...”#1 ayetiyle isaret edilen husustur. Dolayisiyla namaz
ve orucun adeta yepyeni ibadet bicimleri olarak getirilmesi normal
gorilmelidir fakat -yukarida Dihlevi ve Hamidullah’in da isaret ettigi
lizere- Ibrahimi gelenegin mirasi olan hac ibadetinin ihram, telbiye,*
tavaf, Safa ve Merve arasinda say, Arafat ve Muzdelife'de vakfe, kur-
ban kesme, seytan taslama gibi*? neredeyse biitiin detayiyla islam’da
kabul edilmesi rittieller konusunda dahi belirli bir akiskanligin oldu-
gunu gosterir.

38 Bkz. Abdurrahman Kurt, Islam’in Ilk Déneminde Aile Miiessesesi (Sosyolojik Bir
Yaklasim), UU Sosyal Bilimler Enstittisti, Yiksek Lisans Tezi, Bursa, 1987, s. 19-
32.

39 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, (Cev. S. Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, trs., s. 140.

40 Tahirti’l-Mevlevi Olgun, Mtsliimanlikta Ibadet Tarihi, 2. bs., Istanbul, 1963, s. 102.

41 Hacc (22): 67. Ayette gecen “mensek” ibaresi tizerinde cesitli yorumlar yapilmigsa
da Razi’ye gore bu ibare her turlt ibadeti icine alan seriat anlamina gelir.
Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, (Cev. S. Yildinm ve dig.), Akcag
Yay., Ankara, 1993, c. 16, s. 362.

Islam 6ncesinde telbiye, buglin yapildigi sekliyle “Lebbeyke Allahtimme lebbeyk,
lebbeyke 1a serike lek,” sozleriyle yapilir ancak bir sirk ifadesi olarak putlara isaret
eden, “Illa serikun huve lek, temlikuhti vema melek,” ibaresi eklenirdi. ibn Hisam,
Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, (Cev. H. Ege), Kahraman Yay., Istanbul, 1985, c. 1, s.
118.

42 Bkz. Ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi, (Cev. B. Bilgin), Piar Yay., Istanbul, 2003, s. 40-
41; Ibn Hisam, a.g.e, c. 1, s. 118; Abdulkerim Ozaydin, “Hac, Islam’da Hac,” Islam
Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul, 1996, c. 14, s. 387.
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3.2. TEDRICILIK PRENSIBI

Islam’in hiuikiimlerinin belirli bir tedricilik icinde konuldugu,
yani bazi konularin belirli zamanlara ve asamalara bagli olarak nihai
bir htikme baglandigi dustncesi genelde kabul gortr. “Tedricilik”
sosyal akiskanlik acisindan da anahtar bir kavramdir. Zira boylelikle
herhangi bir hukuki hikmutn yurarlige konulmasiyla toplumsal
yapinin bir krizle karsilasmasi 6nlenmek istenmistir.

Tedriciligin su sekillerde gerceklestigi kabul edilir: Huktmler
bir anda degil, tebligin devam ettigi stire icerisinde farkli zaman di-
limlerinde vaz edilmistir (zaman icinde tedrice riayet). Bu esnada
6nem sirasi1 gozetilmis, asli htktmler 6ncelikli olarak, tamamlayici
huktimler ise daha sonralari konulmustur. Ve nihayetinde, bir ko-
nuyla ilgili hikiimler de belirli asamalardan gectikten sonra kesin bir
sekilde neticelendirilmistir.+3

Kaynak kitaplarda surekli tedrice 6rnek olarak gosterilen alkol-
It icki yasaginin yani sira faiz de belirli asamalardan gecilerek haram
kilinmisti. Faiz Arap toplumunda eskiden beri uygulanan, esasinda
onlar acisindan da serefli sayilmayan bir gelir tartydt. Mekke do-
neminde nazil olan Rum Suresi 39. ayette faiz hentiz haram olarak
nitelendirilmeyip nispeten menfi bir anlamda kullanilirken hicretin
ikinci ya da Ug¢linct yilinda nazil olan Bakara Suaresinin 275-279.
ayetleri ile kesin olarak haram kilindi.44

Bu ilke 6zelde, Hz. Muhammed’in Kur’an teblig ettigi dénemi
anlatirken, modern bazi yaklasimlarla Musltiman toplumlarin tarihi
gelisimlerine de uyarlanmaya calisildi. islam’da ézellikle cok eslilik ve
koleligin bazi 1slahatlar yapilmasina ragmen devam ettirilmesinin
getirdigi ve s6z konusu durumun modern distince ve hayat bicimine
aykiri olmasinin verdigi endiseler boyle yorumlara sebep oldu. Fazlur
Rahman Islam’in nihai bir ahlaki rota cizdigini ve Hz. Muhammed’in
zamanini da asan bu surec icerisinde s6z konusu htikiimlerin kaldi-
rilmasinin hedeflendigini ileri stirer.45 Bizim problematigimiz acisin-
dan o6nemli olan bu nihai hedeften ziyade, Peygamber déneminde
bunlarin niye tamamen ortadan kaldirilmadigidir. ilahi emir ve ya-
saklarin altindaki hikmeti rasyonel bicimde kavramak kolay degildir.
Zira bazi konular, genel prensiplerin disina cikar ve anlasilmasini
zorlastinir. Ornegin gece namazi 6nceleri Miisliimanlara vacip iken

43 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, IFAV Yay., 3. bs., Istan-
bul, 1994, s. 140.

4 Ismail Ozsoy, “Faiz”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul, 1995, c. 12, s. 112-
113.

45 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, (Cev. A. Acikgenc), Fecr Yay., 2. bs., An-
kara, 1993, s. 115-117. Benzer bir yaklasim icin bkz. Amine Vedud-Muhsin,
Kur’an ve Kadin, (Cev. N. Sisman), iz Yay., Istanbul, 1997, s. 141.
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daha sonralari nafileye dontstirtalmutistti.46 Bunun gibi, bazi konula-
rin tedrice konu olmadan bir anda yasaklanirken bazi konularin ted-
rice birakilmasini her zaman mantikli bir cerceveye oturtmak imkan-
sizdir. Faiz ve icki gibi yaygin iki 68enin tedrici de olsa yasaklanip
cok eslilik ve kolelik gibi iki 6genin yasaklanmayip 1slah edilmesi ya
da modern yorumla, I[slam’in nihai ahlaki hedeflerinden bazilar1 ger-
ceklestirilirken bazilarinin ertelenmesi herkesin tizerinde ittifak ede-
cegi bir aciklamaya sahip degildir. Buglin icin alkollli ickinin daha
6nemli bir konu olup 6ncelikle yasaklandigini, kéleligin tehir edilebi-
lecek bir konu oldugunu iddia etmek oldukc¢a zordur. Burada muh-
temelen Islam’in toplum tasariminin bir uzantisimi gériiyoruz. Buna
gore, mevcut maddi ve beseri sartlar icinde ideal, her y6ntyle mu-
kemmel bir toplum gerceklestirilemez. Kotiltik problemiyle ilgili ola-
rak 6ne surtlen, bu diinya muhtemel diinyalarin en mikemmelidir
arglimanini,*’ ayni zamanda Islam’in toplum gériistine uygulayarak,
bu tasarimin olabilecek toplum projelerinin en insancasi, adalet ve
hakkaniyete en yakini olacagini ama mutkemmel olmayacagini sdyle-
yebiliriz. Bu anlayis1 destekleyecek mahiyette de islam, kélelik ve cok
esliligi tadil etmekle yetindi ama biisblitlin ortadan kaldirmadi. In-
sanin mevcut dogasini tamamen gbéz ardi ederek bunu ilga etmeye
calismak belki de tam anlamiyla karsiligi olmayacak bir uygulama
olarak kalacakti. Satibi'nin (61. 1388) su sozleri s6ztinu ettigimiz ol-
guyu “sosyal akiskanlik” gibi bir kavramdan s6z etmese de en glizel
sekilde anlatir:

Ameli konulardaki huiktmler, mukellefleri mesak-
kate dustrmeyecek ve bu ylizden onlar1 usandirmayacak
tarzda, diinya hayatini diizenli bir sekilde ytGrtitmesini ve
cikarlarin1 kollamasini saglayan adetlerini ortadan kal-
dirmayacak bicimde konulmustur... Kur’an yirmi (ktisur)
senede parca parca indirilmis, yuktimlialik getiren hu-
ktimler bir anda ve toptan gelmemistir. Bu kalplerin bir
anda seraitten soguyup ylz cevirmemesini saglamak icin
yapilmisti.”48

4. SONUG

Naslara dayanan cahiliye toplumu séylemi Islam tebliginin pe-
kistirilmesi, Islam &éncesi ve sonrasi arasinda mukayeseler yapmak
suretiyle dinin daha iyi anlasilmasi amacina dayanir. Sosyolojik ma-
nada dustnUrsek cahiliye her seyiyle reddedilen bir toplum demek
degildir ve zaten bu fiiliyatta da miimkiin olamazdi. “Islam cahiliyeyi

46 Erdogan, a.g.e., s. 140.
47 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yay., 3. bs., Istanbul, 1992, s. 149-150.

48 Satibi, el-Muvafakat Islami llimler Metodolojisi, (Cev. M. Erdogan), Iz Yay., Istanbul,
1990, c. 2, s. 91.
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reddetmistir,” denilirken buradan anlasilan genel anlamda putpe-
restlik, kabilecilik anlayisina dayanan kibir ve taassup, barbarca ve
gayri ahlaki uygulamalardi.4° Cahiliyeden Islam’a yasanan en énemli
degisim, insan merkezli diinya (ve toplum) gértisinin yerine Allah
merkezli dlinya gortisiintin hakim oldugu bir zihniyeti ikame etmek-
tir.50 Amac¢ toplumsa yapiy1 ters ylz etmekten 6te, bunun altinda
yatan zihniyeti degistirebilmekti. Ornegin Asabiyet gibi Islam éncesi
donemine ait merkezi bir kavrama dayanan davranislar ktimesi tadil
edilerek siula-i rahim dtisiincesine baglandi.5! Stiphesiz zihniyet degi-
siminin basarili olmasi i¢cin davranis, cevre, kurumsallasma boyutla-
rinda da paralel gelismelerin olmasi gereklidir.52 Ama bu konulardaki
degisim radikal olmaktan cok sosyal akiskanliga uyumlu bir strec
icerisinde gerceklesti. Islam éncesi déneme ait bazi uygulamalar ol-
dugu gibi ya da tadil edilerek kabul edilirken, bazi uygulamalarin
kesinlikle yasaklanmasi ve yeni htiklimlerin konmasi belirli bir tedri-
cilik icerisinde gerceklesti. Islam’in kisa stiredeki biiytik basarisinda
da bunun oldukca 6nemli rolti olmalidir.
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