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Ozet

Bu makalede ¢ bliyiik din icinde vahiy anlayisi acisindan 6zel ve farkii
bir yere sahip olan Hiristiyanhdin vahiy anlayisi Yeni Ahit merkez
alinarak incelenmeye ¢alisilacaktir. Yahudilik ve Islam vahyi, Tanri’nin
insanlarla sézlii iletisim kurmasi seklinde yorumlarken, Hiristiyanlik,
Tanri ile insan arasindaki bu iliskinin, yani vahyin, kelimelerin sinirlarini
asarak Isa Mesih'te yasayan bir gerceklik haline geldigini 6éne
slirmektedir. Hiristiyanlara gére en mikemmel vahiy, kelimelerin
sinirlari igine hapsolan dedil, isa Mesih'te bir realite halinde
gerceklesen vahiydir. Makalede ayrica, her ne kadar isa Mesih
zamaninda yazilmamis olsa bile, Yeni Ahitin Hiristiyanlik’ta sahip
oldugu otorite ve bu otoriteyi (ve otantikligi) nasil elde ettigi lizerinde de
durulacaktir.

Abstract
The Idea of Revelation in Christianity

In this article, Christian idea of revelation which has a more special and
more different place than that of the other great religions, that is,
Judaism and Islam, is studied on the axis of the New Testament.
Whereas Judaism and Islam generally interpret revelation to be verbal
relationship between God and human, Christianity claims that this
relationship, namely, revelation, went beyond the limits of words and
became a living reality with Jesus Christ. According to the Christians,
revelation reached its peak only through Jesus Christ rather than
Moses or Muhammad through whom only verbal revelation came.
Although it wasn't written in Jesus’ time, how the New Testament



attained authority and authenticity in Christianity is studied in this
article, too.

Anahtar Kelimeler : Vahiy, Hiristiyanlik, Dinler Tarihi, Kutsal Kitap, Yeni Ahit

Key Words : Revelation, Christianity, History of Religions, Bible, the
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A. Yeni Ahit’te Vahiyle ilgili Olarak Kullanilan Kelimeler
1. Sinoptik inciller

Sinoptik Inciller’de vahyi nitelemek icin, vaaz etmek-aciklamak
(keérussein), o6gretmek (didaskein) ve acmak (apokaluptein) gibi
kelimeler kullanilmistir'. Kérussein ve Didaskein, Sinoptik gelenekte
vahiy ile ilgili en cok karsilasilan sézctiklerdir’. Matta ve Luka bazen
bu iki kelimeyi bir ctimle icinde birlestirmislerdir: “Isa Yahudilerin
sinagoglarinda dgreterek, huktumranligin Sevindirici Haberi’ni
yayarak ... tim Galile bolgesini bir uctan 6blr uca dolast1”’. Séz
konusu iki kelimenin zikredildigi ctUmleler incelendiginde,
Keérussein’in, Tanri’nin hiktimranhg ile ilgili haberleri aciklamak
icin kullanildigi; Didaskein’in ise imanin ve ahlaki kurallarin
O0gretilmesini ifade ettigi gérﬂlmektedir4.

2. Pavlos’un Mektuplari

Pavlos, vahiy anlayisin1 aciklamak icin degisik kelimeler
kullanmistir. Pavlos’'un mektuplarinda vahiy ile ilgili olarak en cok
zikredilen apokaluptein (agiklamak) ve phaneroun (géstermek,
gorinir kilmak) sozctiklerinin® yani sira, gnorizein (bildirmek),
kérussein (vaaz etmek), didaskein (6gretmek), katangellein (Incil’i ilan
etmek), logos (kelam), mustérion (gizem) ve euangelion (Incil)
kelimeleriyle de kar§1la§maktaylz6.

Pavlos’un mektuplarinda gecen bu kelimeler arasinda, onun
vahiy dustincesini aciklamaya en elverisli gértineni, hic stphesiz
“gizem”dir. Clinkii Pavlos, Isa’min goértinen kimliginden ziyade,

Latourelle, René, Theology of Revelation, London 1968, s.46.
Markos 1:22, 38, 39; 6:6; Luka 13:22; 19:47; 20:1; 23:5.
Matta 4:23: 11:1; Luka 20:1.

Latourelle, 47.

Schiffers, Norbert, “Revelation”, Encyclopedia of Theology, New York 1986,
s.1455; Deninger, Johannes, “Revelation”, Encyclopedia of Religion (edt.
Mircea Eliade), New York 1983-1986, XII/360.

Latourelle, 59; Jensen, “Revelation, Concept Of (In the Bible)”, The New
Catholic Encyclopedia (Catholic University of America), Washington 1967,
XI1/438.
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Mesih’in gizemi ile ilgilenmistir. Isa’ya kadar gizli ve sir olarak
(mustérion) kalan gizem, Mesih’te aciklanmis ve gosterilmistir
(phaneroun). Bu gizem, Incil (euangelion) ve vaazlar (kérussein)
vasitasiyla milletlerin bilgisine (gnorizein) sunulmu§tur7.

Pavlos, gizem kelimesi ile, Isa’da gerceklesen kurtulus
gercegini; oOnceleri gizli olan, peygamberlerin s6zUnt ettigi ve
Tanri’min Mesih ile acikladig bir gercegi betimlemektedir:

Sonsuz caglar boyunca sakli tutulup giintimiizde agiklanan giz,
peygamberlerin kutsal yazilarnt ve 6ncesiz caglar Tanrist’min
buyrugu uyarinca simdiki dénemde aciklanmis bulunuyor. Oyle
ki, tiim uluslar iman buyruguna uysunlars.

Benzer bir ifadeye Koloseliler'e Mektup’ta da rastlamaktayiz:
“Tanri’min sizin yarartniza bana verdigi gérevle inanlilar toplulugunun
hizmetkdart oldum. Gérevim, Tanr Sézii'ni, yani gecmis caglardan ve
kusaklardan gizlenmis, ama simdi O’nun kutsallarina acgiklanmis olan
surrt her yerde duyurmaktlr”g.

Pavlos’a gore gizem, herkesten once seckin taniklara, yani
Ruh’un etkisi altindaki havarilere ve peygamberlere bildirilmistir.
Havariler ve peygamberler bu sirrin aracilar: ve habercileridir:

Onceden kisaca yazdigim gibi bu giz bana 6zel aciklamayla
(vahiyle) bildirildi... S6z konusu giz, daha énceki kusaklardan
gelen ademogullanina bu dénemde oldugu gibi ag¢iklanmamistt.
Oysa bu dénemde Ruh aractllg'zyla Tanri’mun kutsal habercilerine
ve peygamberlerine ag:tklandl1

Pavlos ve havariler bu gizemi bildirmek ve vaaz etmekle
gérevlendirilmi§lerdir11. Pavlos’'un mektuplarinda konu ile ilgili
verilen bilgiler birlestirildiginde gizemin Mesih oldugu ortaya
cikmaktadir; ctunkt bilgeligin buttin sirlar1 O’ndadir: “Dilerim bu
kardeslerim ... Tanri’min gizemi olan Mesih’i bilme asamasina
erissinler. Bilgeligin ve bilginin tiim gdémiileri Mesih’te saklanmt@tlr”lz.

Pavlos’un vahiy ile ilgili olarak kullandig1 diger bir sézcik ise,

“kelam”dir. Pavlosun mektuplarinda bu kelime bazen, “Tanri’nin
Kelém1”13, bazen de “Mesihin Kelamr”'* olarak zikredilmistir.

Latourelle, 60.

Romalilara 16:25-26.

Koloselilere 1:25-26.

Efesoslulara 3:3-5; 1:9-10; Koloselilere 1:26.
Efesoslulara 3:8-9; Koloselilere 1:28.

Koloselilere 2:2-3; 1:26-27; I.Tim. 3:16; Romalilara 16:25.
Romalilara 9:6; Koloselilere 1:25-26; .Sel. 1:6; 2:13.
Romalilara 10:17.
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Tanri’nin Kelami, ilahi bir yont oldugu icin aktif ve etkindir:
“Tanr’min Sézii diridir, etkindir. Iki agizli her kilictan daha keskindir:
Can ile ruhun ayrildigt yere dek -eklemlere, iliklere dek- delip béler,
yliregin diistincelerini, tasarilarint ele@tirif’ls. Mektuplar’da Tanri’nin
Kelami'nin, bu etkin niteligi sebebiyle, “Kurtulus Kelami”, “Hayat
Kelami1” seklindeki kullanimlarini da gérmekteyiz 0

3. Yuhanna

Yuhanna'ya gére Isa, Tanri’nin Oglu ve Kelamidir. Bu yeni
yaklagsim, onun kullandig1 dilde de yankisini bulmus ve yeni
kelimelerin kullanilmasina sebep olmustur. Yuhanna vahiy ile ilgili
olarak, “bilmek, tanimak, gérmek, taniklik etmek, soOylemek,
konusmak ve yorumlamak” fiilleri ile “kelam, tanik, 1sik, gercek,
ihtisam ve isaret” gibi isimleri kullanm1§t1r17.

Gerek Tanah’ta gerekse Yeni Ahit’in diger boélimlerinde vahyi
ifade etmek icin en c¢ok kullanilan kelimelerden biri olan
“apokaluptein” (aciklamak, ac¢mak) fiili, Yuhanna’nin yazilarinda
hemen hemen hi¢ zikredilmemistir. Yuhanna’da sadece bir kez,
Tanah’taki bir ifadeyi aktarirken'®  kullanilan'’ “apokaluptein”
kelimesinin yerine, “gdstermek, goérinir kilmak” anlamlarina gelen
“phaneroun” tercih edilmi@tir20

Yuhanna’nin yazilarina has o6zelliklerden birisi de, dénemin
Helenistik dini akimlarinda, bilhassa Gnostisizm’de cok yaygin
olarak gortilen hayat-6lim, 1sik-karanlik, gercek-yanlis gibi karsit
kavramlara sik sik yer verilmesidir. S6z gelimi, “Isik” kelimesi,
Tanr’min Isa’da gerceklesen vahyini ve bu vahyin, glinahlarin
kararttig1 bir dinyaya girisini aciklamaktadir: “Diinyaya Istk geldi,
ama insanlar karanligi Isik’tan daha cok sevdiler... Cilinkti kétiiliik
yapan herkes Isiga kin besler”'. Isa da, kendisi hakkinda bu sifati
kullanmistir: “Ben diinyanin Isigi’'yim. Ardim sira gelen yasam 1sigina
kavusacak, hicbir zaman karanlikta kalmayacak”2 .

Yuhanna’nin vahiy ile ilgili olarak kullandig1 baska bir sézctuk
ise, “tanmiklik”tir. Tanik olma, Yeni Ahitin diger béltiimlerinde de

* ibranilere 4:12.

Efesoslulara 1:13; Filipililere 2:16; II.Kor. 6:7; Koloselilere 1:5; II.Tim. 2:15.
Latourelle, 73; Jensen, XII/438.
Bkz. Yuhanna 12:37-38.

Moule, C. F., “Revelation”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible (edt. Nolan
B. Harman), New York 1952, IV/56; Latourelle, 81.

Deninger, XII/361.
Yuhanna 3:19-20.

Yuhanna 8:12; 9:5. Matta Incili'nde ise “Isik”, Havarilerin bir tinvani olarak
aciklanmistir. Bkz. Matta 5:14-16.
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oldugu gibi, Yuhanna Incili'nde énemli bir yere sahiptir. Kelime,
ilkin, Tanr1 tarafindan goénderilen ve Isik icin taniklik eden Yahya
hakkinda kullanilir’. Ancak Yuhannanin asi tizerinde durdugu
konu, Isa’nin Tanr hakkindaki tanikhigidir. Isa’y1 génderen ve yaptig
her seyi Ogul’a goOsteren Tanr’dir’: “Sana 6nemle belirtiyorum:
Bildigimizi séyliiyor, gérdiigiimiize taniklik ediyoruz”Qs.

Yeni Ahit’in vahiy ile ilgili olarak kullandig: kelimeler
Uzerinde distindtigimuzde su yorumlara ulasabiliriz:

a) Yeni Ahit'te terim anlamiyla vahyi niteleyecek bir kelime
bulunmamaktadir. Yeni Ahit ayrica vahyin nasil gerceklestigine,
hangi vasitalarin kullanildigina iliskin acik ve net ifadelere de sahip
degildir. Oyle gértintiyor ki Yeni Ahit yazarlari, vahyin tanimini
yapma ve nasil gerceklestigini aciklama ihtiyaci hissetmemislerdir.
Yeni Ahit’in vahiy anlayisini incelemek, vahyi ifade ettigine inanilan
birtakim ifadelerden yararlanarak mtimkutin olacaktir.

b) Sinoptik Inciller’in vahiy ile ilgili olarak kullandig kelimeler,
didaskein, kérussein ve apokaluptein’dir. Bu kelimeler, Isa Mesih'in,
ilahi bilgileri ve mujdeyi acikladigini ifade etmektedir. Dolayisiyla
Sinoptik Inciller’e gére Isa Mesih’in, vahyi aglklagfan ve vaaz yapan
bir peygamber olarak gértindtigiinti sc’jyleyebiliriz2

c¢) Yeni Ahit’in vahiy anlayisinda, belki de, en ilgin¢ husus,
Yuhanna ve Pavlos arasindaki farkliliklardir. Makalemizin bundan
sonraki bolimlerinde de sik sik goriilecegi gibi Yuhanna ve Pavlos
vahiy konusunda oldukca farkli gortislere sahiptir ve bu farklilik
onlarin kullandiklar1 kelimelerde bile kendisini godstermektedir.
Pavlos’un vahyi ifade etmek icin en ¢ok kullandigi kelimelerden biri
olan apokaluptein (aciklamak), Yuhanna’da sadece bir kez, o da
Tanah’tan yapilan bir alintida kullanilir. Pavlos’a goére vahiy, Isa
Mesih’te ortaya cikan bir gizem; havariler ve Pavlos ise bu gizemi,
yani Isa Mesih’i insanlara aciklamakla gérevlendirilen kimselerdir.
Buna karsin Yuhanna'ya gére vahiy, ezeli olan Kelam’in ortaya c¢ikip
goérinmesi, insanlar arasinda yasamasi anlamina gelir. Yuhanna ile
Pavlos arasindaki bu linguistik farklilik, “vahyin kaynag kimdir?”
sorununu da beraberinde getirmektedir.

* Yyuhanna 1:6-8, 15, 32, 34.

Bkz. Yuhanna 5:19-20; 7:14-16, 28-29; 8:42; 10:15; 12:49-50; 14:10, 24, 31;
16:28; 17:8.

Yuhanna 3:11, 32; 8:26-29, 38, 40.
Bkz. Matta 21:11; Markos 6:4; Luka 4:24; 13:33.
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B. Vahyin Kaynagi

“Vahyin kaynagi kimdir?” sorusuna ilk anda verilecek cevap,
stphesiz ki, “Tanri’dir” olacaktir. Ancak tic uknum veya unsurdan
olusan bir tanrt dusUncesine sahip Hiristiyanlik s6z konusu
oldugunda bu cevap yeterli degildir ve su sorunun da cevabina
ihtiya¢ duyulmaktadir: Hiristiyanlik’ta vahyin kaynagi, Baba mi
yoksa Ogul mudur?

Hiristiyan teologlar insanin Tanr hakkindaki malumatinin,
O’nun verdigi bilgilerle sinirli oldugu d1','1§1','1ncesindedir27. Ancak
vahyin kaynag konusunda Hiristiyan Kutsal Kitabi’ndan iki farklh
yorum cikarilmaktadir. Pavlos’a goére vahyin kaynag, Tanah’ta
oldugu gibi, Tanrr’dir. Ibraniler’e Mektubu'nda Pavlos sdyle
demektedir:

Allah eski zamanda ¢ok parcalar ve c¢ok tarzlarda
peygamberlerde babalara sdéylemis olup, bu giinlerin sonunda
bize her seye varis taz%in ettigi ve vasitast ile dlemleri yarattigi
kendi Oglunda séyledi

Yuhanna’nin bu konuda farkli distindtgt iddia edilmektedir.
Ona goére vahyin kaynagi, ayni zamanda Tanri olan Isa’dir. Sinoptik
Inciller’de de bu yénde bir egilim gortildiigt iddia edilmektedir. Isa
vaazlarinda hicbir zaman, “Tanri soyle buyuruyor” dememistir; buna
karsin Sinoptik Inciller’de Isa’nin, “Ben size diyorum” seklindeki
ifadelerine sik sik rastlanmaktadir. Bu durum o6zellikle Dagdaki
Vaaz’da acikca gorulmektedir: “Atalara ‘6ldiirmeyeceksin’ dendigini
duydunuz... Ama ben size derim ki, kardesine défkelenen herkes
yarglanmayt hak edecektir’.

Tanah’ta Tanri Kelaminin ebedi olacag ifade edilmi@tirso; Isa
da kendi soézleri hakkinda ayni seyleri séylemekten gekinmemig,tirsl.
Sinoptik Inciller'de Tanri gibi konusan, gtinahlan affeden ve
sbzlerinin ebedi olacagini aciklayan Isa, nihayet Yuhanna’da, acikea,
“Tanr” olarak nitelendirilmig,tiraQ. Isa 6gretisini Tanri’dan almistir;

> Michel, Thomas, Hiristiyan Tanrnbilimine Giris, Istanbul 1992, s.18.

Ibranilere 1:1-2.

Matta 5:21, 27, 31, 33, 38, 43. Sinoptik Inciller’in vahiy ile ilgili kullandiklar:
kelimeleri aciklarken, bu Inciller'de Isa’min bir peygamber olarak
gorindtigini soylemistik. Ancak bu dipnotta verdigimiz referanslardan da
anlasilabilecegi gibi Sinoptik Inciller’den isa’nin kimligi ile ilgili olarak tek bir
yorum ¢ikarmak zor gérinmektedir. Bu Inciller, hem Hz.Isa'y1 bir peygamber
olarak goérenlere, hem de onu tanrnlastiranlara argiiman saglayacak ifadelere
sahiptir.

Isaya 40:8; 55:10-11.
Matta 24:35; Markos 13:31; Luka 21:33.
Yuhanna 1:1.

28
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ancak bu Ogreti, vahyi alip insanlara ileten peygamberlerin
mesajindan farklidir; ciinki Baba kadar Mesih de vahyin hareket
noktas1 ve kaynagidir. Gizemi aciklayan da gizem de isa’dir. O,
yalnizca gercegi ve Kelam’ bildirmez; kendisi Kelam ve gergektir34.
Hiristiyan teolojisi, bu durumdan hareketle, vahyin olusmasi
sUrecinde 6zne ve nesnenin (suje ve obje) birle@tigini35 ve boylece
Tanrn ile insan arasindaki bu yeni iletisimin, essiz bir vahiy
oldugunu kabul etmektedir’’.

Hiristiyan teologlar, Yuhanna teolojisinde Isa’nin, hem
vahyeden (vahyin kaynagi) hem de vahyedilen (vahyin konusu) Tanri
oldugu oOne stirmektedir’’. Ancak onlarin bu iddialarina karsa,
Yuhanna Incili'nde vahyin kaynagmnin Baba Tanri oldugunu acgikca
ifade eden ctiimlelerin de bulundugu goértlmektedir. Mesela,

Zira Allah’in génderdigi kimse Allah’in sézlerini séyler38.

Ben kendiligimden bir sey yapamam; isittigim gibi hiikmederim.
Benim hiikmiim dogrudur; zira ben kendi irademi degil, fakat
beni génderenin iradesini ararnm®’.

Ogrettigim benim degil, beni gdnderenindir40.

Bu ve benzeri acik ifadelere ragmen, Hiristiyan teologlarin, “Yol
da hakikat de hayat da benim. Ben olmadik¢ca kimse Babaya
gelemez” ya da “Kelam Tanrt idi” cUmlelerine dayanarak
Yuhanna’nin, vahyin kaynagini Isa Mesih olarak gérdiigint iddia
etmeleri, kanaatimizce, bu konuda Yuhannanin gorislerini degil,
Hiristiyan teologlarin kendi gértislerini yansitmaktadir.

C. Vahyin Gelis Sekilleri
1. Melek ve Vahiy

Ingilizce’de melek (angel)sézctigli, koék olarak, “haberci”
anlamina gelen Latince “angelos” veya “aggelos” kelimesine

s Latourelle, 76.

Yuhanna 1:1; 14:5-6.
Schmaus, Michael, Dogma I: God In Revelation, London 1968, s.129.
Deninger, XII/360.

Schiffers, 1456; Deninger, XII/360; O’Collins, Gerard, Theology and
Revelation, London 1968, s.27-28; Latourelle, 76-77; McBrien, Richard P.-
Geoffrey Chapman, Catholicism, London 1981, s. 235.

Yuhanna 3:34.
Yuhanna 5:30.

Yuhanna 7:16. Ayrica bkz. Yuhanna 8:26, 38, 40; 12:49-50; 14:24; 15:15;
17:8.
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dayanmaktad1r4l. Melekler, emirlerini yerine getirmek ve kendisini
o6vmek icin, Tanri’nin yarattig: saf ruhlardir™.

Yeni Ahit’te melekler Tanri’nin elciligi gorevini
tstlenmislerdir®. Cebrail, Meryem’e hamile kalacagin bildirmistir*”.
Rabb’in Melegi, Yusufa, Meryem’in masum oldugunu ve onu es
olarak kendisine almasini; Isa dogduktan sonra, cocugu alip Misir’a
gitmesini; kral Herodes’in 6liminden sonra ise tekrar Israil’e
dénmesini séylemi§tir45. Melek Zekeriya’ya da goérinmus, Yahya
isimli bir ¢cocugu olacagini ml‘,‘ljdelemi§tir46. Rabb’in Melegi cobanlara
Rab Isa’nin dogdugunu haber Vermi§tir4 .

Luka, Incili'nde oldugu gibi, Restllerin Isleri isimli kitabinda da
meleklerin fonksiyonlarindan s6z etmektedir. Rabb’in bir Melegi
havarileri hapisten kurtarm1§48, Filippos’a nereye gidecegini

N . 49 : L 50
sOylemis ~, Kornilyus isimli kisi ile riyette konusmustur . Pavlos da
Tanri’nin Melegi'nin kendisine mesaj getirdigini ifade etmi§tir51.

Yeni Ahit, insanlarla melekler arasinda gerceklesen degisik
iletisim ekillerinden bahsetmektedir. Insanlar ruyada™”,
5 N - . .54 P
uyanikken™, rlyette (g6rtim, vision) melekleri gortip onlarla
konusmuslardir. Melekler bazen de insan kiliginda gérﬁnmﬁ§lerdirss.
Yahudi-Hiristiyan geleneginde melekleri gormenin tehlikeli sonuclar:
olacagina inanildigi icin, insanlar melekleri gé’)rdiiklerinde

korkmuslar; ancak melekler kendilerini teskin etmi§tir5

o Michl, Johann, “Angel”, Encyclopedia of Biblical Theology (edt. Johannes

Bauer), London 1970, s. 20; Coudert, Allison, “Angel”, Encyclopedia of
Religion, 1/282.

Erbas, Ali, flahi Dinlerde Melek Inanct (Basilmamis Doktora Tezi), M.U. Sosyal
Bilimler Enstittisti, Istanbul 1992, s.100.

Coudert, [/284.

Luka 1:26-38.

Bkz. Matta 1:20-24; 2:13-14, 19-21.

Luka 1:11-23.

Luka 2:8-20.

Isler 5:18-21; 12:6-11.

Isler 8:26, 29.

Isler 10:3-8, 22.

isler 27:23-24.

Matta 1:20; 2:13, 19.

Markos 16:5; Luka 24:4-7; Yuhanna 20:12-13.

Isler 10:3.

Markos 16:5; Matta 28:3; Luka 24:4; Yuhanna 20:12; Isler 1:10; 10:30.
Luka 1:12, 13; 2:9-10; Markos 16:5-6, 8; Matta 28:5.
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Tanah’ta gecen “Yehova’nin Melegi” veya “Tanri'nin Melegi”
ifadesine karsilik olarak Yeni Ahit’te “Rabb’in Melegi” terimi tercih
edilmi§tir57. Rabb’in Melegi Tanri’dan aldigi 6zel mesajlari insanlara
iletmekle gorevlendirilmistir.

Yeni Ahit’'te sadece iki melege isim verilmistir. Bunlar, Zekeriya
ve Meryem’e Tanri’dan haber getiren Cebrail®® ve bas melek olarak
sunulan Mikail'dir™.

Hiristiyan  Kutsal Kitabi’na goére melekler, yalnizca
peygamberlere degil, diger insanlara da ilahi mesajlar getirmislerdir.
Bununla birlikte Yeni Ahit’te, isa’nin melek vasitasiyla vahiy aldigina
dair bir ifadeye rastlanilmamaktadir.

2. Riiyet

Ruyet (gortim), ruyeti goéren kisinin, kendisinin disinda ve
ondan bagimsiz olan sira dis1 gerceklikle dogrudan ve aracisiz olarak
temas etmesi anlamina gelmektediréo.

Ruyetler Yeni Ahit'te vahyin vasitalarindan biri olarak kabul
edilmi§tir61. Ruyet kelimesi, Yeni Ahit’te yirmi dort kez zikredilmistir;
ancak riyetten en cok Resullerin Isleri kitabinda séz edildigi
gortulmektedir.

Resullerin Isleri Kitabi’'nda Pavlos’un goérdtigi ruyetler
cogunluktadir. O, Hiristiyanlara zulmeden biri olarak Sam’a giderken
gokten ansizin parlayan bir 151k gérmiis ve Isa’nin sesini duymustur.
Saul’in® yanindakiler ise sadece sesi i§itebi1mi§lerdir63. Baska bir
ruyette Tanr Pavlos’a, “Korkma! Konus ve sesini kisma. Clinkd ben
seninle beraberim ve kimse sana saldirmayacak, kaba kuvvet
kullanmayacak. Clinkl bu kentte bana baglanacak btiytik bir halk
toplulugu var” diyerek onu tesvik etmistir *, Tanri, Yerusalem’den
kacip gitmesini de, bir ruyette gbérinmek suretiyle Pavlos’a
bildirmistir®.

Yeni Ahit’te anlatilan riyetlerde gortilen, daima, ilahi bir varlik
degildir. Nitekim Pavlos, bir ruyette kendisinden yardim isteyen

" Matta 1:20; 2:13; 28:2; Luka 1:11; 2:9; Isler 5:19; 8:26; 12:7...

Luka 1:19, 26.
Yahuda 9; Vahiy 12:7.
Goodman, Felicitas D., “Visions”, ER, XV /282.

S. W. G. - H. H. R, “Vision”, Dictionary of the Bible (edt. James Hastings),
Edinburg 1963, s.1024.

Bu olayin oldugu zaman, Pavlos’'un adi Saul’dir.
Isler 9:1-9; 22:6-16; 26:12-18.

Isler 18:9-11.

Isler 22:17-21.
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Makedonyali bir adam gérmuis ve bu rluyeti, Tanri’nin kendilerden
Makedonya’ya gitmelerini istedigi’ seklinde yorurnlam1§t1r66. Petrus
ise karninin aciktigi bir zamanda, vecd halinde, sembolik unsurlarn
ihtiva eden bir riyet gérmuisttr:

. Uzerine bir vecd hali geldi; gégiin acldigini, carsafa benzer
koca bir nesnenin indigini gordii. Bu nesne dért késesinden yere
sarkitilmisti. Icinde yeryiiztiniin tiim dért ayakli yaratiklanyla
stirtingenleri bulunuyordu. Bir ses ona séyle buyurdu: ‘Kalk,
Petrus, kes ve ye!” Ama Petrus, ‘Haytr, ya Rab’ dedi, ‘Ciinkii ben
hicbir zaman swradan ya da kirli saylan bir seyi yemedim’.
Bunun tizerine ses bir kez daha duyuldu: ‘Tanri’min arittigrt seyi
sen swradan sayma’. Bu olay ti¢ kez yinelendi ve o nesne hemen
gége cekildi®”.

Daha sonraki Yeni Ahit ifadelerinden anliyoruz ki, bu riyet
vasitasiyla Petrus’a, Yahudilerin disinda kalan insanlara (Gentiles)
da Isa’nin 6gretisinin yayilabilecegi aglklanm1§t1r68.

Ruyet peygamberlere ya da havarilere 6zel bir sey degildir.
Resullerin Isleri Kitabi’nda Kornelius adinda Kayseriye’de yasayan ve
Allah’tan korkan bir ylizbasinin riyetinde Tanri ile konustugu ifade
edilmistir. Hananya adindaki dindar bir kisi de rtyet %6rm1"1§ ve bu

. S .. 5 . 9
ruyette Pavlos’a iletilmek tizere Tanri’dan mesaj almistir

3. Riya

Yeni Ahit'te ilahi iletisimin rliya vasitasiyla da saglandigini
gosteren 6rnekler bulunmaktadir. Yeni Ahit'te “riiya” kelimesi, altisi
Matta’da olmak Uzere yedi kez kullan11m1§t1r70. Matta Incili'ndeki
ifadeler, Isa’nin babaligi konumundaki Yusufun, riiyasinda Rabb’in
Melegi’'nden baz: ilahi bilgiler aldig: belirtmektedir’'. Resullerin Isleri
Kitabr’'nda zikredilen rtiya kelimesi ise Tanah’tan yapilan bir alintida
yer almaktadir’”. Ruya ile ilgili bu verilerden hareketle, Yeni Ahit'in
vahiy anlayis! icinde riiyanin ¢ok az bir 6neme sahip oldugunu; riya
ile elde edilen ilahi bilgilerin cogunlukla [sa’nin
gorevlendirilmesinden 6nce gerceklestigini ve Isa’nin riya yoluyla
Tanriyla iletisim kurduguna iliskin bir Yeni Ahit ifadesinin
bulunmadigini séylemek mimkindur.

% isler 16:9-10.

isler 10:9-16.

Isler 10:28, 34-37, 44-47.

isler 9:10-16; 10:1-7.

“Dream”, Concordance to the Good News Bible, New York 1983, s. 290.
Matta 1:20; 2:12, 13, 19, 22.

Isler 2:17.
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4. Yaratma, Tabiat Olaylari ve Tarihi Olaylar

Yeni Ahit’te yaratmanin ve tabiat olaylarinin da vahiy niteligi
tasidigr belirtilmistir. Pavlos’a goére Tanri’nin, kendisini insanlara
aciklama yollarindan biri de tabiattir’>. Pavlos’un konu ile ilgili
gortslerini en acik bir sekilde gosteren ifadelere Romalilar’a
Mektup’ta sahit olmaktayiz:

Kétii tutumlanyla gercege set ceken insanlann tim tann
tanumazligina ve kétiliigiine karst Tanrt’min 6Jfkesi gdkten
aciklanur. Clinkii Tanri’ya iliskin ne varsa onlara belirgindir;
Tanr onlara agiklamustir. O’nun géze gériinmeyen nitelikleri -
baslangici, sonu olmayan giicii ve tanrligi- dilinyanin
yaratilmasindan bu yana yapilan islerden anlasimakta ve acgik
acik goériilmektedir. Bu sebeple hicbir 6ztirleri yoktur. Ctinkil
Tanri’yt bilmelerine karsin, ne O’nu Tanr olarak yticelttiler, ne de
stikrettiler. Tam tersine, diistincelerinde bos savlara kapudilar ve
anlayistan yoksun akularn kapkaranlik oldu’

Pavlos, bu ifadelerinde, dinyanin yaratilmasi vasitasiyla
Tanri’nin kendisini insanlara bildirdigini sdylemektedir. Tabiat ezeli
degildir, bir baslangici vardir. Insanin, kendisinin ve alemin
sonradan yaratildigini duistinerek bir yaraticinin varligr fikrine
ulasmasi mumkandir .

Pavlos’a gore s6z konusu uluslar yaratilis vasitasiyla Tanri’nin
gercek  Dbilgisine sahip olmuslar; ancak yine de O’nu
ylUceltmemislerdir. Bu sebeple, yazili kanunu ihlal eden Yahudiler
gibi, uluslar da bagislanmayacaktir. Pavlos, 6nlerinde aciklanmis
(vahyedilmis) duran bir Yaratict’y1 tamimaktaki kusurlar1 sebebiyle
onlar1 suclamistir. Tanri, kendisi hakkinda bilinebilecek her seyi
bildirmistir; cinkli  yaratilisindan  beri dinya  Tanri’nin
mukemmelliklerini okudugumuz bir kitap gibidir. Dlinyaya bakan
bir kisi, onu yaratanin ihtisamini ve kudretini géremiyor ve
dolayisiyla bir yaratic: fikrine ulasamiyorsa, Pavlos’a gére bu kisinin
affedilmesi mimkin degﬂdir76.

Pavlos, vicdanlarinin da insanlara Tanr1 hakkinda bilgi edinme
imkani1 tanidigini diisiinmektedir; zira insanin, kendisini yonlendiren
ve zorlayan vicdaninda, Tann iradesinin bir vahyi vardir: “Tanr
katinda aklanacak olanlar Yasa’yr isitenler degil, Yasa’yt yerine
getirenlerdir. Kutsal Yasa’yt bilmeyen uluslar, kendiliklerinden bu
Yasa’nin gereklerini yaptikea, Yasa’dan habersiz olsalar bile kendi

"3 McBrien - Chapman, 208; Latourelle, 334.

Romalilara 1:18-21.
O’Collins, 35.
Bkz. Latourelle, 335-336.
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yasalarint koymus olurlar. Béylelikle Kutsal Yasa’nin
gerektirdiklerinin ytireklerinde yazui oldugunu gésterirler. Vicdanlar
buna taniklik eder. Diistinceleri de onlart ya suglar, ya da savunur’”’.

Yaratilmis olan alem Uzerinde dusunerek elde edilen Tanr
bilgisi, mutlak anlamda bir vahiydir; ¢cinkt alem, Tanri’nin, insani
sayglya cagiran bir tezahUrudur. Pavlos’a gore insanlar sifahi bir
vahye muhatap olmasalar bile, Tanr’’'min varligini bilmek ve O’nu
yuceltmek zorundadirlar. Ancak Tanri, ilahi tezahtirtin bu ilk seklini
aciklamak, teyit etmek ve tamamlamak icin kesin ve 6zel bir kelam1
da insana géndermistir

Yuhanna, daha o6nce aciklanan baz konularda oldugu gibi,
yaratma ve tabiat olaylarinin vahiy niteligi tasimas: ve bu sekilde
elde edilmesi umulan bilginin baglayiciligi konusunda da Pavlos’tan
farkli dustnmektedir. Yuhanna’ya gore, vahiyle karsilasmayan
insanlar, Tanr’nin varhig fikrine ulasamadiklari veya O’nu
yuceltmedikleri icin sorumlu tutulmayacaklardir. Insanlarin
sorumlulugu, Isa’nmin mesajin1 égrendikten sonra baslamaktadir:
“Eger gelmemis ve onlara séylememis olsaydim, giinahlart olmazdy
fakat simdi gtinahlarn icin éztirleri yoktur... Eger baskasinin etmedigi
isleri onlanin arasinda etmemis olsaydum, gtinahlarn olmazdy fakat
simdi hem gérdtiler, hem benden ve Babamdan nefret ettiler””” .

Reform doéneminde Luther ve Calvin de tabiattan hareketle
Tanr1 hakkinda bilgi edinmenin imkani Uzerinde durmuslardir.
Luther, Tanri’nin tabiat vasitasiyla bilinebilecegini kabul etmektedir;
ancak bu sekilde elde edilen bilginin, Kutsal Kitabin 1s131 ile
desteklenip tashih edilmeksizin, yetersiz ve sinirli olacag Uzerinde
1israr etmektedir. Ona gore butlin insanlar fitri olarak bir Tanri
fikrine sahiptir. Romalilara Mektupta da bu husus acikca
bildirilmistir”". Gec¢miste ve ginUmuizde buttin uluslar arasindaki
degisik kult ve dinler, insanlarin genel bir Tanri bilgisine sahip
oldugunu gosteren delillerdir. Bununla birlikte Luther, Tanr
hakkindaki bilgileri iki kisma ayirmaktadir: Genel ve 6zel. Buttin
insanlar Tanr1 hakkinda genel bir bilgiye sahiptir; yani Tanr1 vardir,
g6gt ve yeri yaratmistir, adildir, ginahkarlari cezalandiracaktir gibi.
Fakat bu insanlar, bizi ginahtan ve 6limden kurtarmak, dolayisiyla
da kurtulusumuzu saglamak icin, Tanri’nin bizim hakkimizdaki
niyetini, yapmak istedigi seyleri bilmemektedir. Aslina bakilirsa Tanr
hakkindaki gercek ve dogru bilgi de zaten ‘6zel’ diye tanimlanan bu

" Romalilara 2:13-15. Ayrica bkz. Isler 14:15, 17.

Latourelle, 337-338.
Yuhanna 15:22, 24.
Romalilara 1:19-20.
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bilgilerdir. Luther Tanr1 hakkindaki genel ve 6zel bilgiyi su sekilde
tasvir etmektedir: Bazen bir insanin ylizi bize asina gelebilir, fakat
ben onu tam anlamiyla tanimiyorum; cinkt onun duistncelerini
bilmiyorum. Bunun gibi, fitri olarak Tanri’'nin var oldugunu bilen
insanlar da, Tanri’nin neyi isteyip neyi istemedigini bilemezler.
Mesela Yahudiler, Tanri’nin arzusunun, Musa seriatinin kurallarina
uygun olarak Tanri’ya ibadet edilmesi oldugunu dustnurler. Tuarkler
Kur’an’a uyarlar. Fakat Yahudiler ve Turkler, Pavlos'un Romalilara
Mektub’'unda da belirttigi gibiSl, yanilmaktadirlar; zira Tanri’y1 neyin
memnun edecegini ve neyin kizdiracagini bilmedikleri icin, aslinda
kendi hayallerine kulluk etmektedirler. Iste bu nedenle tabiat
vasitasiyla veya fitri olarak elde edilen bilgi, Luther’e gére, mtimkiin
ama yetersiz ve sturhdir®.

Luther gibi Calvin de, Tanr1 hakkindaki tam ve gercek bilginin,
sadece Kutsal Kitap sayesinde elde edilebilecegini diistinmektedir.
Bununla birlikte Calvin, insanda fitri olarak bir Tanri bilgisinin
bulundugunu ve bu bilginin, Tanr1 hakkindaki tam bilginin yolunu
hazirladigini dﬁ§ﬁnmektedir83.

Paul Tillich de tabiatin vahiy niteligi tasidigini iddia etmektedir.
Ona gore tabiatta karsimiza ¢ikan her sey, kendi icinde bir varliga
sahiptir, onlarin vahiy niteligi kazanmasinin sebebi de iste budur.
Tas ile insan arasinda, der Tillich, vahyin aracisi olmak bakimindan
potansiyel olarak hicbir fark yoktur. Ancak yine de bunlar
araciligiyla alinan vahiyler arasinda bir 6nem ve gerceklik fark:
gozetilmelidir. Tabiattan alinabilecek vahiy vasitalari, dogal objeler
kadar sayisizdir. Okyanus, yildizlar, bitki ve hayvanlar, insanlarin
bedenleri ve ruhlari, vahyin dogal aracilaridir. Benzer sekilde
gbkylizintin hareketleri, glindliz ve gecenin degisimi, gelisim ve
cokluis, dogum ve 6lim, dogal afetler, psikosomatik deneyimler gibi
sayisiz tabii olaylar da vahiy karakteri ta§,1maktad1r84

Tillich’e gore tabiat ve dogal olaylar gibi, tarih, belli gruplar ve
bireyler de vahyin bir vasitasi haline gelebilir. Tarih, sayet bir mucize
gibi insan1 kendinden gecirecek bir tarzda tecriibe edilmis bir olay ya
da olaylar silsilesi ise, vahiy niteligi kazanir. Bu tip deneyimler,
herhangi bir ulusun tarihinde meydana gelen yaratici veya yikici
olaylarla iliskili olabilir. Béyle bir durumda politik olaylar da ilahi
yardim, yargilama ve vaadin bir tecellisi olarak, dolayisiyla da bir
vahiy seklinde yorumlanabilir. Vahiy niteligi tasiyan tarihi olaylarla

8 Romalilara 1:21.

Bkz. McGrath, Alister E., The Christian Theology Reader, Oxford 1997, s.55-
56.

McGrath, The Christian Theology Reader, 57.
Bkz. Tillich, Paul, Systematic Theology, Chicago 1951, 1/118-120.
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su veya bu sekilde baglantisi olan kisi ve gruplar da bu durumda
vahyin vasitalar1 arasina girmektedirler. Bu tip 6zel tarihi olaylarda
bir insanin vahiyle ilgili gérevi iki tarlt olabilir: Ya vahiy niteligi
tasiyan olaylarin icinde yer alir ya da bu olaylarin ilahi yéntnt
yorumlar. Musa, Davut ve Petrus, hem vahiy halini alacak olan
olaylarinin icinde yer almislar, hem de bu olaylar1 yorumlamislardir.
Ikinci Isaya olarak tanimlanan kisi ise tarihi olaylarin
yorumcusudur. Misyoner kimligiyle vahiy niteligi tasiyan tarihi
olaylarin icinde yer alan Pavlos, teolog kimligiyle bu olaylar:
yorumlayan bir kisi olmaktadir. Bu durumda Pavlosun her iki
eyleminin de vahiy 6zelligi tasidig1 soylenebilir. Tillich’e gore bu tar
bir vahiy, sadece peygamberlere ya da rahiplere 6zel bir sey degildir.
[lahi Ruh’u alan siradan bir miimin de baska insanlar veya toplum
icin vahyin vasitasi haline gelebilirss.

Tarihin vahiy niteligi tasidigini iddia eden Alman teolog
Wolfthart Pannenberg, vahyi, temelde, umumi ve evrensel olan
tarihsel bir olay olarak gérmektedir86.

Kisaca ifade etmek gerekirse, tabiat, birtakim tarihi olaylar, bu
tarihi olaylarda rol alan ve s6z konusu olaylar1 yorumlayan kisiler,
Hiristiyan teolojisine gére vahyin vasitalari olarak goértlmektedir.
Tanri’min bu vasitalarla kendisi hakkinda insanlara bilgi verdigi,
kendisini acikladigi dustntlmektedir. Sayet Tanri bu dunyay:
yaratmissa, alemin, Tanri’dan birtakim izler tasidigi distnulebilir.
Biz bu izlere, Augustine’in iddia ettigi gibi insan aklinda, Thomas
Aquinas’in 6ne strdtga gibi alemin diizeninde ya da yirminci ytizyil
teologlarindan Hans Urs von Balthasar ve Jonathan Edwards’in
dedigi gibi alemin glzelliginde rastlayabilirizS7. Calvin’in
argimanlarindan yararlanirsak, diyebiliriz ki, alem veya yaratilmis
dtizen, Tanri’nin varhglm, tabiatini ve sifatlarini gésteren bir “tiyatro”
ya da “ayna” gibidir™". Tabiat araciligiyla elde edilen bu ttr ilahi
bilginin baglayict olup olmadig1 ve sifahi vahye muhatap olmamais
insanlarin (gentiles) tabiattan hareketle bir tanrn fikrine ulasmalarn
gerekip gerekmedigi hususu ise Hiristiyan dustnurler arasinda
tartisma konusu olmustur. Ancak tabiat ve bazi tarihi olaylarla
verilen ilahi bilgiyi aciklayip, bunlarin dini énemini vurgulayacak bir
sifahi vahiy de sik sik insanlara verildigi distnutlmektedir.
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Tillich, 1/120-122.

Pannenberg’in gorusleri hakkinda genis bilgi icin bkz. McGrath, Christian
Theology: An Introduction, Cambridge 1994, s.156-157.

Bkz. McGrath, Christian Theology: An Introduction, 158-159.
McGrath, Christian Theology: An Introduction, 160.
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5. Kur’a

Yahudi Kutsal Kitabi Tanah’ta anlatildigina gére kahinler,
Tanri’nin iraddesini tespit etmek icin sik sik Urim ve Thummim
denilen kur’alara ba@vurmu§1ard1r89. Urim ve Thummim, kahinlerin,
Tanri’'ya danmismak icin kullandiklari kutsal kur’alardi®. Urim
kelimesi, “bela getirmek” fiilinden tlretilmistir. Sayet soru, basitge,
“Evet-Hayir” seklinde cevaplandirilacaksa, Urim hayir, Thummim ise
evet anlamina gelmekteydi. Urim ve Thummim'’in iki yass1 tas oldugu
da iddia edilmistir. Buna gore, eger taslarin ikisinin de aymni tarafi
gelmisse, Tanrrdan cevap alindigi kabul ediliyordugl. Urim ve
Thummim’e ayni anda sadece bir soru sorulabilirdi. Urim ve
Thummim’e danismak isteyen kisi bas rahip ile birlikte cadira girer
ve ancak kendisinin duyabilecegi bir sesle sorusunu sorardi

Yeni Ahitte de benzer bir uygulama ile karsilagsmaktayiz.
Bilindigi gibi, on iki havariden bir olan Yahuda, Isa’ya ihanet edip
onu Yahudilerin eline vermi§93, sonra da vicdan azabiyla gidip
kendisini asm1§t194. Isa’nin gége ytikseltilmesinin ardindan havariler,
Yahuda’nin yerine baska birisinin secilmesi gerektigine karar
vermisler ve bu secim icin kur’aya basvurmuslardir. On ikinci
havarinin secimi ile ilgili olay, Resullerin Isleri Kitabi’nda soéyle
anlatilmaktadar:

O gtinlerde ytiz yirmi kisi kadar bir cemaat bir arada iken, Petrus
kardeslerinin ortasinda kalkyp dedi: ... ‘Buna gére, Yahya'nin
vaftiz déneminden baslayarak Rab Isa’min, aramizdan yukart
alindigt gtine degin, bizimle birlikte gecirdigi biitiin stire boyunca
yammizda bulunmus olan adamlardan birinin, Isa’nin dirilisine
taniklik etmek tizere bize katilmast gerekir’. Béylece iki kisiyi,
Barsaba denilen ve Yustus olarak da bilinen Yusuf ile Matiya’yt
énerdiler. Sonra séyle dua ettiler: ‘Ya Rab, sen herkesin ytiregini
bilirsin. Yahuda’min, ait oldugu yere gitmek icin biraktigi bu
hizmeti ve elcilik gérevini tstlenmek tizere bu iki kisiden

% Sayilar 27:21; I.Samuel 14:37-45; 23:9-12; 28:6; 30:7-8

Brandon, S. G. F., “Urim and Thummim?”, A Dictionary of Comparative Religion
(edt. S. G. F. Brandon), London 1970, s.632; Rowley, H. H., The Faith of
Israel, London 1961, s.28; “Urim and Thummim”, Harper’s Bible Dictionary
(edt. Madeleine S. Miller — J. Lane Miller), New York 1973, s.791.

Rowley, 29; Motyer, “Urim and Thummim”, The New Bible Dictionary, (edt. J.
D. Douglas), London 1962, s. 1036.

Kaplan, Rabbi Aryeh, Handbook of Jewish Thought, Jerusalem 1979, s.95.
Matta 26:47-55; Markos 14:43-50; Luka 22:47-53; Yuhanna 18:1-10.

Matta 27:3-5. Restllerin Isleri Kitabi’nda, Yahuda’nin, isa’ya ihanet etmesinin
karsiliginda elde ettigi para ile bir tarla aldig1 ve bu tarlada btitlin bagirsaklar:
disan cikarilmig olarak 61 bulundugu belirtilmektedir. Bkz. Isler 1:18-20.

90

91

92
93

94

185



hangisini sectigini géster bize’. Ardindan bu iki kisiye kur’a
g:ektirdgiéer; kur’a Matiya’ya c¢ikti. Béylelikle Matiya on bir elciye
katddtr ™.

Zikredilen bu cumlelerden hareketle kur’anin, Yeni Ahit’te,
vahyin vasitalarindan biri oldugu ileri stirtilmektedir ®. Yeni Ahit’te
“‘kur’a’nin sadece bir kez kullanildig1 gértlmektedir. Bu olayin,
havarilere Kutsal Ruh’un verilmesinden o6nce gerceklestigi ve bir
daha tekerrtir etmedigi dustntldtginde, Yeni Ahit'te “kur’a’nin,
vahyin vasitalar1 arasinda c¢ok az bir 6neme sahip oldugunu

sOylemek mumkuindur.

6. Uhrevi (Eskatolojik) Vahiy

Pavlos’un dustnce sisteminde vahiy iki asamali bir strece
sahiptir. Birinci asamada vahiy, sakli olan gizemin tarihsel Mesih
vasitasiyla acglklammasml97 ve Tanri’nin adaletinin ortaya <;1kmasml98
icermistir. Bu vahyi secilmis insanlar iman araciligiyla alm1§1ard1r99.
Pavlos diger havarilerle birlikte bu vahyi aciklama gorevini
Ustlenmistir; ancak o, vahyin ikinci asamasi olan uhrevi vahye karsi
cok derin bir arzu duymustur. Clinkli ancak o zaman Rab Isa
Mesih’in vahyi tamamlanmis olacaktir'®

Tanrt adil olant yapacak; size sikintt verenlere sikintt ile karsilik
verecek, sikintt ceken sizleri ise bizimle birlikte rahatlatacaktir.
Biitiin bunlar, Rab Isa ates alevleri icinde gticlii melekleriyle
gokten gelip goriindiigii zaman olacak o

[sa tam bir kurtulusu saglamak icin tekrar gelip goériinecektir:
“Mesih de nicelerin gtinahint tasimak icin bir kez sunuldu (kurban
edildi). Ikinci kezinde, giinah sorunu tiimden ¢éziim bulmus olarak,
Mesih  tiim  kurtulusu getirmek igcin kendisini gézleyenlere
géranecek”lm.

Isa vasitasiyla tarihte gerceklesmis olan vahiy ile gelecekte
verilecek olan vahiy arasinda bir devamlilik vardir'®. Uhrevi vahiyde

95

isler 1:15-26.

Nelson, William B., “Revelation”, The Oxford Companion to the Bible, (edt. By
Bruce M. Metzger — Michael D. Coogan), 650; Moule, IV/56.

Romalilara 16:25.

Romalilara 3:21.

Jensen, XII/438.

Latourelle, 66.

II.Sel. 1:6-8; I.Kor. 1:7; Titus 2:13.
Ibranilere 9:28.

O’Collins, 42.

96

97
98
99
100
101
102

103

186



herkes vahye muhatap olacakt1r104; cunkti bu vahiy, vahyin son
asamasi, en glizel ve miikemmel seklidir:

Simdi aynada bir bilmece gériir gibi gériiyoruz; ama o zaman yiiz
ytize gérecegiz. Simdi kisitl olarak biliyorum; ama Tanri’nin beni
tam olarak bildigi gibi, o zaman ben de tam olarak bileceg'imws

Uhrevi vahiy beklentisi ve bu vahyin digeriyle karg11a§t1r11ma31,
Pavlos’un mektuplarinin temel 6zelliklerinden birisidir'°

7. isa Mesih Vasitasiyla Gelen Vahiy

Hiristiyan teolojisine gére, Hz. Adem’le baslayan Tanri-insan
iletisiminin zirve noktasi1 Isa Mesih’tir. Hiristiyanliga gére vahyin, en
muUkemmel, en son ve evrensel olabilmesi icin, dilin sinirlarini
asmasi ve yasayan bir realite olmasi gerekmektedir. Yuhanna “Kelam
insan olup aramizda ya‘g,adl”107 derken, aslinda, bu sartlarin
gerceklestigini belirtmektedir. Tarihciler, peygamberler, sairler,
mezmur yazarlari, Tanri’'nin elcgileridir. Bu kisiler, vahyi insanlara
ulastirmislar; ancak insanlar vahiyle karsilastiramamislardir. Vahiy
ile insan arasindaki dogrudan karsilasma Isa Mesih’te olmustur.
Tanri, kendisini insana Isa’da gé‘)stermi§tir108. Nitekim Yuhanna
Isa’nin séyle dedigini rivayet etmektedir: “Beni gérmiis olan, Baba’yt
géﬂnii@tar”log. “Yol da, gercek de, yasam da Ben’im. Ben aract
olmadikca kimse Baba’ya gelemez. Eger beni tanumis olsaydiniz,
Babam’ da tanirdiniz. Artik O’nu biliyorsunuz, hem de gc)'rdanilz”“o.

Isa Mesih’te gerceklesen vahyin Ustiinliigline inananlardan biri
olan Pavlos, Ibraniler’e Mektupta Eski ve Yeni Ahit vahiy
anlayislarin1  karsilastirmaktadir. Ibraniler’e Mektup, Mesih’in
mukemmelligini ve Ustinligint gbéstermek amaciyla Yahudi-
Hiristiyanlara  (Judeo-Christians) g('jnderilmi§tir1 "' ibraniler’e
Mektup’ta israrla tizerinde durulan iki 6nemli konu vardir: Eski ve
Yeni Ahit’in vahiy telakkileri arasindaki farklar ve Yeni Ahit’in
Ustinlagl.

' Jensen, XII/438.

1% IKor. 13:12.

106 Latourelle, 66.

%7 yuhanna 1:14.

108 Lewis, Edwin, “Revelation”, Harper’s Bible Dictionary, 614.
' yuhanna 14:9.

"% yuhanna 14:6-7.

1t Latourelle, 67.
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a) Farklar

Ibraniler’e Mektub’un ilk ctimlesinden itibaren Eski ve Yeni
Ahit vahyi arasindaki farklara isaret edilmistir:

Tann eski zamanlarda peygamberler araciligiyla bircok kez ve
cesitli yollardan atalarimiza seslendi. Bu son ¢agda da her seyin
mirasg¢ist olarak belirledigi ve aracitligiyla evreni yarattigi kendi
Oglu’yla bize seslenmi@tir11

Zaman Farki

Pavlos, Ibraniler’e Mektup’ta, Isa’dan énceki vahyin zamamn ile
Isa vasitasiyla gelen vahyin zamani arasinda bir ayirim gézetmistir.

Sekil ve Uslap Farki

Eski Ahit'te vahiy bir silsile halinde ve parca parca
gerceklesmistir. Yeni Ahit'te ise Ogul'un s6zG bir butindur. Eski
Ahit’'te vaat, emir, tehdit, teofani, s6z, riya ve ruyeti iceren vahiy,
Yeni Ahit’te Ogul’'un sahsinda bir birlige kavu@mu@tur11

Vahyi Alan Kisilerde Degisiklik

Eski Ahit'te Tann secilmis kisilerle yani Israilogullari’yla
konusmustur. Vahiy Israilogullari’na ait bir ézelliktir. Yeni Ahit’te ise
vahiy belli bir gruba ait degildir; Tanri, Mesih’in Incili vasitasiyla
bltin insanlarla konusmustur.

Vahye Aracilik Eden Kisilerde Degisiklik

Eski Ahit’te peygamberlerin yani sira, Tanri’nin insanlari
yonlendirmek icin kullandlgl kisiler vahiy alirken, Yeni Ahit’te Mesih
vahyin yegane vasttasidir' “Hicbir vakit, hi¢ kimse Tanlrsi’yl gormedi.

Ancak Baba’nin bagrinda olan biricik Ogul O’nu bildirdi !
b) Yeni Ahit’teki Vahyin Ustiinliigii

Melekler araciligiyla bildirilmis olan s6z gecerli olduysa, her sug¢
ve her séz dinlemezlik hak ettigi karsiigt aldiysa, bu kadar
btiytik kurtulusu gérmezlikten gelirsek nasu kurtulabiliriz?
Baslangicta Rab tarafindan bildirilen bu kurtulus, Rab’bi
dinlemis olanlarca bize dog'mland1116.

Pavlos’a gore Eski Ahit, meleklerin araciligiyla vahyedilmis
sozlerdir; buna karsin Yeni Ahit, Tann tarafindan bildirilmis bir

"2 ibranilere 1:1.

13 Latourelle, 68.
1 Latourelle, 68.
"% yyhanna 1:18.

"¢ ibranilere 2:2-3.
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kurtulustur. Mesih, bir “s6z”’den daha fazlasini, kendisinin acikladig
kurtulusu insanlara sunmustur. Buna goére Yeni Ahit’teki vahiy,
Mesih’in bildirdigi kurtulus kelamidir'"’

Ibraniler’e Mektup’ta ifade edildigine gére Eski Ahit vahyi, dag,
ates, karanlk, firtina gibi kozmik 06gelere baglh iken, yeni vahiy
gokten ve goksel bir araci ile insana ulasmistir:

Sizler, dokunulabilen ve alev alev yanan daga, karanlik, koyu
karanlik ve kaswrgaya, cagrt borazaniun gtirlemesine ve tanrsal
sozleri ileten sese yaklasmus degilsiniz. O sesi igitenler,
kendilerine bir sézctik daha séylenmesin diye yalvardilar... Oysa
sizler herkesin yargict olan Tanri’ya, yetkinlige erdirilmis dogru
kisilerin ruhlanna, yeni antlasmamn aracist olan Isa’ya ve
Habil’in kanundan daha tsttin bir anlam ifade eden serpmelik
kanina yaklastiniz. Bunlar séyleyeni reddetmemeye dikkat edin.
Ciinkti onlar yerytiziinde kendilerini uyarani reddettiklerinde
nasi kurtulamaddarsa, géklerden bizi uyarandan yiiz cevirirsek,
bizim kurtulamayacagimiz daha da kesindir... Béylece sarsimaz
bir egemenlige kavustugumuza gére minnettar olalim''

Pavlos, yeni vahyin tstinligtina belirtmekle yetinmemis; Eski
Ahit’in yararsiz ve gecersiz oldugunu da iddia etmistir: “Onceki
buyruk zayifligr ve yararsizligt nedeniyle gecersiz kilindi. Cilinkii Yasa
hicbir seyi yetkinlestiremedi. Bunun yerine, araciligiyyla Tanri’ya
yaklastigimiz daha saglam bir timit verild?”'"®. Pavlos’a gore eski
vahyin icerigi harflerle ilgilidir ve insani helake strtklemistir; yeni
vahiy ise ruh ile ilgilidir ve insana yasam vermi§tir120. Pavlos, 6ne
surdigii bu gerekcelerden dolayi, Isa vasitasiyla gerceklesen yeni
vahyin, 6ncekilerden daha tstiin ve degerli oldugunu distinmustur.

Burada son olarak belirtmeliyiz ki Pavlos gibi Luther de Eski ve
Yeni Ahitin 6z itibariyle birbirinden farkli oldugunu kabul
etmektedir; buna karsin Reformun diger o6nemli sahsiyeti olan
Calvin ise, Eski ve Yeni Ahit arasinda bir farkliligin degil, stirekliligin
bulundugunu ve mahiyet itibariyle ikisinin de ayni oldugunu o6ne
stirmektedir'*'

D. Vahiy Alan Kisiler

Yeni Ahit'te hi¢c stiphe yok ki tizerinde en ¢ok durulan konu,
Isa Mesih aracihigiyla insanlara ulasan vahiydir. Isa’yi, kimi zaman

1 Latourelle, 69.

Ibranilere 12:18-29.

ibranilere 7:18-19, 21-28; 8:13; 10:1-4.

II.Kor. 3:6.

Bkz. McGrath, The Christian Theology Reader, 58.
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vahyi ileten bir peygamber, kimi zaman vahyin kaynag olan Tanri,
kimi zaman da vahyin konusu olarak gormekteyiz. Ancak hemen
belirtilmelidir ki Yeni Ahit’te vahiy sadece Isa ile sinirlandirilmis bir
sey de degildir. Yeni Ahit’in sayfalar1 arasinda havarilerin, Meryem'in,
Zekeriya’nin ve hatta bazi cobanlarin bile vahye muhatap olduklarin
gorebiliyoruz.

1. Havariler ve Vahiy

Havariler, ilahi Kelam’ yaymalar: ve kudretli igler gbstermeleri
icin Isa tarafindan secilmistir'”. Isa'nin, “Sizlere karanlikta
séyledig'imi aydinlikta bildirin, kulaginiza fisudanant damlardan
yaym”1 3 diye emrettigi havariler, Incili yaymak icin pek cok
seyahatler yapm1§lard1r124. isa, havarileri gonderirken,
tutuklanacaklarim1 da haber vermis ve bodyle bir durumda nasil
konusacaklarini Baba’nin Ruhunun kendilerine bildirecegini
séylemig,tir125

. . . . . . 126
Isa vaazlarinda daima simgesel bir anlatimi tercih etmis

mesellerin anlamini ise sadece havarilerine aciklamistir: “Bunlara
benzer daha bir stirti simgesel dyktiyle onlara kavrayabilecekleri
kadar Kutsal S6z’li anlatti. Simge kullanmadan bir sey anlatmadi.
Ama égrencilerine ézel olarak her seyi aglkladl”127

Sinoptik Inciller’de anlatilan baska bir rivayette ise, simgesel
déykiinlin anlamini soran havarilere Isa, “Tanrn hiikiimranhgina iliskin
gizleri bilmek sizlere verilmistir. Geri kalanlara ise simgesel dykiilerle
anlatilmaktadur. Oyle ki, bakarken  gérmesinler, isitirken
anlamaswinlar” seklinde cevap Vermi§tir128.

Gerek tutuklandiklarinda Kutsal Ruhun kendilerine ne
soyleyeceklerini hatirlatacagi vaadi, gerekse Isa’nmin, simgelerin
anlamini sadece 6grencilerine ac¢iklamasi, havarilerin vahiy ile ilgili
ayricalikli yerine isaret etmektedir. Bu sebeple Incillerde havarileri
kabul edenin Isa’yi, Isa’y1 kabul edenin de Baba’yr kabul edecegi
belirtilmi§tir129. Ancak Sinoptik gelenek bize, havarilerin 6zel
konumu ile ilgili baska bilgiler de sunmaktadir. Luka’da anlatildigina

2 Markos 3:13-19; Matta 10:1-14; Luka 6:12-16.

Matta 10:27. Ayrica bkz. Matta 10:5; Markos 6:7; 16:15, 20; Luka 9:1-2.
Markos 6:12; Luka 9:1-2.

Matta 10:19-20. Markos 13:11 ve Luka 12:11-12’de Kutsal Ruh’un; Luka
21:14-15te  ise Isa’nin, havarilere ne sdyleyeceklerini bildirecegi
belirtilmektedir.

Matta 13:3, 34; Markos 4:33.

Markos 4:33-34; Matta 13:34.

Luka 8:9-10; Matta 13:10-17; Markos 4:10-12.
Matta 10:40.
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gore Isa, dirildikten sonra, Kutsal Yazilari1 kavramalar icin
havarilere anlayis vermis ve yuceden gelecek bir glcle
kusatilacaklarini vaat etmistir

Matta’nin ifadesine goére ise Isa, 6grencilerine kim oldugunu
sormus, Simon Petrus, “Sen Mesih’sin, diri olan Tanri’min Oglu’sun”
karsiligini vermistir. Bunun Uzerine Isa, “Mutlusun ey Yunus oglu
Simon, ¢linkii bunu sana esinleyen insani bir kaynak degil, géklerdeki
Babam’dir”"*! diyerek Petrus’un, vahye mazhar oldugunu ifade
etmi§tir132.

Petrus, Yakup ve Yuhanna adl havarilerin bir riyet géordukleri
ve bu riyette Isa, Musa ve Ilyasn birbirleri ile konustugu da
Sinoptik Inciller’de anlatilmistir. Séz konusu ti¢ havari, riyetin
sonunda buluttan gelen, “Sevgili Oglum budur; O’ndan hosnudum.
O’nu dinleyin” seklinde bir ses de duymu§tur133.

Verilen bilgilerden de anlasilabilecegi gibi, havariler, hem
Sinoptik Inciller’de Isamin &gretisine indirgenen vahyi duyup
gormusler, hem de kendileri ilahi vahyin muhatabi1 olmuslardir. Bu
sebeple Isa, havarilerin, peygamberlerden ve salih kisilerden tistiin
olduklarini belirtmekten cekinmemistir: “Gérdiiklerinizi géren gézlere
ne mutlu! Nice peygamberler ve krallar'>* gordiiklerinizi gérmek
istediler, ama gbéremediler. Duyduklarinizi duymak istediler, ama
duyamadllar”135.

2. Vahiy Alan Diger Kisiler

Sinoptik Inciller’de, Isa ve havarilerin disinda kalan baz
kisilere de vahiy geldiginden so6z edilmistir'®°. Matta'ya gore,
Tanri’'nin Melegi, Mer1yern’in nisanlis1 olan Yusufa rlUyada ilahi
mesajlar ulastirmistir 3 Luka, Tanrinin Melegi'nin Zekeriya’ya
gorintp onunla konustugunu ifade etmistir:

Kendi sinifi gérev yaptigr déneme, Zekeriya Tanr éniinde rahiplik
etmekteydi. Rahiplik téresi uyarinca, Rabb’in tapinagina girip
buhur sunma kur’ast ona diistii. Buhur yakildigi sirada tiim halk

%9 ka 24: 45, 48-49,

Matta 16:13-20. Krs. Markos 8:27-30; Luka 9:18-21.
Moule, IV/56.

Matta 17:1-8; Markos 9:2-9; Luka 9:28-39. Luka’da, Matta ve Markos’a gore
bu olayin gerceklestigi giintin farkhh oldugu gbze carpmaktadir. Krs. Luka
9:28; Matta 17:1; Markos 9:2.

Matta'ya gore salih kisiler. Bkz. Matta 13:17.
Luka 10:23-24; Matta 13:17.

Moule, IV/56.

Matta 1:20; 2:13, 19, 20, 22.
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toplulugu disarida dua ediyordu. Tanri’min bir melegi buhur

sunagiun saginda durarak Zekeriya’ya goriindii. Melegi gériince

Zekeriya sarsudi, korkudan igi titredi. Ama melek, ‘Korkma,

Zekeriya’ dedi, ‘Ciinkii duan isitildi. Esin Elizabet sana bir ogul

doguracak, adini Yahya koyacaksin’... Zekeriya melege sordu:

‘Bunu nast bilecegim? Kendim yasli bir adamum, esim de

yaslandi’. Melek, ‘Ben Tanri’min katinda duran Cebrail’im’ diye

yanitlady, ‘Sana bunu sdglemeye ve Sevindirici Haber’i

« oo, 13
miijdelemeye génderildim’...” .
Cebrail Meryem’e Isa adinda bir c¢ocugu olacaginm
. . 139 . . .
mujdelemistir ©~. Zekeriya, Kutsal Ruh ile dolup peygamberlik
140 @ . . . . . T
yapmistir . Simeon adli dindar bir kisiye ise Mesih’i gérmeden
Olmeyecegi bildirilmi§tir141. Yahya kendisine %elen ilahi sozleri
2. . - . 1 i

yaymak icin cevresindeki bélgeleri dolasmistir ~. Isa’nin carmiha
gerilmesinden sonra, mezarina gelen kadinlarin bir melekle
karsilastiklar1i ve bu melegin kadinlarla konustugu da Sinoptik
Incillerde belirtilmistir *°.

Yeni Ahit’teki ifadelere gore vahiy, sadece Yahya, Meryem,
Zekeriya gibi Hiristiyan teolojisi icinde o6nemli yeri olan kisilere
gelmemistir. Luka’da cobanlarin da vahiy ile muhatap olduklar:
aciklanmustir:

Bu bélgede (Beytlehem’de) gece kirda ndbetleserek stirtilerini
gbzleyen cobanlar vardi. Rabb’in melegi onlara gériindi ve
Rabb’in gérkemi cevrelerinde parladi Biiytik bir korkuyla
sarsildilar. Melek onlara, ‘Korkmaywn’ dedi, ‘Iste size tim
insanlig ilgilendiren ¢ok Sevindirici Haber’i miijdeliyorum. Ciinkti
bugtin size Davud’un Kenti’nde bir kurtarict dogdu. O Rab olan
Mesih'’tir. Iste size belirtisi: Hayvan yemliginde yatan, kundaga
sarli bir bebek bulacaksiniz’. O anda, Tanrt’yt 6ven géksel bir
topluluk, melegin yaminda belirip séyle dedi: ‘En yticelerdeki
Tanrt’ya yticelik, yerytiziinde O’nu hosnut eden insanlara esenlik
olsun!’...Cobanlar kendilerine ac¢iklandigi gibi, duyduklar,
gordtikleri her sey icin Tanri’yt yticeltip 6verek geri dondailer’™*

%8 ka 1:11-22.

Luka 1:26-38.

Luka 1:66-67.

Luka 2:25-27.

Luka 3:2-3.

Matta 28:1-7; Markos 16:1-7; Luka 247:1-7. Ayrica bkz. Yuhanna 20:11-13.
Luka 2:8-20.
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Gorualduga gibi, Sinoptik gelenekte degisik kisilerin vahiy
tecribesi yasadigi kabul edilmistir. Bu tecrtibelerin ortak noktasi ise,
vahyin iceriginin Isa ile ilgili olmasidir.

E. Hiristiyan Vahiy Anlayisinda Donemsel Geligsmeler

Hiristiyan teolojisine gore Isa, ardinda herhangi bir kitap
birakmamistir. Tanri, 6nceki dénemlerden farkli olarak, insanlarla
birtakim soézler iletmek suretiyle iletisim kurmamistir. Tanr Kelami
insan kimligine buriinmis ve Isa Mesih olarak ortaya cikmistir.
Boylece vahiy yasayan bir gerceklik haline gelmistir. Burada
karsimiza soyle bir soru cikmaktadir: Su anda Hiristiyanlarin elinde
bulunan kitaplari, Isa yazmadigina ya da yazdirmadigina gére, bu
kitaplar otantikligini ve baglayiciigini nasil kazanmislardir? Dort
Incilin  mevcudiyeti, Hiristiyanlar icin neden bir sorun
olusturmamaktadir? Bu sorularin cevabini Hiristiyanlik’taki ilham
anlayisinda bulmaktayiz.

Ingilizce’de ilhami ifade etmek icin kullanilan “inspiration”
kelimesi, Latince “nefes vermek” anlamina gelen “inspirare” fiilinden
tiiretilmig.tirMS. [lham (esin), terim olarak, Tanr’nin Ruhu’nun (veya
Kutsal Ruh’un), vahye aracilik etmek i({‘in secilen kisilerin dustnce

. - . 46
ve kalplerinde yaptig1 etki manasindadir

“Ilham etmek” ifadesi Yeni Ahit’te sadece bir kez gériilmektedir:
“Kutsal Yazilarin timi Tanrn esinidir’'"’. Buna gore Pavlos, Kutsal
Metinleri, Tanri’nin Ruhu’nun glicti ve rehberligi altindaki insanlarin
yazilari olarak kabul etmektedir.

Hiristiyanlar Kutsal Kitapin ilham edilmis Tanrn Soéza
olduguna inanmaktadirlar. Onlara goére Kutsal Yazilar, Ruh
tarafindan ilham edilmistir; bu sebeple s6z konusu kitaplarin asil
yazari Tanridir. Insanlar ise, Tanri’’nin, yazma isinde kullandig
vasitalardir'*®.

Kutsal Metinler’in ilhdmi konusu, on dokuzuncu yulzyilda
metin tenkidi usGlintn gelisimine kadar ciddi olarak ele
alinmamistir. Bu yuzyila kadar genel temaytl, Kutsal Kitab’in ilahi
karakteri Uzerinde durup insani ydéntnd en az seviyeye indirmek
yonltnde olmustur. Bu dustince, Hiristiyanlari, literal (lafzi, kelimesi
kelimesine, harfi harfine) ilham gortisiine sevk etmistir. Literal ilham
fikrine gore Kutsal Kitap’'taki butin soézler, Tanr tarafindan dikte

148 Blair, Edward P., Bible Handbook, Nashville 1983, s.472
1o Lewis, Edwin, “Inspiration” Harper’s Bible Dictionary, 281.
147 .

II.Tim. 3:16.

% Bkz. Mchath , The Christian Theology Reader,74; Tanyu, Hikmet, “Ahd-i
Cedid”, DIA, 1/506.
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ettirilmistir ve yazar, otomatlk olarak kayit yapan bir makine
olmaktan baska bir sey deglldlr Augustlne Kutsal Kitap yazarini
Tanri’nin katibi olarak gérmustir %9 Literal ilham Yahudilik’te ve
Hiristiyanlik’ta, uzun stire devam eden bir dogmadir. Kutsal Kitap’ta
hicbir hata ve celiskinin olamayacagini iddia eden bu goértsuin,
gintimutizde de savunuculari1 bulunmaktadir. Bu  goértast
savunanlardan birisi de Archibald Alexander Hodge’dur. Hodge’a
gore Kutsal Kitabin ilhami, yazara, sadece dusuncelerin ilham
edilmesini degil, kullanacagi kelimelerin de ilham edilmesini ifade
etmektedir. Dolayisiyla Kutsal Kitap’taki du§unceler kadar kelimeler
de Tanri’nin bize gondermis oldugu vahyldlr ' Literal ilham
distincesini Ortacagin en 6nemli Hiristiyan teolog ve filozoflarindan
biri olan Thomas Aquinas cok glizel bir sekilde oOzetlemektedir:
“Tanri’nin kelamma inanmak, Kelam’da hata olabilecegi ihtimalini
ortadan kaldirir”'

Ancak hem Tanahn hem de Yeni Ahit’in muhtevas: literal
ilham go6rtstni destekler nitelikte degildir. Tevratin ilk kaynaklar:
sonraki yazarlar tarafindan yeni amaclara uygun olarak
yorumlanmistir. Mesela, Birinci ve Ikinci Tarihler; Birinci ve Ikinci
Samuel ile Birinci ve Ikinci Krallarin yeniden uyarlanmis seklidir.
Matta, Markos'un rivayetlerini almis, onun Uslibunu gelistirmis ve
kendi teolojisini kitabina koymustur. Kutsal Kitap'taki tarihi
tutarsizlar da literal ilham distncesine imkan vermemektedir. Yeni
Ahit'te, Isa’nin, garm1ha gerilmesinden o6nceki son yemegini, bir
yerde Fisih Bagrram1 'nda’'*® , baska bir yerde ise Fisth Bayrami’ndan
bir glin 6nce ~ yedigi 1fade edilmistir. Yine Yeni Ahit'te bir yerde
[sa’nin, dini gbérevinin  baslangicinda mabedi  temizledigi
aciklanirken 18 ba§ka bir yerde dini gérevinin sonunda temizledigi
z1kred11rnekted1r 1% ‘Markos’a gore Isa, zengin bir adama “Beni nigin

[y )

iyi’ diye gag1r1yorsun?” seklinde hitap etmis 7; buna karsin

149 Charlier, Dom Celestin, The Christian Approach to the Bible, London 1958,

s.208.

Myers, Allen C. (edt.), “Inspiration”, The Eerdmans Bible Dictionary, Michigan
1975, s.524.

Bkz. McGrath, The Christian Theology Reader, 65-67.

Bkz. Gilson, Etienne., Tanrn ve Felsefe, (cev. Prof. Dr. Mehmet Aydin), Dokuz
Eyldl Yayinlari, izmir 1986, s.10.

Markos 14:12-16.
Yuhanna 12:28; 19:14.
Yuhanna 2:13-22.
Markos 11:15-18.
Markos, 10:18.
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Matta’da, “Bana nicin iyilik hakkinda soruyorsun?” demi@tirlss.

Tanah’ta ise, I.Samuel’in yazari, Davud’a, Yahuda ve Israil’de sayim

N . - e 159 . ;
yapmasini soOyleyenin Tanri oldugunu bildirirken ™, I.Tarihler’in
yazari, Davud’a bu emri Seytan’in verdigi kanaatindedir'®°. Kutsal
Kitap’ta gortilen bu cesit problemleri ve tutarsizliklari cogaltmak
mumkindir. Buradan hareketle, Kutsal Kitap’ta literal ilham
distincesinin hakim olmadigini séyleyebiliriz.

Literal ilham  dtstncesinin on dokuzuncu yuzyilda
sarsilmasinin ardindan, Hiristiyan teolojisi, Kutsal Kitap’in beseri
yonu Uzerinde de durmaya baslamistir. Bu yeni anlayisa gére Kutsal
Kitap hem ilahi hem de beseridir; ilahi olmasina ragmen beserd,
beseriligi araciligiyla ilahidir. Bu iki unsur, ne birbiriyle karismakta
ne de birbirinden ayr11maktad1r161. Tanr1 Kutsal Yazilarn yegane
yazar1t degildir. Kutsal Kitapin sekil ve yapist yazarlarin eseridir;
cunkti Kutsal Ruh, yazarlara, hazir soézleri ve ifade kaliplarini
nakletmemektedir. {lhamin, muhataba bir sey dikte ettirmek
seklinde anlasilmasi ve yazarlarin da aldig: bilgileri otomatik olarak
yazdiginin distinutlmesi yan11§t1r162.

[lhamin gerceklesmesi mucizevi bir yolla olmamistir; zira Tanri,
yazarin etkinligine herhangi bir mutidahalede bulunmamaktadir.
Kutsal metin yazarlari, diger yazarlar gibi, yazilarina kendi tesirlerini
birakmislardir. Hatta bu yazarlar genel olarak ilham aldiklarinin bile
farkinda degildirlés. Bu sebeple ilham insanin normal etkinligini
ortadan kaldiran ilahi bir fiil olarak diistintlmemelidir.

[lham, Kutsal Ruh’un insan duistincesi ve iradesi tizerindeki
dogrudan etkisidir. Ruh’un bu etkisi yazara butin yapacaklarini
bildirmekte ve onun eksikliklerini gidermektedir. Ruh™un ilhamu,
yazarin yaptigr isi golgede birakmadan onu idare eden askin
prensiptir. Boylece yazar, kendi 6zgur iradesiyle, Tanri’nin isteklerine
yanlissiz olarak uymaktadir.

[lham vesilesiyle Tanri, yazarin yaptigi isin sorumlulugunu
lUzerine almis ve metnin gercek yazari olmustur. Yazarin
sorumlulugu ise iptal edilmis degildir; sadece yaptig1 is ilahi bir
alana cekilmis ve yeni bir 6nem kazanmistir. Buradan hareketle
sb6yle bir sonuca ulasabilirizz Sayet Tanri Kutsal Kitapin gercek
yazari ise, bu yazilarda herhangi bir yanlis bulunmamalidir. Ancak

1% Matta 19:17.

9 I1.Samuel 24:1.

'°% 1 Tarihler 21:1.

! Charlier, 218.

162 Tanyu, 507; Packer, J. 1., “Inspiration”, The New Bible Dictionary, 566.
103 Alanso-Shokel, Luis, “Inspiration”, Encyclopedia of Theology, 722.
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Kutsal Kitap’ta ezeli ve ebedi hakikat beseri ifadelerle aciklanmis ve
zorunlu olarak dilin eksiklikleri ile sinirlandirilmistir. Ayrica Kutsal
Kitap ifadeleri, tarihsel ve kulttirel sartlarin etkisi altinda dile
getirilmistir. Kutsal Kitap degerlendirilirken bu gercek goéz éntinde
bulundurulmalidir. Augustine bu konuda soyle bir d6lct
koymaktadir: “Harflerin ve hecelerin maddi (zahiri) anlamlar degil,
bunlarin gésterdikleri hakikat énemlidir”'**.

Hiristiyan teolojisinin bu sorunun ¢6zimu icin basvurdugu
diger bir yontem ise, ilhami, insanin elindeki bir muzik aletine
benzetmek olmustur. Muzik aleti, disindaki bir varlik tarafindan
kendisine hayat verilinceye kadar 614 gibidir. Miizisyen ise bu aletin
yardimi olmadan kendisini ifade edemez. ifadenin giizelligi ve tarzi
muizisyenin kullandig aletin niteligine gére degismekle birlikte, iyi
bir yetenek basit bir kemandan bile harikulade sesler cikartabilir.
Bunun gibi ilham alan yazar da ilahi bir mutizisyenin aletidir ve bu
alet Tanri’nin caldigi bir mizigi dinlemek icin gereklidir165

[lnham sayesinde Kutsal Kitap ilahi bir mertebeye
yukseltilmektedir. Bazi Hiristiyan teologlar, ilham ile vahiy
arasindaki ayirimi su sekilde aciklamaktadirlar: Vahiy, Tanri’nin,
baskalarinin bilmesine imkan olmayan seyleri secilmis insanlara
bildirmesi stirecidir. ilham ise, vahyi alan kisilerin, gériip duyduklar
seyleri, gerek s6zIU gerekse yazili olarak baskalarina aktarirken Tanri
tarafindan korunmalari anlamina gelmektedir166. Dolayisiyla
ilhamin, vahyin diger insanlara ve nesillere nakledilmesi sUreciyle
ilgili oldugunu sdéylemek mUmkindlur; c¢linkll peygamberlerin
vaazlar1 sifahi vahiy (spoken revelation), ilham edilmis Kutsal
Metinler ise yazili vahiy (written revelation) olarak gortlmustur.
Hatta bazen “Kutsal Kitabin tamami ilham edilmistir; ancak pek cok
bolimi  herhangi bir vahyi icermez” seklinde iddialar da dile
getirilmi§tir167. Hiristiyan teolojisinde vahiy ile ilhdm arasinda
gozetilen diger bir fark da, vahyin Ogul, ilhamin ise Kutsal Ruh ile
iligkili goértilmesidir. Ancak hem ilhamin hem de vahyin konusu;
Tanri’nin, secilmis ve sorumlu insanlara kendisini aciklayip onlarla
konusmasidir. Bu nedenle ilham ve vahiy, Kutsal Kitapin ilahi
tabiatinda birbirini tamamlayan paralel iki kavramdir'®®

Baz1 Hiristiyan teologlara (6zellikle Roma Katolikleri'ne) goére
ilhamin, sadece Kutsal Kitap yazarlarina hasredilmesi dogru degildir.

1% Bkz. Charlier, 210-216; McGrath, The Christian Theology Reader, 75
1% Charlier, 218-219.

1% Blair, 473.

%7 Bkz. Moran, Gabriel, Theology of Revelation, London 1966, s.102.

'%® Charlier, 207-208; Blair, 473.
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Kitab’in olusumuna katkida bulunan herkes ilhamin kapsamina
alinmalidir. [lham, Israil ulusuna ve Kilise'ye yonelik ilahi bir
mevhibedir. Yahudi ve Hiristiyan toplum, “Tanri’nin, Kutsal Kitap ile
ilgili bilgileri, yaziya gecirilinceye kadar yasatmak icin sectigi kisiler”
olarak nitelendirilmektedir. Toplumun her bir tUyesi vahyin
alinmasina, nakledilmesine ve iceriginin zenginlestirilmesine katkida
bulunmustur. Kutsal Kitap® yazanlar toplumun temsilcileri
olduguna gore, Kutsal Yazilarin gercek yazarinin toplum olarak
gosterilmesi mumkundir'®. Burada vahiy ve Kutsal Kitap ile ilgili
cok 6nemli bir soru karsimiza cikmaktadir: “Kutsal Kitapin tamamu,
Tanr’min Kelami midir?”. Hiristiyan Kutsal Kitabi’na gére ne Isa ne
de Yeni Ahit yazarlari, Kutsal Kitapt Tannn Soéztu ile
o6zdeslestirmislerdir. Onlar, Kutsal Yazilari en yuce bir mevkiye
koymalarina ragmen17o, Tanri’nin iradesini ve Kelami’ni, Kutsal
Kitab’in somut ifadeleri ile esit kabul etmemislerdir.

Kutsal Metinler, vahyin ve vahyin sonuclarinin bir kaydidir.
Kutsal Kitap’ta bulunan her sey vahiy degildir. Kutsal Yazilar, vahiy
tecriibesini veya belirli insanlarin Tanri anlayisini anlatmaktadir.
[lham ile vahiy arasinda cok yakin bir iliski vardir. ilham alan
insanlar, Tanri'ya yaklastiklarini hissetmektedir. Bu tecriibe onlari,
bir seyler yapmaya sevk etmektedir. ilham alan kisilerin yaptiklar1 ve
yazdiklar1 ile vahiy arasmnda tam bir esitligin oldugu
zannedilmemelidir. {lham alanlar, sik sik, vahye uygun olmayan bir
sekilde davranmakta ve yazmaktadirlar; ¢cinkt bu kisiler, ilham
kadar, kendilerini cevreleyen sartlarin ve kendi anlayislarinin da
etkisi altinda kalmaktadirlar. Kutsal Metinler, sadece vahyin harfiyen
kayd1 degil, vahye verilen degisik cevaplardan dogan kisisel, sosyal ve
ulusal deneyimlerin kaydidir. Ornek olarak sdylemek gerekirse,
Musa’nin, Tanrr'dan aldig bilgilerle, Misirhlardan 6grendigi seyler
birbirinden ayrilamaz. Bununla birlikte s6z konusu bilgiler
ozdeslestirilemezler de. Miras aldig kulttrel birikim, Musa’nin vahyi
anlamasinda etkili olmustur. Ustelik Musa’nin aldig1 vahiy ile ilgili
mevcut bilgilerin yazimi, dogrudan Musa’ya degil, yavas yavas
gelisen Dbir gelenege dayanmaktadir. Verilen bilgilerden de
anlasilabilecegi gibi, vahiy baska bir sey, insanlarin vahyin etkisiyle
veya vahiy sebebiyle yaptiklar1 baska bir §e¥dir. Bununla birlikte
Kutsal Metinler her ikisini de kapsamaktadlr17

Bu konuda son olarak sunu da ilave etmek yerinde olacaktir.
Katolik Kilisesi vahyin bir kaynagi, iki iletim sekli oldugu konusunda
1srar etmektedir. Buna goére vahyin kaynag: Tanri, iletim sekilleri ise

' Blair, 474; Charlier, 209-210.
' yuhanna 10:35; II.Petrus 1:20-21.
' Bkz. Lewis, Edwin, “Revelation”, Harper’s Bible Dictionary, 613-614.
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Kutsal Metinler ve Kilise gelenegidir”Z. Katolik Kilisesi'ni béyle bir
fikri benimsemeye iten sey, belki de, bu Hiristiyan mezhebinin, kendi
teolojik doktrinini, Kutsal Metinler’den ziyade kilise gelenegine ve
konsillere dayandirmasidir. Kilise, kendi mesruiyetini, vahyin iki
iletim seklinden biri olma vasfiyla saglamaya calismis ve vahyi
aciklama ve Ogretme yetkisini sadece kendisinde gdormustir. Bu
husus, II. Vatikan Konsili'nde de acik bir sekilde ifade edilmektedir.
II. Vatikan Konsili'ne gore gelenek, yetkili kisiler tarafindan
yonlendirilen Tanri1 ulusunun dinamik yasamidir. Béyle bir yasam
olmaksizin vahiy, bos bir s6zden baska bir sey olamazdi; yasam ise,
kendisini yorumlayacak bir vahiy olmaksizin, anlamsiz hale gelirdi.
Iste bu sebeple Kutsal Metinler ve gelenek, Tanri’min insanlara
gonderdigi vahyin anlasilabilmesi icin birbirinden ayrilamaz iki
unsurdur' "’

Gorulduga gibi Hiristiyan teolojisi, uzun bir stire vahyin sifahi
yonu tUzerinde durmustur. Buna goére vahiy, Tanri’nin, bazi
gercekleri, tabiatin dogal akisinin 6tesinde bir yolla insanlara
bildirmesidir. Ancak on dokuzuncu asirdan itibaren pek c¢ok
Hiristiyan teolog vahyi “Kurtulus Tarihi” olarak ele almistir.
“Kurtulus Tarihi” distncesine goére vahiy Tanri’nin baz gercekleri
bildirmesini degil, insanlik tarihi icinde gerceklesen ilahi eylemleri
icermektedir. Vahiy s6z degil, fiildir. Kurtulus Tarihi insanhk
tarihinin belirli bir dilimidir: Israilogulllar’’nin bir millet olarak ortaya
cikmasiyla baslamis, Hiristiyan toplumunun dogusu ile sona
ermistir. Kurtulus Tarihi doktrinine goére, Kutsal Kitap ilahi sozler
koleksiyonu degildir; buna karsin, Tanri’'nin, kendisini aciklamak
icin kullandig1 tarihi olaylarin kaydedildigi bir kitaptir. Bu kitap,
Kutsal Ruh’un kelime kelime dikte ettirmesi ile yazilmamais, ylUzlerce
yil slGren bir donem icinde degisik yazarlar tarafindan kaleme
alinmistir. “Kurtulus Tarihi” dtistincesini savunan teologlar, ilahi
olarak vahyedilen hicbir teolojik ifadenin bulunmadigini iddia
etmektedir. Dini doktrinler vahyedilmemistir; bunlar, Kutsal
metinlerde zikredilen ve vahiy niteligi tasiyan olaylarin dini énemini
anlayan insanlar tarafindan olu§turulm1,1§tur1 *

“Kurtulus Tarihi” doktrinine karsi c¢cikan yazarlar da vardir.
James I. Packer bunlardan birisidir. Ona gore Tanri insanlarla sifahi
olarak iletisim kurmaktadir. S6z olmadan vahyin tam olarak
gerceklesmesi ve kurtarici bir mahiyet almasi mumkin degildir.

2 Bkz. Besnard, Albert M., “Katolik Mezhebi (Isa Vasitasiyla Kurtulus”, Din
Fenomeni, (cev. Mehmet Aydin), Konya 1995, s.153-155.

' Bkz. Moran Gabriel, “Revelation, Fonts of’, New Catholic Encyclopedia,
XII1/440.

% Bkz. Hick, John, “Revelation”, The Encyclopedia of Philosophy, VII/189-191.
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Vahiy niteligi oldugu iddia edilen Cikis, fetih, isgal, carmiha gerilme
ve bos mezar gibi olaylar, kendilerine eslik eden bir s6z bulunmadan,
Tanr1 hakkinda bir sey aciklayamazlar. Iste bu nedenle temel formu
icinde vahyin, sifahi olmas1 gerekmektedir. Iddiasini1 birtakim Kutsal
Kitap ifadeleriyle de destekleyen Packer, Cikis 19:9; Matta 3:17 ve
II.Petrus 1:17 gibi ctimlelerden hareketle vahyin, teofani, melegin
konusmasi, gékten duyulan bir ses, ruyetler, rtiyalar vb. sekiller
altinda gerceklestigini 6ne strmekte ve vahyi, Tanri'nin kisisel bir
tezahtiri  seklinde yorumlayan “Kurtulus Tarihi” doktrinini
reddetmektedir' "’

Sonug

Dinlerdeki Tanr1 tasavvuru, Tanri-insan iliskisi ve bilgi kurami
(epistemoloji) ile yakindan iliskili olan vahiy, Hiristiyanlhigin ilk
donemlerinde yeterince TUzerinde dustnulen bir konu degildir.
Havariler, Kutsal Kitap yazarlar: ve ilk dénem kilise babalari, vahyin
bir tanimini yapma ihtiyaci hissetmemislerdir. Bu nedenle gerek Yeni
Ahit'te, gerekse ilk doénem kilise babalarinin eserlerinde
Hiristiyanligin vahiy anlayisini net bir sekilde ortaya koyacak
aciklamalar bulunmamaktadir. Hatta Hiristiyan teolojisinde vahiy
konusunun on dokuzuncu yuzyila kadar ciddi bir sekilde ele
alinmadig iddia edilebilir.

Hiristiyanhk’ta vahyin genel olarak iki farkhh tanimi
yapilmaktadir.

a) Vahiy, Tanri’nin acikladig: gercekler buttintidtir. Bu manasi
itibariyle vahiy Tanri’nin bir ihsanidir. Paul Tillich de benzer sekilde
vahyi, “normal bilgi edinme yollar1 araciligiyla ulasilmast mtimkin
olmayan gizli bir seyin aciklanmasi” olarak tanimlamaktadir'"°.
Hiristiyan teolojisi icinde vahyin, “hakikatin ildhi konusma ile
aciklanmasi” diye tarif edildigini de gérmekteyile.

b) Vahiy, Tanri’nin, istedigi gercekleri insana bildirmesi
strecidir. Bu anlamiyla vahiy birtakim bilgi yiginlarinin iletilmesi
degil, Tanri’'nin tarih i¢indeki bir etkinligidir1 ®. Tanr’'nin bu etkinligi
Isa Mesih’te zirve noktasina ulasir. Bu gériis Friedrich Gogarten,
Dietrich Bonhoeffer, Emanuel Hirsch ve Emil Brunner gi;t())i yirminci

Vahyi,

yiazyll dustnurleri tarafindan dile getirﬂmektedir.1

"% Bkz. McGrath, The Christian Theology Reader, 84-85
'7® Tillich, 1/108.
7 Moran, Theology of Revelation, 25.

178 McGrath, The Christian Theology Reader, 84; Goudge, H. L., “Revelation”, The
Encyclopedia of Religion and Ethics (ed. James Hastings), New York 1980,
X/745.

' Bkz. McGrath, Alister E., Christian Theology: An Introduction, s.153.
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Tanri’nin, kisisel varliginin insana aciklamasi olarak géren Brunner,
vahiy sUrecinde “Ben-O” karsilasmasindan ziyade “Ben-Sen”
karsilasmasindan s6z etmekte ve s6z konusu karsilasmayi, vahyin
aciklanmasinda anahtar kavram olarak gérmektedir. Burada iddia
edilen sey, vahyin kaynagi olan Tanri’nin, vahiy stirecinde, yabanci
bir varlik olarak degil, misahede edebildigimiz, karsilasabildigimiz
bir varlik olarak ortaya c¢ikmasidir. Brunner’e gére vahiy veya onun
ifadesiyle “Ben-Sen karsilagsmas1” iki Ozellige sahiptir: Tarihsel ve
kisisel. Brunner, vahyin tarihsel bir niteligi vardir derken, vahiy
araciligiyla bize verilen hakikatin, kavramlarin ezeli dinyasinda
stirekli gecerliligi olan bir sey olmadigini ifade etmektedir. Vahiy
zaman ve mekan icinde gerceklesen bir olgudur. Vahyin kisisel
olmasi ile kastedilen ise, zaman ve mekan icinde ortaya cikan vahyin
muhtevasinin, Tanr1 hakkindaki diistinceler ve kavramlar kompleksi
degil, bizzat Tanri’nin zati olmasidir. Vahiy, Tanri’nin, kendisini
insanlar i¢in aciga vurmasidir .

c) Vahyin kaynag sorunu, Yeni Ahit yazarlan tarafindan iki
farkl sekilde ele alinmistir. Baba Tanri’y1 vahyin kaynagi, Isa Mesih’i
ise vahyin konusu olarak goren Pavlos’a karsin, Yuhanna, Kelam’in
ilahi niteligi tizerinde durur. Hiristiyan teologlar, Yuhanna’nin bu
tavrindan hareketle, Yuhanna Incili'nde vahyin kaynaginin isa Mesih
olarak takdim edildigini iddia etmektedirler.

Melekler, rtuyet, riya, kur’a (Urim ve Thummim) ve tabiat
olaylari, Yeni Ahit'te de vahyin vasitalari olarak gérﬁlmektedirlm.
Ancak s6z konusu vasitalar, Yeni Ahit'in bluttinligt icinde silik ve
6nemsiz kalmaktadir. Hiristiyan Kutsal Kitabi vahiy ile ilgili olarak
Uc¢ unsur Uzerinde yo%mnla@maktadlr: Isa Mesih, havariler ve Kutsal
Ruh. Tanri’nin Kelami 82, Oglu183 ve hatta bizzat Tanri'®* olan Isa, en
son ve en mukemmel Vahiydirlss. Hiristiyan teolojisinde havariler ise
kimi zaman peygamberl%, kimi zaman ise peygamberden daha
Ustiin gérﬂlmektedir187. Havariler ve Kutsal Kitap yazarlari, Isa

180 Bkz. McGrath, Christian Theology: An Introduction, 155-156.

Bkz. Matta 1:20-24; 2:13-14, 19-21; Luka 1:26-38; Yuhanna 14:26; Isler
1:21-26; 13:1-3; 16:6-8; 21:10-11; Romalilara 1:18-21; 2:13-15.

Yuhanna 1:1.
Matta 4:3; 26:63; 27:40; Markos 1:1; Luka 1:37; 8:28.
Yuhanna 1:3.

Caird, G. B., New Testament Theology, (completed and edited by L. D. Hurst),
Oxford 1994, s. 142; Deninger, XII/360; Latourelle, 71; Lewis, “Revelation”,
614.

Packer, J. L., “Revelation”, The New Bible Dictionary, 1092.
Luka 10:23-24; Matta 13:17.
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Mesih’te gorip duyduklart seyleri, Kutsal Ruhun go6zetimi ve
rehberligi ile sonraki nesillere, yanlissiz olarak nakletmislerdir.

Hiristiyanlik’ta vahyin gelis sekilleri arasinda hiyerarsik
tasnifler yapilmaktadir. Urim ve Thummim vahyin gelis sekilleri
arasinda en az oneme sahip olamdir'™. Ruyalara da, rlyetlere

. . . . 189
nispetle daha az énem verilmektedir ~.

Hiristiyanlar vahyi iki ana déneme ayirmaktadirlar:
a) Isa Mesih’te gerceklesen vahiy,

b) Isa’dan énceki vahiy. Bu dénem de kendi icinde tice ayrilmaktadir:
[lk insanlara verilen vahiy; Ibrahim, Ishak ve Yakub’a verilen vahiy
(Patriarkal vahiy); Musa’ya verilen Vahiylgo.

Hiristiyanlar tarafindan yapilan baska bir tasnife gore iki cesit
vahiy vardir:

a) ibrahim, Ishak, Yakup ve Musa gibi kisilere gelen vahiyler. Bu tiir
vahiy, vahyi alan kisinin maddi varligindan farklidir. Allah’in degisik
sekillerde hitap ettigi bu kisiler, sadece vahiy aninda Tanr ile iletisim
kurmuslardir. Vahiy esnasinda bu peygamberlerin iradeleri yok
olmus, Allah’in iraddesi onlara hakim olmustur. Peygamberlerin,
vahye bagli sozleri Tanr1 Kelami’dir; vahye dayanmayan soézleri ise
kendi sézleridir.

b) Vahyin ikinci ¢esidinde vahiy ve vahyi alan kisinin maddi varligi
birbirinden ayri degildir. Bu vahyin érnegi Isa’dir. Birinci tiir vahiy
belirli zamanlarda gelmektedir; halbuki ikincisinde vahiy goérevi
Isa’nin hayatinin her anini kapsamaktadir. Bu sebeple Isa’nin biitiin
yasami vahiy haline gelmis olmaktadir™".

Hiristiyan Kutsal Kitabi’ndan 6grenebildigimiz kadariyla vahiy,
Isa’ya ve havarilere hasredilmis bir ézellik degildir. Isa’nin en
mukemmel vahiy olduguna ve havarilerin bu vahyin alinmasindaki
ayricalikli yerine isaret eden Yeni Ahit, Meryem'’in, Zekeriya’'nin,
hatta bazi cobanlarin bile ildhi vahye muhatap olduklarini
aciklamaktadir.

Hiristiyan teologlar, ilham sayesinde vahyin otantiklik niteligini
strdirdtgini ve ellerinde bulunan kitaplarin gtivenilirliginin temin
edildigini distinmektedirler. Bu nedenle dért Incilin varhig ve bu
Inciller arasindaki bazi farkliliklar Hiristiyanlar icin herhangi bir
sorun olusturmamaktadir.

188 Rowley, 28, 31; Motyer, 1036.
189 “Dream”, Harper’s Bible Dictionary, 141.
190 Yildirim, Suat, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik, Ankara 1988, s.82.

1 Bkz, Kuzgun, Saban, Dért Incil, Farkliliklar: ve Celiskileri, Ankara 1996, s.128-
129.
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