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Ozet

Sevkdni'nin Fethu’l-Kadir isimli tefsiri, XIX yiizyilda yazilan miihim
eserlerden biridir. Genel olarak tefsiri, ozlii ve sistematik bir eser olmakla
beraber, zengin bir muhtevaya sahiptir. Ancak bu tefsir, tefsir gelenegi
baglaminda bazi farkly yaklasimlar: icermesi nedeniyle elestirilere maruz
kalmistir. Tefsirindeki bu yaklasimlari, rivayet ve dirdayet olmak iizere iki kisimda
ele alinabilir. Bunlar rivayet bakimindan: rivayetlerde kaynak belirtmemesi, bazi
zayif rivdyetleri tefsirine tasimasi ve kirdatlere yaklagimi, dirdyet yoniinden ise:
Taklit ve mezheplere karst tepki, tasavvufi anlayislara karsi tutum ve ilmi tefsire
vaklagimi seklinde tasnif edilebilir. Bu arastirmanin sonucunda, Sevkdni nin
tefsirindeki soz konusu farkli  yaklagimlarin, onun Selefi anlayisindan
kaynaklandigi tespit edilmistir.
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EVALUATION OF SOME APPROACHES IN SEVKANI’S FETHU’L-
KADIR IN TERMS OF TRADITION OF TAFSEER

Abstract

Sevkani’s tefseer named as Fethu’l-Kadir is one of the important written
in the X1X. center. Besides his tafseer is compendrous and systematic in general,
it has a wide range of content. However this tafseer has been exposed to same
criticisms because of including some different approaches in terms of tradition of
tafseer. These approaches can be examined in two parts. One is rivayet and other
one is dirayet. In terms of Rivayet they are about not showing sources of them,
including some insufficient.rivayets in the tafseer, and about his view of kiraats.
In terms of dirayet They are about his disagreements with imitations and order-
sects, his attidues of mystic understandings and about his viev of scientific
exegesis. In the conculusion of this research, it can be said that those different
approaches in Sevkan’is tafseer result from the Selefi view of Sevkani.
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Giris

Sevkani’nin “Fethu’l-Kadir” adli tefsiri, muhteva zenginligi, muhtasar
olusu, israiliyyat tiirii haberlerin verilmesi hususundaki hassasiyet ve dirayet-
rivayet birlikteliginin ortaya konmasi gibi bir takim &zellikleri uhdesinde
barindiran eser olmakla birlikte?, tefsirinde bazi konularda farkli yaklasimlarda
bulunmasi nedeniyle bir takim elestirilere maruz kalmistir. Ozellikle onun tefsiri,
itikada dair hususlarda Selefi anlayisa dayali olarak genel teamiil disinda farkli bir
durum arz ettiginden®, tabii olarak islam diinyasinda bir takim tepkileri iizerine
¢ekmistir. Bu arastirmamizda, tefsir gelenegi acgisindan problem arz edebilecek
Kur’an’1 yorumlamasindaki bazi yaklagimlarini, usul ve muhteva bakimindan ele
almay1 diisiindiik. Ancak bu yaklasimlari nedeniyle kendisine yoneltilebilecek
elestirileri degerlendirirken, 6zellikle Kur’an yorumu g¢evresinde ortaya koydugu
goriislerini merkeze aldigimizi belirtmek isteriz. Sunu belirtelim ki, onun tefsir
geleneginden farkli sOylemlerinin tamami, sonraki alimler tarafindan elestiri
konusu yapilmamistir. Dolayisiyla tefsirini bastan sona incelemek suretiyle,
geleneksel tefsir anlayisi agisindan farkli buldugumuz yaklasimlarinin bir
kismimin degerlendirilmesinin tarafimiza ait oldugunu belirtmek isteriz. Tefsir
literatiiri bakimindan problem olusturabilecek tefsirindeki bazi yaklasimlari,
rivayet ve dirdyet metodu dikkate alinarak soyle tasnif edilebilir.

A- Rivayet Yoniinden

Sevkani’nin tefsiri, rivayet ve dirdyet metotlarin1 mezceden Ozellikte
olmasina ragmen, tefsirinde rivayet metodunun 6n plana ¢iktigi soylenebilir.
Ciinkii onun tefsirinde rivayete dair malzemelerin daha cogunlukta oldugu
rahatlikla goriilmektedir. Bu boliimde, tefsirinde rivayet metodu kapsaminda
ortaya koydugu bir takim yaklagimlarini ele alip degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bu
noktayr nazar-1 dikkate alarak tefsirine yoneltilebilecek elestirileri 6rnekleme
yontemiyle takdim etmeye calisalim.

1. Kaynak Gostermemesi

Sevkani’nin tefsirine yoneltilebilecek elestirilerden ilki, genelde tefsirinde
kaynak ismi belirtse de yer yer ravi ya da eser ismi gostermeden ilgili rivayetleri
tefsirine aktarmasidir. Zira o, dnemsenecek sayida: “Miifessirler/alimler soyle
dediler...sllall/ s midll J& geklinde ya da: “Denildi ki/rivayet edildi ki.../
s/ seklinde ilgili rivayetleri eserine nakleder. Boylece miifessirin bu sekilde
ravi ya da kaynagimi bildirmeden ¢esitli haberleri vermesi, eserindeki mevcut
goriislerin hangi kaynakta oldugunun bilinmesinde problem teskil eder. Onun
tefsirindeki bu tutumu -6nceki miifessirlerde oldugu gibi- onun da sifahi gelenege
dayali olarak tefsir yazma aliskanligina sahip oldugunu gostermektedir.

! Sevkéni’nin tefsir metodu, tefsir kaynaklari, Kur’an’a bakisi ve tefsir cesitlerine bakist
konusunda genis bilgi i¢in bkz. Biyikoglu, Yakup, Sevkani’nin Kur’dn’t Yorumlama Yéntemi,
DEU SBE (Basilmamis Doktora Tezi), Izmir 2012, s. 58 vd.

2 Tefsirindeki selefi yorumlar igin bkz. Biyikoglu, a.g.e., s. 188-234.

Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2014/3, c. 3, say1: 6

96



Tefsir Gelenegi Ag¢isindan Sevkani’nin Fethu’l-Kadir’indeki Baz1 Yaklagimlarinin Degerlendirilmesi

O, “Siiphesiz ki Allah, addleti, ihsani emreder.../...JwaY) s S35l &) &)
(Nahl, 16/90) ayetini yorumlarken, “J#” lafziyla baslar. Sonra buradaki adéletin,
kelime-i tevhid; ihsanin ise, farzlarin edasi oldugunu ifade eder. Ancak, s6z
konusu rivayetlerin kaynagim belirtmez®.

Sevkani’nin, 6zellikle sebeb-i niizil rivayetleri konusunda, yer yer ravi ve
kaynak ismi vermedigi goriiliir. Ornegin, “Onlardan her birisi, nimet cennetine
girmeyi mi umut ediyor?!” (Mearic, 70/38) ayetini verdikten sonra, genel bir ifade
kullanarak ayetin sebeb-i niizlli olarak: “Miisrikler, Hz. Peygamber ile alay
ederek; eger sunlar cennete girecekse, biz ondan evvel gireriz” seklindeki rivayeti
nakleder. Boylece 0, ravi ya da rivayeti nereden naklettigine dair bir eser ismi
zikretmez”.

2. Baz1 Zayif Rivayetleri Tefsirine Almasi

Sevkani, rivayetleri tefsirine alirken -sthhat derecelerine 6nem vermesinin
bir neticesi olarak- bazen bunlarin sihhati hakkinda bilgi verir. Ancak onun,
rivayetleri muhteva bakimindan degerlendirdigi de goriiliir. Boyle olmakla birlikte
herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmadan bir takim zayif ve mevzu rivayetleri
tefsirine almigtir. Hadis¢ilik konusundaki maharetine ragmen, onun bu tutumu
distindiirtictidiir.

Hiiseyin ez-Zehebi, Sevkani’nin bu tutumunu sdyle yorumlar: “Bilhassa
Sevkani, yer yer imadmet meselesini ilgilendiren ayetlerde zayif ya da mevzl
rivayetlere dayanarak Zeydiyye diislincesine yakin telakkiler ortaya koymustur.
Zira 0, bu tiir rivayetleri, tenkit etmeden eserine aktardigi i¢in, bir takim elestiriye
maruz kalmistir™. Oysaki Sevkani’nin Kur’an baglamindaki goriislerinin Zeydi
anlayis iizere olmadigi agiktir Selefi baglamda ayetlere yaklagimda bulundugu
tespiti daha dogru olacaktir®. Ancak Zehebi’nin, onun Zeydi gorisleri
benimsedigini ima etmesinin ve dolayisiyla bu duruma mahal verebilecek
telakkiler olusturmasinin, ilim diinyasinda dikkatlerin {izerinde toplamasina sebep
olusturdugu sdylenebilir. Nitekim Miifessirin, bu alanla ilgili kisa adi “el-
Fevaidu’l-Mecm@a” adli eserinin bulunmasi, zihinlerde onun rivayetler
konusunda daha dikkatli olmasi kanaatini uyandirmaktadir.

Sevkani’nin gerek isnad zinciri, gerekse muhteva konusunda rivayetleri
tenkide tabi tutmamasi konusunda degerlendirme yapacak olursak, bazen onun
ayetler hakkinda nakletmis oldugu rivayetlerin aslinin olmadigina, senedlerinin
zaylf olduguna dair sdylemlerde bulundugu goriiliir. Ancak bu anlayisa sahip
olmasina ragmen buna benzer goriisleri eserine alir. Abdurrezzak, ‘Abd b.
Hiimeyd, ibn Miinzir, ibn Cerir ve ibn Ebi Hatim Ibn Abbas’tan naklettigi, “Bir

% es-Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu I-Kadir el-Cami’ beyne Fenneyi’r-Rivéyeti ve’d-Dirdyeti
min [lmi’t-Tefsir, Daru ibn Kesir, Dimesk-Beyrut 1998, (Fethu’l-Kadir), c. 3, s. 225.

* Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 5, s. 351-352. Yine meghiil siga kullaniminda bkz. Sevkani, Fethu’l-
Kadir, c. 2, s. 8.

® ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessirin, Miiessesetii’t-Tarihi’l-‘Arabi, yrs.,
trs., ¢.2, s. 197. Ayrica bkz. Giingér, Mevliit, “Fethu’l-Kadir”, DI4, Istanbul 1995, c. 12, s. 463.

® Bkz. Biyikoglu, a.g.e., s. 237-238.
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zamanlar Rabbi Ibrahim’i kelimelerle sinamisti.../.. . Sy 45y aml y ) 35 ”
(Bakara, 2/124) ayetiyle ilgili su rivayeti verir: “Burada Allah’in imtihan1 temizlik
iledir. Temizligin besi basta, besi de beden de bulunur. Cesette olanlar, ‘tirnaklari
kisaltmak, kasik, koltuk alti tirasi, slinnet olmak, biiyilk abdest mekanlarini
yikamak ve kiiclik abdest esnasinda su kullanmak’; bastakiler ise, ‘biyiklari
kisaltmak, agza, buruna su vermek, dis temizligi yapmak ve sagi tarayip bir
yerinden ayirmaktir’. Yine baska bir rivayete gore ibn Abbas, ayetteki maksadin:
Hz. Ibrahim’in kavminden ayrilmasi, Nemrud’a karsi koymasi, atese atilmasina

kars1 sabr1, misafirperverligi, oglunu bogazlamasi vb. durumlar oldugunu sé')yler”7.

Miifessir, bu rivayetleri verdikten sonra soyle bir agiklama yapar: “Bir sey
Resiliillah (s.a.v.)’tan sahih olarak gelmezse, s6z konusu bu kelimelerin
tayininde, hiiccetleri kuvvetlendirecek bir delil de bize ulasmaz. Ancak bu konuda
sunu sdyleyebiliriz. “...Seni insanlara imam kilacagim.../ .. W) GO dlels J)
seklindeki ayet devamindan sonuna kadar olan bu ibare, kelimeler igin sadece
beyan niteligindedir”. Sonra selefi bir yaklasimla bu durumda siik{it etmenin ve
Allah’a havale etmenin daha uygun olacagini vurgular®. Sevkani, bu konuyla ilgili
olarak teorik agiklamalarda bulunarak, sahabiler arasinda istiinliik noktasinda bir
delilin bulunmadigini, dolayisiyla bu alanda bir ictihada mahal olmadigin1 belirtir.
Soyle ki o: “Bir seyin merfi’ haber olmasi konusunda ihtilaf olursa ve bu
sahabeden birinden rivayet edilip digerinden edilmezse, bununla amel nasil olur”
der. Zira bu konuda ibn Abbas’tan gelen rivayetlerin, digerleriyle ihtilaf ettigini
sdyleyerek bu tiir haberlerle amel etmenin zorlugunu anlatir®. Béylece Sevkani,
ihtilafsiz bir hadisin sthhatinin tespitinden sonra, tatbik edilmesinde dikkatli
olunmas1 gerektigini ortaya koymaya calisir. Goriildiigii tizere, bu tiir rivayetleri
muhteva olarak elestirse de yeri geldiginde bunlari tefsirine nakleder. Dolayisiyla
hadiscilik yonii dikkate alindiginda, onun bu tutumunun tenakuz olusturdugu
sOylenebilir.

Konuyu 6rneklerle biraz daha somutlastiralim. “Kadinlariniz sizin igin bir
tarladwr. Tarlaniza nasil dilerseniz yle varin.. /.. o585 S oS3 1 5ild oS3 & el
(Bakara, 2/223) ayetinin yorumu hakkinda pek ¢ok goriisiin oldugunu sdyler.
Oncelikle miifessirimiz, fikhi agidan cinsellikte ters iliski hususunda ibaha
bildiren hadislerin bulunduguna dikkat ¢eker. Ancak bu fiilin haram oldugunu ve
ayetten bunun aksi bir hikkmiin ¢ikmayacagina dair hadisleri siralar™. Duruma zit

" Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 1, s. 162.

8 Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 1, s. 162-163.

% Sevkani, Fethu I-Kadir, c. 1,s. 162-163.

% Bu konuda merfi’ ve mevkaf pek ¢ok hadisin zikredildigini ve bunlarin sihhatlerinin sahih
oldugunu sdyler. Bu hadisleri mealen soyle siralayabiliriz: 1. Hiizeyme b. Sébit’ten rivayetle:
“Bir kisi Restlullah (s.a.s.)’a kadina arkadan yaklagsmanin helal ya da bir beisin olup-olmadigini
sordu. Sonra oradan ayrilinca Hz. Peygamber onu geri cagirdi ve ona soyle dedi: ‘Nasil
soyliiyorsun, arkadan 6ne dogru mu? Boyleyse evet. Yoksa arkadan makata mi1? Sayet boyleyse
hayir, bu helal degildir. Muhakkak Allah gergegi sdylemekten ¢ekinmez. Kadimlara arkadan
yaklagmaymiz”. Bkz. Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavudi, Kahire trs., c. 2,
s. 183, 210, 272; el-Beyhaki, Ebi Bekir Muhammed b. Hiiseyin, es-Siinenti’l-Kiibrd, Daru’l-
Fikr, Beyrut 2009, c. 10, s. 467. 2. ibn Abbas’tan rivayetle: “Allah, kadina arkadan yaklasan
adama bakmaz. Bkz. ibn Hibban, Muhammed b. Hatim, Sahih, nsr. Suayb Arnavudi, Beyrut
1984, Kitabu’n-Nikah; el-Beyhaki, es-Siinen, c. 10, s. 470. 3. Ibn ‘Amr’dan rivayetle; “Hz.
Peygamber: Birinin hanimina arkadan yaklasmasi kiigiik latiliktir” der. Beyhaki, Siinen, c. 10, s.
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iddialar1 ihtiva eden rivayetleri de agiklamaya dahil eder. Nitekim bunlardan
birinin Buhari’de bulundugunu, “Nafi’den sdyle nakleder: “Bir giin bu ayeti
okudum ve bunun iizerine Ibn ‘Amr: ‘Ilgili ayet ne hakkinda nazil oldugunu
biliyor musun’ dedi. Ben de: ‘Hayir’ dedim. O da: ‘Bu ayetin kadinlara ters olarak
yaklasmak® hususunda indigini” soyledi. Ayrica 0, Ibn ‘Amr’dan rivayetle
“dilediginiz gibi faydalanin ifadesinde, diibiir/makatin kast edildigi gortsiini
Buhari’nin de tahric ettigini sdyler. Sevkani’nin tespitine gore, ters iliskiyle ilgili
benzer olarak ¢ok farkli rivayetler bulunmaktadir. Darekutni’ de Nafi’den:
“Burada arka taraftan (6ne) yaklasmak mi kastedildi, denilince, Nafi’: ‘Hayir
bizzat ters olarak yaklasmanin kastedildigini’ soyler. Yine ibn Rahtiveyh, Eba
Ya’la, Ibn Cerir, Tahavi ve Ibn Merdeveyh’in tahricinde de Ebdi Said el-
Hudri’den hasen™ bir isnad ile yapilan rivayette: “Bir adam hanimina ters iliski ile
yaklast1 ve insanlar bu yaptigini kerih gordiiler, bunun {izerine ayet nazil oldu”,
seklindeki rivayete yer verilmektedir. Ayrica Beyhaki de Siinenin’de, Muhammed
b. Ali’den yapilan rivayeti soyle aktarir: “Muhammed b. Ka’b el-Kurdzi’nin
yaninda idim. Bir adam geldi ve soyle dedi: ‘Kadina tersten yaklasmak konusunda
ne diyorsun’ O da: ‘Bu yash zat (Abdullah b. Ali b. es-Saib) Kureysli biridir. Ona
sor’ dedi. Bunun iizerine yash adam da: ‘Bu helal de olsa tiksinti verici bir seydir’
seklinde cevap verir. Miifessir bu haberleri verdikten sonra, bu tiir yanlis olan
haberlerin Ibn Cerir tarafindan Muhammed b. el-Miinker, Ibn Ebi Miileyke, Malik
b. Enes ve el-Hatib vb. kimselerden rivayet edildigini, ayni sekilde Tahavi ve el-
Hakim nazarinda Safi’i’den de nakledildigini zikreder.

Sevkani, bu tiir rivayetleri verdikten sonra su yorumu yapar: “Bu sozler,
kesinlikle hiikmi olarak delil olamaz. Dolayisiyla birinin, bu soézlerle amel
yapmasi caiz degildir. Bu nedenle onlar, bu fiilin caiz olduguna dair bir delil
getirmediler. Nitekim kim, ayetten ters iliski anladigim1 sdylerse, anlayisinda
biiytik bir hata yapmis olur. Halbuki basta Hz. Peygamber (S.a.v.) ve sahabenin
onde gelenleri, hata {izerinde rivayet ettikleri seyin aksini sOylemislerdir. Bir
kimsenin, bu ayetin niizGl sebebine dair: ‘Bir adam hanimina ters iliskiyle
yaklasti...” seklindeki mezkur rivayetle yola ¢ikarak, buna cevaz verildigi
anlamina dair delil getirilmesi asla dogru degildir. Kim bunu iddia ederse
kesinlikle hata etmistir. Bilakis bu ayet, ters iliskinin haram oldugunu gosterir. Bu
sebeple ayetin indigi var sayilsa da ayetin, bunun helal olduguna dair indigini
gostermez. Zira bir olay iizerene inen ayetler, bazen helal bir seyi getirirken;
bazen de bunu haram kilabilir”. Nitekim Ibn Abbas’tan: “Dilerseniz azilde
bulunun, dilerseniz bulunmayin” seklinde bu ayetin farkli bir yorum iizere rivayet
edildigini séylerlz. Ayrica Sevkani, ahkam hadislerini ele aldig1 Neylii’l-Evtar adli
eserinde, bu konuda tefsirinde ele aldig1 hadisleri sened bakimindan
degerlendirmeye tabi tutar. Buradan hareketle bu konuya cevaz vermeyen
hadislerden hareketle hiikiim olarak kadinlarla ters iliskinin haram oldugunu

470. 4. Ebl Hureyre’den rivayetle: “Hanimina arkadan yaklasan mel’Gndur”. Bkz. EbQl David,
Siileyman b. Es’as, es-Siinen, Cagr1 Yay., istanbul 1992; Kitibu’n-Nikéh, 4. 5. Ebt Hareyre’den
rivayetle: “Erkeklerin kadinlara arkadan yaklagmasi kiifiirdiir”. Beyhaki, Siinen, c. 10, s. 472.
Ayrica naklettigi bu rivayetlerin tamamini1 gérmek i¢in bkz. Sevkani, Fethu I-Kadir, c. 1, s. 262.
1 Rivayetin senedinin hasen (hadis) oldugunu bildirmesi konusunda bkz. Sevkani, Fethu l-Kadir,
c. 1,s.24,262;c¢c.2,s.220;c.3,s.137;¢c.4,s. 18;¢. 5,s.62...vd.
' Sevkant, Fethu'l-Kadir, ¢. 1, s. 262-263.
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ortaya koyar. Ozellikle, bu fiilin haram oldugu konusunda cumhur ulemanmn
ittifak ettigine de vurgu yapar'®. Sonug olarak onun bu yaklasimi hakkinda, tefsir
ve fikih literatiiriinde tartismali bir problemin ¢6zlimii i¢in Sid’da da yer alan®*
bunca rivayeti gozler oniine serdigi soylenebilir. Nitekim Sevkani, bu konudaki
fikrini net bir sekilde koymaktadir.

Diger taraftan Sevkani’nin, isnad verileri baglaminda zayif veya asilsiz,
genelde mezhebi yorum ve anlayiglara ¢anak tutacak haberleri dikkat etmeksizin
tefsirine almasi bir garabet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun, bu tiir
rivayetlerde stikut ettigi agikga goriilebilmektedir. Bu tavrini, birkag rivayet
vermek suretiyle orneklendirelim.

Miifessir, “Sizin dostunuz ancak Allah’tir ve onun peygamberidir, iman
edenlerdir; onlar ki Allah’in emirlerine boyun egerek namazi kilar, zekati
verirler” (Maide, 5/55) ayetinin yorumunda, ayetin inis sebebi olarak ibn
Abbas’tan su rivayeti tefsirine aktarir: “Hz. Ali, ruk(i’da iken yiizliglinli tasadduk
etti. Bu yiiziigii veren kimseye Resuliillah (s.a.s.): ‘Bu yiiziigii sana kim verdi’
seklinde sordu. O da: ‘Bu riikii’ eden verdi’ seklinde cevap verdi. Boylece ayet
nazil oldu”. Yine Sevkani, Abdurrezzak, ‘Abd b. Hiimeyd, Ibn Cerir, Ebi’s-Seyh
ve Ibn Merdeveyh eserinde bu haberin, Ibn Abbas’tan rivayetle verildigini syler.
Yine ibn Asédkir gibi tarihgilerin de bu rivayeti eserlerine naklettigini belirtir®.
Ancak Sevkani, bu haberlerin sihhati noktasinda bir degerlendirme yapmaz.
Rivayetin kaynagini belirterek, bu haberi sahih bir hadismis gibi rivayet eder.

Baska bir 6rnekte Sevkani, “Ey Resiil!, Rabbinden sana indirileni teblig et.
Eger bunu yapmazsan O’nun elgiligini yapmamug olursun...”*® ayetinden yola
c¢ikarak, Ibn Ebi Hatim ve Ibn Merdeveyh ve Ebi Said el Hudri’den bu ayetin,
Gadir-i Him giinii Hz. Ali (r.a.) hakkinda indirilmis oldugunu sdyler. Ancak o,
bazi bu tiir rivayetlerde oldugu gibi, rivayetin sihhati {izerinde durmaz. Onun
hadisgiligine ragmen, diger rivayetlerde degerlendirmeler yapmasini, buna karsin
Sia ile ilgili rivayetlerde bir degerlendirmede bulunmamasini diistindiiriiciictidiir.
Ancak sunu da belirtelim ki, 0, bu tip rivayetleri verirken de 6zellikle $ia’nin 6ne
stirdigii argimanlar1 dikte eden bir yorumda bulunmaz. Buradan hareketle onun
Sii tefsir kiiltiiriinden etkilendigi sOylenebilir. Zira bu tiir rivayetleri tetkik
etmeden oldugu gibi nakletmesi dikkatlerden kagmamaktadir.

3 es- Sevkani, Neyli I-Evtdr Serhi Munteka'l-Ahbar min Ahddisi Seyyidi’l-Ahydr (Mukaddime),
thk. Enver el-Baz, Daru’l-Vefa, Misir, 2008 (Mukaddime), Kahire 1961, (Neyli’l-Evtar), c. 4, s.
536-543.

¥ Sif miifessirlerden el-Kummi (308/920), ayetten ters iligki anlami ¢iktigint zikretmez. Aksi

olarak Ehl-i siinnet miifessirlerinin belirttigi gibi, zaman baglaminda “dilendigi vakit” seklinde
te’vil yapar. Ancak o, halk olarak Sia’min; “nasil dilerseniz Gyle varin/aid S ifadesini
“nereden dilerseniz /ais 0af (ye/us” seklinde vajina ve makat olarak anladiklarini séyler. Ancak
Cafer es-Sadik’mn ise burada vajinanin kastedildigini ve bunun delili olarak da “hars” tabiri
kullanilarak ¢ocugun dogacagi yerden kastin da burasi olacagini sdyler. Eb(i Hiiseyin b. Ali b.
[brahim el-Kummi, Tefsiru’I-Kummi, thk. Seyyid Tayyib el-Musevi el- Herairi, Matbaatu Necef,
Beyrut, 1968, c.4, s. 73.

' Sevkant, Fethu'l-Kadir, ¢. 2, s. 61.

** Maide, 5/67.
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Bu baglamda miifessirin yer yer benzer haberlerin sihhati hakkinda miispet
baglamda degerlendirmede de bulundugu goriiliir. Sevkani, Ehl-i Beyt konusunda
“Iman edip, sdlih ameller isleyenlere gelince, halkin en hayirlisi onlarin ta
kendileridir/ 4l s aa il clallall |glee 5 153l () () (Beyine, 98/7) ayetiyle
ilgili sebeb-i niiztlleri verirken, bu rivayetlerin bazilarinin merfi’ hitkmiinde
oldugunu sdyler. Sonra Cabir b. Abdullah’tan rivayetle Ibn Asakir’den su haberi
tefsirine nakleder: “Bir giin Nebi (s.a.s.)’1n yaninda idik. Birden Hz. Ali ¢ikageldi.
Bunun tizerine Hz. Peygamber: ‘Nefsim kudreti elinde olan Allah’a yemin olsun
ki, Ali ve taraftarlari/sias1 kiyamet giinii kazananlardir’ dedi ve bunun {izerine
ayetin nazil oldu. Bundan bdyle Ali (r.a.), her geldiginde Hz. Muhammed
(s.a.s.)’in ashabi: ‘Halkin en hayirlis1 gelmistir’ derlerdi”. Yine Ibn Adiyy, Ibn
Asakir ve Ebl Said’den mefli haber olarak naklettigine gore: “Ali halkin en
hayirlisidir”; Ibn Abbas’tan rivayetle Hz. Peygamber, bu ayet nazil oldugunda Hz.
Ali hakkinda: “O ve taraftar1 kiyamet giiniinde razi olacak ve razi olunacak
kimselerdir” seklindeki haberleri tefsirine nakleder'’. Sadece son rivayet hakkinda
degerlendirme yaparak haberin murfu’ oldugunu ifade eder.

Israiliyyata dair haberleri nakletme konusunda ise ¢ok ihtiyatli davranir.
Bu konudaki hassasiyetini &zellikle belirtmek gerekir. Ornek verecek olursak;
Sa’lebi’nin rivayetinin senedinin cidden zayif oldugunu soyledigi ve Ibn Asakir’in
Tarih-i Dimask’inda yer alan ve Said el-Hudri’den rivayetle, Hz. Peygamber’den
su rivayeti nakleder: “Ogretici, isa Ibn Meryem’e 6grenmesi igin bir risale teslim
eder. Sonra ona: ‘Besmele yazmasimi® sdyler. Hz. Isa da ona: ‘Besmele nedir?’
seklinde sorar. Ogretici de: ‘Bilmem’ der. Hz. Isa ona: ‘ba’ harfi, Allah’1n letafeti;
‘sin’ harfi, Allah’in yasi; ‘mim’ harfi de, O’nun memleketidir’ der. Allah,
ilahlarin ilahidir. Rahman, diinya ve ahirette merhamet eden; Rahim ise, sadece
ahirette merhamet edendir”. Sevkani, bu rivayeti verdikten sonra hadisin sened
zincirinde Ismail b. Yahya oldugunu, senedinin sahih olmadigini sdyleyerek,
isnddda bulunan raviyi yalancilikla suglar. Ayn1 zamanda Ibnu’l-Cevzi’nin “el-
Mevzudt’inda bu hadisin bulundugunu sdyleyerek bu rivayet hakkinda tahkik
yaparls. Bu sekilde miifessir, rivayetler hakkinda cerh ve ta’dilde bulunarak
hadis¢iligini ortaya koyar.

Sevkani, tefsir ilminde 6nem arz eden sebeb-i niizlle dair tarihi rivayetleri
eserine alirken de bu haberlerin asilsiz olup olmadigina dair degerlendirmelerde
bulunur®®. O, naklettigi buna benzer rivayetlerin gogunda, rivayet tefsir

'" Sevkani, Fethu’I-Kadir, c. 5, s. 582.

18 Sevkani, Fethu’l-Kadir, C. 1, s. 22. Yine ravileri ta’n etme konusunda, “Onlar gabya iman
ederler” meélindeki Bakara Stresi 2. ayetin yorumuyla ilgili, Ibn Ebi Seybe’nin Miisned’inde
mervi olan Avf b. Malik’den su hadisi nakleder: “Keske kardeslerime kavussaydim. Onlar da
Ya Resuliillah: ‘Biz senin kardesin degil miyiz’ O da: ‘Evet 0yle dedi. Ancak sizden sonra bir
topluluk gelecek, sizlerin bana iman ettigi gibi onlarda bana iman edecek, yine sizler gibi beni
tasdik edecek ve bana yardim edecekler’. Bunun i¢in keske onlari gorebilseydim”. Sevkani, EbQ
Hudbe’nin bu hadisin isnddinda bulundugunu soyler, ancak ravi olarak yalanci oldugunu
sOyleyerek onu ta’n eder. Bkz. Sevkani, Fethu’[-Kadir, c. 1, s. 41.

1% Bkz. Sevkani, Fethu’l-Kadir, C. 2, S. 294. Farkli bir yaklagimla Tevbe Stresi 79. ayettin
yorumunda, “Sa’lebe Kissasi”na benzer varyasyonda ilgili yetin sebeb-i niiziilii hakkinda uzun
uzadiya verdigi birkag¢ rivayeti verir, bu anlamda ¢ok rivayetin bulundugunu sdyler. Ancak
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metodunda 6rnek aldig1 Suyti’nin “ed-Diirrii’l-Menstr” adli tefsirden faydalanir.
Cogunlukla zayif hadislerin sihhati konusundaki agiklamalarinda Suyiti’yi
referans olarak gosterir. Boylece 0, rivayetlerde zayif, miirsel ya da ikisinden
birinin olduguna dair gériisiinii Suydti’ye atfeder?®. Onun niizil sebeplerine dair
zayif rivayetler kullanmasi konusunda bir 6rnek verelim.

“Sana kiyamet saatinden soruyorlar...” (Naziat, 79/42) ayeti hakkinda
Ibn Abbas’tan yapilan rivayette; “Mekke miisrikleri Hz. Peygamber ile alay etmek
icin kendilerine: ‘kiyamet ne zaman kopacak’ sorusunu yonelttiler. Bunun {izerine
Allah (c.c.), bu ayeti ve slirenin sonuna kadar olan mevcut ayetleri indirdi”.
Sevkani, burada sebeb-i niizil rivayetini verdikten sonra, Suyiti’ye isnad ederek
haberin senedinin zayif oldugunu belirtir?.

Sevkani, gerek rivayetleri degerlendirmeye tabi tutup terk eylesin, gerekse
direkt degerlendirme yapmadan tefsirine tasisin; onun Taberi, Suylti tarz1 tefsir
gelenegini silirdiirme ve yorum zenginligini ortaya koyma cabasi gt')riiliirzz. Onun
bir hayli yerde rivayetleri ihtisar etmekle yetinmesi veya bunlar1 cerh etmesi
kendisi agisindan yenilik olsa da, onun pek ¢ok zayif ve mevzu tiirli rivayetleri
tefsirine tagimasi noktasinda geleneksel davranmasi nedeniyle bazi elestirilere
maruz kalmistir. Durum o Ki, son donem miifessirlerinden Sevkani’nin de tefsirde
zenginlik tevehhiimiine kapilarak bu tiir haberleri dolgu yapma aligkanligindan
styrilamadigr akla gelebilir. Ancak sunu da belirtelim ki onun, senedi zayif olan
bazi rivayetleri tefsirine tasimasinin ve 6zellikle de Sia’yla ilgili rivayetleri isnad
verileri agisindan degerlendirmeye tabi tutmamasinin, tefsirinin mezhebi tefsirler
icinde miitalaa edilmesine sebep teskil etmistir.

3. Kiraatlara Yaklasimi

Sevkani’nin tefsir metodunda onde gelen ozelliklerinden birisi de kiraatle
ihticacda bulunmasidir®®. Onun ciddi anlamda kiraatler konusuna egilip yeterince
aciklamalarda bulundugu ve saz (sahih olamayan) kiraatlere varincaya kadar tiirli
kiratlere yer verdigi, bu farkli okuyuslardan kaynaklanan degisik anlamlar
tizerinde durdugu ve yer yer de bunlarin arasinda tercihler yaptigi agik¢a goriiliir.
Ayica sunu da belirtelim ki, Zeydi mezhebinin Onciisii Zeyd b. Ali’nin de bu tiir

rivayet (ler)’in sahih olup olmadigi konusunda herhangi bir agiklamada bulunmaz. Bu
rivayetleri, oldugu gibi tefsirine tasir. Bkz. Sevkani, Fethu’l-Kadir, . 2, s. 439-440.

0 Sevkani, Fethu 'I-Kadir, c. 1, s. 158.

2 Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 5, s. 461. Yine Suylti “Muhakkak ki Allah, size gercek olam vaat
etti, bende size vaat ettim ama yalanci ¢iktim/ ASilals o5 se 55 Ball ac y o 5 &) O (Tbrahim,
14/22) ayetiyle ilgili olarak sefaatle ilgili hadisi vererek, Suy(iti’nin bu rivayetin isnddinin zayif
oldugunu belirtir. Sevkani, Fethu’l-Kadir, 111, 126. Ayrica miifessir, “And olsun sizden Once
gelip gegenleri de biliriz.../...sS Gmeadiuadl Lale 2819 Hicr Stresi 24. ayette: Bu ayetin sebeb-i
niizulii ile ilgili rivayeti verdikten sonra, ibn Abbas’tan naklen Ebu’l-Cevza’min rivayeti
oldugunu, Abdurrezzak’in da bu kisiden rivayette bulundugunu séyler. Sonra Ibn Kesir’in, bu
hadisin akla uzak oldugu goriisiinii tefsirine aynen nakleder. Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 3, s.
155.

2 Oysaki Muteahhir alimlerden hicbirisi, Taberi ve Ibn Kesir tarzinda bir tefsir yazma cihetine
gitmemistir. Bkz. Bergamali, Cevdet Bey, Tefsir Usulii ve Tarihi (Hazirlayan Mustafa Ozel),
Kaythan Yay., stanbul, 2002, s. 162.

% Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 1, s. 26-27; ¢. 3,5. 414-415; c. 4, s. 227, 232, 333 vd.
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sahih olmayan bazi kiratleri tefsirine almasi®, bu acidan Sevkani ile benzesmesi
de dikkat ¢eken bir durumdur.

Sevkani, bu denli kiraat farkliliklarimi tefsirine almasi ve miitevatir olan
“Kiraat-1 ‘Asere”nin disina c¢ikmasi sebebiyle bir takim elestirilere maruz
kalmustir. Tespitimize gore, bu konuda onun hakkinda en ciddi elestiride bulunan
Zahid el-Kevseri’dir. Yakin donemde yasayan bu alim, Hz. Peygamber’in
Omriiniin son ramazan ayinda Kur’an ayetlerinin son ‘arzasindan itibaren asirlar
boyu devem ederek bu kirdatlerin, tevatiirle giinimiize kadar rivayetle geldigini
sOyler. Zira ona gore bazi1 ayetler yedi ve bazilar1 da on kiradt imaminin
okuyusuyla giiniimiize kadar gelmistir. Dolayisiyla miitevatir kiraatlerden birinin
inkar1 tehlikeli bir durum arz eder. Hatta Kevseri, tevatiir olarak gelen yedi ya da
on kirdatten birinin inkarinin kiifre gotiirecegi hususunda cumhurun ittifak ettigini
sOyler.

Buradan hareketle Kevseri, Sevkani ve Kuniici’ye su elestiri de yoneltir:
“Ibn ‘Amir, kirdat alimleri arasinda tabakat olarak en eskisidir. Bu dénemde o,
Sam’da tek kirdat alimi idi ve mahiyetinde Kur’an Ogretimi ic¢in dort tane
miitehassis bulunuyordu. Kiraat tecriibesinde onun benzeri yokken, Sevkani ve
Kunici’nin, miitevatir kiradt hususunda Imam Ibn ‘Amir’e ekleme yapmasi
tehlike arz etmektedir. Kirdat alaninda 6nemli bilgin olan Ibn Cezeri de meshur
kitab1 olan “en-Nesru’l-Kebir’inde bu iki bilgin gibi, benzer olumsuzluk igeren
konulara girmistir. Boylece bu alimler, hatali olan ya da hataya diisiiren seyleri
miitevatir kiradtler lizerine yiiklediler. Bu konuda da rahatca agiklama cihetine
gittiler”®. Bu sekilde Kevseri, kullandiklar saz kiraatlerden ziyade, onlarin ortaya
koyduklar1 miitevatir rivayetlerin disindaki sdylemlerine elestiriler getirir. Zira bu
tenkitler, dolayli olarak Sevkani’nin pratik olarak miitevatir kiraatlerin digina
cikmasina da yansimustir. Gergi Sevkani gibi, farkli kirdatlere sahip olan imam
Zeyd’e ait kiradt orneklerini, Zemahseri ve Ebli Hayyan gibi bir¢ok miifessirin
tefsirinde de géﬁilmektedir26. Imdi Sevkani’nin tefsirindeki saz kiraatlere
yaklasimini 6rneklendirelim.

Sevkani’nin tefsir amagh miidrec kirdati kullandig: goriiliir. Maide Suresi,
89. ayetinde, “pes pese/<xliia” tabiri ilavesiyle bu kiraatin ibn Mesud ve Ubey b.
Ka’b tarafindan okundugunu nakleder®’. Boylece miifessir, saz kiradtin bir gesiti
olan miidrec kiraate yer vermis olur.

Bu konuda tefsirinde, Ebli Hanife’ye de isnad edilen saz kiraatlerin en ug
cesidi olan Mevz{i’/Apokrif kirdatlere de deginir. Bu sekilde « ssbe (o &) 234y W)
sll=ll” (Fatir 35/28) ayetindeki “Allah” lafzinin 6tre/merfu’ olarak okunmasina

2 Bu konu da Zeyd b. Ali’ye ait miistakil bir eserin olup, bir niishasimnin da “Kiraat-1 Zeyd b. Ali”
ad1 altinda yazma eser olarak Milano’da Abroziana Kiitiiphanesinde kayit altinda oldugu
soylenmektedir. Bkz. Unal, Mehmet, “Zeydiyye'nin Tefsir Anlayis1”, Tarihten Giiniimiize
Kur’dan’a Yaklasimlar, Ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, Ankara 2010, s. 295.
el-Kevseri, es-Seyh Muhammed Zahid, Makdldtii’l-Kevseri, nsr. el-Mektebetii’l-Ezheriyye
lit’Tiiras), Kahire 1994, s. 116-117.

% Bunlar i¢in bkz. Unal, a.g.e., s. 295.

?" Sevkant, Fethu’l-Kadir, ¢. 2, s. 83.

25
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deginir. Sonra Kessaf’a gore, “... & 3 Wi /Muhakkak ki Allah, korkar...”
anlamindaki kiraatte, 6treli (mazmtm) lafz-1 celdl ile okundugunda, “korkunun”
istidre oldugunu ve bunun mana olarak kullara atfen ta’zim/yiiceltme ifade ettigini
sdyler®. Sevkani’nin, ayetin aciklanmasindaki bu kirfat cesidini, tefsir veya
yorumlama baglaminda verdigini varsaymak yerinde bir tavir olacaktir.

Sonug olarak Sevkani’nin, rivayetlerin sihhatlerini bilirken saz kiraatlere
tefsirinde yer vermesi, yine Zahid el-Kevseri’ye gore miitevatir kiraatlerle ilgili
yorumlarda bulunmasi, bir takim elestirilere maruz kalmasina sebep olmustur.
Kanaatimizce o, tefsir gelenegindeki bu tiir malzemeyi kullanma gayretinde olmus
ve yine yontem olarak da 6nceki miifessirleri takip etmistir.

B-Dirayet Yoniinden

Sevkani’nin tefsirinin en bariz bir 6zelliginin, tefsirinde rivayet ve dirayet
birlikteligini ustaca kullanmasi oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Ozellikle,
ayetleri yorumlarken dirdyet yontemiyle fikha ve kelama dair taklit-mezhep-bid’at
tiggeni igerisindeki konulara ve tasavvufi geleneklere agir bir sekilde elestiririler
yoneltir. Diger eserlerinde oldugu gibi ilgili ayetlerin yorumunda selefi tavrini
aynen siirdiirlir. Bu konularda asiriya gittigi i¢in bir takim elestirilere maruz
kalmistir. Dirdyet agisindan yaklasimlarini ii¢ baglik altinda degerlendirebiliriz.

1. Taklit ve Mezheplere Kars1 Tepki

Ibn Hazm taklidi: “Kitab ve siinnetin terk edilerek yerine kendine aynen
uyulan zatlarin re’ylerinin konulmas1” seklinde tanimlamistir®. Ayni zamanda o,
taklidin bid’at oldugunu sdylemistir’®. Hicri ikinci asrin ortalarma kadar higbir
Misliiman, belirli bir alimin s6zlerine baglanarak ona muhalefet etmemek gibi bir
anlayis icinde degildi. Bid’at olarak adlandirdig: taklit, dordiincii nesilde bagladi
ve sonrada durmadan biiylime gosterip hicri li¢iincii asrin basindan itibaren biitiin
[slam alemine yayilma basladi. Taklitten ancak, selefin yolundan ayrilmayan bazi
zevat miistesna olmustur®’.

Nazari olarak igtihat-taklit miinakasalar1 hicri dordiincii asirda baslamustir.
Bu tarihten itibaren telif edilen usl kitaplarinin hemen hepsinde bu miinakasaya
yer verilmistir. Bu iki mevzu etrafinda miistakil kitap ve risaleler ya21lm1$t1r32.
Ictihad: terk ederek mezhep intisabina yoneltilen elestirilerin ilki, bunun haram
olarak telakki edilen taklide gotiirmesi olmustur. Nitekim Ibn Hazm, Hz.

Peygamber’in diginda bir kimsenin soziinii kabul etmenin, adi ne olursa olsun

2 Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 4, s. 399. Bu hususta bkz. Zemahseri, Mahmid b Omer, el-Kessdf,
Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, c. 3, s. 593.

? fbn Hazm, el-imam Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-ihkdm fi Usiili Ahkdm, Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 2004, (Ihkam), c. 4, s. 300.

*Yine Sevkani’nin diger eserlerinde belirttigi taklidin tanimi ve bu konuda cesitli goriiglere
istinaden belirttigi goriisleri igin bkz. el-Gumari, Muhammed Hiiseyin b. Ahmed, el-/mdm es-
Sevkani Miifessiren, Daru’s-Surtk, Cidde 1981, s. 300-303.

*{bn Hazm, ihkam, c. 4, s. 300.

%2Taklidin cevazi konusunda lehte ve aleyhte delilleri gormek icin bkz. Karaman, Hayrettin, Zsidm
Hulkukunda Ictihdd, IFAV, Istanbul 1996, s. 196.
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haram olan taklit oldugunu sdylemistir. Ona goére miintesipler bunu “ittiba”
seklinde isimlendirseler de taklitten bir farkinin olmadigini, dolaysiyla bunun da
haram olacagini aciklikla iddia etmislerdir33.

Sevkani, taklit konusunda goriislerini hem tefsirinde hem de bu konuyla
ilgili mistakil eserlerinde ele almistir. Nitekim tefsirinde bu eserlerini referans
gosterip, isimlerini da zaman zaman zikretmistir. Bu duruma ilerde deginecegiz.
Boylece Sevkani, tefsirinde ve diger eserlerinde taklidi ve mukallidin durumunu
ele almis ve yeterince kotilleme cihetine gitmistir. Dolayisiyla bu konu tizerinde
tavizsiz asir1 bir tutum sergilemistir. Soyle ki babalarin1 ve atalarini taklit eden
miisriklerden bahseden ayetler gectikge®, bunlarin yorumunu fikih mezhep
imamlarini taklit edenlere uyarlamaya ¢alismis ve bunlart Allah’in kitabii terk
etmek, Reslli’niin siinnetinden yiiz ¢cevirmekle itham etmistirss. Bu sekilde onun
daha ileri giderek miisrik ya da inkarcilar hakkinda nazil olan ayetleri de mezhep
imamlarina uyanlara tatbik etme cesareti, onun bu konudaki sert tavrinin hangi
boyutlara vardigini gézler oniine sermistir. Bu konudaki asir1 tutumu da elestirileri
tizerine cekmesine sebep olmustur.

Sevkani’nin, taklit konusunda tavrindan bilgi verdikten sonra, onun
dogrudan bu konuyla ilintilendirdigi ayetleri 6rnekler vererek ortaya koymaya
calisalim. Sevkani, Nisa Stresi 140. ayetin® tefsirinde, En’am Siresi, 68. ayeti
ornek verir. Burada Oncelikle sebebin hususiligine dikkat etmeksizin lafzin
umumiligine itibar etmenin gerektigini sdyler ve mukallitlerin bu kategoride ele
alinabilecegine gonderme yapar. Ona gore bu ayette, ser’l deliller ig¢in alay ve
bunlar1 hafife almay:1 ifade edenlerle beraber olmaktan uzak durmaya bir igaret
vardir. Zira Kur’an ve silinnet disinda kalarak, goriislerini degistirmek istemeyen
taklitgilerin durumunun da boyle oldugunu sdyler. Zira onlar, mezhep imamimiz
veya kendisine tabi olduklar kisi sOyle boyle dedi demekten baska bir sey
bilmezler. Sonra Sevkani, el-Kavlii’I-Miifid fi Hiikmi't-Taklid adli risalesinde ve
yine Edebu’t-Taleb ve Muntehe’l-Erb adli eserimizde bu konuyu agikladigini
taklit konusunda Allah’a sigidigini ifade ederek ciimlelerini tamamlar”®’. Onun,
taklit konusuna degindigi diger telifleri ise; “Irsadu’-I-Fuhdl” isimli kitab1 ve “ed-
Diirrii’n-Nedid fi [hlasi’t-Tevhid” adli risalesidir.

Sevkani, “(Yahudiler) Allah’t birakip bilginlerini, (Hwistiyanlar) da
rahiplerini rabbler edindiler.../ & g3 oo Bl agila s aa bl 15333 (Tevbe 9/31)
ayetini agiklarken daha da sertlesir ve mezhep alimlerini taklit edenlerin
durumunu, Ehl-i Kitab’tan Allah’t birakip da hahamlar1 ve ruhbanlari rab
edinmeye benzetir. Bu konuda ahbar (bilgin) ve ruhban kelimelerinin sozlitk
anlamlarim1 verdikten sonra, onlara itaat edildigini ve dolayisiyla onlarin

“Ibn Hazm, [hkdm, c. 6, s. 225.

3 Bakara, 2/170, Maide, 5/104, A’raf, 7/28, Enbiya, 21/53-54 ve Zuhruf, 43/22-23.

% Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymevi, Fecr Yayni, Ankara 1996, c.2, s. 470.

%Ayet medlen soyledir: “ O Allah, Kitab’da size soyle indirmistir ki, Allah’in ayetlerinin inkér
edildigini yahut onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, onlar bundan baska bir sdze dalincaya
kadar, kafirlerle beraber oturmayin; yoksa sizde onlar gibi olursunuz. Elbette Allah miinafiklar
ve kafirleri cehennemde bir araya getirecektir”.

3" Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 1, s. 608.

Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2014/3, c. 3, say1: 6

105



Yrd. Dog. Dr. Yakup Biyikoglu

emrettiklerinin tutuldugunu ve yasakladiklarindan da sakinildigini belirtir. Sonra
Kur’an ve siinnette belirtilmesine ragmen Selefin de, bu tiir anlayista olanlarin
tesiri altina kaldigim1 ve taklide cevaz verdiklerini sdyler. Sonra bu konu da
sunlar tefsirine kaydeder:

“Zira soziine tabi olmak i¢cin mezhep alimlerine itaat eden ve bu timmetin
alimlerinin gittigi yolu naslara muhalefet ederek kendine siinnet/adet edineler;
Allah’in hiicceti ve burhanmin belirtildigi, Kitabinda ve onun haberlerinde
sOylendigi halde taklit konusunda 1srar ederler. Yahudi ve Hiristiyanlarin, Allah’1
birakip da hahamlar1 ve ruhbanlar1 rab edinmeleri de boyledir. Kesinlikle onlar,
bunlara ibadet etmiyorlardi sadece rab edindiklerine itaat ediyorlardi. Dolayisiyla
da onlarin haram kildiklarim1 haram kabul ediyor, helal kildiklarin1 da
benimsiyorlardi. Bu iimmetin, mukallitlerinin durumu da boyledir. Beyazin
beyaza, hurmanin hurmaya, suyun suya benzemesi gibi durum agiktir. Ey Allah’in
kullari, ey Muhammed b. Abdullah’n siinnetine uyanlar, size ne oldu da Kitap ve
stinneti terk edip Allah’a kullukta, Kitap ve siinnete tabi olma konusunda sizin
gibi adamlara itibar ediyorsunuz. Hakikate dayanmayan diisiincelerden yola
ciktiniz. Yine dinin naslarini igeren Kitap ve silinnete uymayan, agik beyana
muhalif olan durum ile amel ettiniz. Kur’an ve siinneti duymayan kulaklar,
kapanmus kalpler, hasta agizlar, giigsiiz akillar, kisir zihinler ve hastalikli hafizalar
edindiniz”®.  Gorildigii iizere Sevkani, mukallitlerin durumunu, degisik
benzetmeler yaparak agir bir sekilde elestirir. Bu konuda israrli oldugu iizere
taklide cevaz verenleri de ayni nitelemeye tabi tutar®.

Sevkani, taklidin cevazi konusundaki iddialara sdyle cevap verir: “Dediler
ki: Biz, babalarmmizi bunlara tapar kimseleri buldu.l (s>le @ Uel) Laay )8
(Enbiya 21/53) ayetinden hareketle, taklidin caiz oldugunu mesnet edinen ve
goriislerinde bagkalarima dayanan kisinin aciz oldugu soéyler. Yine bu
vasiftakilerin, suda bogulanin sarildig1 ip gibi, bunlarinda sadece babalarinin
taklidine sarilacagina dair tesbih yapar40. Miifessir, kendi anlayis cergevesinde

% Sevkani, Fethu 'l-Kadir, c. 2, 5. 403-404.

¥S6yle ki Sevkani, mukallitlerin durumunu boyle zem ettikten sonra yine Enbiya Sdresi 8.
ayetteki: “Sayet bilmiyorsaniz zikir ehline sorun.../...0sels3 ¥ &35S o) S Jal ) JLulé” anlamdan
yola ¢ikarak taklidi caiz gorenlere sOyle cevap verir: “Burada ehli zikirden maksat, Kitab
ehlidir. Yani Yahudi ve Hiristiyanlardir. Mana olarak ise ‘eger bilmiyorsaniz’ dan kasit, sayet
Restliillah’in beser oldugunu bilmiyorsaniz demektir. Cogu miifessirler de boyle dediler.
Yahudiler ve Hiristiyanlar bu konuda bilgisiz degildi ve inkar da etmiyorlardi. S6ziin takdiri
soyledir. Siz zikredilenleri bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun. Bu ayet, delil gosterilerek taklidin
caiz oldugunun soylenmesi hatadir. Sayet bu dogru olsaydi, Kitap ve siinnet metinlerinde
sorulan mana bu hal {izere olurdu. Yalmz bu durum, goriis ve arastirma icin gecerli olmazdi.
Taklit, ancak delil olmaksizin bagkasinin gortsiinii kabul etmekle olur”. Daha sonra Sevkani, bu
konuda genis bir risile yazdigini, adim1 da kisaca “el-Kavlii’l-Miifid” koydugunu soyler ve
cevaz noktasinda detayli bilgi icin bu telife doniilmesine isaret eder. Sevkani, Fethu 'I-Kadir, C.
3,s. 471

“Onlarin durumunu su ciimlelerle siirdiiriir: “Biz atalarimizi taptiklar: sey iizerinde bulduk ve biz
de onlarin gittikleri yolu takip ederek, taptiklarina kulluk ediyoruz. Boylece bu durum, islam
toplumlarindan mukallitlere benzer bir cevap olur. Sayet onlar, Kur’an ve siinnetle amel etmeyi
bilerek inkar ederlerse ve sadece bu goriige sarilirlarsa, bunun bir sonucu olarak; ‘biz atalarimizi
bu yolda bulduk’ deyip sadece onlarin goriislerini alirlar. Bu kimselere cevabi ancak mutlak
dost olan Allah verir”. Bkz. Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 3, s. 476.
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benimsedigi mukallidin durumu konusunda elestirinin dozajin1 daha da artirarak
sOyle devam eder:

Sevkani’ye gore, “Nur Saresi, 50. ayette: ‘Kalplerinde bir hastalik mi
Var.../...ua = aesl 3 P belirtildigi tizere, hitkiim verecek kimse sayet Kur’an ve
siinnetin ahkamini bilmez, Allah’in hiiccetiyle akil etmez ve onun kelaminin
manalarin1  6grenmezse basit, cahil bir kimse olur. 0, durumu soyle
orneklendirerek anlatmaya devam eder: “Kadilardan da kim bu anlayista olursa
ona icabet etmek gerekmez. Ciinkii bu kimse, Allah ve Resuliiniin hiikiimlerini
bilmiyor ki, iki hasmin arasinda hiikmetsin. Bilakis o, tdgutlarin kadisidir. Boyle
kimse ancak batilin hakimi olur. Zira bu kisi, re’y etme ilmini de 6grenmemistir.
Aksine 0, mensup oldugu miigtehidin ameliyle yetinir. Kitap ve stinnette delil
olmadiginda ondan sonra gelen sey i¢in bir ruhsat géremez...”*".

Sevkani, taklitte daha sert elestirilerde bulunarak bu duruma diisenlerin
halini, putlara tapanlara uyarlamak ister. Bu hususu, bizzat kendi ifadelerinden
okuyalim: “Suara Siresi 72. ayette ‘/brahim: Yalvardiginizda sizi duyuyorlar
milosey 3 Sigmany o J& geklinde onlara, ‘putlar (yalvaranlarn) istediklerini
isitiyorlar m1” sordu. Boylece onlara, ibadetlerinin oyun ve eglenceden ibaret
oldugu anlatildi. Bunun yaninda onlara hiiccet getirildi. Bu ag¢ik delil, kendilerine
verildiginde onun cevabini bulmayarak, onlar hemen tehlikeli olan taklide
dondiiler. Ciinkii onlar, babalarin1 bu anlayis {izere buldular ve ibadetlerini de
putlara yapiyorlardi. Zira onlar, (putlarin) isitme durumu yokken, yine bunlarin
kendilerinin fayda ve zararlar1 olmamasina ragmen boyle yapiyorlardi. Bu durum,
her aciz kisinin dayandig1 asa idi. Her topal bununla yiiriiyor, her aldatan da
bununla aldatiyordu (...) Onlar, taklit ettikleri seyleri tasavvur etmekten
zihinlerini daraltmiglardir. Zira kendilerini yeryiiziinin en hayirlisi, Allah’tan
korkanlarin en giizeli olarak zannettiler ve bunun igin nasihat de dinlemediler.
Davet olarak da gergege ulasmadilar. Eger bunlar, zeki ve akilli olsalardi, biiyiik
bir aldanmiglik iginde olduklarini fark ederlerdi. Ayrica kinanan bir cehalet iginde
olduklarini anlarlardi. Nitekim bunlar, kor bir canli gibidir ve kor bir hayvanin
yiriitiildigi gormemezlikte iflas etmislerin ta kendileridir*. Gorildugu tizere
Sevkani, taklidin yanlis olduguna dair*® yer yer asiriya kacan benzetmelerde
bulunarak, bu hususlarda tavrini sert bir sekilde stirdiiriir.

Sevkani, taklidin sonucu olarak sonradan tesekkiil eden tezahiirler seklinde
addettigi mezhepleri de bid’at olarak goriir. O, bu konuda Bakara Stresi, 120.
ayette®, Hz. Peygamber’in iimmeti icin bir tarizin bulundugunu sdyler. Yine bu

* Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 4, s. 53.

*2 Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 4, s. 121.

“3Taklit ile konusunda Bakara 170. ayetin yaninda, Kasas Siresi, 15, Fatir Siresi, 6, Bakara Stresi,
29 ve Maide Stresi, 164. ayetleri ele alarak, buralarda taklidin olumsuzluguna bir delil
oldugunu sdyler. Burada bahsin uzayacagini ve iz’ac verecegini belirtir ve miistakil olarak
yazdigi “el-Kavlu’l-Miifid fi Hikmi’t-Taklid ve Edebu’t-Taleb ve Miintehe’l-Erb” adli eserinde
bu konuya genisce yer verdigini yineler. Bkz. Sevkani, Fethu’/-Kadir, c. 1, s. 193-194.

* Ayet medlen soyledir: “Sen dinlerine uymadikga, ne Yahudiler ne de Hiristiyanlar asla senden
raz1 olmazlar, de ki: “Allahin yolu asil dogru yoldur. Sana gelen ilimden sonra, eger onlarin arzu
ve keyiflerine uyacak olursan, bilmis ol ki, Allah’tan sana be bir dost ne de bir yardimci vardir.
(Bakara, 2/120).
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ayetten yola ¢ikarak benzer durumlar nedeniyle bunlar i¢in bir uyarma olduguna
veya bu hallerinin, diger din ve milletlerin ugraslarina dahil edilebilecegine vurgu
yapar. Miifessire gore bunlar, bid’at ehli kimselerin rizalarin1 kabul etmislerdir.
Bu durumda Allah’in hiiccetlerinin baskalarina ulastirmak ve O’nun hiikiimlerini
beyan etmek ilim ehli {izerinde vacip olur. Bunun aksi olarak bid’at ehlinin, kotii
yollart (mezhepler) se¢cmeleri ve dolayisiyla Kur’an ve siinnete gore amel
etmemeleri, kendileri icin azab1 gerektiren bir durumdur. Sevkani, islam alemin
bu anlayis lizere oldugunu soyler. Oysaki Allah, faydali ilim sahibi kimselere
Kur’an ve stinnetle hidayet konusunda vesile olmayi bildirmistir. Sonug olarak
miifessir, taklidin ve bunun bir tezahiirii gordiigi mezheplerin akibetinin ugurum

olduguna vurgu yapar45.

Goriildiigt iizere miiellif, taklide dayali her tiirlii mezhep anlayislari,
Islami mezheplere de tatbik etmeye calisir. Sevkani, A’raf Sdresi, 28. ayeti tefsir
ederken konuyu taklit ve mezhep imamligi konusuna getirerek sunlari soyler:
“Uzun uzadiya Yahudi ve Hiristiyan gelenegindeki taklitten bahsedildikten sonra
babalarimizi bunun {izerinde bulduk ifadesi, salt taklit ve halis bir kusurdur. Ayni
sekilde Islam mezheplerinde benzer durum olmustur. Dolayisiyla sahih bir
rivayetten fasit goriis c¢ikmustir. Yiice Allah, bu tmmete tek bir nebi
gondermemistir. Nitekim Allah, emrettigine uyulmasini, yasaklarindan da
sakinilmasini bildirmistir. Haddi zatinda ‘A/lah resulii, Size neyi veriyorsa alin...’
(Hasr, 59/7) mealindeki ayeti de bu durumu ortaya koymaktadir. Soyle ki: “Sayet
mezhep imamlarinin ve ona tabi olanlarin saf goriisii, kullar tizerinde delil olsaydi,
insanlar1 miikellef kilacak goriis sahibi adetince bu iimmetin pek c¢ok resulleri
olurdu! Boylece Allah, kullarina miikellef kilmadig1 seyleri, insanlara teklif eden
kimselerin bulunmasi da zorunlu olurdu. Allah’in kitabi ve Resulii’niin siinneti
yaninda, bunlardan istifidde etmek ve bunlari anlamak i¢in akil melekesi varken
taklit (mezhep), hayrete diisiiren ne gafillik ve Hak’tan ne biiyiik ayrilistir.
Miifessir, bu sekilde mezhebin taklidini, baska dinlerdeki olusumlarla
benzestirerek bu husustaki tavrini tavizsiz ortaya koymus olur.

Mezhep taassubuna karsi bir tepki olarak, “O giin biz her grup insant
onderleriyle birlikte cagiracagiz. . /. . . (a3l (S ) e 33 2 69 (Tsra, 17/71) ayetinde
“gl-imam/sLY”mn tayini konusunda tefsircilerin ihtilafa diistiiklerini belirtir.
Burada maksadin tiim insanlar olduguna dair beyanda bulunuldugunu ekler. Farkli
olarak Eba Ubeyde’nin buradaki imamlardan kastin, mezhep imamlari oldugunu
ve bu duruma; ‘su kisiye tabi olanlar nerede’ seklinde ornek verdigini sdyler.
Ancak Sevkani, bunun wuzak bir goriis oldugunu sodyleyerek bu ¢ikarimi
reddeder®’. Buna paralel olarak miifessir, bir konuda hiikmii belirleme hususunda

* Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 1, s. 158.

% Sevkani, Fethu’I-Kadir, c. 2, s. 226.

“Ayetin tefsirinde miifessirlerin “imam” konusundaki goriiglerini vererek, burada mezhep
onderlerine isaret olamayacagini ortaya koyar. Soyle ki Ibn Abbas ve Hasan el-Basri, Katade,
Dahhék; bunun, i¢inde ameli yazilan her insanin kitab1 oldugunu séylediler. Ayetin devaminda
belirtilen: “Kimlerin diinyada yaptiklarimin yazildig: kitabi sag eline verilirse.../... A4S 3 oy
4w” ifade de bunu teyit etmektedir. Tevrat ehli bunun, Tevrat oldugunu bilir/iddia ederler. Ehl-
i Incil ise, bunun, Incil oldugunu sdyler. Kur’an ehli ise, bunun Kur’an oldugunu sdyler ve
sOyle denilir: “Ya Tevrat ehli, ya Incil ehli, ya da Kur’an ehli’. Miicahid ve Katade ise: ‘Onlarin
imamlarin, peygamberleri oldugunu sdyler. Yine Ibrahim’e tabi olanlari, Hz. Musa’ya tabi
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taklide diiserek degil, bizzat hitkkmii Allah Resulii’niin siinnetine goétiirmeye davet
etmek anlamidaki ayetleri*® delil gosterir.

Yukarida sdylemlerinden anladigimiz {izere kendini miistakil miigtehit
olarak goren Sevkani, bu hususta savini giiclendirmek i¢in i¢tihadin ziddi1 olan
taklit ve mezhep miintesipligi konusunda takyit yapmadan yer yer asiriya gider.
Ona gore gergek ilim ehlinin ¢ogu, taklidin reddi konusunda icma’ etmistir. Bu
meyanda o, dort mezhep imaminin taklide kars1 ¢iktigini kendilerine nispet edilen
sozlerle agiklar. Soyle ki, bu hususta son olarak zikrettigi mezhep imamlarindan
Ibn Hanbel’in de re’ye siddetle en karsi ¢ikan ve siinnete ihtiya¢ oldugunu
sdyleyen bir zat oldugunu vurgular®.

Kanaatimizce onun yasadig1 dénemde Islami diisiincedeki duraganlasmasi
ve taklide dayali anlayislarin artmasi, bu diistincelerindeki heyecanin artmasinda
onemli bir miiessir olmustur. Nitekim Sevkani, yasadigi donem ve sonrasi, onun
bazi hukuki ve 1slahata dayali diisiinceler i¢in 6ncii oldugunu goriilmektedir. Zira
bu hususta bazi alimler, onu miiceddit ve miictehit olarak vasiflandirmuslardir™.
Hayrettin Karaman ve Sevkani {lizerinde akademik calisma yapmis olan Semir
Hiisnii de, onun mutlak ve miistakil miictehit oldugunu ifade etmislerdirsl.

Bu ictihad anlayisina paralel olarak, Sevkani’nin avam igin taklit yerine
ittiba’dan bahseder. Buradan hareketle Sevkani, taklit ile rivayetin kabuli
arasinda ciddi fark goriir. Oncelikli olarak o, sahibenin rivayeti ve bunun kabul
edilmesinin taklit olmayacagini soyler. Kitap ve siinnetteki naslarin anlagilmasi
konusunda rivayetlere ulagmak icin bir alimin bilgisine bagvurmay: taklit olarak
gé')rmezsz. Yine miifessire gore, biitiin fikhi konular rivayetlerin haber verdigi
tizere bilinir ve tespit edilince bunlar, amel konusunda delil olur. Bdoylece
Sevkani, ittiba” kavramini ortaya atarak, taklit konusunda kendine yoneltilebilecek
elestirileri engellemek igin bir ara formiil olusturmaya ¢alismis olabilir.

olanlari, Hz. Muhammed’e tabi olanlar1 getirin anlamim verir. Zeccic da bu sdyleme katilir.
‘Ayrica Ali b. Ebi Talib (r.a.), sonraki asirlardaki imam denildigini zikreder. Yine her asirda
ehil olan imamdir ve onlarin emri ile amel, nehyi ile de sakinilir. Hasan el-Basri ve Ebu’l-‘Aliye
de Imamlardan murat: amelleridir, yaptiklar1 seydir. Mesela: ‘Miicahitler nerede, sabredenler
nerede, ameller nerede, namazlar kilanlar nerede’ vs. denildigi gibi. Bkz. Sevkani, Fethu'l-
Kadir, c. 3, 5. 292.

8 Nisa, 4/56, 59, Nr, 24/52.

* Yine taklidi, tenkit konusunda daha fazla 6rnekler icin bkz. Gumard, a.g.e., s. 304-305.

%0 Zimari, Muhammed b. Hasan Seceni Himyeri, Kitdbu 't-Tiksdr, San’a 1990, s. 417; Muhammed
Resid Riza, Tefsiru’I-Menar, Misir trs., c. 7, s. 145.

L yavuz, Adil, es-Sevkdni ve Hadis¢iligi, SUSBE., Konya 2002, s. 300.

52 Bunu anlamada hiiccet i¢in bunu, ittiba’ olarak vasiflandirir. Buradan hareketle ona gore taklit,
bir re’yin aynen kabul edilmesidir. Aradaki fark, rivayetin kabuliiniin ittiba’; re’yin kabuliiniin
de taklit olarak addedilmesi seklinde belirtilebilir. Nitekim rivayetin bulunmas: taklit
olmayacaktir. Miigtehit, rivayetlerden goriis ¢ikaran kisidir, yoksa bagka goriisleri kabul eden
degildir. Miictehidin, siinnetten hiikiim ¢ikarma konusunda naslara uymasi; kadinin hayizdan
temizlendigini haber vermesi, miiezzinin vaktin girdigini bildirmesi, kor bir kimsenin kendisine
bildirildigi iizere kibleyi kabul etme 6rnekleri gibidir. Boylece ittiba’ ederek igtihat konusunda
taklit i¢in bir sey gizli kalmaz; bilakis bu durum, rivayetin kabulii olur ve burada re’yin aynen
kabulii s6z konusu olamaz. Bkz. Sevkani, Kavlii'I-Miifid, nsr. Abdurrahman Abdulhalik, Beyrit
1983, s. 13; Gumari, a.g.e., s. 314-315.
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Sonu¢ olarak Sevkéni, ahkdma dair meselelerde o6nceki disiiniirlerin
goriislerini tekrarlamaktan ziyade igtihadi tercih etmesi, i¢tihadin siirekliligini
ifade etmesi gibi nedenlerle Islam diinyasinda takdir toplayan biri olsa da
taklitciligi elestirirken asirtya kagmasi nedeniyle bazi tenkitlere maruz kalmistir>®,
Omer Nasuhi Bilmen de onun hakkinda, “bilahare hadis ile ugrasmis, malumatini
daha ziyade arttirmaya muvaffak olarak kendinde ictihat salahiyetini goérmeye
basglamustir™>* diyerek telmihte bulunarak, onun ictihat liyakatini tagimadigini ve
dolayisiyla da taklit ve mezheplere karsitligi konusundaki asiriligini ihsas etmistir.
Benzer sekilde, ozellikle Tevbe, 9/31 ayetini tefsir ederken, miigtehit imamlari
taklit edenleri sirke diismekle suglamasi; talakla alakali risalesinde icma’nin vaki
olmadigin1 ve dolayisiyla bunun ser’i bir delil olmayacagini sdylemesi gibi
nedenlerden Otiirti, giinlimiiz bazi disiiniirler tarafindan elestiriye maruz
birakilmistir. Hatta taklide giden timmeti, tekfirle su¢lamasi, hakkinda yapilan
tenkitlerin siddetini artirmstir™.

Sevkani’nin, mezhep imamlarini taklide kars1 durusu, dogrudan Kur’an ve
slinnetten istinbat salahiyetine isaret etmesi, avamin geleneksel fikhi mezhep
esaslarin1 benimsemesi ac¢isindan bir¢ok problematik endiseler doguracaktir.
Dolayisiyla teorik agiklamalarindan dolayr kendisine bir takim elestiriler
yoneltilmesi dogal olacaktir. Ancak kanaatimizce taklit anlayisiyla, iimmetin
nazarl veya ameli bilgiye ulasma noktasinda tahkiki yaklagimini ve igtihat
konularinda onlarin dinamizmini istemesi g6z 6niinde bulundurulmalidir.

2. Tasavvufi Geleneklere Kars1 Tutumu

Sevkani’nin tasavvufi geleneklere karsi tutumuna gegmeden once, konuyu
temellendirmek igin tasavvufi tefsiri tanimlayalim. Isari/batini/tasavvufi tefsir,
Kur’an’in zdhir lafizlarinin arkasinda baska bir takim gizli manalarin oldugu
inanctyla, Kur’an dilinin nesnel kimliginden bagimsiz, baz1 rumuz ve isaretlere
dayanarak goreceli olarak yorumlanmasina denir’®. Tefsir gesitleri baglaminda,
tefsirinde yeterince isari/batini yoruma rastlayamadigimizi belirtmek isteriz. Fakat
miifessirin, baz1 ayetlerle ilinti kurarak ziihd donemi tasavvufi anlayisa degil de
sonradan tesekkiil etmis baz1 tasavvufi geleneklere karsithigr agikca
goriilebilmektedir.

Cikis noktasi olarak tasavvufu, Islam esaslarma uygun bulan Sevkani,
kerametin hak oldugunu kabullenmekle birlikte, sahdbenin kerametlerinden
ornekler vermekte ve yine erken donem tasavvuf tesekkiiliindeki bazi zahid
simalar1 saygiyla anmaktadir. Ancak miiellif, fikth mezheplerinin tesekkiiliinii ve
mezheplere dayali taassuplarin yayilmasini ameli sahada yayilan bid’atler olarak
goriir. Ayn1 zamanda o, tevhit inancin1 zedelemesi ve ¢esitli unsurlar1 beraberinde

53 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin, c. 2, s. 197-199.

*Bilmen Omer Nasuhi, Hukuk-i Isldmiyye ve Isuhalin Fikhiyye Kdmusu, Nezir Akbasan
Matbaast, Istanbul 1955, c. 1, s. 491.

% Sifil, Ebu Bekir, http://www.ebubekirsifil.com/index.php?, makale no: 7, s. 5.

56Siileyman Ates, Isari T efsir Okulu, AUIF Yay, Ankara, 1974, s. 18-19; Siileyman Uludag, “Iséri
Tefsir”, DI, Istanbul 2001, XXI11/424 vd; Mustafa Oztiirk, Kur’dn ve Asirt Yorum, Kitabiyat
Yay., Ankara 2003, s. 138.
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getirmesi sebebiyle tasavvuf ve tarikatlarin olusumunu da itikadi ac¢idan tehdit
unsuru goriir. Kisaca Sevkani, tasavvufi disincelere dayali geleneklerle
sekillenmis bir¢ok kavramin, Islam’a muhalif bir durum olarak yansidigim

2 57
sOyler”’.

Isari tefsir baglaminda Sevkani’nin tefsirinde batini/tasavvufi yorumlar
nerdeyse yok denecek kadar azdir. O, ziihd ve takvaya dayali konular1 ele alirken
tasavvufi yorumlama cihetine dahi gitmez. Ayetin zahirine gbre yorum yapmay1
tercih eder. Sadece bu sahada 6ne ¢ikmis alimlerin goriislerine bagvurur. Mesela
Sevkani, az da olsa Hasan el-Basri’nin goriislerine bagvurur. Ona gore “...onu,
hakkiyla gozeterek okurlar... /.. 43556 8a 435k | (Bakara, 2/121) ayet bolimiin:
“Onlar, muhkemi bilir ve miitesabihe de inanirlar” seklinde tefsir eder®®. Yine
Kuseyri’den de alint1 yaparak, Hz. Yakub (a.s.)’un dedesi Ibrahim’i gérmedigini
iddia eder™. Goriildigii iizere Kuseyri ve diger batin ile ugrasan alimlerden
naklettigi rivayetlerde bile herhangi bir isari yorum cihetine gitmez. Kahir
ekseriyetle bunlarin zahiri goriislerini tefsirine alir.

Sunu da belirtelim ki, Sevkani’nin az da olsa batini yorum yaptigi gorilir.
Omegin, Neysab(ri’nin batini yorumuna basvurur. “Bu diinyada kér olan
Kimse.../..oecl o2 & S e ¢ (Isra, 17/72) ayetini tefsir ederken, buradaki
korliglin gergek korlikk olmadigini, kalbin korliigii olmasinda da herhangi bir
hilafin bulunmadigini ifade eder®. Burada Sevkani’nin, zahiri anlamin disina
¢ikarak batini yorumdan ziyade mecazi almayi tercih ettigi goriiliir. Genel olarak
0, nassin zahirinden anlasilan hakiki anlama 6nem verdiginden gerek duymadikca
batini yollara bagvurmaz.

Miifessirin tasavvufl geleneklere karsi tavri, stfiligin bazi teorik ve pratik
olgulara agik bir sekilde cephe almasi seklinde karsimiza ¢ikar. O, bu tutumunu,
tasavvuf ile ilgili ilintilendirdigi ayetleri alirken acgik bir sekilde ortaya koyar.
Hatta gereginden fazla ileriye giderek husumete dayali bir tavir igerisine girer.
Ozellikle tevessiile dayali tasavvufi gelenege bagl olan kimseler hakkinda agir
elestirilerde bulunur. Dolayisiyla Sevkani, gelenege karsi elestirel soylemler
gelistirir ve hatta tevessiilii sirk sayacak kadar ileriye gittigi de goriiliir.

Omek verecek olursak Sevkani; “Onlarin cogu Allah’a ortak kosarak
inanirlosS yie aa s Y1 AL aa S8 e W s” (Yusuf, 12/106) ayetiyle, Lokman, 31/25
ve Zuhruf, 43/87 ayetlerini agiklarken, onlarin Allah’a ortak kosmaya devam
ettiklerini soyler. Sevkani, miisriklerin ortak kostuklar1 seyi tanriya yakinlasmak
icin yaptiklarini belirttikten sonra, tevessiil edenlerin durumunu Ehl-i Kitab’tan

*Ote taraftan Sevkani, riyazet yoluyla harikulade gibi gériinen durumlari meydana getirmeyi
Islam’in 6ziine aykir1 bulur. Dolayisiyla bu hallerin keramet kabul edilmesine karsi gikar.
Buradan hareketle riyazet sonucu ortaya ¢ikan hallerin tabiat kanunu gibi kurallar biitiinii bir
olusum niteligi tasidigini vurgulayan Sevkani, Hint kiiltiiriinde yaygin olan kavramini glindeme
getirip, Islam dis1 toplumlarda gelistirilmis vasitalar sonucunda goriilen harikulade haller
seklinde tezahiir eden riyazetin rahmani sayilmayacagina delil teskil ettigini sdyler. Eyiip Said
Kaya-Nail Okuyucu, “Sevkani”, DI4., Istanbul 2011, c. 39, s. 25-26.

%8 Sevkani, Fethu I-Kadir, c. 1, s. 159.

* Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 1, s. 168.

® Sevkani, Fethu'I-Kadir, c. 3, s. 293.
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alim ve ruhbanlarda oldugu gibi, Allah olmaksizin kendilerine rab edinenlere
benzedir. Allah’tan bagkasmin glic  yetiremeyecegi seyleri, Oliilerin
gergeklestirebilecegine inananlarin da boyle oldugunu sdyler. O, kabir kullari
olarak vasiflandirdigi bu kimselerin, dlillerden medet umdugunu vurgular. Ayrica
bu ayetin, bazi1 kavimler i¢in indigi sOyleminin ve zikredilen bu anlamin
yalanlanmayacagini belirttikten sonra, burada itibar edilmesi gereken sebebin
hus%sliligi degil, lafzin umumiligidir diyerek tevessiilciileri da bu duruma dahil
eder™.

Bagkalarma tevessiil konusunda miifessir, Yunus Stresi, 49. ayetten
hareketle, nebiler ve veliler ile Allah’a yaklagmay: inkar eder. “De Ki,
kendiligimden ne bir faydaya, ne de bir zarara sahibim.../... ¥ 1 pa (il llal Y 8
L& ayetinden yola ¢ikarak durumu soyle anlatir: “Buradaki fayda elde etmek ve
kotiligi def etmek konusunda ne giicim olur seklindeki beyan, iimmetine
sOylemesi i¢in Hz. Peygamber’e emredilmistir. Zira, bagkalar1 i¢in nasil boyle bir
giice sahip olabilirim seklindeki beyandan sonra, ayet devaminda “Allah’in
dilediginden baska.../...& ¢ W Y. kaydi ile bu husus belirtilmistir.
Dolayisiyla her sey, ancak Allah’in dilemesiyle olur. Hal boyle iken ben zarara ve
faydaya nasil gii¢ yetirebilirim. Buna Allah’tan baska kimsenin giicii yetmez.
Allah’1n iradesi olmadan kimin boyle bir seye giicii yetebilir. Bu, ancak alemlerin
Rabbinin makamina aittir. Yalniz O, Peygamberleri, Salihleri ve biitiin yaratiklar
yaratti; onlara rizki verdi, onlar diriltti ve 6ldiirdii. Hal boyle iken Nebilerden,
Meleklerden ve Salihlerden, aciz olmalarina ragmen nasil boyle bir talepte
bulunulabilir. Boyle bir giicli olmayan herhangi bir sey, O’nun kudreti ve dilemesi
olmadan nasil fail olur?®2, Daha sonra miifessir, bu ayetin vaaz olarak iimmete
yetecegini sdyledikten sonra, bu hususta Allah’mn, Ademoglunun efendisi ve son
Peygamberi i¢in kullara hitabin1 sdyle yorumlar: “De ki kendim i¢in fayda ve
zarar icin bir sey elde etmeye giiclim yetmezken, baskalar1 i¢in nasil boyle bir
seye gii¢ yetirebilirim. Bu izahata ragmen, topragin katmanlar1 altinda kalmus,
oliilerin kabirlerinden yardim isteyen topluluk ne hayret vericidir. Ustelik bu
kisiler, sadece Allah’in giic yetirebilecegi ihtiyaglar icin Oliilerden talepte
bulunurlar. Iginde bulunduklari sirkten uyanip, nasil ictinap etmezler! Bunlar,
Allah’tan bagka ilah olmadigi anlamma muhalefet ettikleri konusunda da tembih
almazlar’®®, Sevkani, bu konuda daha da ileriye giderek su agiklamalariyla
elestirisini siirdiiriir:

“Ey muhatap, bundan daha garip olani, ilim ehli olan kimselerin, bu tavir
icerisine giren ziimrenin, hal ve hareketlerini goriip onlara ses ¢ikarmamalari;
onlarin  distiigii cahiliye donemi ve hatta daha beter donmelere engel
olmamalaridir. Bunlarin yaptiklari, céhiliye doneminde yapilanlardan daha
kotidiir.  Zira misrikler, Allah’in yaratici, rizk verici oldugunu, diriltip
oldiirdiigiinii, zarar ve menfaat verdigini itiraf ediyorlardi. Ayn1 zamanda onlar,
Allah indinde putlar1 kendilerini tanriya yakinlastiran sefaatci olarak kabul
ediyorlardi. Bunlar (tevessiilciiler) ise, aract olarak kabul ettikleri kisilere zarar ve
menfaate gii¢ yetirme vasfini1 yiikliiyorlar. Bazen tek baslarina, bazen de Allah’a

8! Sevkani, Fethu I-Kadir, c. 3, s. 71.
%2 Genel olarak sunulan bu ayet yorumu, Zariyat, 51/58. ayetten muktebestir.
% Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 2, 5. 511.
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vesile kilarak onunla birlikte yalvariyorlar”. Sonra Sevkani, bu koti durumu
duymanin muhataba yetecegini ve bilen kisinin Allah (c.c.)’in dinine yardim
ederek seriat1 sirk pisliginden, kiifiir kirliliginden temizleyecegini sdyler. Zira ona
gore Seytan, bu gibi vesilelerle gayesine ulagsmak ve kullarin gonlii sogutmak igin
boyle seylere tevessiil ettirmektedir. Allah’a aidiz ve ona doniiciiyliz diyenler,
Allah’a yakinlagsmak ic¢in herhangi bir vasita ile tevessiilii siddetle
reddetmelidirler. Zira Allah’1 yaratici, rizki verici, yasatan, 6ldiiren, menfaat ve
zarar veren olarak taniyan kiginin, evliyalardan medet ummasi dogru olmaz. Yine
onlardan hastaliklar igin sifa, kalplere muhabbet ve bunun gibi seyleri istemek de
caiz olmaz”™®.

Miifessir, bazi stfilerin ziihd anlayisina farkli bir yaklasimda bulunarak,
A’raf Siresi, 31. ayette “Yiyiniz i¢iniz israf etmeyiniz... ...) 8 5 5 ) 580 5 158 57
ayetini yorumlarken, Yiice Allah’in bu ayetle kullarina yemeyi ve igmeyi
emrettigini, israftan ise onlari sakindirdigini sdyler. Dolayisiyla bu ayetten
anlasildigina gore yememek ve icmemek ziihd degildir. Ona gore, kim yemeyip
igmeyip kendini oldiiriirse cehennem ehli olur. Sahih hadislerde gectigi iizere,
bedenini zayiflatacak ve ayakta durmaktan aciz diisecek 6l¢iide yemeyi ve igmeyi
azaltanlar ve Allah’a tadt ve ibadette gayret gostermek i¢in kendini zayif
diistirenler, takvanin aksine bir is yapmislardir. Bagka bir deyisle bunlar, Allah’in
emrettigi ve gosterdigi hakikate muhalif bir durum ortaya koymuslardir. Ona gore
israf, harcamada olur ve bunu akilsizlar yapar. Tebzir (savurganlik) ile ilgili
Kur’an’daki nehiy ise; dinin kendisine benimsettigi seyin disina ¢ikilmasidir.
Boylece kim helali haram, harami da helal kilarsa, o miisrif konumuna girer ve
iktisat sahibi olmaktan ¢ikar®. Ozetle Sevkani, israfin yiyecegin gereksiz
harcanmasi oldugunu belirtir. Ayetten; hacet sahibi olmanin degil, doyuncaya
kadar yemenin anlasilmasi gerektigine vurgu yapar.

Giyim konusunda ise 0, “Deki, Allah in kullart icin yarattigi siisii ve temiz
rizklart kim haram kildy.../... 355 oo Slyhally sdbal 7 AN Al &) 435 a a0 I8
(A’raf Stresi, 7/32) ayetinden yola c¢ikarak, maden gibi cevherle siislenme
konusunda bir sakincanin bulunmadigini sdyler. Yine bir kimsenin kiymetli,
pahal1 ve yeni bir elbise giymesinde dini bir sakincanin olmadigini zikreder. Zira
Allah, bunu haram kilmamistir. Onun takva anlayisinda, bir kimsenin ziynet
kabilinden bir seyle siislenmesinde dini bir sakinca yoktur. Ona gore kim bu
durumun, ziihde muhalif oldugunu soylerse, agik bir hata yapmustir. igerik olarak
bu ayette istithAam-1 inkari anlami vardir agiklamasindan sonra, burada “kim
kendine ve baskasina bu seyi haram kilarsa” anlaminin ortaya ciktigina vurgu
yaparee. Gorildigii tizere Sevkani, ziihd hayatinin geleneksel bazi tasavvufi
tesekkiillerin disinda anlasilmasi gerektigine 1srarla isaret eder.

Sevkani, “Azginliga diigmeyin/..)ski ¥ (Had, 11/112) ayetiyle
“tugyan”in ibadette asirilik konusunda, haddi agsmak anlamina geldigini belirtir.
Ona gore Allah burada istikamet {izere olmay1 emreder. Ibadette asirilik da bu
minvalde kabul edilmelidir. Kullukta asirilik ise, Allah’in belirttigi sinir1 agmak

% Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 2, 5. 511-512.
% Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 2, s. 228.
% Sevkani, Fethu'I-Kadir, .2, s. 228.
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anlamina gelir. Kistas, onun yasakladigi ve sakindirdigi nispette olmalidir.
Mesela, orug tutup iftar yapmamanin, geceleri ibadetle gegirip uyumamanin,
Allah’mn izin verdigi helali terk etmenin de buna dahil oldugunu soyler. Zira sahih
hadislerin bu durumu teyit ettigini® hatirlatarak bu husustaki aciklamalarini
tamamlar. Boylece 0, ayeti siinnetle agiklama yoluna giderek ibadet noktasinda
asirihiga gitmenin zithd olarak algilanamayacagina ve ibadette mutedil (orta yol
izere) olunmasi gerektigine ve bunun aksi bir durumun da dini algilamada
olumsuz sonuglar doguracagina dikkat ¢eker.

Sevkani’nin, tasavvufl algilayislara yonelik yaklasimi hakkinda genel bir
degerlendirme yapacak olursak, onun vahdet kavraminmi tige ayirdigi goriiliir.
Bunlardan; vahdet-i suhtid ve vahdet-i kusiidun hak; vahdet-i viicidun ise hem
ser’l hem de akli olarak uygun bir durum arz etmedigini sdyler. Bu minvalde
vahdet-i vuctidu kiifiir olarak niteleyen miiellif, Muhyiddin Ibn Arabi (638/1240)
ve Ibn Seb’in (669/1270) gibi kisilerin gériislerine agir elestiriler yoneltir. Bu
davranisiyla o, tasavvuf tarihinde ortaya c¢ikan birgok gelismelerin seriat
hiikiimlerini devre dig1 birakmaya yonelik oldugunu agiklamaya calisir®®. Sonug
olarak Sevkani, biitiin sGfi algilayislara degil, 6zellikle ilk donem =ziihde dair
algilayislardan sonra ortaya cikan tasavvuf ve tarikatlara ait yorumlara karsit
degerlendirmelerde bulunur. Ancak gelenekten farkli olarak, elestirilerinde asiriya
gitmesi, tevessiil ve rabita gibi unsurlarda sirk durumuna diisiilecegi izlenimi
vermesi, ayni zaman da tasavvufi terimlerden vahdet-i viiciid gibi bazi terimleri®
benimseyenleri kiifirle itham etmesi gibi bazi yaklasimlari nedeniyle dikkatleri
tlizerine ¢ekmistir.

3. Ilmi Tefsire Yaklasim

Sevkani, felsefe ve kelamcilarin, naslardan farkli yapmis olduklar
aciklamalara elestirel yaklasir ve ilmi tefsir konusunda bazi hakikate dayali
olgular1 g6z ardi eder. Ancak Sevkani, ¢ok yonlii biri ve 6zellikle son donem
alimlerden biri olmast nedeniyle bilimsel tefsir konusunda da hiinerini géstermek
ister. Bu gergevede onun bilimsel tefsire yaklasimi, ana hatlariyla fen bilimleri ve
tip, astronomi ve diger bilimler gergevesinde ele alinabilir. Genel bir bakis
acisiyla 0, dnceki donemin miifessirlerinin bilimsel yaklagimi 6l¢iistinde bu alanla
ilgili degerlendirmelerde bulunur™.

87 Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 2, s. 600. Safiler hakkindaki elestirileri icin bkz. Sevkani, Fethu'I-
Kadir, 11, 30.

%8Aym zamanda Sevkani, devamli ibadetlerle mesgul olmalariyla tanman bazi safi gruplari, bir
yandan Isldm’in esaslarina muhalefet etmekle suglamakta, diger yandan onlar1 ¢ok ibadet eden
haricilere benzetmektedir. Bkz. Eyiip Said Kaya-Nail Okuyucu, “es-Sevkani”, s. 26.

%Sevkani gengliginde “es-Sevéarimu’l Hidadi’l-Kati’a li A’naki Ehli’l-ittihdid” adinda bir kitap
yazmig, bu kitapta vahdet-i vuclid yanlilarini elestirmistir. Ayrica Sevkani, burada tasavvufa
olan geleneksel nefreti paylasmistir. Bkz. Wilferd Ma

delung, Zeydi Attitudes and Sufism (Cev. Salih Cift), U.U. ilahiyat Fak. Dergisi, say1: 9, c. 9,
Bursa, 2000.

"OSevkani’nin ilmi tefsire yaklasimi igin bkz. Biyikoglu, Sevkdni’'nin Kur’ant Yorumlama
Yontemi, s. 299-304.
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Bu konuda bir 6rnek verecek olursak, kelamci ve felsefecilere yaklagimi
konusunda Miifessir, “Gok giiriiltiisii ve simsekl(.xs 3= 5 (Bakara, 2/19) da bn
Abbas’tan rivayetle haber soyle verir: “Bir Yahudi, Nebi (s.a.v.)’ye, “3= yRa’d”in
mahiyetini sordu. O da: ‘Onun meleklerden biri oldugunu ve elinde atesten bir
alet (demir) olup Allah’in diledigi sekilde onun bulutlar1 sevk ettigini’ sdyledi.
Sonra onlar: Isittigimiz 0 ses nedir?’ dediler. O da: ‘bulutlarda baski, yogunlugun
bulunmasidir ki bu durum, is tamamlanincaya kadar devam eder’ dedi. Yahudi de
ona: ‘Dogru soyledin’ dedi”. Sonra Sevkani, Kurtubi’den alinti yaparak, ¢cogu
miifessirlerin bu minval iizere agiklama yaptiklarini, yine “bunun i¢in yagmur
yagacagl esnada bulut kiimelerinin sikigmasi sonucu olusan bir durumdur”
seklinde tanimlama yaptiklarini sdyler. Sevkani’ye gore, felsefeci ve cahil
kelamcilara uyan miifessirlerin ¢ogu bu goriis lizere hareket etmis ve bu konuda
daha baska seyler de soylemislerdir. Mamafih Sevkani, sahabenin ¢ogunun ve
cumhur ulemanimn yukarida gecen hadisi benimsediklerini yineler. Felsefecilere
tabi olan baz1 miifessirlerin: “Simsek; bulut kiimeleri toplanip birbirine ¢aktiginda
¢ikan kivilcim, parlamadir. Bulutlarin ¢arpma esnasinda, onlardan yakici ates
cikar, sonra yogunlasma olup buhar bulutu yukar ¢ikar” seklindeki goriisiinii
tercih ettiklerini soyler.

Genelde o, felsefecilerin hadiste zikredilen durumdan farkli olarak ortaya
koyduklar1 bu diisiinceye siddetle kars1 ¢ikar. Ancak giiniimiizde bilimsel olaylar
1s1ginda bakildiginda, bu ornekte belirtilen felsefecilerin degerlendirmelerinde
Siinnetullah’a ters ve ilmi degerler agisindan felsefecileri miinkir konuma itecek
bir durumun s6z konusu olmadigi ve bu tiir agiklamalar hususunda da herhangi bir
sakincanin bulunmadigi acikca sdylenebilir.

Sevkani, filozof ve kelamcilara karsi olarak hadislere dayali naslarin
zahirinden hareketle selefi metot ortaya koyar. Ancak XIX. ylizyilda yasayan
miifessirimizin -bilimsel bazi verileri arada dikkate alsa da- ilme dayali bu
hususlarda din-bilim iligkisini dikkate almaksizin, 6n yargili bir tavir i¢ine girmesi
dikkat ¢ekicidir. Bu agidan ilmi olarak kendisine elestiri yoneltilebilir. Ancak
onun benimsemis oldugu Ehl-i hadis ekoliinden hareketle Selefi anlayiginin,
yoruma agik yeni bilimsel ve felsefi anlayislar1 kabullenmesine miisaade
etmedigini soylemek miimkiin olabilir.

Sonu¢

Yakin donemde yazilan Sevkani’nin “Fethu’l-Kadir”i; 6zl olusu, dirayet
ve rivayetin birlesiminin usta kullanimi, uhdesindeki rivayetlerin 6nemli bir
kismimin tahric edilmesi, muhteva zenginligi, dil ve edebi iislup gibi 6zellikler
acisindan degerlendirildiginde muteber bir tefsirdir. Ancak tefsirde tasavvuf ve
taklit konularinda asiriya gidilmesi, Ozellikle tevessiil konusunun sirke kadar
gotiirilmesi gibi hususlar da bir takim elestirilerin dogmasima sebep teskil
etmistir. Yine kirdatler konusundaki bazi yorumlar ve bazi saz kiraatlerin tefsire

tasinmasi da ayr1 bir tartisma konusu olmustur. Bagka cihetten Sevkani’nin,
mukallitlerin durumunu puta tapanlara benzetmesi bu alandaki mukayeselerinde

™ Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 1, s. 57.
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ne derece asiriliga gittigini gostermistir. Mamafih kendisi de daha sonra bu alanda
asiriya gittiginin farkinda olacak ki, taklit kavrami yerine ittiba’ kavramini
gelistirmistir. Ancak bu kavramin, ilk bakista taklitten pek farkli bir 6zelliginin
olmadig1 goriilebilir. Ayrintili olarak bu kavrama bakildiginda, naslarin
kaynaklardaki merciine ulasmak i¢in bu alanda mahir olanlarin fikrine
bagvurulmasi oldugu goriilecektir. Yine 0, naslarin digindaki felsefi kelami
yorumlara dayali konulara tefsirde pek yer vermez. Kanaatimize gore, onun tefsir
anlayigini selef metoduna irca’ etmesi, bilimsel tefsir anlayisi hususunda bu tarz
lizere hareket etmesine sebep teskil etmistir.

Sevkani’nin tasavvufa ve taklide dayali sdylemlerinde bu denli asiriya
gitmesi, zamanindaki tarikat olusumlar1 ve mezhepsel yaklasimlari, 6zellikle de
Zeydi anlayisa dayali olaylara karsit olan bir durustu. Ancak bu tutumunda
genelleme yapip biitiin mezheplere ve tarikat anlayislarina samil kilmasi bazi
kesimler tarafindan problem addedilebilir. Ancak onun Ibn Teymiyye gibi
tefsirinde selefi ¢izgiyi takip etmesinden hareketle, onun dénemine ait bazi
problemler i¢in ¢6ziim arayisinda oldugu ve bir islahatgr olarak inang ve
akidelerin temizlenmesinde kaygi tasidigi géz 6niinde bulundurulmalhidir. Boylece
kendisine yoneltilecek elestirilerin dozu artirilmamis olacak ve dolayisiyla
kendisine yoneltilebilecek haksiz elestirel yaklasimlara dair bir yanlishiga
diisiilmeyecektir. Mamafih tefsirinde 6ne ¢ikan ve ilmi agidan 6nemi haiz pek ¢ok
husus golgelenmemis olacaktir.
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