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Hiidayi ve Goethe'nin Siirlerinde Hz. Muhammed*
The Prophet Muhammad in the Poems of Hiidayi and Goethe

Oz

Hz. Muhammed siirin fevkalade revagta oldugu bir donemde diinyaya
gelmistir. O zamandan beri, O'nu siirlerle tanimlama gelenegi, diger edebi
tanimlama tiirlerine nazaran, sairlerin giindeminde ¢ok daha one ¢ikmustir. O,
sadece Tiirk-Islam edebiyati sairleri tarafindan degil, bilakis Bat1 edebiyatini
temsil eden sairler tarafindan da siirlere konu edilmistir. Klasik Tiirk
edebiyatinin temsilcilerinden olan Aziz Mahmud Hiidayi (1541-1628) de
siirlerinde Hz. Peygamber'in beserl yoniinii, ahlakini, Gstiin meziyetlerini,
meshur isimlerini ifade etmis, O'nun peygamberlik yoniinii 6n plana ¢ikartmis
ve O'nun siinnetine uymanin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Deha sairi Johann
Wolfgang von Goethe (1749-1832) ise derin ve sonsuz bir hayranlik tavri
icerisinde Islam'm tevhid akidesini one ¢ikararak Hz. Peygamber'e olan
sempatilerini siirine yansitmistir. Siirlerinde O'nun davranig tarzi ve 6gretisi
iizerinde durarak, Hz. Peygamber'in se¢kin hususiyetlerini, manevi ve fikri
yontni dile getirmistir. Bu c¢alismada, Aziz Mahmud Hiidayi ve Johann
Wolfgang von Goethe'nin Hz. Peygamber'le ilgili siirleri mukayeseli bir sekilde
ele alinmigtir. Elde edilen bulgular sonug boliimiinde tartisiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Hiidayi, Goethe, siir.

* Bu makale 'dziz Mahmud Hiidayi'nin Divan-1 Ilahiyat ile Johann Wolfgang von
Goethe'nin Dogu-Bati Divani'nda Tasavvuf'isimli doktora tezinin bir kismi esas alinarak
genisletilmis bir sekilde yeniden kaleme alinmustir.
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Abstract

The Prophet Muhammad was born at a time when poetry was extremely
popular. Since then, the tradition of describing the Prophet with poems has
been much more prominent on the agenda of poets than other types of literary
descriptions. He has been the subject of poems not only by the poets of
Turkish-Islamic literature but also by the poets representing Western literature.
Aziz Mahmud Hiidayi (1541-1628), one of the representatives of classical
Turkish literature, expressed the humanity, morality, superior virtues, and
famous names of the Prophet Muhammad in his poems, highlighted his
prophethood aspect and drew attention to the importance of obeying his
sunnah. The genius poet Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832)
emphasized the monotheistic belief of Islam with deep and endless admiration
and reflected his sympathy for the Prophet Muhammad in his poems. In his
poems, he focused on the behavior and teachings of the Prophet Muhammad
and expressed his prominent features, spiritual and opinion aspects. In this
study, the poems written by Aziz Mahmud Hiidayi and Johann Wolfgang von
Goethe about the Prophet Muhammad were handled comparatively. Obtained
findings are discussed in the conclusion section.

Keywords: Prophet Muhammad, Hiidayi, Goethe, poem.

Giris

Hz. Peygamber’in siiri reddetmedigi, bazi sairleri korudugu, bir
kasidesi dolayisiyla Ka’b bin Ziiheyr’e hirkasim hediye ettigi
malumdur (Ayvazoglu, 2014: 169). Buna ilaveten Hz. Peygamber
“So6zde sihir vardir” anlaminda bir hikmet buyurarak, s6zii en ince ve
en tesirli, en sevindirici, uyartict1 kullanmaktan da bahsetmektedir.
Kur’an-1 Kerim Allah’in biitiin insanliga gonderdigi bir kelam
mucizesidir. Dolayisiyla Kur’an ve Hz. Peygamberin sozleri
insanoglunun bugiine kadar tanidigi en mucizeli s6z terkipleridir
(Kabakli, 2015a: 81). Muhtesem bir kelam hadisesi olan siir de tarihin
akisinda ¢ogu zaman yon verici bir rol iistlenmistir (Demirbag, 1991:
12). Tabiatiyla kiyametin sabahina kadar sénmeyecek olan (Kabakli,
2016: 7) siirin neyi anlattigini anlamak da siire ve saire verilen degerin
anlasilmasinin ortaya ¢ikarilmasiyla miimkiin olmaktadir. Zira en iist
seviyede takdir goren bir sanat dali olan siirin ve sairin de toplumda
hususi bir yeri mevcut bulunmaktadir (Atik, 2018: 69).

Sair, meselesi olan bir insandir. Onun meselesi kendi varligi ile
baglar. Onun dili kullanmada biiyiik bir yetenegi ve estetik durusu
vardir (Okten, 2015: 11). Siir bir mukaddes esigin siipiirgesi, sair ise
boynundaki siipiiriiciiliik borcuyla insanoglunun en yiiksek
rlitbelilerinden birisi durumundadir (Kisakiirek, 2010: 14). Siirin en
biiylik sairlerinden biri olan Fuzlli, siiri muntazam bir sekilde
sOylemeyi, okuyanin zevkine hiirmet etmek seklinde ifade etmistir
(Banarli, 2012: 323). Ciinkii siir sadece “yazilmig bir s6z” degil, bir
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musiki gibi  kulagi dolduran “sOylenmis bir s6z” olarak
nitelendirilmistir (Banarli, 2016: 19). Zira siirin de birtakim notalari,
icrast ve ahengi mevcuttur (Banarli, 2016: 115). Biitiin bunlarin
yaninda siirin bir de dili vardir. Cogu dilbilimcilere gore siir dili “dil
icinde ayr bir dil “olarak kabul gormiistiir (Mermer vd., 2017: 24).

Taklid ve ve ig’ara miista’id oldugundan her kavmin tidebasi ve
su’arast, en sedid, en ulvi, en ruh-perver hislerini nazmen ifade
etmislerdir (Parlatir, 1993: 25). Meshur hikayecilerimizden Omer
Seyfettin, istiklal sairimiz Mehmet Akif’i misal gostererek, sairi
ruhunda ilahi bir ates tasiyan ve bir ihtiras1 olan kisi olarak nitelemis;
siiri ise kisiyi zapt eden, insanin ruhunda olmayan bir kuvveti ve
hissiyati telkin eden bir unsur olarak telakki etmistir (Diizdag, 2011:
32). Dolayzist ile hak kelam niteliginde olan siir, 6lii goniilleri dirilten
bir kelamdir (Tatci, 2019: 126). Nitekim Latifi siire bir nevi kutsiyet
atfetmektedir. Ona gore gercek sairlerin sozleri varidat-i ilahidir
(Okuyucu, 2013: 58). Yine Mehmet Akif siiri gdzyas olarak gérmiistiir
(Okay, 1989: 41).

Hz. Peygamber siirin ¢ok iistiin tutuldugu zirve bir donemde
diinyaya gelmistir. Dogumundan sonra heniiz bes-alt1 yaslarinda iken
kendisine atfedilen ilk siir annesi Hz. Amine’nin dilinden
“Riiyalarimda gordiigiim gercek... Oglum, sen insanliga gonderilecek
Peygambersin!” musralartyla dokilmiistir (Demirbag, 1991: 7).
Kendisine peygamberligin geldigi andan itibaren artik niibiivvet
hadisesi edebiyat ve siir aleminde ¢ok derin tesirler ortaya gikarmaya
baslamistir. Boylelikle Hz. Peygamber en giizel edalar icerisinde pek
¢ok sahabi tarafindan siirlere konu edilmistir. Siir islam’a tabi oldugu
ve onun emrinde oldugu miiddetce de Hz. Peygamber’in iltifatina nail
olmustur (Demirbag, 1991: 7-16).

Tiirklerin Islamiyet’i millet olarak 9. ve 10. yiizyillarda kabul
etmeleriyle beraber medresenin ve tasavvufun derin tesiri sayesinde
Kur’an ve Hz. Peygamber’i yakindan tanima, inceleme ve yorumlama
imkan1 dogmus ve biitiin bunlar Tiirk Edebiyati’na aksetmistir. Yusuf
Has Hacip’ten baslamak suretiyle de Hz. Peygamberi siire konu edinme
gelenegi giiniimiize kadar stirmistiir (Demirbag, 1991: 19-20).

Hz. Peygamber’in siir ve edebiyat alanindaki tesiri yalnizca
Islam medeniyeti icerisinde smirli kalmamistir. Onun manevi tesiri
tipkt Dogu’da oldugu gibi Bati diinyasini da derinden etkilemis ve pek
cok Batili saire, sanatkara, devlet adamina esin kaynagi olmustur.
Goethe, Rilke, Bismarc, Bernard Shaw, Yusuf Islam, Lamartine gibi
pek cok sahsiyet Hz. Peygamber’den c¢ok derin bir sekilde
etkilenmislerdir (Demirbag, 1991: 14-16).
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Klasik Tiirk edebiyatinin temsilcilerinden olan Aziz Mahmud
Hiiday1 (1541-1628) de siirlerinde Hz. Peygamber’in pek ¢ok yoniine
isaret etmistir. Hiiddy1 siirlerinde Hz. Peygamber’in beseri, ahlaki
meziyetlerini, meshur isimlerini dile getirirken, daha ziyade O’nun
peygamberlik tarafina dikkat ¢ekmis ve O’nun siinnetine uymanin ne
denli mithim oldugunu vurgulanustir. Ismail Hakki Bursevi de, manevi
biiyiikliigline atifta bulundugu Hiidayi’ye hayranhiim “Ey giirih-1
Muhammedi biliniz/ Geldi bu dleme iki Mahmid Biri Mahmid-i
Gaznevi meshur/Biri Mahmiid-1 ma’nevi ma’hid” dizeleriyle ifade
ederken, Gazneli Mahmud’la beraber onu bu dlemde meshur ve bilinen
iki Mahmud’dan birisi olarak dvmiistiir (Artun, 2018: 337).

Bir deha sairi olan Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) ise
derin ve sonsuz bir hayranlk tavri icerisinde Islam’mn tevhid akidesini
one ¢ikararak Hz. Peygamber’e olan sempatilerini siirine yansitmustir.
Gengliginde, Hz. Muhammed’i degerli bir insan olarak géren Goethe
(Ozdemir, 1970: 138), Dogu-Bat1 Divaninda Hz. Muhammed’i bir sair
degil de, bir peygamber olarak belirtmis ve IslAm peygamberini
“Yaratilmiglarin Efendisi” olarak nitelendirmistir (Alperen, 2009: 109).
Hz. Muhammed’e ve Islam’a alisilmisin 6tesinde bir ictenlikle katilan
Goethe (Mommsen, 2012: 17), O’na olan hayranligin1 bir satha daha
ileri gotiirerek ismini ‘Hatem’ olarak dahi degistirmistir (Bayram,
2006: 11). Siirlerinde Hz. Peygamber’in davranis tarzi ve Ggretisine
daha ziyade yogunlasmis ve Hz. Peygamber’in seckin hususiyetlerini,
manevi ve fikri yoniinii dile getirmistir. Calismamizda, Hiidayi ve
Goethe’nin Hz. Peygamber’le ilgili baz1 siirleri klasik bir mukayese
usuliiyle ele alinmistir.

1. Hiidayi’nin Siirlerinde Hz. Peygamber

Devrinin tasavvufi siirlerinde hos sdyleyisli, aruzla ¢ok berrak
bir iislupla yazan Aziz Mahmud Hiiday1 sairliginin 6tesinde tistad bir
Celveti seyhidir (Kabakli, 2015b: 250). Siirlerinde irsad ve 1slah edici
bir metod kullanmistir. Onun siiri dini ve ahlaki bilgileri 6gretmede ve
ogiit vermede bir vasita niteligi tasimaktadir (Yilmaz, 1990: 92). O,
mesajlartyla yalmzca kendi doneminin insanlarma degil, sonraki
nesillere de hitap etmek istemistir. Siirlerinde sirf manay1
kaybetmemek icin kafiye ve vezni de terk ettigi olmustur. Aziz
Mahmud Hiidayi siirlerinde Hz. Peygamberle ilgili pek c¢ok yonii
islemistir. Ayrica bestelenmis giifteleri zarif bir sekilde karsimiza
cikmaktadir. O, Hz. Peygamberin beseri yoOniinii, ahlakini,
peygamberlik yOniinii, siinnetini ve {istiin meziyetlerini vurgulayarak
dile getirmistir (Gling6r, 2005: 438). Hz. Peygamber Oyle biiylik bir
sahsiyettir ki, ‘Efendim’ hitabim siirinde en giizel kullanan Seyh Galib:
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“Sen Ahmed i Mahmid u Muhammed’sin Efendim/Hak dan bize
sultan-1 miieyyedsin Efendim” (Banarli, 2010: 131) hitabiyla tarihteki
peygamber asi81 pek ¢ok sair gibi Hz. Peygamber’e olan hayranligini
dile getirmistir. “De ki, Allaht seviyorsamiz bana tabi olun, béylece
Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagiglasin. Allah son derece
bagislayan ve esirgeyendir.” ilahi tebligi ile buyurulan hakikat Hz.
Peygamber’e rabt-1 kalb etmek ve onun miibarek haliyle hal sahibi
olmakla miimkiindiir (Okten, 2008: 363). Inan¢ ve diisiince boyutu
siradan olmayan ve bir derinlik igeren (Yiiceer, 2005: 122), ayni
zamanda varlik agacinin tohumu olup, stireta insan seklinde goriinse de,
ashi Hak’tan olan (Ozkdse, 2005: 233), yiice ahlak sahibi, nur ve 151k
sacan kandil ve makam-1 Mahmud sahibi (Akpinar, 2005: 47) Hz.
Peygamber’i temiz ve sade duygularla anlatti1 ve sefaat diledigi bazi
siirlerini Aziz Mahmid Hiidayi su sekilde ifade etmektedir:

“Kudiimun rahmet i zevk i safadir ya Restla'llah
Zuhtirun derd-i ussaka devadir ya Restla'llah

Nebi idin dahi Adem dururken ma'vii tin icre
Imam-1 enbiya olsan revadir ya Restila'llah

Kemali ziimre-i kiimmel senin ntirunla bulmusdur
Viicidun mazhar-1 tamm-1 Huda'dir ya Restla'llah

Seninle erdiler zata dahi envé'-1 lezzata
Isin erbab-1 hacata atadir ya Resila'llah

Hudayi'ye sefd'at kil eger zahir eger batin
Kapuna intisab etmis gedadir ya Restla'llah” (Tatc1 ve Yildiz,
2005: 87-89).

Aziz Mahmid Hiidayi bu siirinde Hz. Peygamber’in sefaatini
umarak O’nun diinyaya tesrifini tiim insanlik dlemi i¢in bir rahmet,
zevk ve safa olarak nitelemektedir. Peygamber olarak ortaya ¢ikiginin
ise tim asiklarin dertlerine ¢are oldugunu, huzur verdigini
belirtmektedir. ik insan olacak olan Adem heniiz yaratilmadan Hz.
Peygamber’in nebi oldugunu ve tiim peygamberlerin de basi ve imami1
oldugunu ifade etmektedir. Kémil insanlarin olgunluklarint O’nun
nurundan aldiklarim1 beyanla, Restlullah’in  viicudunun Allah’in
noksansiz mazhar’1 oldugunu sdylemektedir. Marifetullah sahipleri Hz.
Peygamber vesilesiyle Allah’1t bilmigler ve manevi lezzetlere O’nun
sayesinde kavugmuslardir. Siirin nihayetinde Hiidayi Resulullah’tan
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kendisine alenen ve gizlice sefaat etmesini dilerken, kendisini O’nun
kapisina siginan ilahi tecellilere muhtag yoksul bir ihtiyag¢ sahibi olarak
gormektedir. Hiidayl, Hz. Peygamber’i peygamberligi yoniiyle
anarken, O’nu Restlullah, Nebi, Imam isimleriyle de zikretmistir.

“Sadr-1 cemi' miirselin
Sensin ya Restla'llah
Rahmeten 1i'l-dlemin
Sensin ya Resila'llah

Niirun sirdc-1 vehhac
Alemler sana muhtic
Sahib-1i tac Ui mi'rac

Sensin ya Resila'llah

Ayine-i Rahmani
Nir-1 pak-i Siibhani
Siurr-1 Seb'u'l-meséani
Sensin ya Restla'llah

Sahidin leyl-i Isra
Subhane'l-lezi esra
Cami'climle-1 esma
Sensin ya Resila'llah

Ey menba'-1 lutfu cid
Yerin makam-1 Mahmid
Yaradilmigdan makstid
Sensin ya Restla'llah

Canlar i¢inde canan
Ma'den-i ilm i 'irfan
Ceddim i pirim sultan
Sensin ya Resila'llah

Acan rah-1 tevhidi

Bulan sirr-1 tefridi

Hiidayi'nin iimmidi

Sensin ya Restla'llah” (Tate1 ve Yildiz, 2005: 107-109).

Hiidayi bu siirinde Restlullah biitiin peygamberlerin basi ve alemlere
rahmet olarak gonderildigini ifade ederek, O’nun nurunun paril paril
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parlayan bir 1sik oldugunu, tdc ve mi’ra¢ sahibi oldugunu; Hz.
Peygamber’in Allah’in aynasi, Allah’in saf nuru ve Fatiha suresinin
sirr1 oldugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber miraca ¢ikmis oldugu
gecenin sahididir. Hiidayi’ye gére O, mi’raci anlatan Isra sfresinin ilk
ayetinin basi, Hakk’1n biitiin isimlerine mazhardir. Restlullah latuf ve
comertligin kaynagi, en ylice makam olan makam-1 Mahmud sahibidir.
Yaratilisin gayesi O’dur. Tiim canlar igerisindeki sevgili O’dur. O, ilim
ve irfan hazinesidir. Kendisinin ceddi ve piri O’dur. Hz. Peygamber
tevhidin yolu ve tevhidin sirrin1 bulandir. Hz. Peygamber ayn1 zamanda
Hiiday1’nin kendisinin timididir. Hiidayl Hz. Peygamber’i burada tac ve
mi'rdc sahibi, Allah'in aynasi, Allah'in saf nuru, Hakk'm biitiin
isimlerine mazhar olan, liituf ve comertligin kaynagi, ilim-irfan madeni
ve tevhid yolu gibi 6vgii dolu sifatlarla anmaktadir.

“Miirsidim pirimsin ey kan-1 kerem

Pes tapundan gayr1 kime yliz uram

Umarim ki ars-1 maksiida erem

Y4a Habiba'llah sefa'at eylegil” (Tatct ve Yildiz, 2005: 159-161).

Hiidayi, lutuf ve iyiligin membai olan Hz. Peygamberi yol
gostericisi ve ceddi olarak nitelendirerek kendisine olan muhtagligini
dile getirmekte ve manevi yiikseklige ermeyi umarak da kendisinden
acilen sefaat etmesini dilemektedir.

“Ey goniil ayru degilsin yardan
Sur-1 pak-i Mustafda Muhtardan “(Tatc1 ve Yildiz, 2005: 335-
337).

Hiidayi Hz. Peygamberden ayr1 olmadigini dile getirerek O’nun
begenilmis, se¢ilmis temiz sirrin sahibi oldugunu beyan etmektedir.

“Ey Restil-i Mustafa vii Miicteba
V'ey Habib-i Murtaza vii Mukteda

Kiinti kenz esrarinin miftahisin
Zat-1 pakin mazhar-1 tamm-1 Huda

Ars-1 a'zam cilve-gah iken sana
Seyrine Sidre ola m1 miinteha

Lev denevtii deyicek Riihii'l-emin
Sen revan oldun pes ey Hayrii'l-vera
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Bargah-1 vahdete erdin hemin
Kald1 Mevla gitdi climle ma-siva

Boyle bir nlr etdi neslinden zuhir
Tan mu1 Ismail ederse can feda

N'ola eylersen Hiidayi'ye nazar
Ceddim ii pirimsin ey kan-1 ata” (Tatc1 ve Yildiz, 2005: 337).

Hiidayl Hz. Peygamber’e secilmis elci seklinde hitap ederken,
O’nu kendisinden razi olunmus giizide sevgili ve Ornek olarak
nitelemektedir. O tiim sir hazinelerinin anahtaridir. O’nun temiz zati
serifleri Allah’a noksansiz ulagmistir. Yiice ars Hz. Peygamber’e naz
etmektedir ve Sidre nihayetsiz olarak O’nu seyretmektedir. Cebrail,
buradan bir parmak dahi ileri gegersem yanarim dediginde, Hz.
Peygamber yaratilmislarin en hayirlisi olarak yoluna yalniz basina
devam etmistir. Hz. Peygamber Allah’a ermis ve Allah ile bas basa
kalmistir. Hz. Peygamber’in neslinden bir nur ortaya ¢ikmistir. O’nun
neslinden gelen Ismail peygamber canini feda etmeye kalkmustir.
Hiiday1 siirin sonunda Hz. Muhammed’in kendisine bir kez bakmasi
i¢in yalvarmakta ve tipki Ismail Peygamber gibi kendisinin de Hz.
Peygamber’in soyundan geldigini ifade sadedinde Hz. Peygamber’in
kendisinin atas1 ve biiyiigii oldugunu sdylemektedir.

“Ela ey gevher-i kan-1 risalet
Sana bin bin salat ile tahiyyet

Hakikat baginin serv-i biilendi
Giil-i sad-berg-i giilzar-1 sa'addet

Fekane kabe kavseyni ev-edna
Uluvv-1 sanina eyler sehadet

Nebiler ger¢i halki da'vet edip
Kamusu etdiler irsad-1 iimmet

Veli sen gegip ef'al ii sifati
Ibadi etdin asl-1 zata da'vet

Aningiin hatem oldun enbiyaya
Seninle bitdi biinyan-1 niibiivvet
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Habiba ger Halil olduysa ceddin
Sen oldun kutb-1 eflak-1 muhabbet

Iki sakk oldu mah engiistiin ile
Cii gordii sende niir-1 sems-i vahdet

Meded eyle Hiidayi derd-mende
Sefé'at ya Restla'llah sefa'at” (Tatct ve Yildiz, 2005: 339).

Hiidayi Hz. Peygamber’i elcilik membainin cevheri olarak
niteleyerek O’na hiirmetle, selam ve dualarini iletmektedir. O, hakikat
bagmin sevgilisi, yliz yaprakli giilii, saadet bahgesidir. Mi’rac’ta
Cenab-1 Hak’la aranda iki yay aralig1 kaldigin an Hz. Peygamber’in
yilice sanina taniklik etmektedir. Tiim nebiler halklarimi davet edip,
immetlerine yol gosterdiler. Hz. Peygamber Allah’in sifatlarm ilk
once gegerek, kullar1 Allah’in zatina davet etmistir. O ylizden biitlin
peygamberlerin sonuncusudur. Peygamberlik binasi O’nunla son
bulmustur. Ceddi Halil ibrahim peygamber Allah’in dostu olmussa, Hz.
Hz. Peygamber de felekler kutbunun sevgilisi olmustur. Ay O’nun
miibarek parmagiyla ikiye ayrilmistir. Glines’in 15181 vahdeti Hz.
Peygamber’de gormiistiir. Dert sahibi Hiidayi Hz. Peygamber’den yana
yakila kendisine sefaat etmesini dilemektedir.

“Eya reh-niima-y1 giirtth-1 kiram
Aleyke's-salatii aleyke's-selam

Seninle bulundu tarik-i hiida
Seninle bilindi styam i kiyam

Habib-i Huda'sin sividan ne gam
Giinesden sakinsa aceb mi gamam

Nice nakis etdi ¢ii burhan taleb
O dem bedrin etdin isini tamam

Hiidayi garibe sefa'at meded
Sana ¢linki Mahmid olupdur makdm” (Tatc1 ve Yildiz, 2005:
339-341).

Hiidayi siirin baglangicinda Hz. Peygamber’i kerem sahiplerinin
yol gostericisi olarak niteleyerek, O’na salat ve selam etmektedir.
Allah’mn yolu Hz. Peygamber ile bulunmustur. Ramazan ay1 yine
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O’nunla bilinmistir. Hz. Peygamber Allah’in sevgilisidir ve gam
cekmeye liizum yoktur. Bulutun giinesten sakinmasina gerek yoktur.
Niceleri hak ve batili ayirt etmeyi talep ederken kusur etmistir. Hz.
Peygamber ise edebe aykiri laf sdyleyenlerin igini tamam etmistir.
Hiidayi kendisini burada garip gormekte, bicare gormekte, Makam-1
Mahmud sahibi Hz. Peygamber’den sefaat ummaktadir.

“Nebiyy-i miicteba geldi
Restil-i murtaza geldi
Habib-i ba-safa geldi
Muhammed Mustafa geldi

Goniillere sifa olan

Kamu derde deva olan

Bize Hak'dan ata olan

Muhammed Mustafa geldi” (Tatc1 ve Yildiz, 2005: 522).

Hiidayi, bu siirinde de Hz. Peygamber’i se¢ilmis, kiymetli nebi
olarak ifadelendirerek, siirine giris yapmistir. Yine o Hz. Peygamber’i
begenilmis, kendisinden razi olunmus, safali bir sevgili, tekrar tekrar
ovilmiis, secilmis bir elgi olarak tasvir etmistir. Hz. Peygamber
goniillere sifadir, herkesin derdine devadir ve Allah’in kullarina
thsanmidir. O, tekrar tekrar 6viilmiis ve secilmis olandir.

2. Goethe’nin Siirlerinde Hz. Peygamber

17. asirdan itibaren Arapga ’ya ve dogu dillerine olan ilginin
artmast ve kaynaklara bizzat basvuru geleneginin baslamasiyla
(Sarigam, 2007: 489) ilgi odagi haline gelen Hz. Peygamber’in
hayatiyla ilgili eserler yazilip cizilmeye baslanmistir. Latince ’ye
kaynaklara dayanilarak yapilan bu yayinlarin Dogu’nun zorunlu
olarak Bati’ya seyri fikrini ortaya ¢ikarmasiyla da Dogu zorunlu
olarak belirleyici olmus (Hegel, 2016: 190) ve biiyiik devletler
kendilerini  arindirilmis  dini  hakikatlerin  bir  versiyonuyla
ozdeslestirmeye baglamistir (McNeill, 2015: 143). Bundan nasibini
alan Almanya da pek ¢ok degisime gebe kalmistir (Dogan, 2012: 7-
36). Bu donemde Goethe deneysel gozlem ile spritiial sezgiyi ifsa
edici bir tabiat biliminde, tabiatin organik arketip formlarini idrak
etmeye muktedir olan bilimde birlestirme ¢abasi gosteren bir tabiat
felsefesi hareketi baslatmistir (Tarnas, 2015: 225). Oryantalist
cemiyet dergilerinin katkilar1 neticesinde, ilmi materyaller artmis,
bilgi birikimi paylasilabilir hale gelmis (Derin, 2006: 28), bati
toplumu dogmatik kilise yerine, daha 1limli, sevecen ve hosgoriiyii
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onceleyen dini olusumlara yonelmistir (Yilmaz, 2014: 359). Hz.
[sa’nin tanrilastirilmasma karsi protesto niteligi tasiyan tolerans
diisiincesi (Aydin, 2016-1: 59) fikriyle gozlerin islim’a ¢evrilmesiyle
Kuran-1 Kerimin terciimeleri yapilmaya ve yaymlanmaya baslamistir.
Herder (1744-1803) vesilesiyle 1770-71 kisinda Strasburg’da Kur’an
okuma firsat1 yakalayan Goethe, daha sonra yazmis oldugu Divan’da
Kur’an hayranligmin temelini atarak Islamiyet’i, Kur’an-1 ve Hz.
Peygamber’i essiz bir sekilde dvmiistiir (Aytag, 2010: 270). Goethe
artik Hz. Peygamber’in gorevi ve kisiligi {izerinde yogunlasmaya
(Sarigam, 2007: 489-490) baslamistir. Yasaminin  muhtelif
zamanlarinda ilgi ve egilimleri degismis olsa da Islam hayranlig
tutumu neredeyse hi¢c degismeyen Goethe (Gilirdamur, 2019: 64) Hz.
Peygamber’e biitiiniiyle kendi sahsi ilgisinden (Maksudoglu, 1967:
190) kaynaklanan sebeplerle yaklasan Goethe, Islam hakkinda
sOylenen ¢ok ciiretkar ifadelerin tamamini asarak Hz. Peygambere
olan yakinhigin1 6mrii boyunca devam ettirmistir (Sarigam, 2007:
490).

Goethe, heniliz gen¢ iken 1773 yilinda Herder’in tefekkiir
yoriingesinde kaleme aldig1, aradan yillar gectiginde Hz. Peygamber’e
artan baghligin1 dile getirdigi, Tirkc¢e’ye “Muhammed” adiyla
cevrilen “Mahomet” isimli draminda, Hz. Peygamber’in tasvirini
yaparken, O’nun 1ssiz bir ¢6liin yi1ldizli semasinda kararli bir sekilde
Allah’1 arayan bir irade tasidigimi belirtmistir (Ozkan, 2009: 104).
Goethe, kaybettigini sand1g1, “Muhammed Drami’nin giris monologu
mahiyetinde olan Hz. Peygamber’e okuttugu siirinde, kendi vahdet
inancin1  sergilemistir (Ozkan, 2009: 107). Onun, Tiirk¢e’ye
“Muhammed’in Nagmesi” adiyla ¢evrilen ‘Mahomets Gesang’ siiri
ise, Hz. Muhammed’in seckin hususiyetlerini ortaya koydugu ve
O’nun beseriyetin manevi ve fikrl 6nderi oldugunu ifade ettigi dvgii
siiridir (Kahraman, 2003: 578). Goethe “Mahomed Drami’min giris
monologunun fragmaninda Hz. Muhammed’e olan hayranligim
Kur’an’in altincr sfiresinde gecen Ibrahim kissasindan ilhamla sanki
Hz. Peygamber’in basindan ge¢mis gibi onun dilinden su sekilde
ifadelendirmektedir:

Muhammed

Bu ruhun hislerini anlatamam size.
Duygular biitiiniiyle duyuramam.
Yakariglara kulak verecek olan kimdir?
Yok mudur yalvaran gézlere bakacak biri?
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Bak, su asina Miisteri yildizi, nasil parlamakta.
[lahim ol, Tanrim ol benim! Bir isaret liitfet bana.
Dur, gitme! Batiyor musun yoksa?

Nasi1l? Yoksa kendini gizleyen bir faniyi mi sevdim?

Ey kamer, takdir ederim ki, yildizlarin rehberisin sen,
Rabbim ol, ilahim ol! Yolumu aydinlatan sensin.
Birakma! Terketme beni karanliklarda!

Yolunu kaybetmis saskin kalabaliklarla.

Ey giines! Su yanik goniil senin i¢in tutusur,

[lahi, Tanrim ol! Ayirma beni dogru yoldan, ey Basir!
Yoksa sen de mi batip gidiyorsun, ey ilahi kudret!
Zifiri karanliklara gomiilmekteyim elbet.

Ey, seven kalp! Kalk! Dogrul! Yiiksel Yaradan’a!
Rabbim ol! Tanrim ol! Sen, tiim mahlikat1 sevensin,
Sen ki giinesi, ay1, yildizlar yarattin,

Yeri, gdgii ve beni sen yarattin”. (Ozkan, 2009: 108).

Goethe siirde Hz. Ibrahim’in dilinden Hz. Peygamber’i
konusturmaktadir. Hz. Peygamber 1ssiz bir ¢o6lde, gokyiiziinii
dolduran ve etrafi apaydinlik eden yildizlarin altinda ruhunun hislerini
ve duygularini anlatmak istemektedir. Bununla birlikte biiyiik bir
kararlilik igerisinde Allah’t arama iradesini de beyan etme
arzusundadir. Allah’in kendisinin yakariglarina kulak vermesini ve
yalvaran gozlerine bakmasini ummaktadir. Bu hislerle O miisteri
yildizi olan Jipiter’e baktiginda onun parlakligim gormiis ve
kendisinin ildh1 olmasimi istemis ve ondan bir isaret liitfetmesini
beklemistir. Ancak onun bir siire sonra batmasi neticesinde bir faniyi
sevdigi zannina kapildigint anlamistir. Ay dogdugunda ise onu tiim
yildizlarin rehberi olarak gormiis ve kendisinin yolunu aydinlatmasi
timidiyle kendisinin ildh1 olmasini istemistir. Bir siire sonra ayin
kaybolmasiyla karanliklar igerisinde saskin bir sekilde kaldigim
anlamistir. Daha sonra gilinesin dogusu ve etrafi tiimden aydinlatmasi
yanik gonliinii tutusturmus ve onu heyecanlandirmistir. Onun da
batmasiyla zifiri karanliklara gomiildiiglinde ger¢ek manada Hakka
ram olarak ezeli ve ebedi olan Allah’in yildizlan, ayi, giinesi,
gokyliziinii ve kendisini yarattigini bilmistir.

Goethe, diinya siirinin zirvelerinden olan (Ozkan, 2009: 128) ve
“Muhammed’in Nagmesi” adiyla Tiirk¢e’ye cevrilen “Mahomet
Gesang” siirinde, Hz. Peygamber’in sahsina olan hayranligini dile
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getirerek, O’nu bir din dahisi ve biitiin insanligin manevi lideri olarak
tebcil etmektedir (Maksudoglu, 1967: 194). Goethe’ye gore Hz.
Peygamber, sanki kayalardan ¢ikan pinarlarin deryaya akismalar1 gibi,
hilkatte bir kardes olan biitiin insanlar1 muhabbetle Allah’a ulastirma
yolunda gayret gostermektedir (Ozkan, 2009: 113). Siirin devaminda
Goethe Hz. Peygambere hayranligini su sekilde tasvir etmektedir:

Muhammed’in Nagmesi
“Kayaliklardan fiskiran,

Su nese pinarina bakin,

Bir yildiz ¢akisi sanki;

Bulutlar tizerinde

Yiice ruhlar beslemis gengligini,
DerGnunda koruluktaki kayaliklarin.

Taptaze gengligiyle,

Siyrilip bulutlardan

Raks eder gibi iner mermer kayalara
Haykirir sevincini yine

Sinesinden asumana.

Katmis da oniine rengarenk cakillar
Siiriiklityor dag gegitlerinden asagi,
Ve bir 6nder azmiyle

Gotiirtiyor beraberinde,

Nice kardes pinarlari

Vadilerden asag1
Ciceklenir gectigi yerler,
Ve ¢imenler

Soluguyla yeserir.

Lakin eyleyemez onu,

Ne golgeli vadiler,

Ne sevdal1 bakislarla yiize giilerek,
Dizlerine kapanan ¢igekler:

Basip ovayi ta iglere kadar ilerler,
Sonra done dolana akar gider.
Yoldasi oluverir akarsular.

Ve simdi giimiis pariltilar icinde
Girer ovaya,

Ve onunla parildar ova,
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Ve ovalardan gelen irmaklardan
Ve daglardan inen derelerden
Sevingle bir ses yiikselir: Kardes!
Kardes, kardeslerini de al yanina,
O kadim Yaradana,

Kucagini acip bizi bekleyen

O ebedi ummana kavustur,

Ah! O kollar ki beyhude agilmus,
Bagrina basmak icin hasret ¢ekenleri;
Zira su 1ss1z ¢oliin

Haris kumlar bizi yiyip bitirecek;
Giines yukardan kanimizi igecek;
Bir tiimsek engel gole ulasmamiza!
Kardes!

Al ovalardan biitiin kardesleri,
Daglardan biitiin kardesleri al
Eristir hepsini ylice Yaradana!

Haydi, gelin hepiniz!-

Nasil da cosmakta sevkle;

Bir nesil ki tagtyor ylicelere dnderini!
Parlak zaferlerle ilerlerken,

Ulkelere ad verir,

Gegtigi yerlerde sehirler kurulur,
Durdurulamaz, muttasil akar kopiirerek

Oyle comert bir fitrat ki o,
Parlayan kuleleri,

Ve gorkemli mermer saraylari
Boylece ardinda birakir gider.

Sanki atlas; sedir agacindan gemileri,
Tastyor devasa omuzlarinda;

Ve bir ugultu ki riizgarda,

Sirtinda binlerce yelkenli,

Hep onun ihtisamina sahit.

Ve boylece biitiin kardeslerini,
Evlatlarini, hazinelerini,
Nese sagan kalbiyle

Gotiiriir bekleyen Yaradana.” (Ozkan, 2009

S 111-113).
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Goethe’nin bu siiri Hz. Muhammed’i yliceltmek i¢in yazmis
oldugu bir kasidesidir (Ozkan, 2009: 113). Hz. Peygamber daha
dogumundan itibaren tipki kayalardan figkiran ve etrafina nese sacan
bir memba, bir pinar olarak goriilmektedir. O sanki bulutlarin arkasina
saklanmig bir yildizin cakist gibi gencligi boyunca kayaliklarin
derunundaki koruluklarda yiice ruhlar tarafindan beslenmistir. O
taptaze gencligiyle bulutlardan siyrilarak adeta raks edercesine
mermer kayaliklarin iizerine dokiilmektedir. Igindeki sevincini de
gokyiizine haykirmaktadir. O karsisindaki rengarenk cakillart da
Oniine katarak dag gegitlerinden asagiya dogru siiriiklemektedir. Tipki
azimli bir liderin yaptig1 gibi yanina aldig1 nice kardes pinarlar da
vadilerden asagi1 kendi yaninda siiritklemektedir. Onun gectigi her yer
cicek cicek acmakta ve soluguyla ¢imenler hayat bulmaktadir. Ne
golgeli vadiler, ne sevdali bakislarla yiiziine giilenler, ayrilip gitmesin
diye dizlerine kapananlar O’nun gitmesini istememislerdir. Ancak O
yoluna devam etmis ve yolda eylenmemistir. O kendisini bekleyen
ovanin ve oradaki kardeslerinin iglerine kadar ilerlemistir. Gegtigi
yerlerden caylari, dereleri, irmaklar1 kendine yoldas edinerek glimiis
pariltilar i¢erisinde done done akmistir. Hangi ovaya gitmisse, oralar
parlamistir. Gittigi ovalardaki nehirlerden, daglardan inen derelerden
seving ¢igliklar1 ylikselmistir. Ancak o oralarda durmayarak yoluna
devam etmek istemistir. Zira onu bekleyen kardesleri vardir.
Kendisini bekleyen kardeslerini de bagrina basip ummana ulagtirmasi
gerekmektedir. Fakat gittigi yerlerde kendisiyle olmak istemeyen ve
yanlis istikamete akan c¢aylar, dereler de bulunmaktadir. Hz.
Peygamber ise biitiin bu engellemelere ragmen kardesleriyle birlikte
durmadan akmaktadir. O kendisine yalvaran ve giinesin kizgin
sicaklign altinda yok olup gitmek istemeyenleri de yanina katarak
ugradigit her ovadan ve dagdan kardeslerini alarak Yaradan’a
ulastirmaktadir. Yoluna devam etmek zorunda olan Hz. Peygamber
kardesleriyle beraber sevk i¢cinde cogsmaktadir. O’nun kardesleri oyle
bir nesildir ki, Hz. Peygamber’i baslarina almislar ve yiicelere
tagimiglardir. O Oyle bir yaratilisa sahiptir ki, parlak zaferler igerisinde
gectigi tim yerleri medenilestirmis ve oralara yeni sehirler kurarak
parlak kuleler ve gorkemli mermer saraylar birakmistir. O devasa
omuzlarinda almis oldugu bu agir yiikle insanligin acilarini dindirmek
icin yoluna devam etmistir. Sirtinda tasidig1 binlerce yiik buna sahit
olmustur. O, nese sagan kalbiyle biitiin kardeslerini, evlatlarini,
hazinelerini Yaradan’a ulastirmistir.
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Muhammed der ki

Varsin diisman kendi 6liilerine matem etsin

Ciinkii onlar oliip gittiler bir daha geri donmemek {tizre;
Kardeslerimiz i¢in ise sakin liziilmeyiniz:

Zira onlar gezinirler ars-1 ala’da.

Yedi kat goklerin hepsi birden
Actilar agir kapilarini sonuna kadar,
Ve daha simdiden nurani asiklar
Vakarla cennet kapilarini ¢alarlar.

Umulmadik ve pek bahtiyar halde,
Letafetlerle karsilastim mirdcimda,
Bir lahzada vardim tiim semavéta
Burak beni ugurup ¢ikardigi anda.

Yan yana hikmet agaci, sanki yiikselen serviler,
Tiim zarafetiyle altin elmalarin1 sunmadalar;
Hayat agaclar1 yaymis genis golgelerini

Cicekli ve yemyesil bahgeler {izerine.

Ve simdi tath bir dogu riizgari

Grup grup cennet hurileri getirir;

Ki seyrinden zevk alirsin,

Bakmak bile hosnutluk verir insana.

Orada hesaba ¢ekerler ne yaptigini

Ulvi niyet mi? Tehlikeli kanli cihad m1?
Geldigin i¢in bir kahraman oldugunu gortirler;
Nasil bir kahraman oldugunu ise arastirirlar.

Ve bir seref nisanesi olan yaralarindan,
Bakinca tanirlar seni ¢ok gegmeden,

Miilk, makam, her sey kaybolup gider,
Geriye yalniz imanin i¢in aldigin yara kalir.

Rengérenk 151k siitunlarinin iizerine kurulu,
Kosklere ve cardaklara gotiiriirler seni,

Ve nurlandiran o asil {iziim sarabindan
Muhabbetle tatmaya devam ederler seni.
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Ey geng, gengten de geng, hos geldin!
Tipk: nur gibi seffaf bunlarin hepsi;
Bagrina basinca birini iglerinden

Es, arkadas kismetindir tiimii senin.

Lakin en uygunu bile hi¢ hosa gitmez
Bu ihtisam tizre bu kesinlikle yetmez;
Kiskanmadan neg’e ve samimiyetle,
Eglendirir seni bu fevkaladelikler.

Birisi seni bagka bir ziyafete gotiiriir,

Herkesin en iyisini hayal ettigi bir ziyafet;
Bir¢ok hanimin ve huzur vardir bu evde

Bu yiizden cennet’te olmaya deger 6te diinyada.

Boylece sonsuz huzur ve siiklina erersin:

Artik boyle bir hayat1 higbir seye degismezsin;
Bu kabilden kizlar hi¢ yorgunluk vermez orada,
Saraplar sarhos etmez, nes’e verir.

Mutlu bir Misliimanin 6viinecegi,

Pek az haber kaldi verilecek:

Sehitler i¢in cennet’te

Her sey eksiksiz hazirlanmistir” (Ozkan, 2009: 303-305).

Goethe, divanda cennet bahsi boliimiinde yer verdigi ve
“Muhammed der ki” adiyla Tiirk¢e’ye cevrilen “Mahomet spricht”
isimli siirinin ilk dortligiinii Bedir Savasiyla ilgili Kur’an’m ikinci
stresi’nin 154. ayetinden esinlenerek yazmustir (Ozkan, 2009: 511).
Burada Hz. Peygamber miisriklerin kendi Oliilerine matem ettiklerini,
ancak onlarin  donmemek lizere Oliip gittiklerini  sdylerken,
Miisliimanlara sehit olan kardesleri igin Uziilmemeleri gerektigini,
onlarin Allah’in yiice arsinda gezdiklerini ifade etmektedir. Burada
Goethe Hz. Peygamber’in cennetle miijdeleyici yOniinii 6n plana
cikarmistir. Ikinci dértliikte ise yine Kur’an’in ikinci sdresi’nin 29.
ayetine (Ozkan, 2009: 512) vurgu yapilarak Hz. Peygamber’in yedi kat
gokten bahsedis sahnesini anlatmaktadir. Yedi kat gdklerin hepsinde ne
varsa Allah onlar1 miiminler i¢in yaratmistir ve biitiin kapilar sonuna
kadar agilmistir. Hz. Peygamber miiminlerin nurani asiklar olarak
vakarla cennet kapilarini ¢aldiklarin1 mijdelemektedir. Siirin tiglincii
boliimiinde ise Hz. Peygamber kendi diliyle Mirac’a yiikselis hadisesini
(Ozkan, 2009: 512) anlatmaktadir. Hz. Peygamber Mirac’a ¢iktiginda
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umulmadik ve pek bahtiyar bir halde giizelliklerle karsilagtigini, bir
anda Burak’la tiim goklere ulastigini, uctugunu anlatmaktadir. Goethe
burada Hz. Peygamber’in Mirac sahibi, Burak sahibi olusunu, Allah’in
0zel inayetlerine mazhar olusunu zikretmektedir. Siirin dordiincii,
besinci, altinc1 ve yedinci boliimiinde Goethe yine Hz. Peygamber’in
dilinden cenneti ve cennet hurilerini (Ozkan; 2009: 513) tasvir
etmektedir. Mirac’da Hz. Peygamber cenneti gorme liitfuna nail
olusundan bahisle, Hz. Peygamber cennetteki hayat agacinin serviler
gibi yan yan vyiikselisinden, en =zarif bir sekilde altin elmalari
sunuslarindan, onun genis golgelerinden, ¢igekli ve yemyesil
bahgelerinden bahsetmektedir. Tatli bir riizgar gruplar halinde cennet
hurilerini getirmekte ve onlara bakmanin hosnutluk verisinden, onlar1
seyretmenin zevkinden bahsetmektedir. Yine huriler cennete gelen
miiminlerin kahramanca orayr nasil hak ettiklerini 6grenmek
istemektedirler. Kahramanlarin savastaki aldiklari yaralar kendileri i¢in
bir seref payesi olmustur ve kahramanlar da aldiklar1 yaralardan
taninmiglardir. Siirin sekizinci boliimil yine cenneti tasvir etmektedir.
Miiminler rengarenk 1sik siitunlart iizerine kurulu kosklere ve
cardaklara gotiiriilmiiglerdir ve kendilerine muhabbetle nurdan cennet
sarabi tattirilmigtir. Siirin devaminda miiminlerin cennetteki gengten de
Ote nur gibi seffaf halleri tasvir edilmektedir ve oradaki her sey
miiminlere sunulmaktadir. Orada kiskanglik yoktur. Nese ve samimiyet
icerisinde fevkaladelikler s6z konusudur. Huriler cennetlik kisiyi
hayaller otesi ziyafetlere gotiirmektedir. On ikinci kit’ada cennetlik
kisinin, sehidin sonsuz huzur ve siikiin igerisinde hi¢ yorgunluk
vermeyen cennet ehliyle, nimetler igerisinde sonsuza dek orada
kaligindan bahsedilmektedir. Sehit, artik oradaki hayati higbir seye
degismemekte ve oranin i¢ecekleri sarhosluk vermemekte, aksine nese
vermektedir. Son boliimde ise Hz. Peygamber’in mutlu bir Miisliimanin
ovinmesi gerektiginden ve sehitler i¢in orada her seyin eksiksiz bir
sekilde hazirlanmig olmasindan bahsetmektedir.

3. Siirlerin Mukayesesi

Aziz Mahmud Hiidayi siirlerinde Hz. Peygamberle ilgili pek ¢ok
yone dikkat cekmistir. Bestelenmis giifteleri zarif¢edir. Hiidayi
Peygamberin beseri yoniinii, ahlakini, peygamberlik yoniinii, siinnetini
ve listlin meziyetlerini vurgulayarak Hz. Peygamber’e olan hayranligini
dile getirmistir. Temiz ve sade duygular igerisinde O’ndan sefaat
dilemistir.

Hz. Peygamber’in diinyaya tesrifi bir rahmet, zevk ve safadir.
Peygamber olarak ortaya cikisi ise asiklarin dertlerine g¢aredir. O
huzurun sahibidir. Adem yaratilmadan &nce nebidir. Tim
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peygamberlerin basi ve imamidir. Kamil insanlar olgunluklarini O’nun
nurundan almiglardir. Onun viicudu Allah’in noksansiz mazhar’idir. O
vesile sahibidir ve O’nun vesilesiyle Allah bilinir. Manevi lezzetlere
O’nun sayesinde kavusulur. Gergek sefaat sahibi O’dur. Hiiday1 alenen
ve gizlice sefaat dilemistir. O ilahi tecelliler sahibi ve yegane sigiaktir.
Hidayi, Hz. Peygamber’i peygamberli§i yoniiyle anarken, O’nu
Allah’m Elgisi, Nebi, Imam isimleriyle zikretmistir.

Bir diger siirde ResGlullah biitlin peygamberlerin bast ve
alemlere rahmet olarak anilmistir. O’nun nur paril paril parlayan bir
1siktir. Tac ve mi’rac sahibidir. Hz. Peygamber’in Allah’in aynasi,
Allah’1in saf nuru ve Fatiha suresinin sirridir. Hz. Peygamber miraca
cikmis oldugu gecenin sahididir. Hiidayi’ye gore O, mi’ract anlatan
Isra Stresi’nin ilk ayetinin basi, Hakk’in biitiin isimlerine mazhardir.
Resulullah latuf ve comertligin kaynagi, en yiice makam olan makam-1
Mahmud sahibidir. Yaratilisin gayesi O’dur. Tiim canlar icerisindeki
sevgili O’dur. O, ilim ve irfan hazinesidir. Kendisinin ceddi ve piri
O’dur. Hz. Peygamber tevhidin yolu ve tevhidin sirrini bulandir. Tac ve
mi'rdc sahibi, Allah'in aynasi, Allah'in saf nuru, Hakk'in biitiin
isimlerine mazhar olan, lituf ve comertligin kaynagi, ilim-irfan
madenidir. Hz. Peygamber Hiidayi nin kendisinin iimididir.

Hz. Peygamber, liituf ve iyiligin membaidir. O yol gostericidir.
0, begenilmis, se¢ilmis temiz sirrin sahibidir.

Hz. Peygamber secilmis el¢i, kendisinden razi olunmus giizide
sevgili ve yegane ornektir. O tlim sir hazinelerinin anahtaridir. O’nun
temiz zati serifleri Allah’a noksansiz ulagmustir. Yiice ars Hz.
Peygamber’e naz etmektedir ve Sidre nihayetsiz olarak O’nu
seyretmektedir. Hz. Peygamber yaratilmiglarin en hayirlisidir. Mirac’da
tek basina devam edendir. Hz. Peygamber Allah’a eren ve Allah ile bag
basa kalandir. O’nun neslinden bir nur ortaya ¢ikmistir. O’nun
neslinden gelen ismail peygamber canini feda etmeye kalkmustir. O, bir
bakist yetendir. O Ismail Peygamber’in soyundan gelendir. Hz.
Peygamber Hiidayi’nin de atasi ve bliyigiidiir.

Hz. Peygamber el¢ilik membainin cevheridir. O biricik hiirmet
sahibi, hakikat bagimin sevgilisi, yiiz yaprakl giilii ve saadet bahgesidir.
O, Mi’rac’ta ylice sanina taniklik edilendir. Hz. Peygamber Allah’in
sifatlarini ilk 6nce gegerek, kullart Allah’in zatina davet edendir. Biitlin
peygamberlerin  sonuncusudur. Peygamberlik binas1 kendisiyle
bitendir. Ceddi Halil ibrahim Peygamber’in Allah’m dostu olusu gibi,
Hz. Peygamber de felekler kutbunun sevgilisidir. Ay O’nun Miibarek
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parmagiyla ay1 ikiye ayirandir. Gilines 1s1ginin  vahdetini Hz.
Peygamber’de gormiistiir.

Hz. Peygamber kerem sahiplerinin yol gostericisidir. O,
kendisine salat ve selam edilendir. O, Allah’in yoluna ulagtirandir.
Ramazan Ayr’n1 bildirendir. Allah’1n sevgilisi olan Hz. Peygamber Hz.
Peygamber adeta giinestir. O, makam-1 Mahmud sahibidir.

Hz. Peygamber’i se¢ilmis, kiymetli nebidir. Yine O, begenilmis,
razi1 olunmus, safali bir sevgili, tekrar tekrar Oviilmiig, secilmis bir
elcidir. Hz. Peygamber goniillerin sifasidir, herkesin derdinin devasidir
ve Allah’in kullarma ihsamidir. O, tekrar tekrar 6viilmiis ve secilmis
olandir.

Biiyiik deha ve insaf sairi Goethe Islam ve Hz. Peygamber
hakkinda miispet s6z sdylemenin neredeyse imkansiz oldugu bir
donemde yazmis oldugu siirlerinde Hz. Muhammed’i 6vmiistiir. Onun
heniiz ge¢ iken baglayan Hz. Muhammed hayranligi 6liimiine kadar
devam etmistir. Hz. Peygamber’in tevhit inancim1 yaymadaki
coskunlugunu takdir eden Goethe, O’nun gorevi ve kisiligi lizerinde
yogunlasarak, Hz. Peygamber’in insanlik icin yiiklenmis oldugu
Kur’an ayetlerine ¢cok 6zel bir ilgi gostermis ve Hz. Peygamber’in
sahsina olan alakasini siirlerine yansitmistir.

Goethe “Mahomet” (Muhammed) draminda Hz. Ibrahim’in
agzindan Hz. Peygamber’i konusturmustur. Tamamiyla kendi sairlik
fantezisi ve hiirriyeti i¢erisinde bir monolog seklinde Kur’an’1n altinci
stresindeki Ibrahim kissasim1 degistirerek ifadelendirmeye calisan
Goethe, ayetlerden aldigi ilhami sanki Hz. Peygamber’in bagindan
gecmiscesine anlatmistir. O, bu dramda zaman ve mekanin dilenildigi
gibi degistirilebilmesi hususundaki serbestlikten faydalanarak kissay1
degistirme yolunu se¢mis; fakat asla Hz. Ibrahim’i ve Hz.
Muhammed’i birbirine karistirmamistir (Ozkan, 2009: 108-109).
Dramda, karakter ve fikir kuvvetinin insanlarin tizerindeki tesirini
hesap ederek, Hz. Peygamber’den ilahi mesaj tasiyan lider, bir
bagskomutan ve cihangir olarak s6z ederek, estetik bir i¢ gerilim
meydana getirmistir (Ozkan, 2009: 109-110).

Drama gére Goethe, Hz. Ibrahim’in agzindan Hz. Peygamberi,
parlayan yildizlara bakarak, ruhuna ve duygularina hitap edecek bir
ilah arayis1 igerisine sokmustur. Ancak, Hz. Peygamberin, ilah
oldugunu sandig1 parlak yildizlarin, dogan Miisteri yildizinin ortaya
cikisiyla sOndiiglinii  gordiigiinde, o yildizlara ydnelmekten
vazgectigini, ardindan onlarin lideri durumunda gordiigii Miisteri
yildizina y6neldigini ve ondan bir isaret bekledigini belirtmistir. Daha
sonra ayin dogmasiyla birlikte, dogan ay1 Miisteri yildizinin rehberi
olarak gordiigiini ve ondan yolunu aydinlatmasini istedigini
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belirtmistir. Ayin kaybolmasiyla da, giinesin dogdugunu ve yanik
gonliiniin  tutustugunu dile getirerek, ondan kendisini dogru yola
eristirmesini istedigini sdylemistir. Ancak onun da kaybolmasiyla,
ezeli ve ebedi olan Allah’in kendisinin rabbi oldugunun farkina
vardigini, biitiin bunlardan da yaraticisinin Allah oldugunu anladigini
dile getirmistir. Bu siirde Allah’in birligi konusu islenerek, Hz.
[brahim’in sahsinda Hz. Peygamber s6z konusu edilmistir.
Goethe’nin  “Mahomet Gesang” (Muhammed’in Nagmesi)
siirinde Hz. Muhammed, dogumundan vefatina gittikge biiyiiyen,
hareket eden cosku dolu bir pmardir. O, biiyliyerek yayilan, agilan,
genigleyen ve okyanusa ulasandir, yani Allah’a ulasandir. Hz.
Peygamber hem bir din dahisi, hem de liderdir. Tim kardeslerini
bagrina basan ve yanina alandir. Hz. Peygamber, gokyiiziindeki
bulutlar iizerinden bakan bir yildizdir. Yiice ruhlar tarafindan
beslenendir. O, taptaze bir gengtir ve mermer kayalara sanki raks eder
gibi inendir. Hz. Peygamber sevincini gokyliziine haykirandir.
Azimlidir ve bu azmiyle tiim kardeslerini biinyesinde toplayandir.
Ayagmin bastigt her yeri ¢igeklendirip yesertendir. O nefesinin
ulastig1 her yer hayat verendir. Engel tanimayandir. Hi¢bir engel O’nu
ulagmak istedigi yoldan alikoyamamistir. O, ulastigit her yere
derinlemesine niifuz edendir. Her sey O’nun cazibesi etrafinda
dolanandir. O, 151k sagan pariltilariyla dleme 1s1k sagandir. O’nun
vesilesiyle biiyiigiinden kii¢iigiine her taraftan seving nidalari yiikselir.
Hz. Peygamber hasret ¢ekenlere kucagini agan ve bagrina basandir. O
olmazsa, hasret iginde yanip kavrulanlar kaybolup gideceklerdir. Hz.
Peygamber kendisine mani olan tiim engelleri asandir. O, Yaradan’in
yolunda ilerleyendir. Kardeslerine nese ve sevk verendir. O, coskun
olandir. O kardesleri tarafindan bas taci edilen ve yiicelere tasinandir.
Hz. Peygamber parlak zaferler sahibidir. O gectigi yerleri
medenilestiren, sehirler kurandir. O, ilahi mesajin tasiyicist ve biyiik
bir yaratilisin sahibidir. Hz. Peygamber ilahi bir ihtisam igerisinde
Allah’a varandir. Hz. Peygamber Allah’in hem kulu hem de elgisidir.
Goethe’nin “Muhammed der ki” adli siirinde Hz. Peygamber,
cennetle miijdeleyici olarak tasvir edilmistir. Hz. Peygamber, yedi kat
goklerden bahseden, burak sahibi, goklere ulasan, Mirac’a yiikselendir.
Mirac’a ¢iktiginda umulmadik giizelliklerle karsilasan ve Allah’in 6zel
inayetlerine mazhar olandir. O, cenneti gorme liitfuna nail olandir.
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Sonu¢

Bu calismada her iki sairin Hz. Peygamber ile ilgili yazmis
olduklar1 baz1 siirleri incelenmistir. Onlarin Hz. Peygambere olan
muhabbetleri gbz oniinde bulundurularak, siirlerde Hz. Peygamberle
ilgili olan kullanimlara bakilmustir.

Hiidayi siirlerinde Hz. Peygamber’i nitelendirirken bir sevk
icerisindedir. Onun Hz. Peygamber ile ilgili tevhid agirlikli siirlerindeki
bilgiler Kur’an ve siinnet kaynaklidir. Siirlerinde Hz. Peygamber’in,
beseri, ahlaki meziyetleri ve isimleri anilirken, onun peygamberlik
tarafina dikkat cekilmis ve iistiin meziyetleri dile getirilmistir. Hiidayi
siirinde Hz. Peygamber’in sefaatini ummus, O’nun diinyaya tesrifini
tiim insanlik alemi ig¢in bir rahmet, zevk ve safa olarak nitelemis;
Peygamber olarak ortaya c¢ikisini ise tiim asiklarin dertlerine care
oldugunu belirtmistir. O, Adem heniiz yaratilmadan 6nce nebidir, tim
peygamberlerin basi ve imamidir. Kamil insanlar olgunluklarint O’nun
nurundan almislardir ve O’nun viicudu Allah’in noksansiz mazharidir.
Ancak O’nun vesilesiyle Allah bilinir. O Allah’in Restlu, Nebisi ve
Miislimanlarin  imamidir. Hz. Peygamber secilmis bir elgidir.
Kendisinden raz1 olunandir. O giizide sevgili ve 6rnektir. O’nun temiz
zat1 Allah’a noksansiz ulasir. Yiice ars bile O’na naz etmektedir. Sidre
nihayetsiz bir sekilde O’nu seyretmektedir. O’nun nuru parlayan bir
1s1iktir. O, Allah’1n aynasi ve Fatiha Stresi’nin sirridir. Hz. Peygamber
comertligin kaynagi ve makam-1 Mahmud sahibidir. Tac ve mi'rac
sahibi, Allah'in aynasi, Allah'in saf nuru, Hakk'lm biitiin isimlerine
mazhar olan, liituf ve cOmertligin kaynagi, ilim-irfan madeni ve
tevhidin yoludur. Hz. Peygamber elcilik membaimin cevheridir. O,
hakikat baginin sevgilisi, gilii ve saadet bahgesidir. O, felekler
kutbunun sevgilisidir. Peygamberlik binasi O’nunla son bulandir. O,
tekrar tekrar oviilendir.

Goethe ise Avrupa’da Hz. Peygamber ile ilgili miispet soz
sOylemenin neredeyse imkansiz oldugu bir donemde Hz. Muhammed’i
essiz bir sekilde Ovmiigtir. O’nun goérevi ve sahsiyeti {lizerinde
yogunlasarak O’na olan hayranligindan higbir sekilde sasmamistir. Hz.
Peygamber’e tamamen sahsi ilgisi nedeniyle yaklasan Goethe, O’nun
hakkinda sdylenen ciiretkdr ifadelerin tamamini asarak Hz.
Peygamber’e olan yakimligin1 dmiir boyu devam ettirmistir. Goethe,
heniiz genc iken kaleme aldigi ve aradan yillar gectiginde Hz.
Peygamber’e artan bagliligin1 dile getirdigi “Mahomet” (Muhammed)
isimli draminda, Hz. Peygamber’in tasvirini yaparken, O’nun 1ss1z bir
¢Oliin y1ldizl1 bir semasinda kararli bir sekilde Allah’1 arayan bir irade
tagidigini belirtmistir. Drami’nin giris monologu mahiyetinde olan ve
Hz. Peygamber’e okuttugu siirinde ise Goethe kendi vahdet inancini



‘WASAD |57

sergilemistir. Siirde Hz. Ibrahim’in dilinden Hz. Peygamber’i
konusturmaktadir. Hz. Peygamber 1ssiz bir ¢olde, gokyiiziinii
dolduran ve etrafi apaydinlik eden yildizlarin altinda ruhunun hislerini
ve duygularini anlatmak istemektedir. Goethe’nin diinya siirinin
zirvelerinden olan “Mahomets Gesang” (Muhammed’in Nagmesi)
siiri ise Hz. Muhammed’in seckin hususiyetlerini ortaya koydugu ve
O’nun beseriyetin manevi ve fikrl 6nderi oldugunu ifade ettigi 6vgii
siiridir. Bu siiriyle Goethe Hz. Peygamber’i yiiceltmistir. O, Hz.
Peygamber’i dogumundan vefatina kadar tipki kayalardan fiskiran,
etrafina nese sacan, gittikce biiyiiyen, ugradig1 her yerdeki engelleri
asarak kendisine ulagsmak isteyen kardesleri biinyesine katan; hayat
verici, medeniyet kurucu, Allah’a ulastirici bir lider olarak tasvir
etmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in miijdeleyici yoniine dikkat ¢cekerek
O’nun Mira¢ ve Burak sahibi oldugunu belirterek, cenneti gérme
litfuna nail olmus Allah’in 6zel inayetlerine bir kul olarak
nitelemistir.
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