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ARTICLEINFO

Miircie, kelami bir firka olarak biiyiik giinah isleyenlerin durumunu Allah’a birakip, dini anlamdaki
sorumluluklar1 hakkinda fikir beyan etmeyen kisilere verilen ortak bir isimdir. Bununla beraber
Miircie hakkinda “amelleri niyet ve inangtan sonraya birakanlar”, “biiyiik glinah isleyenlere timit
verenler” veya “imani sirf dille ikrardan ibaret gorenler” seklinde gesitli isimlendirilmeler de
yapilmustir. Islam kaynaklarinda onlardan séz edilirken 6zellikle iman hakkindaki goriisleri
iizerinde durulmus ve onlara cesitli elestiriler yapilmistir. ibn Hazm, islami ilimlerde derin bilgi
sahibi olan Endiluslti Misliman alimlerden biridir. Eserlerinde kendi diisiincesine aykiri buldugu
kisi ve firkalarin diisiincelerini elestirmekten cekinmemistir. Bu ¢alismada Ibn Hazm’m kendi
iman anlayigina uymayan diger ckolleri Miircie’den sayip onlara yonelttigi elestiriler ve bu
ekollerin iman hakkindaki goriislerinin yanlighgim ortaya koymak adina getirdigi deliller ele
alinacaktir.
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As a theological sub-sect (firka), the Murji’ah who postpone the judgment on committers of major
sins is a common name given to people that leave the status of those who commit major sins to
Allah and do not express their opinions about the spiritual responsibilities of these major sinners.
Along with this, various names were made about Murji’ah as "those who leave deeds (‘amal) after
intention and belief", "those who give hope to those who commit major sins" or “those who see
that faith consists only spoken confession by the tongue”. While mentioning them in Islamic
sources, their views on faith were emphasized and various criticisms were made to them. In this
context, Ibn Hazm is one of the Andalusian Muslim scholars who has a deep knowledge of islamic
sciences. However, he did not hesitate to criticize the thoughts of the people and sub-sects that
they are contrary to his own thoughts in his works.In this study, it will be tried to reveal Ibn
Hazm's criticisms towards other theological ecoles that do not conform to his understanding of
faith considered as Murji’ah and the evidences brought by him in order to reveal the wrongness of
views of these ecoles on faith will be discussed.

1. Giris

Eb0 Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endulis?
Kurtuba’nin (Cordoba) dogu kesiminde 384/994 yilinda
dogmustur. Tbn Hazm’mn kiinyesi Ebu Muhammed olup
kitaplarinda genellikle bu ismi kullanmustir (ibn Hazm,

2017: 1/144). Babast Ahmed b. Said, Endiilis Emevi
Halifesi II. Hisam (v. 1013) doneminde, haciblik gérevinde
bulunmustur. Fakat kendisi dedesine nisbet edilmis ve Ibn
Hazm olarak meshur olmugstur. Kdkeni hakkinda Farsh ya
da Ispanya’nin yerlisi oldugu hakkinda ihtilaf mevcuttur
(Apaydin, 1999: 20/40).
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fbn Hazm, daha kiiciik yaslarda iken babasimin kaldig
sarayda, haremdeki miirebbilerden ilk egitimini almus,
Kur’an kiraatini ve siir rivayetini 6grenmistir. ibn Hazm on
bes yasima geldiginde kendi donemindeki alimlerden hadis,
tarih, fikih, kelam dersleri almaya baslamistir. EbG’1-Kéasim
Abdurrahman b. Eb{ Yezid el-Ezdi’den hadis, kelam, cedel
ve dil ilimlerini 6grenmis, onun sayesinde tanistigt ve
dostluk kurdugu Ebu Ali Hiiseyin b. el-Fasi’den istifade
etmistir. Ibnu’l-Kettani olarak bilinen Muhammed b. Hasen
el-Mezheci’den de mantik dersi almistir (Apaydin, 1999:
20/40).

Ibn Hazm ve ailesi yasadig1 dénemde cereyan eden siyasi
kargagadan etkilenmistir. Berberilerin Kurtuba’y: istila edip
evlerine saldirmasi {izerine sehirden ayrilip el-Meriyye’ye
(Almeria) gitmek durumunda kalmistir (Temmuz 1013).
Ancak burada da rahat birakilmamis el-Meriyye’nin valisi
tarafindan Emevi taraftar1 oldugu ve Emevi devletini
yeniden iktidar yapmay1 amacladigi suglamasiyla 1016°da
yakalanip hapse atilmistir.  Hapisten ¢iktiktan sonra
Belensiye (Valencia) sehrinde iktidar1 ele geciren IV.
Abdurrahman el-Murtaza’nin yanina gitmis, bir miiddet ona
vezirlik (Ibn Hazm, 2017:1/54;Serdar, 2015: 2/89-120) ya
da damgsmanlik gorevi yapmustir (Uveys, 1998: 80). IV.
Abdurrahman’in Berberilerle yaptigi savasta yenilmesinin
ardindan ibn Hazm Berberiler tarafindan esir alinmis, bir
miiddet sonra serbest birakilmistir (Ibn Hazm, 2017: 1/54).
Kasim b. Hammud’un hilafetinin siirdiigii yillarda (1018—
1021) Kurtuba’ya dénmiis ve orada kalmistir (Ibn Hazm,
2016: 146; Uveys, 1998: 69). Emevi taraftarlarmin gayretli
calismalar1 sonucunda Kurtuba halki Kasim b. Hammud’u
azledip V. Abdurrahman el-Miistazhir’i halife olarak tayin
edince kisa bir siire de olsa tekrardan vezirlik gorevine
getirilmistir. 1024 yilinda halifenin amcasinin oglu olan III.
Muhammed el-Miistekfi Billah, ayaklanmis, el-Miistazhir’i
6ldiiriip hilafeti ele gecirmistir. Ardindan ibn Hazm’1, el-
Miistazhir’in arkadast olmakla suglayip tutuklamig ve
Satibe’ye (Javita) gonderip hapsettirmistir (Ibn Hazm,
2018:472-473; Apaydin, 1999: 20/40; Serdar, 2015: 2/89-
120). Ibn Hazm’mn bu tutukluluk hali, Endiiliis’iin son
Emevi halifesi III. Hisam’in 1027 de iktidar1 ele
gecirmesine kadar devam etmistir. Ibn Hazm’in son
halifeye de kisa bir zaman vezirlik yaptigi kaynaklarda
zikredilmistir (Ibn Hazm, 2017: 1/55).

Endiiliis’iin  gidisatinin  kotii  oldugunu, iilkenin hizla
coziilmeye ve ¢dkmeye dogru yol aldigimi goren Ibn Hazm,
Emevi hilafetinin diriltilmesi gerektigini dillendirmeye
baglamig, bunu gergeklestirmek igin de siyasette aktif rol
iistlenmistir. Ancak Ibn Hazm ve onun gibi diisiinen
alimlerin gayretleri olumlu bir netice vermemis Emevi
Endiiliis hilafeti birbiriyle siirekli savasan yirmi kadar sehir
ve imarete bolinmiistiir. Emevi hilafetinin yeniden hakim
olmasi igin sarf ettigi siyasi ¢abalardan bir sonu¢ alamayan
(ibn Hazm, 2017: 1/56; Zehebi, 1994: 30/413). ibn Hazm,
yazdig1 Nakdu’l-Arus isimli eseri sebebiyle kitaplarinin
yakilmasindan sonra siyasetle iliskisini keserek (Serdar,
2015: 2/91) atalarinin memleketi olan Leble’ye (Niebla)
donmiigstiir. Burada siyasetten uzak kalarak, ziihd i¢inde bir
yasam slirerek hayatinda yeni bir sayfa agmus, telif ettigi
kiymetli eserlerle ve yetistirdigi 6grencilerle diisiincelerini
tesis etmeye ¢alismustir, Ibn Hazm, 1064’te 72 yasinda
iken atalarinin koyii Mente Lisem’de (Casa Montija) vefat
etmistir (Ibn Hazm, 2017: 1/58; Uveys, 1998: 72; Serdar,
2015: 2/91).

Ibn Hazm sikintilarla dolu olan hayatinda ¢ok sayida
degerli eserler ile birlikte birgok kiymetli 6grenci
birakmustir (ibn Hazm, 2017: 1/58; Serdar, 2015: 2/91).
Thlasli, ilim sahibi, hirsli ve dogru sozlii bir kisilige sahip
olan Ibn Hazm muhaliflerine kars1 sert mizagli, acimasiz bir
elestirmen, keskin ve sivri dilli idi. Bu sebeple “Haccac’in
kilict ile Tbn Hazm’in dili kardestir.” sozii darb-1 mesel
olmustur (Ibn Hallikin, 1968: 3/328; Ibn Hazm, 2017: 1/58;
Serdar, 2015: 2/91).

2. ibn Hazm’1n Mezhep Tasnifi

Arapcada <3 kokiinden tlretilen ve gitmek, gidilecek,
takip edilecek yol, gidilecek zaman anlaminda mimli
masdar, ism-i zaman ve ism-i mekan olan mezhep kavramu,
mecazi anlamda kisinin benimsedigi inang, takip ettigi yol
anlaminda kullamilmistir (Oz, 2014: 33-34). Terim olarak
dinin asli veya fer‘? hiikiimlerinin dayandigi delilleri
bulmak ve bu delillerden hiikiimler ¢ikarip yorumlamakta
otorite sayilan alimlerin ortaya koydugu goriiglerin tamamu
veya belirledikleri sistem seklinde tarif edilmistir (Uziim,
2004: 29/526). Tanmimdaki asli hiikiimler dinin inang
esaslarimi, fer‘l hiikiimler ise ibadetler ile insanlar arasi
iliskileri ifade etmektedir (Uziim, 2004: 29/526). “Bu
mesele Ehl-i Siinnet’e veya Mu‘tezile’ye su sekildedir.”
denildiginde meselenin o mezheplerin prensiplerine gore
anlagilma ve izah etme tarzi kastedilmektedir. Yine
“falanca kisi Sii’dir, ya da Mirc?’dir” denildigi zaman bu
kimselerin belirtilen mezheplerin goriislerini benimseyip
onlarin mensubu oldugu belirtilmek istenmektedir. Siyasi
sebeplerden dolay1 tesekkiil eden mezhepler ile inang
konularini ele alan itikadi mezhepler icin daha ¢ok firka
kelimesinin kullanimi tercih edilmistir (Oz, 2014: 33-34).

Islam tarihinde dini ve siyasi firkalar yeni tesekkiil ettikleri
zamanda “ashabu’l-makalat” olarak isimlendirilmislerdir.
Bunun sebebi, bazi Islam Aalimlerinin ¢esitli meseleler
hakkinda “makale” adiyla risleler yazmalari ya da bu
meseleler hakkinda s6zlii olarak goriiglerini  ortaya
koymalaridir. Bu goriisler zamanla gruplagsma sekline
girmis, ashabu’l-makalat “bir kurucunun liderliginde ortak
diisiinceler etrafinda bir araya gelen gruplar” seklinde
kullanilmaya baslanmistir. Daha sonra firka kavrami Islam
mezhepler tarihinde gruplagmay: anlatan yaygin bir terim
olmustur. Mesela Nevbahti (v.924), Sii gruplarina dair
eserini Firaku’s-Si‘a, itikadl ve siyasi gruplari inceleyen
Abdulkahir el-Bagdadi (v.1037) de kitabimi el-Farku
Beyne’l-Firak olarak isimlendirmistir (Uziim, 2004:
29/526).

Ibn Hazm, Islam diinyasinda zuhur eden bir diisiince
hareketinin ya da bir olusumun mezhep olarak sayilabilmesi
icin bazi sartlart tagimasi gerektigini belirtmistir. Ona gore
itikadi veya siyasi bir hareketin mezhep olarak kabul
edilebilmesi icin tevhid, kader, iman-kufur, imamet ve
ashabin fazileti gibi ana meselelerde goriis beyan etmis
olmast lazzmdir (fbn Hazm, 1996: 2/275). ibn Hazm
mezheplerin olusumunda ve diisiincelerinin
sekillenmesinde sosyal, siyasi, dini ve tarihi sebeplerin
oldugunu belirtir. Ornegin ona gore Sii firkalarin sahip
oldugu fikirlerin altinda Iran kiiltiiriiniin agik bir etkisi
vardir. SOyle ki Farslilar genis bir kralliga sahiptiler ve gii¢
bakimindan diger milletlere karsi distiin durumdaydilar.
Bundan dolay1 kendilerini ayricalikli kabul ediyor, soylular
olarak isimlendiriyorlardi. Diger insanlari ise kendi koleleri
olarak goriiyorlardi. Araplar tarafindan devletleri yok
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edilince —onlara gére Araplar, kiicuk, giigsiz ve dnemsiz
bir milletti- bu durum onlarin ¢ok zoruna gitti. BOylece
defalarca c¢esitli hile ve oyunlara bagvurmak suretiyle
Muslimanlarla micadele etmeye caligtilar. Fakat yaptiklar
her hilede basarisiz oldular. Sonrasinda Onlardan bir
topluluk Misliimanlar1 kandirmak ve aldatmak yoluyla
basariya ulasabilecegini diigiinereck Muisluman oldu.
Miislimanlar arasinda o donemde cereyan eden siyasi
catismada Ehl-i Beyt taraftar1 oldular. Hz. Ali’nin ugradigi
haksizligi ve kendisine yapilan zulmii dillendirdiler.
Bdylece Ehl-i Beyte olan muhabbetlerini ortaya ¢ikarmaya
calisip Sii taraftarlarin yanlarinda yer almaya basladirlar.
Ardindan Sii taraftarlari ¢esitli vesilelerle aldatip onlart
Islam’dan ¢ikardilar (ibn Hazm, 1996: 2/275).

fbn Hazm Msliiman toplumda ortaya ¢ikan firkalar olarak
Ehl-i Siinnet, Mu‘tezile, Miircie, Si‘4 ve Haricileri
saymigtir. Gerci onun dogup biiyiidiigii Ispanya’da bu
mezheplerin hepsi mevcut degildir ya da eger varsa da
yeterli bir nufuza sahip degillerdir. Ciinkii o dénemde
Endiiliis’te Maliki mezhebi hakimdir ve devlet yonetimi
Maliki mezhebinin diginda baska bir mezhebe veya ekole
yasama hakki tamimamaktadir (ibn Hazm, 2017: 1/76).
Bununla beraber ibn Hazm’m bu ekollerden bahsetmesi ve
Ehl-i Siinnet disindakilerini siddetle elestirmesi bu ekollerin
goriislerinin Endiiliis’te bilindigini ortaya koymaktadir.

Ibn Hazm mezhepleri ehl-i hak ve ehl-i bid‘at olarak tasnif
etmig, Ehl-i Stinnet’i, ehl-i hak olarak kabul edip geriye
kalanlar1 ehl-i bid‘at kategorisine yerlestirmistir. Ona gore
Ehl-i  StGnnet mezhebine dahil olanlar  6ncelikle
sahabelerdir. Sonra sahabelerin yolundan giden tabiinin
biiyiikleridir. Sonra da Ehlu’l-Hadis ve zamanimiza
gelinceye kadar nesiller boyunca onlara uyan fakihler ve
yine yeryiiziiniin her kosesinde onlara tabi olan kimselerdir.
Onun yaptig1 bu taksimde sahabe, sahabenin diisiincesinde
olan tabiin, Ehl-i Hadis alimleri ve diinyanin neresinde
olursa olsun onlarin gorislerini benimseyen herkes Ehl-i
Siinnet mezhebine mensuptur. Bunlarin disinda kalanlar ise
bid‘at ehlidir. Dolayisiyla Ibn Hazm’mn diisiincesinde
Mu‘tezile, Si‘4, Miircie ve Hariciler Ehl-i Slinnet dairesinin
icinde degildir (ibn Hazm, 2017: 2/11-16).

3. Mircie

Mircie kelimesinin “tehir etmek, geciktirmek” manasinda
olan ircd veya “Umit etmek, beklenti i¢inde olmak”
anlamindaki recd kokiinden geldigi konusunda ¢esitli
gorisler ortaya konmussa da asli harflerinin sonuncusu
hemze olan ircd’dan tiiremis oldugu fikri tercih edilmistir
(Kutlu, 2006: 3141-54; 2018: 45 vd; Sehristani,1998:
1/161-162). Terim anlami bakimindan da bu kavram yine
degisik sekillerde tarif edilmistir ki bu tariflerden bir kag1
su sekildedir: Miircie, Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak
iizere biyiik giinah isleyen herkesin durumunu Allah’a
havale ederek onlarin cennetlik veya cehennemlik oldugu
hususunda bir fikir ortaya koymayan kimselerin miisterek
adidir (Oz, 2014: 521). Miircie, imanin amelsiz s6z veya
sadece s0z oldugunu soyleyen kimselerdir. Miircie, kible
ehlinin timiintin zahirdeki imanlar1 dolayisiyla miimin
oldugunu iddia eden ve onlarin hepsi i¢in Allah’tan
magfiret uman kimselerdir. Miircie, iman olduktan sonra
bliylik gilinah isleyen kimsenin giinahinin imanina zarar
vermedigini, iyiliklerimizin makbul, kétiliklerimizin de af
edildigini sdyleyenlerdir (Ebu Hanife, 2017: 55; ibn Hazm,

2017: 3/12). Mircie, amellerin farziyetini reddedenlerdir
(Kutlu, 2018: 49-52).

Miircie ismi ilk defa Harici Nafi b. Ezrak tarafindan
kullanildig1 rivayet olunmustur. Yine Hz. Peygamber’den
Miircie’nin yetmis peygamberin diliyle lanetlendigi rivayet
olunmugtur (Bagdadi, ts: 178). Bu sebeple Miircie
mensuplar1 kendilerini yerilen Miircie olarak degil de
oviilenler olarak, Hariciler gibi cennet karsiliginda canlarini
ve mallarin1 Allah’a satanlar anlaminda sari olarak, bazen
de birlik ve beraberligi savunanlar anlaminda Ehlu’1-Cemad
el-Miirciiin adiyla tanitmak istemiglerdir. Hariciler ise
onlara biiyilk giinah isleyenler hakkinda hiikiim
vermedikleri icin siikkak/stipheciler olarak
isimlendirmislerdir (Oz, 2014: 522). Schristani, Miircie’yi
Havaric Mrciesi, Kaderiyye Murciesi, Cebriyye Murciesi
ve Halis Miircie olmak iizere dort gruba ayirnus, Halis
Miircie’nin kollar1 hakkinda bilgi vermistir (Sehristani
1998: 1/262). Makalat kitaplarinda Miircie genel olarak
Yunusiyye, Ubeydiyye, Gassaniyye, Salihiyye, Sevbaniyye,
TUmeniyye, Merisiyye, Gaylaniyye, Cehmiyye,
Kerrdmiyye, Neccariyye gibi alt kollara ayrilmistir
(Bagdadi, ts: 178-182; Sehristani, 1998: 1/162; Oz, 2014:
522-533). Miircie’nin ortaya ¢ikisinda etkili olan sebeplerin
basinda Harici zihniyeti, Emevi-Hasimi ¢ekismesi,
Emeviler’in politik, ekonomik siyaseti ve kentlesme
stirecinin  dogurdugu siyasal, ekonomik ve toplumsal
problemlerin oldugu séylenebilir (Kutlu, 2006: 32/41-54).

Ibn Hazm, Miisliimanlari biiyiikk ¢ogunlugunu Miircie
mezhebinden saymistir. Bu mezhebin yelpazesini genis
tutarak Cehmiyye, Neccariyye ve Kerramiyye ile birlikte
Es‘arileri de Miircie olarak kabul etmistir. O, Kerramileri,
“iman dil ile sOylemekten ibarettir, bir kisinin kalbinde
kifir bulunsa bile mii’mindir.” goriisii dolayisiyla, Cehm b.
Safvan't (v. 745-46), “iman kalbin eylemidir, kisi diliyle
kiifriinii aciklasa, putlara tapsa, Islam yurdunda Yahudi ve
Hiristiyanliga baglansa, haga ibadet edip istavroz ¢ikarsa
dahi imanina zarar gelmez.” goriisiinden dolayr Miircie'den
saymigtir (Ibn Hazm, 2017: 2/10). Es‘arileri de bu
kategoriye dahil eden ibn Hazm, onlarin “iman kalbin
tasdikidir” disiincesini benimsedikleri i¢in Cehm b.
Safvan’la aralarinda bir farkin olmadigini belirtmistir (ibn
Hazm, 2017: 2/10).

Ibn Hazm, Miircie olarak isimlendirdigi kesimlerden Ehl-i
Siinnete en yakin olanlarm Imam Ebu Hanife (v. 767) ve
onun mezhebinin mensuplari oldugunu séylemistir. Ciinkii
onlara gore iman, dil ile ikrar ve kalp ile tasdik etmektir.
Ameller yalnizca imanin serai‘i ve farzlaridir. Ehl-i Stinnete
en uzak olanlar ise Cehm b. Safvan, Ebu’l-Hasan el-Es‘ari
(v.936) ve Muhammed b. Kerrdm es-Sicistani’dir (v.869).
Ciinkii Cehm ve Es‘ari “Iman sadece kalbin akdidir.”
goriisiinii benimsemislerdir (Ibn Hazm, 2017: 1/78-80;
Serdar, 2006: 166). Ibn Hazm’in savundugu bu goriislerden
onun Es‘ari ve Maturidi ekollerini Ehl-i Slnnet olarak
kabul etmedigi, onlar1 da Miircie firkasina dahil ettigi
anlagilmaktadir. Cilinkii bu iki ekoliin  alimlerinin
cogunluguna gore iman kalbin tasdikinden ibarettir.

4. ibn Hazm’mn iman Anlayisi

ibn Hazm, insanlarin imanin tarifinde ihtilaf ettiklerini
belirtip bu tanimlarin neler oldugu konusunda bilgiler verir.
Onun aktardigr bilgilere gore insanlar iman hakkinda
asagidaki gortisleri ortaya koymuslardir:
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Bir grup, imanin Allah Teala’y1 kalp ile bilmek oldugunu
iddia etmistir. Bu diislinceye gore Yahudiler, Hiristiyanlar
ve onlarin digindakiler dilleri ve ibadetleriyle kiifriin birgok
¢esidini iglemis olsalar da onlar kalpleriyle Allah’1
bilmislerse cennet ehli olan Miisliimanlardan olmustur. Bu
gorlisii savunanlar ise Cehm b. Safvan, Ebu’l-Hasan el-
Es‘ari, Bakillani (v.1013), Ibn Fiirek (v.1015) ve onlarin
taraftarlardir.

Bir topluluk da imanin -her ne kadar kalbiyle kiifre inanmis
olsa bile-dil ile Yiice Allah’1 ikrar etmek oldugunu
sOylemistir. Bunu yaptig1 takdirde o cennet ehlinden bir
mimindir. Bu goériis Muhammed b. Kerrdm’in ve
taraftarlarinin goriistidiir.

Bagka bir topluluk ise imanin kalp ile bilmek ve dil ile ikrar
etmek seklinde ikrar ve tasdikin ikisinin birlikte oldugunu
kabul etmistir. Bu goriise gore kisi dinini kalbiyle bilip
diliyle ikrar ettiginde iman ve Islam bakimindan kamil bir
Misliman olur. Ameller ise iman diye isimlendirilmez,
fakat onlar imanin serai‘idir. Bu da Ebu Hanife ve bazi
fakihlerin goristdiir.

Diger fakihler, Ehl-i Hadis, Mu‘tezile ve Haricilerin
cogunlugu ise imani, dini kalp ile bilmek, dil ile ikrar etmek
ve uzuvlarla amel etmek seklinde kabul etmistir. Ister farz
olsun isterse nafile olsun her taat ve amel hayirdir ve
imandir. Insan hayrini artirdiginda imani da artar. Giinah
islediginde iman1 da eksilir (Ibn Hazm, 2017: 2/736-738;
2009: 450; 2004: 109).

Ibn Hazm ameli imana dahil etmeyen firkalarin imanin
tarifi hakkindaki goriislerini verdikten sonra onlarmm bu
konuda dayandiklari delili de aktarir ki o da su sekildedir:
Kur’an apacgik Arapga diliyle indirilmistir. Yiice Allah ve
Resulii (sav) bizlere Arapga hitap etmistir. iman kelimesi
sozliikte sadece tasdik etmek anlamina gelir. Uzuvlarla
amel ise tasdik olarak isimlendirilmez. Bundan dolay1 amel
iman degildir. Yine iman tevhiddir. Ameller ise tevhid
olarak isimlendirilmez. Sayet ameller tevhid ve iman
olsaydi bunlardan herhangi bir seyi kaybeden bir kimse
imani1 kaybetmis ve imandan ayrilmis olurdu. Boylece onun
miimin olmamasi gerekirdi (Ibn Hazm, 2017: 2/738).

Ibn Hazm el-Fas!’da iman kelimesinin ser‘i anlaminin salt
tasdikten ibaret oldugunu kabul etmemekle beraber imanin
aslmin tasdik eden kiginin —muayyen bir seyi degil-
herhangi bir seyi onaylamak suretiyle kalp ve lisan ile
gerceklesen tasdik oldugunu sdyler. Ona gore ancak Allah
Azze ve Celle resuliiniin lisani iizerinde iman lafzini sinirh
6zel ve bilinen seylere yonelik kalbin akdi olarak
belirlemistir. Ayn1 sekilde Allah s6z konusu seyleri dil ile
ikrar etmek olarak bildirmistir. Yine sadece Yiice Allah’a
taat olan her sey i¢in uzuvlarin ameli olarak ortaya
koymustur (ibn Hazm, 2017: 2/746). el-Usil ve Furii* adli
eserinde de bu anlama benzer bir agiklama yapan ibn Hazm
imanin ligat bakimindan asil olan anlammin tasdik
oldugunu, ancak seriatin bu anlama ilave bir anlam kattigim
savunur. Ciinkii Allah Teala: “Iman edenlere gelince
onlarin imani artirir.”’(Tevbe,9/124) ayetiyle ameli irade
etmistir. Ayrica iman artmakta ve eksilmektedir. Amellerin
ziyade olmasiyla artmakta, onlarin azalmasiyla da
eksilmektedir. Halbuki tasdikte artma yoktur (Ibn Hazm,
2004: 109).

Ibn Hazm ed-Durre adli eserinde ise kendi diisiincesine
gbre imamin tanimim sdyle yapar: “Iman kalp ile akd

etmek, dil ile sdylemek ve azalarla amel etmektir.
Masiyetle azalir, taatle artar. Allah Teala’ya yapilan her taat
imandir (fbn Hazm, 2009: 447). ibn Hazm, imanin bu
tanimin1 benimsemekle Hariciler, Selef ve Mutezile ile
goriis birligi i¢inde olmakla birlikte Es‘arl, Maturidi ve
diger ekollerden de ayrilmaktadir (Serdar, 2005: 166).
Bununla beraber Ibn Hazm, imanm tarifi icerisine ameli
dahil etmeyen her firka veya sahst da Miircie’den
saymaktadir (Karadas, 2009: 89-102).

5. ibn Hazm’m Ekollerin iman Anlayisina Yonelik
Elestirileri

5.1. Imanin Tasdik Olduguna Yénelik Elestirisi

Ibn Hazm, kendisinin benimsedigi iman tarifinin diginda
kalan tariflerin hatali ve yanlis oldugunu ortaya koymak
adina iman konusunda yapilan tarifleri gruplara ayirarak her
bir tarifi ele alir ve ¢iiriitmeye ¢alisir. Bunu yaparken de
delillerini genel olarak ayetlerden se¢cmekle beraber Arap
dilinden de yararlanir (Serdar, 2005: 166). Ibn Hazm’mn
Miircie’den sayip elestirilerini yonelttigi birinci grup,
imanin tasdikten ibaret oldugunu savunan Eg‘arilerdir.
Ancak ibn Hazm bu gruba “iman kalbin marifetidir” diyen
Cehm b. Safvan’1 da dahil etmis, Es‘ariler ile Cehm’in iman
tanimlarini ayni kategoride degerlendirmistir.

Ibn Hazm dil ile ikrar olmaksizin sadece kalbin tasdikinin
Arap dilinde iman olarak isimlendirilmedigini belirtir.
Ciinkii higbir Arap “bir seyi kalbiyle tasdik eden sonra da
kalbiyle ve diliyle onu yalanladigmi ilan eden Kkisi
musaddik olarak isimlendirilir” seklinde bir ifade
kullanmamigtir. Ayni sekilde buna inanan anlaminda
miimin de dememistir. Arap dilinde bir seyi kalbi ve
lisaniyla birlikte tasdik etmek mutlak olarak tasdik ve iman
olarak isimlendirilir. ibn Hazm’a gbre eger “iman kalbin
tasdikidir” diyenlerin s6zii dogru olsaydi bu durumda iman
isminin herhangi bir geyi tasdik eden veya herhangi bir seye
inanan herkese isim olarak verilmesi gerekirdi. Nitekim
Hallac-1 Mansur’un (v.922), Mesih’in ve putlarin ilahligini
tasdik eden bir putperestin mumin diye isimlendirilmesi
gerekli  olurdu. Ciinkii onlar onayladiklart  seyin
tasdikgileridir. Bu soz ise Miisliiman oldugunu sdyleyen
hicbir kimsenin sdyleyemeyecegi bir sozdiir. Bilakis bunu
soyleyen kisi Miislimanlarin ¢ogunluguna gore kafirdir.
Ciinkii Allah Teald “Siiphesiz Allah’t ve Peygamberini
inkar edenler Allah’a inanip peygamberlerine inanmayarak
ayrim yapmak isteyenler “peygamberlerin kimine inaniriz
kimini inkdr ederiz” diyenler ve bdylece bu ikisinin
arasinda bir yol tutmak isteyenler var ya! Iste onlar
gercekten  kéfirlerdir”  (Nisa, 4/150-151) seklinde
buyurmustur. Bdylece Yiice Allah kendisine iman ettigi
halde bazi peygamberlere inanip bazilarii inkar eden
topluluga iman isminin verilmesinin caiz olmadigim
Kur’an’m nassiyla belirtmistir (ibn Hazm, 2017: 2/741-
742). ibn Hazm burada liigatte tasdik anlamma gelen
imanin seriatte de ayni anlama gelmedigini vurgulamak
istemektedir. Cilinkii liigatte her tasdik edilen seye iman
lafz1 kullanilabilir. Ancak dinde ayni durum s6z konusu
degildir. Zira dinde belirli olan akitler iizerine veya bu
akitleri ifade eden sozlere ve belirli olan amellere bu isim
verilebilir. Ornegin Hz. Isa’min (as) ulGhiyetini tasdik eden
Hiristiyanlara musaddik ismi verilebilirse de seriatte onlara
mimin ismi degil kafir veya misrik ismi verilir. Aym
sekilde Hz. Isa’nin ulthiyetini inkar eden Mislimanlara
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seriatte kafir degil miimin ve Miisliiman denilir (ibn Hazm,
2009: 455).

fbn Hazm imam kalbin tasdiki olarak gorenlere sdyle bir
soru yoneltir: “Diinyada kafir olan herkes kiyamette kalbi
ve diliyle Allah’a, niibiivvete, dirilmeye, cezaya Ozetle
[slam’in tamamina kesin olarak inanir, tasdik eder. Bu
durumda iman1 kalbin tasdikinden ibaret sayanlara sorulur.
Bunlarin hepsi tasdikleriyle beraber kafir midirler yoksa
mezkir olan hususlara inandiklar1 i¢in miimin midirler?”
Ibn Hazm bu kimselerin soruya “kafirdirler” cevabin
verdiklerinde mel‘un olan goriislerini terk ettiklerini,
“miimindirler” dediklerinde ise Allah’1 inkar ettiklerini
soyler (Ibn Hazm, 2009: 455). ibn Hazm imanin salt kalbin
tasdikinden ibaret olmadigina “Allah onlarin imanlarini
zayi edecek degildir” (Bakara,2/143) ayetini delil olarak
gOsterir.  Zira bu ayette namaz iman olarak
isimlendirilmistir ki bu isim ser‘1 bir isim olup Allah Teala
tarafindan konulmugtur. Ayette ziyadelik iman i¢in sabit
olunca kendisinde fazlaligin meydana geldigi seyde
eksikligin de gelebilecegini bizler zorunlu olarak biliriz.
Yani fazlalagan sey aklen eksilebilir de. Ciinkii ziyadelesen
seyden bir parca azalirsa o sey eksilmig olur. Halbuki
tasdikte azalma s6z konusu degildir. Tasdik eksildigi
takdirde hepsi batil olur. Ciinkii tasdik kisimlara ayrilamaz.
Bir seyin tamamin batil olmasi ise eksilme olarak
isimlendirilmez. Eksiklik ancak bir kismi yok olup diger
kismi baki kalana denilir (Ibn Hazm, 2004: 109-110).

5.2. Imanmn Kalp ile Tasdik Dil ile Ikrar Olduguna
Yonelik Elestirisi

Ebu Hanife ve onun taraftarlarinin imanin kalp ile tasdik,
dil ile ikrar oldugu seklindeki gdriisiinii ele alan ibn Hazm,
onlarn delil olarak liigat1 gerek¢e gdstermelerinin
lehlerinde asla delil teskil etmedigini soyler ve soyle bir
aciklamada bulunur. Liigatte séyle bir zorunluluk vardir.
Bir seyi tasdik eden herkes onun miiminidir. Siz hepiniz
iman ismini kullanirsiniz. Ancak onu herhangi bir seyi
tasdik eden kimseye isim olarak vermezsiniz. Bunu tiim
sifatlar hari¢ sadece belirli ve sinirli olan sifata isim olarak
verirsiniz. O da sudur. Allah’1, O’nun resuliinii, Kur’an’in
getirdigi her bir hususu, dirilisi, cenneti, cehennemi,
namazi, zekati ve bunlarin diginda iimmetin icma ettigi
hususlart tasdik eden kimseye verirsiniz. Bu durumda
yukaridakilerden birini veya hepsini tasdik etmeyen
kimseye miimin denilmez. Bu da imanin ligat anlaminin
hilafinadir (Ibn Hazm, 2017: 2/743-744).

Bu grubun “Amel iman diye isimlendirilseydi amelinden
herhangi bir seyi kaybeden ya da ihmal eden bir kimse
imanini kaybetmis olurdu ve miimin olmamasi gerekirdi”
seklindeki itirazim degerlendiren ibn Hazm, seriatte ancak
Yiice Allah’mn bir seyi isim olarak vermemizi emretmesi ya
da bir nas ile mubah kilmas: suretiyle isim olarak
kullanabilecegimizi, ¢iinkii Allah’in  muradinin ancak
O’nun katindan gelen vahiyle bilinebilecegini, Allah’1n izni
olmadan sgeriat konusunda herhangi bir seyi isim olarak
kullanan kimseyi Allah “Bunlar (putlar), sizin ve
atalariizin taktig1 isimlerden baska bir sey degildir. Allah
onlar hakkinda hicbir delil indirmemistir. Onlar ancak
zanna ve nefislerinin arzusuna uyuyorlar. Halbuki
kendilerine Rableri tarafindan yol gosterici gelmistir”
(Necm, 53/23-24) soziiyle reddettigini belirtmistir. Ona
gore Allah’m  isimlendirmesi diginda  kimse igin

isimlendirme caiz degildir. Bu hususa muhalefet edildigi
takdirde Allah’a yalan isnad edilmis ve Kur’an’a ters
diisiilmiis olacaktir. Buna gore Ibn Hazm, Allah’m miimin
diye adlandirdigim1i  kendisinin de mimin olarak
adlandirdigini, iman meydana geldikten sonra bu ismi
Allah’mn sokiip aldigr kimselerden kendisinin de soktiigiinii
beyan etmistir. Bununla beraber ibn Hazm Allah’in iman
diye isimlendirdigi bazi amelleri terk eden kimselerden
iman ismini diisiirmedigini, bu sebeple kendisinin de boyle
kimselerden mimin ismini disiirmesinin  miimkiin
olmadigint ancak “imaninin tamamini degil bir kismini
kaybetmistir” seklindeki sozii ise sOyleyebilecegini
belirtmistir (ibn Hazm, 2017: 2/744; Tiircan, 2011: 26/1,
65-79).

Ibn Hazm her ne sekilde olursa olsun tasdikte bir artisin
meydana gelmesinin miimkiin olmadigini, tevhid ve
peygamberlikte de durumun bodyle oldugunu savunur.
Ciinkii onun iddiasina gore herhangi bir seyi kalbiyle tasdik
eden ya da onu diliyle sdyleyen herkes su ii¢c durumdan
birinden uzak duramaz. Birincisi, inandig1 ve ikrar ettigi
seyi tasdik ediyor. Ikincisi, inandig1 ve tasdik ettigi seyi
yalanliyor. Ugiinciisii de ikisi arasinda siiphe icindedir. ibn
Hazm bu maddelerin agiklamasini ise su sekilde yapar. Bir
kimsenin tasdik ettigi seyi tekzib etmesi miimkiin degildir.
Yine tasdik ettigi seyden siiphe etmesi de imkansizdir.
Boylece geriye siiphe olmaksizin s6z konusu kimsenin
inandigmi tasdik eden biri oldugu hususu kalmistir. Bir
kimsenin tasdikinin bagka bir kimsenin tasdikinden daha
fazla olmas1 miimkiin degildir. Clnku iki tasdikten birine
bir sey ariz oldugunda onun artik tasdikten c¢ikip siliphe
haline geldigi zorunlu olarak bilinmektedir ki tasdikin
manast tasdik edilen seyin varligina kesin ve kat‘i olarak
inanilmasidir. Dolayisiyla bu sifatta/tasdikte  Gstiinlik
(tefadiil) yoktur. Kisi eger inanmamigsa bu konuda siiphe
etmistir ve o seyi tasdik eden degildir (Ibn Hazm, 2017:
2/750).

Ibn Hazm burada soyle bir sonuca varmak istemektedir.
Allah Teéla’nin ayetlerde zikrettigi imandaki ziyadelik ne
tasdik ne inan¢ konusundadir. Bu artig bu ikisinin disinda
olan amel konusundadir. Bdylece Kur’an’dan hareketle iyi
amellerin iman olarak kabul edilmesi Ibn Hazm’a gore sabit
olmaktadir ( Ibn Hazm, 2017: 2/750).

Ibn Hazm el-Usil’de ise Ebu Hanife ve taraftarlarin iman
anlayislarinin gecersiz oldugunu yine tasdik {izerinden
degerlendirmeye tabi tutar. Tasdikten bir seyin eksilmesiyle
hepsinin gegersiz oldugunu iddia eden Ibn Hazm delil
olarak Mekke misriklerini verir. Ayetlerde de belirtildigi
lizere (Ankebut, 29/63; Lokman, 31/25) onlara “gokleri ve
yeri kimin yarattig1” sorulunca onlarin “Allah” dediklerini
ve bunu Kkalpleriyle bildiklerini, ayrica putlara secde
ettikleri zaman putlarin  yaratilmig  olduklarin1  da
bilmelerine  karsin  miigrik  ve kafir olarak
isimlendirildiklerini bildirir. Kureys miisriklerinin Allah’1
kalpleriyle bildikleri ve dilleriyle de bunu itiraf ettikleri
halde miimin olarak kabul edilmediklerinden hareketle ibn
Hazm imanin; Allah’1, peygamberlerini, kitaplarini kalp ile
bilmek sonra biitlin bunlar1 lisan ile sdylemek, biitiin
farzlar1 hakkiyla yapmak, haramlardan kaginmak sonra da
glicii yettigi Olclide iyilik ve hayn ziyadelestirmek
oldugunu, Ehl-i Siinnet olarak kastettigi kesimin iman
tammiin da bu sekilde oldugunu belirtir (ibn Hazm,
2004:112-113).
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fbn Hazm, imanin kalp ile tasdik dile ile ikrar oldugunu
savunanlara karsi Ehl-i Kitap ve Iblis’in durumlarindan
bahseden ayetleri de delil olarak getirmistir. Bilindigi gibi
Yahudiler Hz. Peygamber’i (sav) kendi ¢ocuklarin
tanidiklar1 gibi taniyorlardi. Ciinkii onun vasiflari1 Tevrat
ve Incil’de yazili olarak buluyorlardi. Nitekim Allah Teala
“...Onlar gercekte seni yalanlamiyorlar, fakat o zalimler
Allah’mn ayetlerini inkér ediyorlar” (En‘am, 6/33) soziiyle
Yahudilerin  Hz. Peygamber’in (sav) dogrulugunu
bildiklerini ve onu yalanlamadiklarint haber vermistir.
Bununla beraber Miislimanlarin ittifakiyla Yahudiler
kafirdir. Hatta bu konuda {immetten hi¢ kimsenin bir itirazi
yoktur. Ayni sekilde Iblis de Allah Teala’y1, meleklerini,
elgilerini ve dirilisi bilen biriydi. Hz. Adem’in (as)
yaratilisgina da sahit olmus ve ona secde etmemisti. Bu
sebeple Allah kendisine hitap edip “Ey Iblis! iki elimle
yarattifima secde etmekten seni meneden nedir?
Bobiirlendin mi, yoksa yiicelerden misin?”(Sad, 38/75) diye
sormus sonra cennetten ¢ikmasini emretmis, kendisine
kiyamet giinline kadar miihlet verilmistir. Hal bdyleyken
Iblis biitiin bunlar1 nasil tasdik etmis olmasin! (ibn Hazm,
2017: 2/763).

Ibn Hazm Yahudilerin ve Iblis’in tasdiklerine ragmen kafir
olduklarini, bu konuda herhangi bir siiphenin
bulunmadigini belirtir. Onun iddiasina gdére iman sadece
tasdik ve ikrardan ibaret olsayd: Yahudi, Hiristiyan ve diger
kafirlerle birlikte cehennemde olanlarin hepsinin diinyada
iken yalanladiklari seylerin tamamini tasdik edip dil ile
ikrar etmelerinden dolayr miimin olmalar1 gerekirdi. Hatta
Yahudi ve Hiristiyanlarin diinyada iken bile miimin olarak
kabul edilmeleri gerekir ki Ibn Hazm onlar i¢in bdyle bir
seyi miimkiin géren kimsenin kiifriine hiikmetmistir (ibn
Hazm, 2017: 2/764).

5.3. Imanin Sadece Dilin ikrar1 Olduguna Y®nelik
Elestirisi

ibn Hazm, imam dilin ikrar1 olarak kabul eden Keramiyye
ve Miircie’nin bu anlayisma da elestiriler yoneltir. Ibn
Hazm, bu kesimin Hz. Peygamberin (sav) ashabinin tamami
ve onlardan sonra gelenlerin hepsinin, diliyle misliman
oldugunu sdyleyen bir kimsenin kendileri nazarinda Islamin
hiikkiimlerinin ~ uygulanacagt bir Miisliman oldugu
hususunda icma etmis olmalarini, Hz. Peygamberin (sav)
bir cariye hakkinda “Onu 06zgiir birakin, zira o bir
mimindir” soziini ve amcasi Ebu Talib’e hitaben “Ey
Amca! Allah katinda senin i¢in sahitlik edecegim” deyisini
kendi goriislerine delil olarak getirdiklerini ancak bunlardan
hicbirinin gercekte onlarin lehine delil olmayacagini ifade
eder. Bununla beraber bu konudaki icma’m sahih oldugunu,
diliyle inandigin1 sdyleyen kimseye zahiren miimin ismini
verdiklerini, ancak Allah katinda bu kimselerin kesin olarak
miimin olduguna inanmadigini belirtir ve Hz. Peygamber’in
(sav) su hadisini diislincesine delil olarak getirir. “Allah’tan
bagka hak ilah olmadigina (zahirde) sehadet edip
getirdiklerime iman edinceye kadar insanlarla muharebe
etmekle emrolundum. Onlar bu isleri yapinca canlarini ve
mallarin1 benim elimden kurtarirlar. Hesaplarma gelince o
Allah’a aittir” (Buhari, 2002: Iman,17). Cariyenin Hz.
Peygamber’in (sav) soyledigi gibi zahiren miimin oldugunu
belirten ibn Hazm yine de insanlarin kalpleriyle inanmadig
seyleri dilleriyle soyleyebildiklerine Halid b. Velid’in Hz.
Peygamber’e (sav) “Nice namaz kilan kimseler vardir ki

kalplerinde olmayan seyleri dilleriyle soyler” soziiyle
dikkat ¢ekmeye ¢alisir. Hz. Peygamber’in (sav) amcast i¢in
sOyledigi s6z hakkinda ise Allah resuliiniin igin zahirine
gore sahitlik edecegini amcasimin hesabinin ise Allah’a ait
oldugunu sdyler (Ibn Hazm, 2017: 2/784).

Ibn Hazm imanin sadece dilin ikrar1 oldugunu savunanlarin
goriiglerinin batil oldugunu asagidaki ayetlerle ortaya
koymaya calisir. “Insanlardan bazilart da vardir ki
inanmadiklar1 halde “Allah’a ve ahiret gilinline inandik”
derler. Akillarinca Allah’t ve iman edenleri aldatmaya
kalkisiyorlar; halbuki onlar farkinda olmadan yalmzca
kendilerini aldatmis oluyorlar. Kalplerinde bir bozukluk
vardir, Allah da onlardaki bozuklugu arttirmistir. Yalan
soylemeleri yiiziinden kendilerine ac1 veren bir azap da
vardir” (Bakara, 2/8). “Ey peygamber! Kalpleri inanmadig1
halde agizlariyla "iman ettik” diyenlerden ve Yahudilerden
kiifiirde yarisanlar seni tizmesin” (Maide, 5/41). “Bedeviler,
“Iman ettik” dediler. Onlara de ki: “Siz iman etmediniz.
Lakin teslim olduk deyiniz. Henidiz iman Kkalplerinize
girmedi....” (Huc(rat,49/14).

“Miinafiklar sana geldiklerinde, “Taniklik ederiz ki sen
gercekten Allah’in elgisisin” derler. Senin hi¢ kuskusuz
kendi elgisi oldugunu Allah elbette biliyor; ama Allah
taniklik eder ki miinafiklar (inandik derken) kesinlikle
yalan sdylemektedirler” (Miinafikin,63/1) ayetini de delil
olarak sunan Ibn Hazm Allah’m bu ayette kalbiyle
inanmadigr halde diliyle iman eden kimsenin kafir
oldugunu beyan ettigini, halbuki imani1 sadece dilin ikrar1
olarak gorenlerin, miinafiklarin dilleriyle inandiklarini
sOylemelerinden otiirii  onlari miimin kabul etmeleri
gerektigini, bunu kabul etmenin ise kisiyi Islam’dan
cikardigim belirtir (Ibn Hazm 2017: 2/790; 2004:112). ibn
Hazm bu ayetlere dayanarak kalbin inanisi olmaksizin dil
ile ikrar etmenin Allah katinda bir hiikmiiniin olmadigini
ifade etmistir.

Sonug

Islam diisiincesi icerisinde tesekkiil eden tiim kelami ekoller
kendi diisiince yapilarina uygun olarak bir iman tanimi
geligtirmistir. Bu tanimlar bazi ekollerde ayni olmakla
beraber bazilarinda ilave veya eksiltme yapilmak suretiyle
farkli olabilmistir. Ornegin Islam tarihinde ilk kurulan
siyasi bir ekol olan Hariciler kendi iman tanimlarin
olustururken katt tutumlarimi adeta bu tanimim igine
yerlestirmis, imani ikrar, tasdik ve amel olarak belirlemistir.
Onlarin bu iman tarifinde amel etmeyen Muisliman bir
bireyin miimin kalma durumu s6z konusu olmamustir.
Mu‘tezile mezhebi de imami s6z, tasdik ve amel olarak
kabul etmekle beraber amel etmeyen kimseyi en azindan
diinyada iken tekfir etmemistir. Her iki firkanin iman
tanimindaki agiriligin farkinda olan ilk donem Ehl-i Hadis
alimleri iman tariflerini onlarinkine benzer bir sekilde
ortaya koymalarina ragmen amel etmeyi imanin olmazsa
olmaz sarti olarak gormemigler, amel etmeyen
Miisliimanlardan iman vasfin1 kaldirmamislardir. Ebu
Hanife ve onun mezhebini benimseyenler ise Kur’an’da
iman-amel iligkisinden bahseden ayetlere binaen imam dil
ile ikrar kalp ile tasdik olarak benimsemis, amelin imandan
olusunu kabul etmemislerdir. Iman hakkindaki bu
tanimlarin yaninda Kur’an ve silinnetin muhtevasina uygun
olmayan baz: tarifler de yapilmistir. Cehmiyye imani1 kalbin
marifeti olarak kabul ederken, Miircie ve Kerramiyye iman
i¢in dil ile yapilan ikrar1 yeterli gormiis adeta imam kuru bir
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s6zden ibaret saymustir. Daha sonra tesekkiil eden Ehl-i
Stinnetin diger iki kolu olan Maturidiyye ve Es‘ariyye
ekolleri ise bir seyi onaylayip kabul etmenin merkezinin
kalp olmasi hasebiyle imam kalp ile tasdik olarak kabul
etmis, dil ile ikrar1 ve ameli imanin sartlarindan
saymamigtir.

Ibn Hazm Endiiliis Islam devletinin en énemli alimlerinden
biridir. Her ne kadar fikihta zahiri mezhebine bagliligiyla
on plana ¢ikmis olsa da bu ydniiniin disinda Islami ilimlerin
bircok alaninda eserler veren bir sahsiyettir. ibn Hazm
metod ve tarziyla Endiiliisli diger alimlerden farkli bir
yapiya sahiptir. Uslubu sert, dili sivri, ifadeleri keskindir.
Kendi diisiincesine uymayan firkalari, goriisleri ve alimleri
bu yoniiyle degerlendirir. Dolayisiyla verdigi hiikkiimler ve
yaptigi elestiriler genel anlamda miisamahadan uzak
olmakla beraber agir ve kirici olmustur.

fbn Hazm iman konusunda Ehl-i Hadis’in goriisiinii
benimsemis, onlarin goérlisiine muhalif olan her turll
diistinceyi reddetmistir. Miircie ekoliinii genis bir mezhep
olarak ele almis, Cehmiyye, Kerrimiyye, Ebu Hanife,
Maturidiyye ve Es‘ariyye’yi iman goriislerinden dolay1
Miircie ekoliiniin alt kollar1 olarak lanse etmistir.

Ibn Hazm Cehmiyye, Kerrdmiyye ve Miircie’nin iman
anlayiglarina yonelttigi elestirilerde elbette ki haklilik
payma sahiptir. Ciinkii bu firkalarin iman anlayislar1 her
donemde Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan tenkide tabi
tutulmus, onlara ¢esitli reddiyeler yazilmis, sahip olduklari
bu anlayisin Kur’an’in muhtevasina ve sahih olan siinnete
aykirt oldugu dile getirilmistir. Ancak onun Ebu Hanife ve
taraftarlarimi, Es‘ari ve onun ekoliinii Miircie mezhebinin
alt kolu olarak gormesi ve elestiri oklarini bu agidan onlara
yoneltmesi kanaatimizce yanlis olup objektif kriterlere
dayanmamaktadir. Sistemler, ekoller, fikirler ve kisiler
elbette ki elestirilebilir ve gerektiginde elestirilmelidir,
ancak elestiri yapilirken amacinin digina ¢ikmamasi ve
elestiride dogrulugun ve ahlaki ol¢llerin gozetilmesi son
derece 6nemlidir. Ibn Hazm, Ebu Hanife ve taraftarlarm
kendi perspektifinden degerlendirip Miircie’den saysa da
onlar1 Ehl-i slinnete en yakin kimseler olarak gérmesi ve
kuftrle itham etmemesi kabul edilebilir olmakla birlikte
Es‘ari ve ona bagli olan alimleri, iman1 kalbin tasdiki olarak
gormeleri sebebiyle Ehl-i Siinnete en uzak olan kimseler
arasinda Cehm b. Sahvan’la beraber zikretmesi ilmi agidan
kabul edilebilir bir durum degildir. Ger¢ek anlamda bir seyi
tasdik etme, onaylama ve inanma mahallinin kalp olmas,
Kur’an’da imanin kalple ilgili oldugunu belirten ayetlerin
varligi, yine Kur’an’da gilinah isleyen miisliimanlarin
miimin olarak vasfedilmesi ve Hz. Peygamber’in (sav),
dilleriyle iman ettiklerini beyan eden bazi kisileri mimin
olarak kabul etmesi gibi hususlar Ebu Hanife ve Es‘arilerin
goriislerinin  dogrulugunu ispat etmekle beraber ibn
Hazm’mn onlar hakkindaki elestirisinin de haksizligim
ortaya koymaktadir.
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Extended Abstract

As a political and theological sub-sect (firka), the Murji’ah who
postpone the judgment on committers of major sins is a common
name given to communities that leave the status of those who
commit major sins to Allah and do not express their opinions
about the spiritual responsibilities of these major sinners. Along
with this, various names were made about Murji’ah as "those who
leave deeds (‘amal) after intention and belief", "those who give
hope to those who commit major sins" or “those who see that faith
consists only spoken confession by the tongue”. Murji’ah is a
compromising political sub-sect that defends the unity of the
Ummah, which emerged as a reaction to the ruthless attitude of
the Umayyads towards the Kharijites and their other opponents
other than the Kharijites and their contempt for Mawali (non-
Arabs), especially the killing of Muslims each other. Murji’ah,
who express many views on religious, political, figh and sufistical
issues, stood out mostly with the theories of faith (Imaan). While
mentioning them in Islamic sources, their views on faith were
emphasized and various criticisms were made to them.

In this context, Ibn Hazm is one of the Andalusian Muslim
scholars who has a deep knowledge of History, Geography,
History of Religions, Kalam (Islamic Theology), Figh (Islamic
Jurisprudence) and other disciplines. He also revealed his own
views on the issues that these disciplines included in his works.
However, he did not hesitate to criticize the thoughts of the people
and sub-sects that he considered to be wrong and contrary to his
own thoughts.

Ibn Hazm counted Ahl as-Sunnah, the Mu'tazila, the Murji’ah, the
Shi'a and the Kharijites as the groups that emerged in the Muslim
community. He classified these Islamic sub-sects as Ahl al-Haqq
(the people of truth) and Ahl al-Bid’ah (the People of Innovation)
, accepting Ahl as-Sunnah as Ahl al-Haqq, and placing the rest in
the category of Ahl al-Bid‘ah. In his opinion, the Companions of
the Prophet (pbuh), of course, the successors (tabi’un) following
the path of the Companions (Al-Sahabah), the Ahl al-Hadith
scholars, and every Muslim who adopts the views of the
Companions and Tabi’un (the successors) , no matter where they
live until the Day of Judgment, are members of the Ahl as-Sunnah
sect (madhhab). Those other than these are people of bid‘ah
(innovation). Therefore, in the thought of Ibn Hazm, the Mu'tazila,
the Shi'a, the Murji’ah and the Kharijites are not in the Ahl as-
Sunnah circle.

Ibn Hazm considered the majority of Muslims from the Murji’ah
sect (madhhab). By keeping the scope of this madhhab wide, he
accepted The Islamic theology schools of Al-Jahmiyya, An-
Najjariyya and Al-Karramiyya as Murji’ah. Ibn Hazm who
included the supporters of Abu Hanifa and the Ash‘arites in this
category stated that there is no difference between the Ash‘arites
and Jahm bin Safwan because the Ash‘arites adopted the thought
that " faith is the attestation (igrar) of the heart "'.

Ibn Hazm said that among the sections he named as Murji’ah,
those who were closest to Ahl as-Sunnah were Imam Abu Hanifa
and members of his sect. Because, although Abu Hanifa and his
followers excluded deeds (‘amal) from the scope of faith (Imaan),
they stipulated that the attestation (tasdiq) of the heart and the
confession (igrar) by the tongue were a condition for the definition
of faith. According to him, those who are the furthest from Ahl as-
Sunnah are Jahm bin Safwan, Abu al-Hasan Al-Ash'ari and
Muhammad ibn Karram al-Sijistani. Because, Jehm and Al-
Ash'ari adopted the view that " Faith is only the creed of the heart

". Based on these views defended by Ibn Hazm, it is understood
that he did not accept the Ash‘ari and Maturidi schools as Ahl as-
Sunnah and included them in the sub-sect (firka) of Murji’ah. For,
according to the majority of the scholars of these two schools,
“Faith (Imaan) only consists of the attestation (tasdiq) of the
heart”.

Ibn Hazm accepted that faith is in the attestation (tasdiq) of the
heart, in the utterance of the tongue and in the action of the limbs.
According to him, faith decreases with disobedience (bad deed)
and increases with obedience (good deed), so every obedience to
Allah Almighty is faith. When Ibn Hazm adopts this definition for
faith (Imaan), he is in agreement with the Kharijites, Salaf and
Mu’tazila, but also differs from the Ash‘ari and Maturidi schools
of the Ahl as-Sunnah. However, Ibn Hazm accepted every
theological sub-sect or person who does not include deeds in the
description of faith as the people of bid'ah.

Ibn Hazm has tried to reveal that all the descriptions of faith
(Imaan) other than the definition of it that he adopted are fault and
wrong. For this reason, he dealt with every description about faith
made by the Islamic theological schools, which he regarded as
Murji’ah, and tried to refute them. In order to reveal the
wrongness of the definitions of belief by these schools, which he
does not regard as the Ahl al-Sunnah, he chose the evidences from
the verses in general, but also made use of the features of the
Arabic language. The first group that Ibn Hazm regards as
Murji’ah and directed his criticisms is the Ash‘arites, who argue
that faith consists of the attestation (tasdiq) of the heart. However,
Ibn Hazm included Jahm bin Safwan, who said "faith is the
intuitive knowledge (ma’rifa) of the heart" to this group, and
accepted the definitions of faith of the Ash'ari and Jahm as the
same.

Ibn Hazm declared that he called a person believer (mu’min)
whom Allah called him or her a believer (mu’min), and that he
removed this name from a person whom Allah removed from him
or her after faith (Imaan) occurred. However, Ibn Hazm stated that
Allah did not remove the name of faith from those who abandon
some deeds that Allah named as faith, and that therefore he stated
that it was not possible for him to remove the name of faith from
such people, but he also expressed that it may be correct to say
that they lost not all of their faith, but a part of them.

Ibn Hazm evaluated the invalidity of Abu Hanifa and his
followers' understanding of faith again on the basis of attestation
(tasdiq). Ibn Hazm who claimed that all of them were invalid with
something missing from the attestation, gave the Makkan
polytheists as evidence. As stated in the verses, when asked them
"who created the heavens and the earth", he said that they called
"Allah™ and also knew this with their hearts, and that they were
named polytheists and unbelievers even though they knew that
idols were created when they prostrated to them. Based on the fact
that although the Qurayshi polytheists knew God with their hearts
and confessed it with their tongues, they are not accepted as
believers, Ibn Hazm states that faith means knowing Allah, his
prophets and his books with the heart, then saying all these things
with the tongue, doing all the fards (religious duties) properly,
avoiding the forbidden things and then increasing the goodness
and charity as much as someone can, and that the definition of
faith by the group that he refers to as Ahl as-Sunnah is like
reported that.



