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ISLAM MEZHEPLERINDE BIAT ALGISININ OLUSUM SURECI

Ahmet YONEM®

Oz

Tarihsel sirecte anlam degisikligine ugrayan biat kavrami Islam'dan énce Arap toplumunda
kullaniimistir. Biat Hz. Peygamber doneminde ok cesitli anlamlar tasimakta idi. Bu calisma
kavramin gecirdigi farklilasma sirecini ve bu sireg igerisinde ortaya ¢ikan anlamlari konu
edecektir. Bunu yaparken &ncelikle kavramin Islam'dan énce ve Hz. Peygamber dénemi ile
kazandigi kavramsal cerceveden sonra da Dort Halife ve Emeviler doneminde kazandig
anlamlara tarihi, siyasi ve sosyo-kulturel sartlar baglaminda deginecegiz. Burada bir kavramin
tarihi tecriibesini, mezhepsel farklilasmalar baglaminda gostermeyi amaclamaktayiz. Zira “Biat”,
Islam diinyasinda daha sonra olusacak olan Ehl-i Siinnet siyaset diisiincesine temel teskil edecek
kavramlardan birisi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Biat, Dért Halife Dénemi, Emeviler, Abbasiler, islam Mezhepleri.

Formation Process of Biat Perception among Islamic Sects

Abstract

The concept of biat, whose meaning constantly changed throughout historical process, is a term
that was originally used in the pre-Islamic Arab society for various reasons. This article deals with
the process of alteration in the meanings of this concept. Our method will be to discuss the
conceptual frame that the term was attached at the pre-Islamic era and the time of Prophet
Muhammad, then we will discuss the new meanings that the term biat earned at the time of
Four Caliphs and Umayyad periods, in terms of history, politics and socio-cultural conditions.
Here we aim to indicate the historical trial of the term within the context of denominational
differentiations. “Biat” has been one of the main terms which will be the foundation of Ahl-i
Sunnah political view that will be constructed in the Muslim world later on.

Keywords: Biat, Four Khalif Period, Umayyad, Abbasid, Islamic Sects.
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Giris

Hz Peygamberin vefatiyla birlikte ortaya ¢ikan siyasi tartismalar Beni
Saide golgeliginde Hz. Ebubekir'e biat edilmesiyle sonuclanmistir. Biat
meselesi Ummet icin cok énemli olarak goriilmis, Islam mezhepleri de
konuyu merkeze alan yaklasimlarda bulunmuslardir. Biat konusundaki
gorisler Islam  mezheplerinin  imamet anlayisina bakisi  etrafinda
sekillenmistir. Hariciler Imama “imaii'l-bey’a” biat edilen imam adini
vermislerdir. Imama itaat edilmesi ve daha sonra haktan ayrildigi takdirde
azledilmesi disuincesi haricilerin ileri sirmis oldugu daha sonraki
doénemlerde de etkili olacak olan bir goristur. Hariciler biati Allah ile yapilmis
bir akit olarak gdérmusler “el-bey'ati lillah” olarak isimlendirmislerdir. Bu
esnada nass ve tayin goristne katilmayip kureyslilik esasina da uymayarak
tam bir 6zgurlik ve adalet fikri ileri sirmuslerdir. Mircie ise konuya “el-bey'a
li'r-nza” herkesin riza gosterdigi birine biat gorlsini benimsemistir. Sii
gelenekte imametin nass ve tayinle olmasi gerektigi inanci ¢aginin imamini
tanimayan ona biat etmeyen bir toplulugu Islam toplumu olarak
degerlendirmek mimkin degildir diyerek Sii anlayista biat beklide en
belirleyici konuma tasinmistir. Ehl-i Siinnet ise devlet baskanini “ehli’l-hal
ve'l-akd” tarafindan surekli kontrol altinda tutulan bir anlayisa getirmistir. Hz
Peygamber dénemini miteakip dort halife dénemi, Emeviler ve Abbasiler
déneminin bir kismini da dahil ettigimiz siire¢ icerisinde biat Haricilerin, Hz.
Ali taraftarlarinin ve devlet yetkililerinin sikca miracaat ettikleri bir mesruiyet
ve destek alma metodu olmustur. Firkalagma surecine giren dini gruplar ve o
doénemin yoneticileri biat meselesine biyiuk 6nem vermislerdir.

‘Bey‘at’ ve ‘Bi‘at’ Kavramlarn

Turkce'de, biat seklinde kullanilan kelimenin Arapga ash bey’at ya da
biattir. Bey'at, "satmak; satin almak" manasindaki bey'(gs )mastarina bagh
olarak, "yoneticilik tevdi etmek, birinin ydneticiligini benimsemek" anlaminda
kullanilir. S6zlik manasi satilan bir seyin kabull, satis, alis, itaat etme gibi
anlamlara gelir. Alisverisin ziddi olan bey'at, karsilikli anlasmak ve akidde
bulunmak anlamina gelmektedir." Araplar verdikleri s6ze ve anlasmaya sadik
kalacaklarini teyit maksadiyla el sikisirlardi.?  Islam Mezhepleri Tarihi
kaynaklarinda kullanilan “Biat” kavrami itaat etme ile birlikte Sehristani,

L ibn Manzdr, Lisdnd'l-Arab, Bulak, 1301, IX, s. 371-374.

2 Bkz ibn Haldun, Mukaddime, s. 209; er-Raz, Mefatihu'l-gayb, XXVII, s. 87; Corci Zeydan,
Medeniyet-i /s[dmiyye Tarihi (trc. Zeki Mugamiz), I-III, Dersadet, 1328, s. 108; M. Zeki Pakalin,
Osmanlt Tarih ve Deneyimleri ve Terimleri S6zliigi, I-11L, Istanbul, 1983, s. 228.
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“Imamet”® kavramini kullanmistir. Bunlarla birlikte kullanilabilecek bir diger
kavram ise “Hilafet"* kavramidir.

Arapca (gu ) kokiinden tiireyen (45 ) lafzi, sézlikte ‘satian nesnenin
kabulii izerine yapilan ticari anlasma’, 'satis’, ‘alig’, ‘itaat etme” ve ‘biat®
anlamlarina gelir. Terim olarak (425 ) lafzi biat edilen ve biat edenin durumuna
gore farkh sekillerde tanimlanmustir.

Biat (d=i; ) kavramina getirilen teknik tanimlar sunlardir: Ahmed b.
Abdullah el-Kalkasandi biati (42 ):’

leoil s gasviauy 0l dolo ] |gsiinsd siellg Ul Jal gainy ol

"Ehl-i hal ve akdin bir araya gelmeleri ve sartlarini bir arada
bulunduran kimsenin imamhgi hususunda anlasmaya varmalaridir” diye tarif
etmistir. Ebu Zehra'ya gore ise:®

woluall o xiallg Jall ol Al o8, Gu A sic

“imam ile Mislimanlardan olusan ehl-i hal ve akd arasinda yapilan
anlasmadir.” Bir baska ifade ile ehl-i hal ve akd, askerler ve Musliman
cumhur tarafindan halifeye Allah’a isyan etmedigi slrece diledigi ve
sevmedigi aktivitelerde buyrugunu dinlemek ve kendisine itaat etmek Uzere
s6z verilmesidir. Halifenin de onlara Allah'in sinirlarini  ve farzlarini

imam, “Gmmetin idaresini Gzerine alan ydnetici” imamet, “bu yéneticinin Ustlendigi gérev”
anlamina gelmektedir. Siyasi ve hukuki olarak kullanilan bir terim olarak, Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra Islam toplumunun yéneticiligini-liderligini- (stlenen kisilerin gérev ve
makam alanini ifade eden imamet kavrami islam mezhepleri tarihi, kelam, fikih veya siyasi
tarihte farkl sekillerde ele alinmistir. Imamet terimi fikih kitaplarindaki ibadet bélimiinde
“namaz imamhgi”, devlet yonetimiyle ilgili olan bolimlerde “devlet baskanhg” anlaminda
kullanilmistir.” fbn Manzur, Lisanu’l-'Arap, Beyrut, 1970, XII, 24 vd.; es-Sehristani, Eb( Feth
Muhammed b. Abdilkerim (548/1153), el-Milel ve'n-Nihal, I-1I, Beyrut 1993, s. 156; Osman
Aydinli, Mu'tezili imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, s. 20. Bkz. Mehmet Dalkilig,
imamet-Siyaset iliskisi ve Siilik Elestirisi, s. 16-17.
Sozlukteki kelime anlami olarak "h-I-f" kékinden tiremis olan “halif'in miennesi olup,
"yerine tutan, arkasindan gelen, dncekinin yerine gecen, éncekinin ¢izdigi yoldan giden, naip,
vekil, yardimci, temsilci ve bir kisi veya seyin yerine digerini bedel kilma" gibi anlamlara
gelmektedir. Bkz. Ragip el-Isfehani, El Miifredat, s.222; Ibn Manzir, Lisdnu'l-‘Arab, thk.
Abdullah Ali el-Kebir vd. , Daru’l-Ma‘arif, Kahire, tsz, V, s. 131-133; Mehmet Dalkilic, imamet-
Siyaset lliskisi ve Siilik Elestirisi, s. 30-32; Hasan Gumisoglu, isldm’'da imamet ve Hilafet,
Kayihan Yayinlari, Istanbul, 1999; Mustafa Alkan, Osmanlilarda Hilafet, Caglayan Yayinlari,
Izmir, 1997.
> ibn Manz(r, Lisanu'l-"Arab, V, s. 402.

Abdurrahim, Ulfet vd. Ddiratu'l-ma’érifi'l-islémiyye, Merkezu's-Sarika Li'l-Ibd&'i'l-Fennt,
Sarika, 1998,VII, s. 2060.
7 el-Kalkasandi Ahmed b. Abdullah, Medsiru'l-indfe fi ma'dlimi'l-hildfe, thk.: Abdussettar
Ahmed Ferrac, ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut, 2006, [, s. 26.
Muhammed Ebu Zehra, Tarihu'l-mezéhibi'l-islémiyye fi's-siydseti ve'l-‘akdidi ve Tarihi'l-
mezahibi'l-fikhiyye, Daru'l-Fikri'l-'Arabi, Kahire, trz,, s. 79.
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koruyacagina, adalet yolu, Allah'in kitabi ve Peygamberin sinneti
dogrultusunda hareket edecegine dair s6z vermesidir.” Bu iki tanimdan séyle
bir sonu¢ ¢ikarmak mimkindir: Mislimanlar imama itaat edeceklerine ve
buyrugunu dinleyeceklerine dair s6z verirler. Buna mukabil imam da Allah’in
kitabi ve Peygamber’in (s.a.v.) siinnetine gore hareket edecegine ve adaleti
gobzetecegine dair Misllimanlara sdz verir. Biat, MUsliimanlardan ehl-i hal ve
akd'in bir araya gelerek aralarinda dindar, takva, goris ve ilim sahibi olan
kimseye kendilerine 6nderlik yapma hakki tanimalaridir. Buna karsilik secilen
kisinin her tlr emir ve yasakta adaleti gozetecegine ve Allah'in kitabi ile
Peygamber'in stinnetine gdre hareket edecegine dair halkina s6z vermesi
anlamini kazanmistir.

Biat (=5 ) kavraminin biat eden agisindan degerlendirilerek
tanimlamaya gidildigi de olmustur. Sézgelimi el-Hazin, ‘Lubdbu’t-Te'vil’ adli
tefsirinde (42) kavramini su sekilde tanimlar: “(423)'in asli, kisinin kendi
sahsina imama itaat etmeye gayret gdsterecegine ve ona verdigi sdze bagl
kalacagina dair séz vermesidir."*°
Sl 22l cliglly Ao dclbll sy o duts wle pluidl ooy Sl el deull Lol

d do il

ibn Hald(n: “Bil ki bey'at itaat etmek Ulzere séz vermektir. Tipki

se¢cmenin kendisini ve Muslimanlari ilgilendiren islerde liderine her hangi bir

hususta itiraz etmeyecek bicimde yetki vermesi ve liderin uygun gordigi ve

goérmedigi islerde kendisine yikledigi gérev konusunda itaat edecegine dair
s6z vermesi gibi"'demektedir.

ol @b il 4 Aluy il wle ol sdley il o8 dclbll wle seall ¢ doull o Alcl
0,Sallg boisiall wle Xl Lo 4 aalS, Lo drdny 3 b o s 9§ ac 5Ly ¥ calunll 5 g0ly duis

Muhammed Hamid el-Faki : “Islam, emniyet, emirlik ve ittifaktan

dogacak her tir anlasmaya uyma sozi"*
Sl ale iy lo JS wle 63dleally 5,31y dilodls sl wle adleall
Takiyyu'd-din en-Nebbehani: * “Ummetin halife secimini onaylamas

ve halifeye itaat etmeye ve emirlerini yerine getirmeye s6z vermesidir.”

Muhammed Ebu Zehra, Tarihu'l-mezéhibi'l-islémiyye, s. 79.

0 el-Hazin, el-Bagdadi, 'Alauddin, ‘Ali b. Muhammed b. ibrahim, Tefsiru'l-Hdzin, tsh.:
‘Abdusselam Muhammed ‘Ali Sahin, Daru’l-Kutubi'l-Timiyye, Beyrut, 2004, 1V, 156.

' ibn Haldan, Veliyyuddin, ‘Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, thk.: Abdullah
Muhammed ed-Dervis, Dar Ya'rub, Dimask, 2004, 1, 390.

2 Al-i Mahm(d, Ahmed Mahm{d, Nizdmu'l-hukmi fi'l-Isldm, Daru'r-Razi, Bahreyntrz, s. 21.

B Al-i Mahm(d, Ahmed Mahm{d, Nizdmu'l-hukmi fil-Isldm, s. 22.
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diye tanimlamaktadirlar. Buna gore ‘bey‘at’, secim veya se¢me degil,
sadece yeni halifenin secimini onaylama anlamina gelmektedir. Zira bey’at,
ehl-i hal ve akd tarafindan imam secilmesinden sonradir ve immete halifenin
buyruklarina kulak verme ve ona itaat etme zorunlulugu halife secildikten
sonra séz konusudur.™*

Yapilan tanimlardan anlasildigina gére Allah’a isyan etmedigi stirece
imama itaat etme zorunlulugu vardir. Yine halife tarafindan immetin isleri
tanzim edilirken ortaya cikacak zorunlu hallerde imama verilen séze bagli
kalma zorunlulugu s6z konusudur.  Tipki gerektiginde fazladan mal
harcamak, Allah yolunda cihat ederken can vermek ve devlet tarafindan
dizenlenen okuma yazma seferberliginde oldugu gibi insanlarin egitim-
Ogretimi icin zaman ayirmak gibi. Bu ve benzer hususlarda bireyler,
kendilerine verilen gérev ve sorumluluklar lcret karsiliginda olmasa bile
yerine getirmek durumundadirlar. Buna gore 'be‘yat’, bireyler ve topluluklar
tarafindan halifeye veya imama olan sadakatin adidir. Bu tanimlarin Ehl-i
Stnnetin  hilafet tanimlan icinde kaldigini da burada belirtmek
gerekmektedir. Bu kullanimlardan farkli olarak Biat kilise ve sinagog
anlamlarina da gelmektedir.”

Cahiliye D6neminde Biat

Kavram ve so6zlik anlamlarindan sonra Islam &ncesi Arap
yarimadasinda biat algisinin ve halef seciminin nasil meydana geldigine
deginmek konunun daha dogru anlasiimasi bakimindan oldukca 6nemlidir.
islam ©ncesinde Mekke'de siyasi otorite secimi, kabile meclisi tarafindan
belirlenir ve bu yapinin sectigi lider toplum tarafindan kabul edilirdi.
Araplarin gelenegine goére kabile reisi, ardindan halef birakamazdi; o ginin
toplumunda boyle bir gelenek yoktu, kalan kabile Uyeleri liderlerini 6zgiirce
secerlerdi.'

Arap toplum vyapisinin esasini ayni atadan gelmis olan fertlerin
olusturdugu kabileler teskil ediyordu. Bu sosyal yapi yukaridan asagiya dogru
genel olarak sa’'b, kabile, imare, batn, fahz, fasile seklinde s;lralanmaktaydl.17

% Al-i Mahm(d, Ahmed Mahmid, Nizému'l-hukmi fi'l-islém, s. 22.

B ibn Manz(r, Lisénu'l-"Arab, V, s. 402.

T. W. Arnold, intisar-t islam Tarihi, Cev; Hasan Giindiizler, Ankara, 1982, s. 19.

Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-islam, Bagdad, 1993, I, s. 508-514; IV, s. 316-
319.

16
17
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Yerlesik ve guicli bir merkezi ydnetimin olmamasi her kabilenin kendi ayaklari
Ustiinde durmasini zorunlu hale getirdigi icin yasamin ana unsuru kabileydi.
Aile ataerkil yapiya goére kuruldugu icin kabileler de bu mantik Uzere
sekillenmekteydi. Birbirine siki sikiya bagli olan, yardimlasan topluluk
anlamina gelen usbetun™ kelimesinden tireyen asabiyet (kabilecilik) cok
yaygindi. Bununla birlikte kabileler veya tek tek fertler kan bagi olmasa da hilf
(anlagsma), civar (himaye) ve velda vyoluyla resmen akrabalik bagi
kurabiliyorlardi. Her kabile esit hak sahipleri arasindan secilen reisler
tarafindan idare ediliyordu. Kisinin kabilesi olmadan kendini koruyabilmesi
mumkin olmadigr icin dismanhk vyapanlara karsi kabilesini yardima
cagirmasi, akrabalarinin zalim mi yoksa mazlum mu oldugunu sorgulamadan
onlara yardim etmesi zaruri bir durum olarak kabul edilmekteydi.” Kabile
reisi bir kral®® gibi mutlak otoriteye sahip degildi. Emretmekten ziyade,
istisare sonucunda karar alan ve anlasmazliklar meydana geldiginde hakemlik
yapan kisi konumundaydi. Reis (seyh) kabile toplantisini ydnetiyor, diger
kabilelerle iliskilerde soyunu temsil ediyordu. Savas ilan ve idare etmek, baris
anlasmasi yapmak, diyet 6demek, gelen misafirleri karsilamak ve agirlamak
gibi gorevler de seyh tarafindan ifa ediliyordu.”

Bedevi hayatta kabileler toplulugunu temsil eden kabile meclisinin
yerine yerlesik hayatta (hadarilik) mele’ denilen bir danisma meclisi ihdas
edilmistir. Mesela, Mekke'de kabile reislerinden olusan mele’ Kusay b. Kilab'in
insa ettigi Darunnedve adi verilen Mekke parlamentosunda toplanmis ve
Kureys kabilesiyle ilgili en yetkili kararlari almistir.”

18 er-Ragib el- Isfahani,, el-Miifredat, Beyrut, 2005, s. 339.

¥ Cevad Alj, el-Mufassal, 1V, s. 392.

20 Krallik yénetimi daha 6nce Mekke'de uygulanmak istenmis, fakat Arap diisiincesi bu tiir
yonetim modelini kesinlikle reddetmistir: Bizans imparatoru Jinstinyen, Kureys'in Esed
koluna mensup olan ve Hristiyanligi kabul eden Osman b. Huveyris'e ta¢ giydirip onu
kendisine bagli olarak Mekke krali ilan etmistir. Jinstinyen'in mektubuyla Mekke'ye gelen
Osman b. Huveyris bizzat kendi ailesi tarafindan tasvip gérmemis ve Mekke'nin bir kral
tarafindan yonetilemeyecegi ifade edilerek Bizans kralinin tesebblsi sonugsuz birakilmistir.
ibn Hisam, es- Siretii'n-nebeviyye, 1-V, (thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri), Kahire 1987, I, s.
253; Suheyli, Ravdu'l-Unuf, 1-VII, thk. Abdurrahman Vekil, I-VII, Kahire 1967, II, s. 394; Cevad
Ali, el-Mufassal, 1V, s. 92-93.

2L Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed'in Mekke'si, trc. M. Akif Ersin, Ankara 1995, s. 38, 40-

42; ibrahim Saricam, isldm‘in Dogusunun Tarihi Sartlart, Islam ve Demokrasi Sempozyumu,

Ankara 1999, s. 11-12.

Sarigam, s. 11-12.( Mekke de yerlesik olan Kureys'e mensup olan kabileler, s6z konusu

doénemde Mekke site devletini kurmusglardi.)

22
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Kabile toplumunda kabile baslarinin otoritesini ortadan kaldirmak
zordu. Hatta zayif kabile Gyeleri bile kendilerini reisleri ile 6zdestiriyorlar, onu
kabile onurunun timsali goruyorlardi. Reislerini atalaryla duyduklar gurur ve
kabilelerine bagliliklarindan dolay! diger reisler arasinda imtiyazli gérmek
istiyorlardi. Blyuk bir aile olarak kabile Uyeleri ekonomik askeri ve sosyal
yonden birbirine bagimli, akrabalik ve ahlaki yénden birbirine baglh en
onemli sosyal organizasyondu. Kabile sistemi esasina dayanan, bdlgesel ve
geleneksel siyasi baglilik yerine, kan bagina ve gelenege dayanmadigi gibi,
bunlari da asan bir otoriteyi gegerli kilmak en uygun bir devlet
organizasyonu, uzun vadeli politik ve kiltlirel dizayn ve de nesiller boyu
stiren bir dini egitim stireci gerektiriyordu.”

Cahiliye toplumuna baktigimiz zaman genel toplumsal ve siyasi
hayat asabiyet fikri etrafinda sekillenmektedir. Himaye ferdin korumasi
niteligini tasirken Islam dininin getirmis oldugu toplumsal ve siyasi yasayis ile
beraber bu olgu yikilmaya calisiimistir.

Hz. Peygamber Doneminde Biat

islam devletinin basinda bulunan Hz. Muhammed bir peygamber
olarak getirdigi dini tebli§g etmis ve siyasi otoritesi etrafinda toplanan kitleler
idari bir organizasyon icinde teskilatlanmistir. 0, tamamen kendine has
niteliklerde Medine Islam devletinin olusmasini saglamis ve bu devletin
basinda on yil kalmistir. O, devlet baskani olarak insani ve toplumu
ilgilendiren her alanda yeni diizenlemeler getirmistir.”

Hz. Peygamber'in 6nemli dini, siyasi olaylar Oncesinde veya
Islamiyet'i kabul eden kimselerle ilk defa géristiginde biat aldigi
bilinmektedir.?® Akabe biatlerini ve Ridvan biatini 6rnek olarak verebiliriz.*’

Hz. Peygamber ddneminde yapilan biat sart ve konum itibariyle
farklilik arz etmektedir. Bu donemde uygulanan biat'in siyasi bir anlam ifade
etmedigi de anlasilmistir. Hz. Peygamber ddneminde farkli zamanlarda
gerceklestirilen ve Kur'an-1 Kerimde de bahsedilen tg¢ biat uygulamasi vardir.

% Mizrap Polat, Hz. Muhammed'in Kabile Reislerini islam Toplumuna Kazandirma Cabalari:

Durumun Ebu Sufyan ibn Harb Orneginden Yola Cikilarak Tahlili. AUIFD XLIX. 2008. say Il, s.
185-196.
2 Bkz. Watt, Montgomery, What is Islam, cev. Elif Riza, “Islam Nedir?”, istanbul, 1993. s. 40.
% Davut Dursun, Din Biirokrasisi (Yapis, Konumu ve Gelisimi), Eldim Ofset 1. Baski, fsaret
Yayinlar, istanbul, 1992, s. 96.
Bkz, Muhammed ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in isldm ,cev. Sofi Hori,
“Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkili”, istanbul, 1964. s. 35.
Abdurrahman Altuntas, Kuran da Temel Siyasi Kavramlar, Ankara. 2009. s. 143.
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Bunlar Akabe Biat'lari ve Ridvan Biati'dir. I. Akabe Biati nliblvvetin 12. yilinda
II. Akabe Biati ise 1. Akabe Biati'ndan bir yil sonra gerceklesmistir. Evs ve
Hazrec kabilelerinden yetmis bes kisilik bir grup, Mekke'ye gelerek Hz.
Peygamber ile I. Akabe biatinde gorismuslerdir. Hz. Peygamber ile gizlice
gorisen grup: "Hz. Peygamber'i kendi kadinlar ve cocuklarini koruduklari
gibi koruyacaklarina” dair séz vermislerdir.”® 1. Akabe Biati harp yapmak
heniiz emredilmedigi icin “Kadinlarin biati” olarak isimlendirilmektedir.”® II.
Akabe Biatinin ise “Harp tizere biat” oldugu rivayet edilir.*

Kisacas; Mekke'de varliklarini devam ettirme konusunda ciddi
sorunlar yasayan ilk Mislimanlar, bu baskiyr kirmak icin Akabe denilen yerde
bir grup Medineli Misliman ile irtibata gectiler. Amaclar huzur, giiven ve
baris icinde vyasayabilecekleri yeni bir yurt edinmek ve misriklerin
baskilarindan kurtulmakti. Nitekim Akabe’de yapilan goriismelerin ardindan
Medine'ye davet edildiler. Goruldiglu Uzere Akabe biati Hz. Peygamberin
Mdsliman olanlarin dini konularda takip edecekleri yola dair verdikleri sdzleri
icermektedir. Burada kavramin siyasi bir terim olarak kullaniimadig
anlasilmaktadir. Zira bu sozlesme ile ilk Misliman toplumun fiili olarak
temelleri atilmis oluyordu. Ardindan bir stire¢ dahilinde toplumsal yasamin
siyasi, ekonomik ve Ozellikle sosyal boyutu filen Medine'de tesekkdil
edecekti.’' Burada Hz Peygamberin Asabiyet ile ilgili bir sorununun olmadigs
kabile buyuklerinden izinle ve kabile icinde kalarak varligini sirdirme
distincesinin bulunmadigi da ¢ok acik bir sekilde ortaya konulmustur.

Hz. Peygamber doneminde yapilan Ridvan Biat'i ise "bey'ati'r-
Ridvan”, "bey'atl's-secere” ya da "bey’at-u tahte's-secer” ismiyle de bilinir.
Fetih suresinin 18. ayetinde "Allah'in aga¢ altinda Peygamber'e bey'at
edenlerden razi oldugu" bildirildiginden dolayl, "Ridvan biati" olarak
kullanimi daha yaygindir.*> Ridvan Biat’'nin, Miislimanlarin 6zgiivenlerini
kazanmalari ve Hz. Peygamber'e bagliliklarini géstermeleri agisindan biyuk
bir 6nemi vardir. Hudeybiye'den Medine'ye donls esnasinda nazil olan
Fetih®® suresinde de buna yer verilmis ve bu biate katilanlar 6viilmustiir.

% Taberi, Tarih, 11, s. 368.

# ibn Hisam, 11, s. 75.

" Taberi, Tarih, 11, s. 368.

31 Aydinli, Osman, “ilk Misliiman Toplumun insasinda Ozgiiven Faktérii Ve Ridvan Biati”, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, 20-22 Nisan, Iskilip/Corum, 2007.

Aydinly, itk Miisliiman Toplumun insasinda Ozgiiven Faktérii Ve Ridvan Biaty, s. 437.
"Andolsun ki o adacin altinda sana biat ederlerken Allah, o miminlerden razi olmustur.
Kalplerinde olani bilmis, onlara huzur ve gliven duygusu vermis ve onlari pek yakin bir fetihle
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Peygamberin yaninda yer alanlar goriiniste her ne kadar onun siyasi
otoritesini kabul etmisler ise de bu siyasi bir terim olarak kullanilmamustir.

Ridvan biatinde sahabenin olasi bir Mekke saldirisina karsilik Hz.
Peygamberin yaninda yer alacaklarina ve destek vereceklerine dair sz
vermeleri; Her ne kadar ifadelerinde onun siyasi otoritesini kabul ettiklerine
dair bazi ciimleler olsa da bu, “idareciyi secme ve ona itaat etme” seklindeki
siyasi terim anlaminda kullaniimamistir. Bahse konu olan ayetlerde biat
edenlerin ovilmesi de Mislimanlarin “Hz. Peygamber'e ve dini emirlere
bagll kalacaklarina” dair séz vermeleri sebebiyledir.** Ridvan Biat'nda
Mduslimanlarin Hz. Muhammed'e gdstermis olduklari bu baghlk, samimiyet
ve Ozverilerinin bir sonucu olarak bizzat Allah'a yap|Im|§t|.35

Hz. Peygamber'in sagliginda bunlarin disinda farkli amaglarla biat
aldigi da olmustur. Bunlar da Peygamberin dini otoritesini kabul etme ve
Islam’l yasama konusunda ona séz verme tirinden biatlerdir. Ayrica Hz.
Peygamber mektup yoluyla su kabina elini sokarak veya vekalet suretiyle biat
aldigi da gelen rivayetler arasindadir.*®

Hz. Peygamber kadinlardan biat alinmasi hususunu ise "Mimtehine
Suresi”?’ dogrultusunda uygulardi. Hz. Peygamber kadinlardan biat alird.
Konuya dair hadislere gore de kadinlardan; 6lintn ardindan feryat ve isyan
etmeyeceklerine, kocalarinin malindan haberi olmaksizin
kullanmayacaklarina, acik sagik sekilde disarida gezmeyeceklerine dair
konularda da biat aldigi olmustur.®

ddullendirmistir. Yine onlari elde edecekleri bircok ganimetlerle de mukafatlandirdi. Allah
Ustindur, hikmet sahibidir.(Fetih, 48/18-19)
. Mustafa Ozkan, Emevi iktidarinin 1§Ieyi§inde Biat Kavramina Yuklenen Anlam Ve Biatin
Fonksiyonu. Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 2008. Cilt 7. Sayi:13, s. 115.
Aydinly, ilk Miisliiman Toplumun insasinda Ozgiiven Faktérii Ve Ridvan Biaty, s. 440.
* Kallek, “Biat", DIA, V, s. 121.
¥ “Ey Peygamber! Mi'min kadinlar sana gelip, Allah’a hicbir sey ortak kosmamak, hirsizlik
yapmamak, zina etmemek, cocuklari &ldirmemek, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira
uydurup ileri sirmemek ve iyilikler hususunda sana karsi gelmemek sartiyla biat ederlerse
biatlarini kabul et. Allah’'tan onlarin affedilmelerini iste. Stiphesiz Allah Gafdrdur, Rahim'dir,
cok affeden ve cok badislayandir.” Miimtehine Suresi, 60/ 12.
Tirmizi, "Menakib", 18; Muslim, "Cuma, 46 ; Buhari, "Ahkdm", 43 ; Mdisned, V, 85 ; VI, 09 ;
Muslim, "Selam", 126; ibn Mace, 44 ; Kurtubi, Tefsir, XVII, 71 ; Mislim, "Iman", 98; Nesai,
"Tatbik", 35; Buhari, "Cihad", 110; "Ahkam", 43; Muslim, "Imare", 80; Nesai, "Tahrimi'd-
dem", 14, "Bey=at", 8, 17; Tirmizi, "Siyer", 34
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Dort Halife Doneminde Biat

Hz. Peygamberin vefati ile ortaya ¢ikan hilafet tartismalari
Muslimanlar arasindaki ilk ihtilaf olarak kabul edilir.* Halifelerin secimi ile
ilgili Islam Mezheplerinin (izerinde durdugu en énemli konulardan biri de
sUphesiz biat konusudur. Dort Halife Dénemi'nde biat daha sistemli ve
dogrudan halifenin mesruiyeti ile alakali bir konuma gelmistir. Dort halifenin
secimlerini ve secilmis olan halifelere biat konusunu ele almak konunun daha
iyi anlasilmasina yardimci olacaktir. Bu dénem igin kabile usulli uygulamalar
yasanmistir demek mimkindir. Kabileye yonetici se¢me hususunda dikkat
edilen konular olan; sahsin kisisel 6zellikleri, yetenekleri, zenginligi ve
kabilesinin niifuzu gibi derecelendirmelerin etkili oldugu gorilir.*

Hz. Ebu Bekir'e biat meselesi, Hz. Peygamber sonrasi ilk uygulama
olmasi hasebiyle énemli idi. Bu biat aslinda Hz. Peygamber'in kendisinden
sonra yerine birini tayin edip etmediginin de ortaya ¢ikmasini saglayacakti.
Hayatlarinda Hz. Peygamber’in emirlerini bas taci yapan sahabenin bu olayda
kendi aralarinda tartismasi veya miizakere etmesi, Hz. Peygamber’in
kendisinden sonra yerine gececek birini tayin etmedigi anlamina
gelmekteydi. Eger boyle bir tayin mevzubahis olsaydi, sahabe Hz.
Peygamber'in emrine uyup secilen kisiye biat edilecekti.* Peygamber sonrasi
yonetim anlaminda bir bogluk meydana geldi. Hz. Peygamber'in kimseyi tayin
etmemesinin yaninda ortada birden fazla aday mevcuttu.*

Hz. Ebu Bekir'in halife secilmesinde yasanan karisikliktaki olay
oncesinde, Medineli Mduslimanlar olan Ensar, Sa'd b. Ubade'nin
baskanliginda Bend Saide avlusunda toplanmislardi.®® Bunun (izerine oraya
giden, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer, Sakife'ye vardiklari zaman oradaki halife
secimiyle ilgili miinakasaya sahit oldular*® Hz. Ebu Bekir bazi sozler
soyleyerek meseleye ¢6zim getirmis ve havanin Muhacirler lehine

¥ Ebu'l-Hasen  Ali b. ismail el-Es'ari,  Makaldtii-l-Islimiyyin ve ihtildfu'l-Musallin,

thk:Muhammed Muhyiddin Abduhamid, Kahire, 1969, I, s. 39 vd.

40 Mustafa Hilmi, Nizamii'l-Hilafeti Fi'l-Fikri'l-Islami, Beyrut, Daru'l-Kitlb el-ilmiyye, 2004. s. 63.

1 Abdurrahman Altuntas, Kuranda Temel Siyasi Kavramlar, Ankara, 2009 s. 149.

Muhammed Hamidullah. islam Miiesseselerine Giris. Cev; thsan Sireyya Sirma, Istanbul, 1992.

s. 116.

“ ibn Hisam, 11, s. 75, Taberi, Tarih, II, s. 368, Ayrica Bkz., M. Ali Kapar, islam‘in ilk Déneminde
Bey'at ve Secim Sistemi, Beyan Yayinlari, 1999. s. 40.

“ ibn Sa'd, Ebu Abdullah Muhammed, (230/845)et- Tabakatii'l-Kiibra, 1-1X,tkd: thsan Abbas,
Daru Sadr, Beyrut, Trz. 1II, s. 178 vd.; ibnii'l-Esir, Mecduddin b. Muhammed b. Abdiilkerim b.
Abdilvahid es-Seybani fzzuddin Ibnu'l-Esir el- Cezeri, el- Kamil fi't-tarih, Beyrut, 1400
/1980. s. 220 vd. Kapar, islam'n itk Déneminde Bey'at ve Secim Sistemi, s. 40.
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dénmesine yardimc olmustu.”” Bu olay icerisinde, Ensar'dan Zeyd b. Sabit
Ensar'a: “Biliyor musunuz Allah’in Resulii Muhacirler'dendi, O'nun halifesi de
Muhacirlerdendir. Bizler Allah'in Resulli’'niin Ensar’i idik, simdi O'nun Ensar’i
oldugumuz gibi halifesinin de Ensari olalim” seklinde hitap etti ve ardindan
Hz. Ebu Bekir'in elini tutarak, “Iste sizin dostunuz budur” dedi ve ona biat
etti.*® Farkli kisilerin de benzer goriisleri dile getirdikleri ve etkili olduklari
anlatiimaktadir.”’ Bu tartisma esnasinda dile getirilen ve “Imamlar
Kureystendir” *® seklinde bir hikmiin bu secimle ilgili belirleyici oldugu iddias:
onemli bir meseledir.

Buhéri'nin rivayet ettigine gére Hz. Omer, "Ebu Bekir, uzat elini ki
sana biat edeyim" dedi. Hz. Ebu Bekir elini uzatinca ona biat etti ve ardindan
Ensar ve Muhacir de Ebu Bekir'e biat ettiler. Bu tartismalarin sonucunda Hz.
Ebu Bekir halife secildi.”® Hz. Ebu Bekir'e biat edilirken Hz. Ali'nin neden orada
olmadigi konusunda ise rivayetler birbirinden farklidir. Hz. Ali'nin,
Peygamber'in vefatiyla birlikte evine kapandig,® Peygamberin techiz ve
tekfini ile mesgul oldugu®, Fatima'nin evinde Hasimogullari ile birlikte
toplanip birlikte degerlendirme yaptigi®® anlatiimaktadir. Ali b. Ebi Talib'in,
Ebu Bekir'e biat ettigi ne zaman konusunda degisik tarihler verilmektedir.>’
Biat ile ilgili olarak Medine'de, birinci grup, Sa'd b. Ubade'nin hilafetini
destekleyen Ensar, ikincisi, Ebu Bekir'in hilafetini kabul edenler, tgclincisi ise,
biat etmeyenlerdi. Omer'in teklifini reddederek Fatima'nin evine cekilen

> ibn Hisam, 1V, s. 310; Bkz. Hilafetin Kureysliligi konusunda, M. Said Hatipoglu, Hilafet'in

Kureysligi, A.U.LF. Dergisi. Ankara, 1978. s. 142-156.
6 Suyati, Tarihu'l-Hulefd, s. 79.
7 Genis bilgi icin Bkz: thsan Arslan, Zekeriya Gelik, Useyd B. Hudayr'in Dini, Siyasi, ictimai Ve
Askeri Faaliyetleri, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 7 Sayi: 34.
Hadisin kaynaklari ve genis bir degerlendirmesi icin bkz. Ali Bakkal, “"Ebu Bekir'in Halife
Secilmesinde “Imamlar Kureys'tendir” Hadisinin Rolu Uzerine” Istem, Yil:3, Sayi:6, 2005, s. 87
-104.
ibn Ishak es-Siretii'n-Nebeviyye adli eserinde yukanda kompozise ettigimiz; Hz. Ebu Bekir'in
secimi ile ilgili Sakife toplantisinda yasanan bu diyaloga detaylar ile birlikte genisge yer
vermektedir. Bkz. Ibn Ishak Muhammed b. Yesar,(151/768) es-Siretii'n-Nebeviyye, I-1I, s. 714-
718, thk. Muhammed Hamidullah, Konya,1981.
Ayrica bkz. Buhari, Huddd, 31.
% Epu Bekir Muhammed b. Abdillah Ibnii'l-Arabi(543/1148), el-Avdsim mine'l-Kavdsim, thk,
Muhibbtiddin el-Hatib, Dimesk 1412, s. 37.
1 el-Mes'Qdi, et-Tenbih ve'l-isrdf, Kahire 1938, s. 284.
2 el-Yaklbi, Tarihu'l-Ya'kabi, 1, s. 126; Ahmed b. Muhammed el-Endel(isi ibn Abd
Rabbihi(328/939), el-lkdu'l-Ferid, nsr. Mufid Muhammed Kémiha, I-IX, Beyrut 1987, 1V, s. 260;
ibn Ebi'l-Hadid, Serhu Nehci'l-Belaga, VI, s. 11.
ibn Kuteybe, Kitdbi'l-imdme ve's-Siydse, 1, s. 20; Ebu Hasan Ali b. Muhammed Abddilkerim
Ibnu’l-Esir(630/1233), el-Kémil fi't-Tarih, nsr., Ebu’l-Fidd Abdullah K&di-Muhammed Ydsuf
ed-Dekkak, I-X, Beyrut 1987, 11, s.14.
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Hasimi grup, bir durum degerlendirmesi yapmak Uzere bir araya gelmisti.
ikinci giin Ebu Bekir, minberde biat alirken Ali b. Ebi Talib ve Ziibeyr b. el-
Avvam’i gérememis, bunun Gzerine Omer'i Fatima'nin evine géndermis, isin
tatsiz bir noktaya ulasacagini fark eden Ali ve Ziibeyr, mescide gelerek boyle
davranmalarinin nedenini belirttikten sonra biat etmislerdir.>* Burada biitiin
Hasimiler de biat etmislerdir.”®

Bu ddénem icin en 6nemli konu Hz. Ebu Bekir'e biat etmeyenler
Ozellikle Hz. Fatima, Sa'd b. Ubade gibi sahabenin énde gelen isimleri, Hz.
Ali'nin gec biati ve daha sonra biat edilmesi ki Islam dinyasinda arkasi
kesilmeyecek tartismalarin agilmasina sebep olmustur. Sii iddialara gore
imamet Hz. Ali'nin hakki idi. Hasimogullari bu durumu c¢ok iyi biliyordu,
Kureys'e karsi da bunun miicadelesini vermislerdi.”® Bu mesele imamet
tartismalari cercevesinde giiniimiizde dahi canliigini korumaktadir.’

Hz. Omer'in halife secilmesinde ise; Hz. Ebu Bekir kendisinden sonra
kimin halife olmasi gerektigi konusunda sura ile istisare etmistir. Bu suradaki
kisiler; Abdurrahman b. Avf, Talha b. Ubeydullah, Said b. Zeyd, Hz. Osman b.
Affan, Useyd b. Hudayr gibi kimselerdi.”® Bu siirecte de tartismalar yasanmis
olsa da Hz. Omer halife olarak géreve gelmistir.

Hz. Omer ise vefatindan ©nce, kendisinden sonra bir veliaht
birakamayacagini belirterek, Hz. Osman’in secilmesinde yeni bir yontem
énermis ve isi sraya birakmisti.>*Bu secim déneminde Hz. Omer'in belirledigi
slra Uyeleri kendi aralarinda toplanmis, komisyona adayliktan c¢ekilerek
Abdurrahman b. Avf bagkanlik etmistir. U¢ gin sirecek istisareler ve
Abdurrahman b. Avfin halk arasindaki gorisleri de esas almasi sonucunda
Hz. Osman’in halife secilmesine karar verilmis ve sireg ilk olarak s@ra'nin,
sonrasinda da halkin biat etmesiyle sonuclanmistir.

Hz. Osman’in Medine disindan gelen mubhalifler tarafindan sehit
edilmesi sonucunda Hz. Ali, muhaliflerin destegi ve Medine halkinin bir
kisminin biati ile devlet baskani olarak secilmistir. Hz. Ali'nin halife

> el-Belazuri, Ensabu’l-Esraf, 11/267-268.

> ibn Kuteybe, Kitab('l-imame ve's-Siyase, 1//28.

% ibn Kuteybe, Kitdbi'l-imame ve's-Siydse, 1, s. 171-981.

7 Genis Bilgi icin Bkz. Atalan, Mehmet, Hz. Muhammed'in Vefatindan Sonraki Hilafet
Tartismalarn, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2,2004, 5.55-68.

8 Taberi. Tarih, IV, s. 51.

*® Taberi, 1967, IV, s. 230; ibn Abdrabbih, (328/940), el-ikdii'l-ferid, thk, Ahmed Emin ve dgr., I-
VII, Kahire: (1948-1967) ibnii'l-Esir, III, s. 68, Hilmi, Nizamdi'l-Hilafeti Fi'l-Fikri‘l-Islami., s. 64-
66; Ayrca bkz. Halil ibrahim Hangabay, Hz. Osman'in Halife Secilmesi, Ekev Akademi Dergisi
Yil: 18 Sayr: 58 (Kis 2014).
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secilmesinde Medine icerisinde tarafsiz olanlar oldugu gibi, Medine disinda
ozellikle Sam’'da yer alan Hz. Osman’in taraftarlarindan Hz. Muaviye ve Sam
halki ise ona biat etmemistir. Ancak Hz. Ali'nin ifadesi ile Ebu Bekir, Omer ve
Osman’a biat edenler kendisine de biat etmislerdir. ®°

Hz. Muaviye, Hz. Osman’'in oldiriimesinden sonra Hz. Ali'ye
Medinelilerin yaptigi biata karsi ¢ikmis; Hz. Ali de kendisinin Medinelilerce
almis oldugu biati yeterli goérerek Hz. Muaviye'ye karsi miicadeleye
baslamisti.®® Kuvvetlerini toplayarak Muaviye'ye karsi yaridi, Muaviye de
Amr bin As ile birlikte onu Siffin denilen yerde karsiladi. Savastan dnce, Hz.
Ali, yine Hz. Muaviye'ye elciler gondererek kan dokilmeden isi tatliya
baglamak istedi. Arada elciler gidip geldi. Bu durum ti¢ ay kadar stird.*

Siffin savasinda taraflar isi hakemlere havale etmisler, ancak “Tahkim
Olayi"nda, beklenen netice saglanamayinca, Ali-Muaviye mucadelesi Hz.
Alilmin  Kbfe'de Haricilerden Abdurrahman Ibn Milcem tarafindan
oldurilmesine kadar devam etmistir.”

Dort halife devrine baktigimiz zaman otoritelerinin  kaynagini
secimden almislardi.** Yalniz burada mesruiyeti belirleyen secim siireci ve
bicimi degil, immetin mutabakati anlamina gelen biat’ in yapilmasiydi. ® Bu
dénemlerde halife daima biatle vazifeye baslamistir. ®°

flk dort halife déneminde (632-661) halifenin tayin sekli farkli
olmustur. Fakat bltlin halifelerin se¢iminde Gmmetin biati ahinmistir. Hilafete
en uygun kisinin, 6n se¢im, atama ve segici bir kurul tarafindan secilmesi ve
ardindan gelen kisilerin ve daha sonra da Ummetin biatinin alinmasi bir
bakima sistemin cumhuriyetci oldugunu gdéstermektedir.®” Hulefa-i Rasid‘in
donemi biat kelimesi artik siyasi anlamda da kullanilmaya baslanmistir. Bu
esnada halife secilen kisiler halktan biat almayi bir mesruiyet zemini olarak
gormus, halkta halifenin mesruiyetini biat goriist etrafinda sekillendirmistir.
Ozellikle Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ali'nin halife secilmeleri buna érnek olarak

% ibn Sa'd, Tabakatii'l-Kiibra, 11, s. 31-2; tbnu'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, T, s. 98; Hilmi, Nizamii'l-

Hilafeti Fi'l-Fikri'l-islami, s. 64-66.

A. Yilmaz Boyunaga, Tebligden Giiniimiize [slam Tarihi, Akabe Biat Yayinevi, Istanbul, 1993, s.

279.

82 Ya'kubi, s. 214-215;Taberi, V.158-159; irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muviye b. Ebi

stifyan, Ankara Okulu yay. 2001, s. 239.

Kapar, Islam‘in [tk D6neminde Bey‘at ve Secim Sistemi, s. 62.

Ahmet Miimtaz, islami Siyaset Teorisi ve Sorunlari, trc: H. Sircall, Istanbul, 1997, s. 18.

Miimtaz, islami Siyaset Teorisi ve Sorunlari, s. 18

% Kallek. “Biat", DIA, V, s. 121.

% J.Cavid Ikbal, “islam'da Devlet Kavramt”, islami Siyaset Teorisi ve Sorunlar. Gev: Halim
Sircancy, Istanbul, 1997. s. 64-65.
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gosterilebilir.®® Neticede biat, Hz. Peygamber'den sonra, Islam devletlerinde
idarecilerle halk arasinda yapilan, secim ve baglilik karakteri tasiyan bir akit
olarak devam etmistir.”

Bu dénemde Islam Mezhepleri Tarihi acisindan Hz. Ebu Bekir'e
yapilan biat, ona biat etmeyenlerin tutumu ve Hz. Ali ye yapilan biat sonrasi
gelisen olaylar ¢ok 6nemli konulardir. Ehl-i SlGnnet ve Sia'nin siyasal
kuramlarinda, onlarin izledikleri kisilere odaklanmis bir siyaset tarzinin etkileri
gorulebilir. Teolojik fikirlerin tartisildigi yerlerde bile glindeme, tarihi kisiler
hakkinda gelistirilen kanaatlerin varligi hissedilebilir. Ebu Bekir, Omer ve
Osman'in hilafete gecislerini biata baglh olarak icmayla gerceklestigini 6ne
stren Sinni siyaset kuraminin en temel kavramlari, hilafet, icma ve biattir.
Buna karsin, tarihsel siirecin mesruiyetle 6zdeslestiriimesine her zaman karsi
cikan Sia'ya gore ise siyasetin dayanaklari, imamet, velayet ve ismettir.”

Emeviler Doneminde Biat

Hz. Alinin Sehit edilip, Hz Hasan'in da iktidari Muaviye'ye devretmesi
ile sonuglanan gériismeler Islam Tarihinde Emeviler devleti diye isimlendirilen
bir dénemin baglangici olmustur. Hz. Hasan ve Hz. Muaviye 661 yilinda
Meskin'de bir araya gelerek anlastilar. Hasan; Kur'an‘a ve slinnete uymasi,
yandaslarindan intikam almamasi sartlarini ve bir de; Muaviye'nin 6lmesinden
sonra halifeliginin tekrar kendisine, eder kendisi hayatta degil ise
kardesi Huseyin'e gecmesi sartini  6ne suUrmusti. Muaviye kabul
etti. Hasan, hicretin 41. yilinda (41/661) Rebivviillevvel ve ya Cemazielevvel
ayinda Muaviye'ye biat etti”*Antlasmadan sonra biat almak (zere Kufe'ye
dogru yola cikan Muaviye Nuhayle'de konakladi. Burada cuma namazini
kildirdiktan sonra bir konusma yapti.”” Daha Sonra Kufe'ye giden Muaviye
orada halka hitap ettikten sonra minbere Hasan ¢ikarak O da bir hutbe irad
etti.”?

8 Mevdudi, Ebu'l-A'la, el-Hilafetii ve'l-Miilk, Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1978, s. 90-98.

% ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB, Ankara, 2004. s .294.

" Hamid Enayat, Modern Islamic Political Thought, Hong Kong 1982, s. 22.

L' Halife, Tarih, 203; ibn Kuteybe, el-Maarif, 349.

7 Konusmasinda: “Vallahi ben sizinle namaz kilmaniz, oru¢ tutmaniz, zekat vermeniz ve
haccetmeniz icin savagsmadim. Ben sizinle sadece Uzerinize emir olmak icin savastim. Siz
istemeseniz de Allah bana bunu nasip etti” dedi.

"By Irak halki! Benim gonlim sizden sogudu. Babam Ali'nin sagliginda bunca muhalefetler
ettiniz, bir glin onu gamsiz birakmadiniz. Nihayet babami 6ldirdiniz. Bana da bunca
zahmet verdiniz; Gzerime hiicum eylediniz; beni yaraladiniz. Henliz yaram iyilesmedi. Malimi
yagmaladiniz. Ey Irak halki! Eger siz Ehli beyt'i peygambere eza kildinizsa da Allah hiyanette
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Hz. Ali'den sonra iktidara gelen Hz. Muaviye, kendinden onceki
donemlerde gerceklestirilen biat anlayisini terk etmis, bu kavrami kendi
iktidarinin kabul edilebilirligi ya da kendi sahsina itaatin gerekliligi’* tarzinda
uygulamaya koymustur. Bu dogrultuda o, ilk is olarak Sam halkinin kendisine
biat etmesini saglamistir.

Hz. Muaviye'nin iktidarini saglama aldiktan sonra kendisine en cok
elestirilerin yoneltildigi uygulamalarindan biri de stiphesiz oglu Yezid'i veliaht
tayin ederek sagliginda onun adina biat almasidir.”

Emevi idarecilerinin kendi mesriiyetlerini topluma kabul ettirmek igin
yaptiklar uygulamalar, Muaviye'ye karsi kimsenin miicadele etmemesi ve ona
teslim olunmasi gerektigini ifade ediyordu.”® Hz. Muaviye'nin 60/680 yilinda
vefatindan sonra yerine gecen Yezid'in yaptigi ilk is Medine Valisi Velid b.
Utbe'ye mektup vyazarak halifenin 6ldigld diger insanlar tarafindan
duyulmadan Huiseyin b. Ali, Abdullah b. Ziibeyr ve Abdullah b. Omer'in biat
etmelerinin saglanmasi idi.”” Nitekim Yezid'e biati reddeden Huseyin b. Ali
once Hz. Peygamberin kabrini ziyaret edip buradaki ifadelerinde kendisinden
zorla biat etmesi gerektiginin istendigini dile getirip ve Mekke'ye déndi.”®
Daha sonraki siirecte Mislim b. Akil Huseyin b. Ali adina biat aldi.”® Burada
cesitli sayilar verilmekle birlikte Huseyin b. Ali'ye biat edildigi rivayet
edilmektedir.*® Faaliyetlerden haberdar olan Yezid Kufede olanlari
engellemek icin gorevlendirdigi Ubeydullah b. Ziyad'in faaliyetleri neticesinde
Kufeliler Hiiseyin b. Ali'ye olan biati bozup Yezid'e biat ederler.®

Hiseyin b. Ali'nin Kerbela'da sehit edilmesinden sonra Muhtar es-
Sakafi'nin baslatmis oldugu hareket Emeviler ddnemi biat uygulamalari ve
Hz. Ali taraftarlarinin biat konusunda israrci olduklari gorilmektedir. Kufede
Tevvabun haketinin gerceklestigi zemin Uzerinde ortaya ¢ikan Muhtar es-
Sakafi hareketi biat icin de 6nemli olan gelismeleri iginde barindirmaktadir.

bizimle sizin aranizda hakim ve kafidir. Su halde ben Muaviye'ye biat ettim. Sizin biatinizdan

bizar oldum.” Bkz. ibnu’l-Esir, Tarih, 1II, 414.

Ibn-i kesir, el bidaye ve'n nihaye, Beyrut 1978. 1II, s.21; Zehebi, £l ilamu bi'l vefayati'l-ilam,

Beyrut 1993. s.34. Suyuti. Tarih. s. 196.

7 Taberi, V s. 20-24.

% Ozkan, Emevi Iktidarinin Isleyisinde Biat Kavramwna Yiiklenen Anlam ve Biatin
Fonksiyonu, s. 117.

77" Yakubi, II, s. 241, Taberi, V, s. 338.

8 ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 111, 5.280, Taberi, V, s.403.

" TaberiV, 5.348.

¥ Taberi V, 5.355.

¥ TaberiV, s.347.
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Muhtar Kufede biat alarak cesitli faaliyetlerde bulunur.®? Bu faaliyetlerden biri
de sliphesiz kendisinin Muhammed b. El-Hanefiyye adina hareket ettigi
yonundeki telkinleridir. Hz. Huseyin'in kanini talep icin yola ¢ikan Muhtar
hareketinde basarili olamaz ama Abbasi hareketine de ciddi zemin hazirlamis
olur® Bu arada Muhammed b. El Hanefiyye'nin hem Yezid'e, hem de
Abdulmelik'e 6lmeden ©nce biat ettigi de bize ulasan rivayetler
arasindadir.*Muhammed b. El-Hanefiyye'nin Abdulmelik b. Mervan‘a boyun
egdigi ve biat ettigi icin ceza olarak Radva dagina konuldugu iddia
edilmistir.®

Bu dénem icin baska bir drnekte Zeyd b. Ali'ye, Hisam b. Abdilmelik
zamaninda Kiife'de biat edilmesi olayidir. Kiife emiri Yusuf b. Omer es-
Sekaffiydi. Zeyd b. Ali, Ali b. Ebi Talib'i Resulullahin (s.a.v.) diger ashabindan
Ustin gériyor, Ebu Bekir ve Omer'i dost kabul ediyor ve zalim imama kars!'
ayaklanmayi caiz sayiyordu. O, Kife'de kendisine biat eden taraftarlarinin
huzuruna ciktiginda, onlardan bazilarinin Ebu Bekir ve Omer'e sévdiklerini
gordigi nakledilmektedir. %

Harici firkalarla ilgili olarak ta bu ddnemde Biat ile ilgili cesitli
drnekler vermek mimkinddr. Ik ayrildiklarinda Haricilerin emiri Abdullah b.
el-Kevva, savas emirleri Sebes b. Rib'i idi. Sonra 37 senesinin Sevval'inin
bitisine on gtin kala Abdullah b. Vehb er-Rasibi'ye biat ettiler.*’” Daha sonraki
strecte Necde b. Amir el-Hanefi, bir grup insanla birlikte Yemame'den c¢ikip
Ezarika'ya katilmak icin yola koyulduktan sonra Onlari, Nafi"in ordusundan
bir grup karsiladi. Ona ve beraberindekilere, Nafi"in ortaya atmis oldugu
meseleleri anlattiktan sonra kendilerinin bu ylizden ondan ayrilarak tamamen
uzaklastiklarini sdylediler. Bu esnada kendilerine Necde'yi emir segip, biat
ettiler.*® Akabinde aralarinda cikan ihtilaf sebebiyle Ebu Fudeyk ona saldirdi
ve onu o6ldirdd. Onun &liminden sonra Ebu Fudeyk'e biat edildi. Ancak
Necde'nin taraftarlari Ebu Fudeyk'in hilafetini kabul etmediler; Necde'yi dost
kabul ederek Ebu Fudeyk'ten ayrildilar. Ebu Fudeyk, Necde'nin, valisi olan
Atiyye b. el-Esved'e, Necde'nin bir sapkinhgini gérdigind, bu yizden onu

8 Taberi, VI, s.32.

8 Hareketin genis bir degerlendirmesi icin bkz: Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve
Glnimdiz Siiligi, Ankara, 1993, s. 93-114.

8 ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-Kiibra , V, s.101-111.

% Ebu'l-Hasen Ali b. ismail el-Es'ari, itk Dénem islam Mezhepleri, Ceviri: Mehmet Dalkilic, Omer

Aydin, Istanbul, 2005. s. 82.

Es'ari, itk Dénem lslam Mezhepleri, s. 83.

Es'ari, itk Dénem lslam Mezhepleri, s. 133.

Es'ari, itk Dénem lslam Mezhepleri, s. 105.
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oldirdugiini ve kendisinin hilafete ondan daha layik oldugunu anlatan bir
mektup yazdi. Bunun Uzerine Atiyye, Ebu Fudeyk'e kendisinden dnce olana
biat edilmesini yazdi. Ebu Fudeyk bunu kabul etmedi. Her ikisi de goris
ayriigina diiserek birbirlerini terk ettiler.®® Yine haricilerden Ubeyde b. Hilal
el-Yeskuri ki (77/696) Ezarika'nin reislerinden sair ve hatip bir kisidir. Ezarika
kendisine biat etmek isteyince kabul etmemis, Katari b. el-Fucae'ye biat
etmelerini istemistir. Kendisi de bir miiddet Katari'nin yaninda bulunmustur.
Ezarika ile aralarinda ihtilaf ¢ikinca onlardan ayrilmis ve Taberistan'daki
Kumis'e gitmistir. Haccac'in komutani Siifyan b. el-Ebred Komutasindaki ordu
tarafindan yakalanarak oldrdlmistar. *

Emevilerin biat meselesine dnem vermelerinin diger bir nedeni ise,
yukarida orneklerini vermeye calistigimiz dénemin siyasi ve fikri olusumlarin
uygulamalari idi. Emeviler, seleflerinden farkh olarak sira ile devlet baskanini
secme uygulamasi yerine Arap orfine de aykiri olan veliahtlik sistemini
getirmiglerdir. Boylece onlar, halkin icerisinde etkili ve baskin olan gruplarin
tepkisini azaltmak ve veliaht olarak atanan kisiyi de mesru kabul ettirmek igin
ona biat edilmesini sart kosmuslardir. Tim halkin tek tek biatini
alamayacagini  bilen Emevi idarecileri, valileri bulunduklar bdlgelerde
kendilerine biat alinmasi igin g('jrevlendirmi§lerdir.91

iktidarin, sGra prensibine gére olustugunu ve dolayisiyla da ser bir
nitelik kazandigini gostermeye donik bu uygulama, sonucta mevcut iktidar
ve saltanatvari yonetim seklini mesrli gostermeyi amacladigindan, biat
kavramina ne denli ciddi bir fonksiyon yuklendigini gostermesi bakimindan
onemlidir.*

Hulefa-i Rasidin donemi halifelerinin biat aldiklari yerler, her zaman
mescitler olmus ve sonrasinda da minberden yapilan konusmalarla ilan
edilmistir. Burada onlar Kur'an ve Siinnete uygun hareket edeceklerini ifade
ederek, yonetim esnasinda dikkat edecekleri hususlari genel olarak biat
edenlere arz ediyorlardi. Bu aciklamalar mevcut hukuk kurallarini uygularken
uyacaklar kaynaklari belirtme seklinden 6teye ge¢cmemistir. Emevi idarecileri
ise halifeligi yapma hususunda biati torene cevirerek ve maksadini

8 el-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (429/1037), Mezhepler Arasindaki Farklar,
Cev. Ethem Ruhi Figlali, TDV., Yay., II. Baski, Ankara 2001., s. 88-90.

% Bkz Cahiz, el-Beyan, |, s. 326; Taberi, Tarih, V, s. 471 , 565, 614, 617-18; ibnu'l-Esir, el-Kamil
fi't-tarih,
1V, s. 18.

L Hilmi, Nizamdi'l-Hilafeti Fi'l-Fikri'l-istami, s. 104-110.

%2 Mevdudi, el-Hilafetii ve'l-Miilk, s. 99-105.
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degistirerek, siyasal olani dinle iliskilendirmeye, mevcut siyasal yapiya
ontolojik bir nitelik kazandirmaya ve bu yolla iktidari yasallastirmaya
calismislardir.® Emeviler déneminde yapilan biat merasimleriyle yeni bir
halife se¢cmekten ziyade halife olarak atanan kisiye baglilik bildiriimesi
amaglanmaktadir. Bu gercevede icra edilen biat merasimlerini, atanan halifeyi
kabullenme ve ona kayitsiz sartsiz itaat etmeye s6z verme seklinde
anlasilmalidir. Dolayisiyla Emeviler'de biat diger farkli gruplarin da 6nem
verdigi bir uygulama oldugu icin cok dnemli idi.

Hz. Ebu Bekir'den itibaren her halife degistiginde biate basvurulurdu.
Ancak Emeviler doneminde veliaht tayini esasina gegildiginden biatin baglilik
sunma anlami agir basmaktadir. Biat icin cesitli térenler dizenlenmistir; bu
térenlerin 6zellikle Endulis Emevi Devleti'nde onemli bir yer tuttugu ve
gunlerce sturdigi bilinmektedir **

Sonug olarak Emevilerde biatin birinci ve en 6nemli fonksiyonu,
iktidari megrulastirmakti. Ikincisi ise s6z konusu mesruiyet referans alinarak
iktidar karsiti eylemleri ya da biati bozanlari en adir sekilde cezalandirmaya
mesruiyet saglayarak biata baglayici bir nitelik kazandirmakti.*

Abbasilerde Biat

Abbasi hilafeti, Emeviler' e kargl yuritilen ihtilalin énderi Imam
Muhammed b. Ali'nin oglu Ebu'l Abbas Abdullah'a biat edilmesiyle bas-
lamistir. Hilafet merkezini Kife' den Hasimiye 'ye, oradan da Enbar'a
nakleden Ebu'l Abbas 6liince (136/754) yerine kardesi Ebu Cafer el-Mansur
halife oldu. Bircok bakimdan Abbasi hanedaninin gergek kurucusu sayilan
Mansur Bagdat sehrini tesis ederek hilafet merkezini buraya nakletti.

Emeviler dénemine olan isyan hareketleri bu dénemde de devam
etmistir. Muhammed b. Abdillah b. El-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib,
Medine'de isyan etti. Ona, Medine’'den uzak bdlgelerde biat edilmisti. Ebu
Cafer el-Mansiir, Isa b. Musa ve Humeyd b. Kahtabe'yi ona génderdi.
Muhammed ile savasti, sonunda o6ldirdU. Babasi, Abdullah b. el-Hasan b. el-
Hasan ile Ali b. el-Hasan b. el-Hasan ayaklar altinda 6ldi. Bu savas yliziinden
ailesinden pek ¢ok adam éldirildi. Muhammed b. Abdillah, kardesi Idris b.
Abdillah'i oglunun Magrib'deki tlkesine gonderdi.”

% Mevdudi, el-Hilafetii ve'l-Miilk, s. 130-138.

% Bkz. Kallek, “Biat”, DiA, V, s. 123-124.

% Ozkan, Emevi Iktidariin lsleyisinde Biat Kavramina Yiiklenen Anlam ve Biatin
Fonksiyonu, s.125.

% Es‘ari, llk D6nem islam Mezhepleri, s. 94.
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Abbasiler de Emeviler gibi saltanat sistemini korumuslardir. Fakat
Ummet iginde kot bir intiba birakmis olan Emevi hilafetinin alternatifi olma
avantajini iyi kullanmiglar ve Hz. Peygamber'e nesep itibariyle yakinligi da
mesruiyetleri icin temel gerekce yapmislardir. Meselda Me' Mun kendisine
veliaht olarak hanedan disindan birini, Ehli beyt soyundan Ali er-Riza'yi tayin
etmisse de bu degisiklik hanedan icinde tepkiyle karsilanmis, onun yerine
Me' Mun'un amcasi Ibrahim b. Mehdiye biat edilmistir. Ali er-Riza’'nin Olimd,
Me' Mun' un da tekrar duruma el koymasiyla bu tesebbis sonuca ulasama-
m|§t|r.97

Emeviler devrindeki gelismelerin ardindan Abbasiler devrinde halife
mutlak bir hikiimdar, halifelik de verasete dayali bir hikimdarlik seklinde
devam etti. Veliahtlik mlessesesi de pratikte halifeligi Abbasi ailesinin elinde
tutabilmek gayesiyle muhafaza edildi. Halifenin kudret ve kuvvetinin kaynagi
ilahi bir temele dayaniyordu. Abbasi halifeleri artik “Halifeti Resdlillah” yerine
“Halifetullah” ve “Zillullah fi'l-arz” unvanlarini tasimaya baslamislardi. Hulefayi
Rasidin ve Emevi halifelerine adlariyla hitap edilir ve huzurlarina rahatlikla
girilirken. Abbasi halifeleri bir saray hiyerarsisinin tesrifata ve debdebesiyle
halktan ayrilmislardi. Halife nazari olarak seriatin bltiin hikiimlerine uymak
mecburiyetinde olmakla birlikte uygulamada hi¢ de boyle degildi. Hilafet
dlzenli askeri kuvvetlere dayaniyor ve iktidarini tcretli birokrasi ile yiriti-
yordu.”®

Abbeasi sinirlan icinde merkezi otoritenin zayiflamasi sebebiyle cesitli
zamanlarda bircok devlet ortaya cikmissa da bunlar hilafetin  manevi
otoritesini  kabul etmislerdir. Bir hikimdarin hakimiyetinin mesruiyet
kazanmasi icin halife tarafindan resmen taninmasi gerekiyordu. Halife bir
hikimdara yeni bir milk edinme yetkisini verirse bunun halk izerinde ve o
yerin zaptinda roll biyuk oluyordu. Bundan dolayl hikiimdarlar halife ile
olan iliskilerine bulytuk oOnem veriyor ve kendilerini onun hizmetinde
sayiyorlardi.

Bu anlamda Idris b. El-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib (177/793)
Idrisiler (789- 793) hanedaninin kurucusudur. Babasi Abbasilerin kurulus
déneminde Medine'deki Ehl-i Beyt mensuplarinin reisiydi. O, Abbasiler'e
yapilan biatin gecerli olmadigini ve Abbasiler tarafindan éldirilen agabeyi
Muhammed en-Nefsi'z-Zekiyye'nin hilafeti kendisine vasiyet ettigini ileri

7 Casim Avci, "Hilafet”, DIA., 17 s .539-546.
% Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DIA, |, 1 s.32.
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strlyordu. Magrib'te davasini anlatmak icin Berberi reisleri ile iliski kurdu.
Berberiler tarafindan iyi karsilanan Idris, 172/789 yilinda Idrisiler hanedanin
kurmus’cu.99

Abbasi Halifesi Emin veliaht secilip kendisi icin biat alindiginda heniz
bes yasindaydi. Genelde tek bir kisi veliaht tayin edilmekle birlikte sirali olarak
birkag kisinin tayin edildigi de olurdu. Nitekim Har(nirresid, ogullari Emin ile
Me'm(n’u ardarda halife olmak (izere veliaht tayin etmis, diger oglu Kasim'in
veliahtligini ise Me’'man‘un tasvibine birakmistir.

Abbasiler doneminde de, Emevilerde oldugu gibi biat merasiminin
cesitli bolgelerin ve kabilelerin temsilcileri basta olmak Uzere ¢ok sayida
kisinin katilimiyla gerceklestigi bilinmektedir. Ozellikle siyasi problemlerin
fazla oldugu donemlerde halifelere imkan nisbetinde c¢ok kimsenin biat
etmesine 6zen gosterilmistir. Abdullah b. Zibeyr'in bertaraf edilmesinden
sonra Kife'de Abdilmelik b. Mervan'a yapilan biat merasimine temsilcileri
vasitasiyla katilan kabileler kaynaklarda teker teker sayilmaktadir. Genellikle
biata ilk 6nce devlet buyukleri baslar, onlar hiyerarsik siraya goére diger
makam sahipleri takip ederdi. Abbasiler'deki biat merasimlerinde protokoliin
basinda vezirler, askerler, serdarlar ve Bagdat kadilari gelirdi.

Sivil halktan da ulemad ve ileri gelenler hazir bulunurdu. Bu
merasimlerin ¢ogunda ordu katibi biat edenlerin yemin térenlerini dizenler
ve herkesi ismen davet ederek yemin verdirirdi. Biat merasiminin
tamamlanmasindan sonra halifeye birtakim lakaplar arz edilir, o da bunlardan
birini secerdi. Merkezde biat alan halife diger bolge emir ve vezirlerine yazi
gonderip kendi adina biat almalarini bildirirdi. Ayni sey veliahtlik i¢in de sz
konusu idi.

Biat usull her zaman ve her yerde ayni olmamis, bazen ¢ok sade bir
merasimle yetinilirken bazen da debdebeli térenler diizenlenmistir. Emevi ve
Abbasi halifelerinin resmi torenlerle biat alarak hilafet saraylarina girdikleri
tarih kaynaklarinin incelenmesinden anlasilmaktadir. **

Endilis Emevi Devleti'nde biat merasimlerinin énemli bir yer tuttugu
ve glnlerce strdigl bilinmektedir. Fatimiler'de de biat uygulamasi vardir.
Ancak Fatimiler'de devlet baskaninin secimle gelmesi s6z konusu
olmadigindan biat tamamen baglilik anlamini tasimaktadir. Tarihi seyir icinde
biat torenleri sirasinda teklif edilen yeminler esas itibariyle ayni olmakla

% Bkz. Yakiibi, Tarih, 11, s. 405; Ibn Sa'd, Tabakatii'l-Kiibra, V,s. 442; ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih,
V, s. 268-493; ibn Haldin, Tarih, |, s.31 -35.
100 kallek, “Biat”, DIA, V, s. 121.
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birlikte kullanilan ifadeler ve teferruat bakimindan farkhlik arz etmistir.
Nitekim Haccac'in baslattigi yeminli biat merasimlerinde yemininden dénenin
karisinin bos, kolelerinin azat, malinin sadaka olacadi ve (izerine hac terettiip
edecegi belirtilmistir.

flk ®&nceleri birkac kelimeden ibaret ve sézlii olan yeminler daha
sonra yapilan birtakim degisiklik ve ilavelerle uzadikca uzamis ve yazilip
ezberlenmeye baslanmistir. Oyle ki Misir Abbéasi Halifesi Hakim-Billah'a
yapilan biat yemininin metni dort sayfaya ulasmisti. Her seyin sekil sartlarina
baglandigi Fatimiler déneminde de biat yazilari kompozisyon kaidelerine
varincaya kadar en ince ayrintilariyla belirlenmisti. Biat merasimlerinde
Emeviler dénemininin baslangicindan itibaren “biat resmi” veya “biat hakki”
uygulamasi ile de karsilasilmaktadir.

Biat alan halifenin, basta askerler ve devlet ricali olmak Uzere cesitli
kesimlere ul(fe dagitmasindan ibaret olan bu uygulama Abbasiler'in son
doénemlerinde askeri ayaklanmalara yol acacak kadar kontrol disina
¢ikabilmistir. Nitekim babasi hicbir sey birakmadigindan biat resmi
veremeyen Kaim Biemrilldh'a karsi isyan baslatiimis, ancak Melik
Celaliddevle’'nin onun yerine 3000 dinar gibi killiyetli bir miktar dagitmasi
Uzerine fitne Onlenebilmistir. Yine biatlari icin caize isteyerek Muktedir
Billah'a karsi isyan eden askerlerden bir grup éldirilmastar.**

Emevilerden sonra Abbasi devleti de hilafeti bir saltanat sistemine
cevirmis ve hanedanin iginden olmak suretiyle hilafet sistemini uygulamis ve
bu sekilde biat almislardir. Peygamber zamaninda biat uygulamasi ne kadar
gonullu olarak yapiliyor ve biat edilene tabii olmayi, uymayi ifade ediyor ise
kaynaklardan okudugumuz bilgiler kadariyla diyebiliriz ki bu durum Emevi ve
Abbasi devrinde kendi hakimiyetlerini onamak icin yapiliyordu. Kendi
mesruiyetini ve hikimdarligini duyurmak igin yapiliyor ve cogu zaman
gonulli degil zorla biat aliniyordu. Tarihsel siirecin bu kismina baktigimiz
zaman biat hilafeti devir alan biitiin Islam devletlerinde énem arz etmistir.
Islam Mezhepleri acisindan her mezhep mensubunun &ncelikle biat
konusunda titiz oldugunu sdylemek mimkinduir.

islam Mezheplerinde Biat Algisi
Mezheplerin biat konusundaki yaklasimlari, onlarin devlet baskani
kim olacak sorusuyla yakindan alakalidir. Devlet baskani olacak kisi ve

101 kallek, “Biat”, DIA, V, s. 121-124.



146 Yrd. Dog. Dr. Ahmet YONEM

tasiyacagi ozellikler, mezheplere gére degisiklik gdéstermektedir'® Bu
noktada biat anlayisini da halife secimine bakis acisinda oldugu gibi nassa
dayandiranlar (Siiler), halka birakanlar (Hariciler) ve terkipgi yaklasanlar (Ehl-i
stinnet) seklinde ¢ ana noktada toplamak mumkindar.'%®

Sii firkalardan olan Sileymaniyye firkasinin kurucusu Zurkan'in,
Sileyman b. Cerir'den naklettigine gére o, Ebu Bekir ve Omer'e biat
edilmesinin hata oldugunu, bu ikisinin tevil yoninden fisk ismini hak
etmediklerini; Gmmetin, o ikisine biat etmekle daha iyi olani terk ettiklerini
iddia ediyordu. Sileyman b. Cerir, Ali'yi Osman'dan &énde kabul eder ve
kendisinden intikam alinan olaylar hakkinda onu kadir sayar. O, Ali b. Ebi
Talib'in dalalette olmadiginin kendi yaninda sabit oldugunu, onun dalalette
olduguna dair adil bir belgenin bulunmadidini;; bu ince meseleyi avamin
bilmesi gerekmedigini iddia eder. Clnki bu ince mesele, kendisine sahih
rivayetler yoluyla ulasan kimseye vaciptir."**

Diger bir Sii firka Es'arinin tasnifinde Zeydiyye'den Uglincu firka,
Hasan b. Salih b. Hayy'in ve Kesiru'n-Nevva'nin taraftarlari olan Betriyye'dir.
Bunlar, Ali'nin, Resulullahtan (s.a.v.) sonra insanlarin en Gstlind ve imamete en
layik kisi oldugunu iddia ederler. Onlara gére Ebu Bekir ve Omer'e biat hata
degildir; ¢tinkd Ali, bunu o ikisine birakmistir. Betriyye mensuplari, Ali'nin
imametini, kendisine biat edildigi zaman gecerli gériirler.'®Huseyin b. Ali b.
el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib isyan etti. Fahh'ta bir araya geldiler ve
insanlar ona biat etti.'®

Sii anlayisa gore, teorik hayatta imami se¢cme ona oy verme
anlaminda biat etme kavrami yoktur. Onlara gore imamet Hz. Ali ve onun
soyunun bir hakki idi. Onlar bu hakki kanitlamak igin gerek akli gerekse nakli
deliller ileri sirmuslerdir.'”’
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Sii inancinda imam, Allah tarafindan secilir, belirlenir ve atanir. Iimama
ve Ummete dlsen gorev ise bunu kabullenmek ve itaat etmektir. Bu anlayisa
gore imamet, nlUbuvvetin bir devami niteliginde olup, peygambere iman
edildigi gibi, imamin imametine de iman etmek gerekmektedir. Bu sebeple
Sia'da Imamin aday olma sarti olmadigi gibi, dogal olarak secilme sarti da
yoktur.’® Imamin, toplumun secimine birakilamayacak kadar onemli
oldugunu iddia eden Sia, bu gorisi ile Gmmete glivenmedigini de ortaya
koymaktadir.'*

Siffin savasinda(657) Muaviye'ye karsi Hz. Ali'nin saflarinda savasip
Hakem olayinin ardindan ayrilan Miuslimanlarin olusturdugu Hariciler,
kendilerine ait yonetim ve siyaset teorisi gelistirdiler. Hariciler, Sia’nin imamin
Nass ve tayin yoluyla belirlenecegi seklindeki inancinin aksine, devletin
basina gegecek kisinin, Ummetin secimine birakildigini savunmaktaydi.
Halifenin en layik kimseler arasindan secilmesi gerektigi fikrini tasiyan
Hariciler, halkin etkinligine dayali bir siyaset anlayisini savunmusglardir. Onlara
gére Imam olmak icin soy sop meselesinin énemi yoktu. Misliman ve
ehliyetli olan herkes, Gmmetin secimi ile Muslimanlarin basina gelebilir.
Onlarin bu dustinceleri Cumhuriyetgi ve demokratik(cogulcu) bir 6zellik
tasimakta idi.**° Haricilerin bu sekilde diisiinmelerinde Kureys aristokrasisine
karsi duyulan tepkinin etkili oldugu séylenebilir.™* Hariciler, bu acidan
bakildiginda segim fikrinin hararetli savunucular olmustur. Ancak Haricilerin
imamet konusundaki fikirlerinin diger Islam firkalarini etkilemesi gerekirken,
sosyal meselelerdeki bagnaz yaklasimlar, oteki firkalarin tepkisine yol
agmistir. Haricilerin yonetim hakkindaki gorislerinin immetin cogunlugu
tarafindan kabul edilmeyisinin asil nedeni, zamanin siyasi kiltir ortaminin
boyle bir anlayisa musait olmamasidir.**Sia ve Haricilerin devlet baskanligi
acisindan durumlarn degerlendirildiginde, Sia dini kisiligi olan sahsin otorite
oldugu bir yapilanmayi vurgularken, hariciler Islam Gmmetinin merkezde
oldugu bir anlayisi temsil ediyordu.

Suinni inanca gore ise halife, mutlaka bulunmalidir ancak yoneticini
tespit edilmesi ve devletin seklinin nasil olacadi ile ilgili nass yoktur. Ancak
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Hz. Peygamberin hastaligi sirasinda meydana gelen olaylari 6ne siirmesi ve
bunu Sii distncedeki gibi halifelik icin yorumlamasi, Ehl-i siinnet agisindan
olayi karisik hale getirmistir.'*> Bununla birlikte Stinni anlayisa gore devletin
varligi mutlak anlamda zorunlu olmayip, sem’an zorunludur. Bu ise su anlama
gelmektedir: Devlet aklen zorunlu degil, tarihi, sosyal ve siyasi bir
zorunluluktur. Toplum hayatindaki deney ve gozlemler devletin sosyal
yonden zorunlulugunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber'in vefatindan
sonraki sahabenin halife secilmesi mevzuunu da bu noktadan gormemiz
gerekmektedir. Zira vefati sonrasinda Muslimanlarin ilk sorduklar soruy,
devlet baskani kim olacak idi. Bu ise sahabenin peygamberden sonra bir
kisinin devlet baskani olmasini zorunlu olarak goérdiklerini géstermektedir.
Ancak bu kisinin kim olacadi konusunda cesitli yorumlar yapilmistir. Bunun
yaninda hicbir kimse bir devlet baskanina gerek yoktur dememistir. O halde
devletin gerekliligi konusunda sahabenin icmasi vardir. Bu ise bize bu konuda
her hangi bir ayet veya hadisin olmadigini gdstermektedir. Sayet Nass
bulunsa idi, sahabe ona gore hareket eder ve icmaya gerek duymazdi.
Sahabenin halife se¢mesi bu noktada dini bir se¢cim degil, sosyal ve siyasi bir
olaydir™ Ehl-i stnnetin bu distincesi, Haricilerin secim mantigindan
farklidir. Zira Islam diinyasinda hicbir zaman yéneticiyi halk secmemistir. Ehl-i
stinnete gore Kur'an ve Hadis'te boyle bir hikiim yoktur. Fakat halifenin biat
ile segilmesi uygun gorilmustir. Hz. Ebu Bekir bu usulle baskan olmustu. Hz.
Omer, Hz. Ebu Bekir'in tayini ile-veliahd usuli-halife olmustur. Hz. Osman,
sura metodu ile halife secilmistir. Bu usullerden her biri mesru ve mimkiin
kabul edilmis, yeni usuller tespit ederek secim yapmak hususunda da
Miislimanlar serbest birakilmistir.™*>

Ibn Haldun, “Sahabenin 'Hz. Peygamber, Ebu Bekir'i dinimiz
konusunda bize uygun buldu, biz onu neden diinyamiz konusunda uygun
bulmayalim’ seklindeki hikmiine kiyas ederek Ebu Bekir'in halifeligi igin bir
kanit ileri sirmeleri, bu konuda herhangi bir vasiyetin ulunmadiginin delilidir”
derken Sii diistincesindeki Nass ile tayinin olamayacagini ifade etmekteydi.''®

Degerlendirme
Biat kavrami Islam'dan énce Arap toplumunda da kullanilan bir
kavramdir. Yonetici se¢me ve secilen ydneticiye bagl olma anlaminda

13 Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgast, s. 109.

1 Uludag, Islam Siyaset iliskisi, s. 10.

5 Hilmi, Nizamdi'l-Hilafeti Fi'l-Fikri'l-istami, s. 308-310.
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kullanilan bu kavram Islam ile birlikte daha da énemli hale gelmistir. Hz.
Peygamber doneminde yodnetici segme islemi disinda cesitli sebeplerle biat
alinmistir. Hz. Peygamberden sonra biat yonetici se¢me, ona bagl kalma ve
otorite olarak tanima anlamlarini kapsar sekilde algilanmistir. Dért halifenin
her biri farkli sekillerde secilmekle birlikte biat tartismalari tarihi sirecte
biytuk anlam kazanmistir. Hz. Peygamberin vefatini mditeakip biat
kelimesinin anlaminin farklilastigi ayrica usuliiniin de degistigi gorilur. Zira
Islam toplumu artik yeterince gelismis, karsisinda sirk tehlikesi kalmamisti.
Artik biat Arap kiltlriindeki anlamlarin yaninda farkli anlamlara da gelmeye
baslamistir.

Hulefa-i Rasidin ddneminde biat, Hz. Peygamber zamanindaki
kullanimindan farkli olarak, “halifeyi se¢gme ve segilene itaat etme” anlaminda
siyasi bir icerik kazanmistir. S6z konusu dénemde biata yiklenilen bu
anlamin pratikteki yansimasi ise Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.
Ali'ye halkin biati neticesinde halife olarak biat etmesidir. Boylece Hz.
Peygamber doneminde Peygamber ve dinin temel ilkelerine 'baglilik
bildirme’ anlamina gelen biat dort halife donemiyle birlikte siyasi bir icerik
kazanmaya ve "halifeyi hir irade ile se¢me ve secilmis lidere belli sartlar
dahilinde itaat etmeye s6z verme baglaminda kullaniimaya baslanmisti.”**’

Emeviler déneminde yapilan biat ile ilgili tartismalar durum itibari ile
farkhhk gosterir. Peygamber déneminde “dini baglilik” anlaminda kullanilan
biat anlayisi, Hulefa-i Rasidi'n déneminde secilen devlet baskaninin halkin
onayina sunulmasi seklinde anlasiimaktaydi. Emeviler dénemindeki biat
uygulamasi ise, mevcut siyasi yapinin 6dil ve ceza ile kendi otoritesine itaat
ettirmesini ifade eder. Bu donemde biatin bu denli 6nemsenmesi,
muhtemelen iktidarin kurulus sekli ve sahip oldugu karakter sebebiyle,
yasadi§i mesruiyet probleminden kaynaklanmaktadir. Iktidarin  biat
uygulamalarinin yaninda pek ¢ok biat olayina sahit olmaktayiz.

Emevi yonetiminde biat mutlak itaatin bir araci olarak kullaniimis,
Abbasilerde dahil torenler dizenlenerek uygulama devlet baskanhg
makamina secilen kisinin mesruiyyet zemini olarak gérilmistir.  Islam
mezhepleri biat anlayisina farkl acilardan yaklasmislardir. Hariciler biati se¢im
olarak algilamislardir. Bu yaklasimlari ise, immet dustincesinin salahiyeti
acisindan degil, daha cok Kureys'in devlet baskanligi otoritesine bir tepki

YW Ozkan, Emevi Iktidarinin Isleyisinde Biat Kavramina Yiiklenen Anlam ve Biatin
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olarak yorumlanmistir. Fakat onlarin bu teorilerinde yalniz kaldiklarini,
Ummetin cogunlugunun kendilerini desteklemedigi gorilmektedir.

Mezheplerin olusum stireci olarak kabul edecegimiz Emeviler ve
Abbasilerin ilk dénemlerinde Hz Ali taraftarlarni ve Harici gruplar biat
meselesine  6nem vermisler ve kendi aralarinda biat uygulamalar
gerceklestirmislerdir.

Sia'da ise biat, devlet baskani /imama mutlak itaat anlayisiyla
sekillenmistir. Zira imam, Allah tarafindan secilmistir ve peygamberin de
tayini ile bu gorevi devam ettirmistir. Bu nedenle onu kabul etmemek nassa
aykiri bir davranisi ifade edeceginden, imama itaatin dinin bir geregi olugu
kabul edilmektedir. Bu ise biatin dini olmaktan 6te sosyal ve kiltiirel bir olgu
oldugunu go&stermektedir. Bununla birlikte Hz. Ali taraftarlarinin mevcut
yonetimlerle micadele ederken ilk olarak yaptiklari is Hz. Ali soyundan birine
biat etmek yada onun adina biat almak olmustur.

islam'da biat olgusunun farkli yasanmasindaki temel nedenleri
yorumlarsak, Islam’a fikir catigmasi sokan zihniyetin kanli savaglarla elde ettigi
Islam  &nderligi  sifatini sade bir idarecilik koltugu disiincesiyle
yonlendirmeleri, Islam’in birlestirici ve bitinlestirici ydnini géz ardi etmeleri
dini algilayis ve anlayis bigimlerinin her devir ve zamanda farkli sekilde
uygulandigini gostermektedir. '8

Biat meselesini siyasi agidan ele almak gerekirse Hz Peygamber
doénemi biat anlayisi ile daha sonraki dénemlerde sekillenen biat anlayis
birbirinden farklidir. Dort halife dénemi kismen daha sonraki donemlerde
olusan biat tatmiglarinin ilk érnekleri sayilabilecek niteliktedir. Emevi yonetimi
ile birlikte hem devlet yapisi icinde yapilan biat hem de Islam mezhebi
olusumlarin icinde yapilan biat ile ilgili anlayisalar din-siyaset iligkisinin birer
parcasi haline donidsmustir. Emeviler yonetime geldikten sonra kendi
mesruiyetlerini  kabul ettirmenin yolu olarak gordikleri biat, 6zellikle
Muhammed b. El-Hanefiyye etrafinda sekillenen biat algisi ile farkli bir anlam
kazanmistir. Abbasiler ddnemi devlet otoritesi ile birlikte artik mezheplerin de
kendilerini  sekillendirdigi bir doénem oldugu icin konuya yaklasim
mezheplerin kendi bakis acisi cercevesinde olmustur.
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