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MiHNE SURECINDE BiR EHLi HADiS, MUHAMMED BiN iSMAIL EL-
BUHARI VE HALKU EF'ALi’L-iBAD ADLI ESERI

Rabia Zahide TEMizZ*

Oz

Hicri 2. asrin son ceyregi ve 3. asrin ilk yarisi, Islam distincesinin gelisiminde siiphesiz en énemli
paya sahip olan dénemdir. “Mihne” olarak adlandirilan ve siyasi idarenin de dahil oldugu, hatta
bizzat faili oldugu sorgulama surecinde, Siinnet ve hadis taraftarlari Kur'an'in mahlik oldugu
gorlsind kabul etmeye zorlanmislardir. Buhari de tartismalarda taraf haline getirilmis, Lafziyye
gorlsine sahip oldugu iddiasiyla Buhard'dan sirgin edilmistir. Bu makale, Buhari'nin
tartismalarla dogrudan alakali olarak kaleme aldigi Halku efdli’l ibad adh eserini hadis ilmi
agisindan incelemeyi ve Buhari 6zelinde ehl-i hadis'in mihne karsisindaki durusunu tahlil etmeyi
amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Buhari, Mihne, Ehl-i hadis, Halku'l-Kur'an.

One of The Hadith Advocator in the Mihna Process, Muhammad Ibn Ismail
Al-Bukhari and His Writen Book Khalq Af'aal Al-Ibaad

Abstract

The last quarter of the second century AH and the first half of the third century AH was
undoubtedly the most important era in the development of Islamic thought. In the questioning
process called as "Mihna", in which the political administrators were involved and even
sometimes the perpetrators, adherents of sunnah and hadith were forced to accept the notion
that the Qur'an was created. Bukhari, one of the leading names of ahl al-hadith has been forced
to express his opinion in the debate by some and he has been exiled from Bukhara by claiming
to have Lafziyye opinion. This article aims to analyse the work “Khalq af'aal al-ibaad” which was
penned by him as directly relevant to the discussion of hadiths and to assay ahl al-Hadith's
attitude, especially that of Bukhari's, during the minha.

Keywords: Hadith, Bukhari, Mihna, Ahl al-Hadith, Khalq al Qur'an.
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Giris

islam akaid tartismalarinda Allah'in sifatlar (Sifatullah), Kur'an'in
mahlakiyeti  (halku’l-Kur'dan) ve insanin filleri (Efalil-ibad) konularinin
hepsinden daha da 6nce kader konusundaki tartismalarinin baslangici Hz.
Peygamber ve ashab donemine kadar goétirilmekle birlikte easasen fikri bir
boyut kazandiklari ddnemin Hz. Osman’in sehadeti sonrasindaki fitne ortami
oldugu bilinmektedir. Emevi iktidarinin koyu Arap milliyetciligi ve mevaliye
(Arap olmayan unsurlar) baski uygulamaya bagslamasi, Sulbiye (Arap
karsithgr) hareketinin olusumuna ve Arap karsiti gruplasmalara sebep
olmustur. Yonetimin tavrini makul goéstermek, olusan mevali tepkisini kirmak
icin bitin bunlarin tayin edilmis bir kader oldugu anlayisini yaymak
gerekiyordu." Nitekim ilahi iradenin degismezligi fikrini destekleyen cebr
hareketinin ve buylk gtnah isleyenlerin fiilleri hakkinda hemen hikim
vermenin dogru olmadigini, hikmi Allah’a havale etmenin gerektigini
savunan Murcie'nin dogusu bu dénemdedir. Boylelikle insanin iradesi ve
kader, tartisma meclislerinin temel konulari haline gelmi§tir.2

1. Tartismalarin Baslangic

Kaderle ilgili ilk ciddi tartismalarin Ma'bed el-Ciiheni (6.83/702) ve
Gaylan ed-Dimaski (6.120/737) ile basladiginda gériis birligi bulunmaktadir.?
Ma'bed el-Cliheni'nin idarenin zulmiinin kaderden sebep dedil, insan iradesi
ile gerceklestigini sdylemesi, Emevi politikasini dinamitlemek anlamina
geliyordu.

Kur'an'in yaratiimis olup olmadigi ana fikri zerine kurulu olan
halku'l-Kur'an tartismalarinin ise ilk olarak ne zaman ortaya ciktigi hakkinda
farkh gorugler bulunmaktadir. Bunu ilk defa keldami bir tartisma konusu

! Abdiilhamid Sinanoglu, “islam’in ilk siyasallastinlmasi siirecinde ‘Kader' inanci”, Ankara

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, Say!: 2, s. 259.

Mu'tezile gibi sistematik olmayan irca gorisd, farkli firka mensuplarinin da benimsedigi

munferit bir goéristn ismi olmustur. Harici, Mu'tezili, Cebri hatta ehl-i stinnet goriisini

benimsemis olanlar Mircie'ye mensup olarak sayilmiglardir. Ebd Hanife ve Hammad b.

Stleyman’in Miircii sayilmalan bu yiizdendir. Kutluay, Yasar, Tarihte ve Giinimiizde isldm

Mezhepleri, Selcuk Yay, Ankara, 1968, s. 79-80.

®  Zehebi de, Ma'bed el-Ciiheni hakkinda “O tabiinden dogru sozlii bir insandi. Ama kader
hakkinda ilk defa konusarak k&tu bir isi ilk icra eden oldu” diyerek Ma'bed hakkinda 6ne
stirlilen goérisu teyit etmektedir. Ma'bed el-Ciiheni, ibn Ebi Eg'as ile birlikte Emevilere karsi
isyan ettiginden Haccac tarafindan olduralmasttr. Bkz, Zehebi, Ebd Abdullah Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanu'l-i'tidal fi nakdi'r-ricdl, Daru'l-kitlbi'l-ilmiyye,
BeyrGt, 1995, c. VI, 465. Ahmed Emin'e gore bu durum zindikliktan dolayr degil siyasi bir
nedenden dolayr &ldirildugiini géstermektedir. Bkz. Ahmed Emin, Fecrii'l-Islém, cev:
Ahmed Serdaroglu, Kili¢ Kitabevi, Ankara, 1976, s. 407.



F.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20:1 (2015) 117

haline getirenin Ca'd b. Dirhem (6.124/741), ardindan ise halefi Cehm b.
Safvan (6.128/745) oldugu belirtiimistir.* Kur'an'in mahliik oldugu gérisini
Emevi halifesi Hisam b. Abdulmelik (105-125/724-743) zamaninda yaymaya
baslayan Ca'd'in Sam'dan cikarildiktan sonra Kife'ye geldigi, Cehm b. Safvan
ile karsilasip, goruslerini ona aktardigi, Ca'd'in daha sonra Irak emiri Halid el-
Kasri (6.126/743) tarafindan 6ldartldiugu rivayet edilmektedir.’

Kur'an'in mahlik oldugu fikrinin kesin bir goris olarak Emeviler
doéneminde basladigi anlasiimaktadir. Ca'd'in  6ldirtilmesi ile Abbasi
doénemine kadar taraftar bulamayan bu goéris, Me'min zamaninda biyuk bir
etki alanina sahip olmus, hatiri sayilir bir kesimi etkilemesinin yani sira, bir o
kadar da muhalif bulmustur.

2. Halku’l-Kur'an Fikrinin Siyasi idareye Niifuzu

Abbasi devleti tarihinde sliphesiz bulyik yankilar uyandiran bir
dénemin yoneticisi olan halife Me'm(in (198-218/813-833), hilafet politikalar
bakimindan hakkinda en fazla yorum yapilan ve yénetimi hakkinda en fazla
konusulan halife unvanini hak etmekte ve tarihi kesit olarak, Islam tarihinin
en 6nemli dénemine damgasini vurmaktadir. Déneminde izlemis oldugu
politika sebebiyle tarihi strecte hakkinda en ¢ok s6z sdylenen idarecilerden
birisi olan halife Me'm(in® akilci grup Mu‘tezile firkasina temaydilinin yani
sira siyasi bir hamle olarak Sia'ya karsi takindigi tavir sebebiyle Sii gorislere
sahip bir kimse olarak da anilir olmustur.”

AN

Tartismalarin mensei ile ilgili farkl gorusler igin bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Halku’l-Kur'an”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, c. XV, 371-375.

ibn Teymiyye, Risdletu’l-Furkdn (Mecmuéatu'r-resailu’l-kiibra'nin icinde), Matbaatu’l Amireti's-
Sarkiyye, Kahire, ts. c. I, s. 137; Ahmed Ferid er-Rufai, Asru’l-Me’'min. Daru’l Kutubi'l Misri,
Kahire, 1928, s. 395. Bu rivayet Halku efdli'l-ibad'da da yer almaktadir. Bkz. Buhari, EbQ
Abdullah Muhammed b. ismail, Halku Efal'il-ibad, thk: Amr Abdulmun‘im Selim, Daru ibni'l
Kayyim, 2003, s. 19.

ibn Kesir Me’'man‘un ilmi zeka ve birikimini cesitli mesellerle aktarmaktadir. Bunun yani sira
her ne kadar hadis rivayetleri bulunsa da Me'min’un Peygamber siinnetinden nasibini
almamis, Mu'tezile'ye temayult bulunan, meselelerde akli istidlale &ncelik veren bir kimse
oldugunu sézlerine eklemektedir. Bkz. ibn Kesir, Ebu'l-Fida imadiddin isméil b. Omer, el-
Biddye ve'n-Nihdye, Mektebeti'l-Maarif, Beyr(it, 1981, c. X, s. 274-276.

7 Zehebi, Ebd Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’lami’'n-Niibeld,
Mevsuatu'r-Risale, Beyrat, 1983, c. X, s.281. Me’'mln’un bu tavri, Siilerin Abbasi Devletinin
kurulmasinda destek vermelerine ragmen yonetimde s6z sahibi olamamalarinin bir kizginhg
olarak tansiyonu her firsatta ylkseltmelerine karsilik, halifenin alttan alma ve uzlasma
arayisini gostermektedir. Nitekim Me'mién‘un Hz Ali'nin hiléfette 6ncelik hakki oldugunu
resmi olarak ilan edisi, halki Siilerin temsili olan yesil elbise giymeye zorlamasi, Ali er-Riza'y
kendine veliaht tayin etmesi ve Muaviye'nin hutbelerde lanetlenmesi de bu sebepledir. Bkz.
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Me'mdn’un, iclerinde Bisr el-Merisi’nin (6.218/833)% de bulundugu bir
grubun sarayda ehl-i hadis mensuplariyla toplanarak tartismalarina izin
verdigi ve onlara dahil olmaktan buyiik keyif aldigi aktariimaktadir.® Mu'tezili
fikre sahip kisilerle temasini sirdiren Me'min, bu grubun gorislerine
baglanmis™, Mu'tezili disiince sisteminin Kur'an'in mahldkiyeti Gzerine olan
fikirlerini benimseyerek yonetimin resmi gorisi olarak ilan etmistir.™
Bununla da yetinmeyen halife, halki ve o0zellikle ulemayr bu gorisu
benimsemeye ve savunmaya davet etmis, aldigi menfi cevaplar
dogrultusunda hilafet giicini kullanarak siddet uygulamaya baslamistir.
Siyasi alanda felsefi distincenin Mu'tezile ile bitlinleserek iktidara gelmesi ile
Siinnet taraftarlan igin zor giinler baslamis, Ahmed b. Hanbel gibi bir alim
“Kur'dan mahliktur” disiincesini kabul etmedigi icin iskencelere maruz
kalmistir. Mihne olaylari, halife Me'min zamaninda resmi bir hiviyet
kazanmakla kalmamis, hiikiimetin yakinen takip ettigi siki bir politika haline
gelerek, yonetimin kontroll ile uzun siire devam etmistir.

Tum  vilayetlerde halku'l-kur'dan  propagandasinin  yapilmasi
calismalarina baslayan Me'midn‘un, Misliman oldugunu sdyleyen herkesin
bu gorusi benimsemesi gerektigi hirsina kapildigr gérilmektedir. Me'min‘un
akilci ekolun savunma bicimini kullanarak, disaridan yoneltilen yabanci fikir
ve akimlarin baskilarini  bertaraf etmede iceride tek bir goéris sahibi
olunmasini amagladigi sdylenebilir. Bu sebeple Me'min’un hadis alimlerini
baskici bir tavirla kendisi gibi disiinmeye zorlayarak onlarin halk nezdindeki
otoritesinden yararlanmak istedigi aciktir. Zira bu goruste toplumun ileri
gelen isimlerinin kendisine taraftar olmasi demek, geriye kalan kesimin

Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, cev: fbrahim Akbaba. iz Yayincilik,

Istanbul, 1997, s. 321-323.

Bisrin Kur'an'in mahllkiyeti konusunda halifeyi etkileyen ilk kisi oldugu bilinmektedir. W.

Montgomery Watt, [sldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev: Ethem Ruhi Figlali, Istanbul: Sa-to

Ilahiyat, 2001, s. 245. Ayrica ona kendi ismi ile bir firka atfedilmistir. Zubeyir Yetik, fslam

Diisiince Tarihinde Mezhepler, Beyan Yay. Istanbul, 1990, s. 78.

Bisr el-Merisi, Halife Me'mdn‘un huzurunda imam Safii'in talebelerinden Abdiilaziz b. Yahya

el-Kinani ile miinazarada bulunmus, Kinani daha sonra bu minazaraya dair bilgileri ve

halku’l-Kur'an konusundaki goruslerini Hayde isimli eserinde derlemistir. Eserin muhtevasi

hakkinda Bkz. Muammer Esen, Kelamullah Tartismalart ve el-Hayde, Arastirma Yayinlari,

Ankara, 2005.

ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, c. X, s. 275.

1 Zehebi, Tarihu Islém ve vefeyatu'l Mesdhir ve'l A'lam, Daru Kitabi'l-Arabi, Beyr(t, 1991, c. XV,
8; Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu Taberi Tarih'il-Umem ve’'l Mulik, Daru'l
Kitibi'l fimiye, Beyr(it, 1987, c. V, s. 178.
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alimlerden aldigi bu gilic ile daha hizli bir sekilde etkilenmesi anlamina
gelmektedir.”?

Me'min‘un  valilerine gonderdigi ve onlara halku'l-kur'an
meselesinde halki imtihan etmelerini emrettigi mektuplan dikkatli bir sekilde
tahlil edildigi takdirde kullandigi Gsluptan bu konuda ne kadar politik bir tavir
takindigi kolaylikla anlasilabilmektedir. Bu mektuplar, konunun bir boyut
kazanmasi adina 6nemli izler tasimaktadir. Me'mdn'un amacini belirlemede
onemli birer vesika olan mektuplarda, halifenin kullanmis oldugu Uslup ve
ifade biciminden bu isi hi¢ de bilingsiz ve amacsizca gerceklestirmedigi
anlasilabilmektedir.

Me'min'un ilk mektubunda yer alan ifadeler su sekildedir: “...Emiru’l-
md'minin gordi ki bu insanlar iimmetin en serlileridir. Cehaleti ve yalant
yayan, seytanin sézciilligiinii yapan kimselerdir. Onlara giiven olmaz.
insanlarin en yalancisi, Allah’t yalanlayan kimsedir... Onlart huzuruna topla ve
sana yazdiklarimizdan haber ver..." =

Me'min'un mektubunda “Emiru’l-mU'minin” sifatini  kullanarak,
Allahin dinini temsil etmek ve korumak icin vazifelendirilmis kisi olduguna
vurgu yapmasi, inang noktasinda esas karar merciinin kendisi oldugu ikazini
vermektedir. Bu ifade ile Me'min, kendisini en yiiksek dini otorite olarak
sunmaktadir. Me’'mdn’un imamet ve halife sifatlarini iyi tahlil ettigimizde, bu
degerleri ¢ok iyi bir sekilde kullandigini gérmekteyiz. O, dini gdnderen
Yaratici'nin temsilcisidir. Yerylziinde O'nu temsil eder ve O'nun iradesini
kullanir. Bu sebeple de kimse tarafindan elestirilemez, denetlenemez,
soyledikleri Yaratici’'nin emirleridir ve ona muhalif olunamaz. Boylelikle halife,
Kur'an'in yaratilmishdr meselesinde, kendisinin karar kildigi goérisin tek
dogru goris oldugunu halka kabul ettirmeyi amacglamaktadir. Mektuplarinda
hedef aldigi ehl-i hadis taraftarlarini ise asagi tabaka, Allah'in delalet ettigi
manalara erisemeyen, akil ylriGtemeyen, ilim nurundan nasip alamamis,
imandan uzak, akillari az olup distinemeyen, Allah ile yaratmis oldugu seyleri
birbirinden ayirt edemeyen kesim olarak tanimlamaktadir."* Ciinkii onlar,
Kur'éan'in yaratilmadigini iddia ederek onu Yaratici'si gibi ezelden var kabul

2 Me’'man kimi isimlerin toplumda sahip olduklari etki alanindan da cekinmektedir. Nitekim

Me'min’un Kur'an'in yaratilmishgina dayali projeyi Yezid b. Harun'dan ¢ekindigi icin onun
vefatindan alti yil sonra, hicri 212 yilinda ilan edebildigi iddia edilmektedir. Mahmut Ay,
Mu'tezile ve Siydset. Pinar Yay, Istanbul, 2002, s. 307.

Y Taber, Térih, c.V, s. 188.

¥ Taberi, Tdrih, c.V, s. 188.
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etmekte ve sirke duasmektedirler. Bu ifadeler, Me'mdn'un Kur'an'in
mabhlGkiyetini salt dini kaygilarla benimsedigi iddialarina delil getirilebilir.

Hicri 218 yilinda vefat eden Me'mln, kardesi Mu'tasim’a (218-
227/833-842) vasiyetinde Kur'an'in mahlak oldugu fikrinden hicbir zaman
vazgecmedigini, onun da bu yolda ayni sekilde devam etmesi gerektigini ve
halki da bu inanca baglanmaya davet etmesini sdylemekte, ayrica veziri fbn
Ebi Duad (6.240/854)'in gorevinde kalmasini, diger vezir Yahya b. Eksem
(6.242/857)'in ise kendisine ihanet ettigi gerekgesi ile azledilmesini salik
vermektedir.”® Boylelikle Mu'tezili vezir ibn Ebi Duad, Me'm(in ve Mu'tasim’in
ardindan Vasik'in (227-232/842-847) hilafeti siiresince de vezirlik gorevini
strdirmis ve Kur'an'in mahllkiyeti gorisiinde halifeleri etkilemeye devam
etmistir.*°

Mihne tartismalari, hicri 232 yilinda Vasik'in olimuyle birlikte hilafet
koltuguna oturan Mutevekkil (232-247/847-861) zamanina kadar devam
etmistir. Mutevekkil'in, ¢ halifenin ardindan tam tersi bir politika giderek

> ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, c. X, 5.280; Me'm{in‘un 6lim désegdinde, kendi ydnetiminde

halka yapilan haksizliklardan ve vergilerle ilgili yanlis uygulamalardan Yahya b. Eksem'’i
sorumlu tuttugu rivayet edilmektedir. Yahya b. Eksem’in kelam konusunda ehl-i Stinnet'in
goruslerini benimsedigi, halku’l-Kur'an meselesinde Mu'tezili gorise karsi cikarak bunu
savunanlarin tévbe etmeleri gerektigini, tévbe etmedikleri takdirde idam edilmelerinin
gerekecegini soyledigi kaydedilmistir. Bkz. Stkri Ozen, “Yahya b. Eksem®, Diyanet Islam
Ansiklopedisi, c. XLIIL s. 250.

Rivayete gore Vasik'in hilafeti zamaninda halifenin huzuruna gelen bir adam, verdigi selami
halifenin almadigini, aksine “Allah seni salim kilmasin” dedigini isitince “Ey Mlminlerin emiri!
Hocan seni ne kotl terbiye etmis? Yiice Allah “Size bir selam verildigi zaman ondan daha iyisi
ile karstik verin veya aynist ile ona mukabele edin” (Nisa, 4/86) buyururken sen bana
selamimdan daha iyisi ile mukabele etmedigin gibi aynisiyla da mukabelede bulunmadin”
diye cikisir. Bu diyaloga sahit olan ibn Ebi Duad halifeye '‘bu adam keldmcidir' diye
fisildayinca halife onunla miinazara etmesini ister. bn Ebi Duadd adama “Kur'an hakkinda ne
dersin” deyince adam “Sen bana insafli davranmadin, benim sana sormam gerek” der. ibn
Ebi Du&d izin verince “Senin sdyledigin bu sey hakkinda Res(lullah, Eba Bekir, Omer, Osman,
Ali de bilgi sahibiydiler. Onlar bu senin dedigini bilmiyorlar miydi” diye sorar. "Hayir
bilmiyorlardi” diye cevap veren vezire adam, “Demek ki sen, onlarin bilmedikleri bir bilgiye
sahipsin 6yle mi!?” diye karsilik verir. Bu cevap karsisinda utanan vezir geri adim atarak “Evet,
onlarda bilgi sahibiydiler” demek durumunda kalir. Bunun Uzerine adam, “Peki senin
insanlara yaptigin daveti onlar neden yapmadilar, yoksa onlara yeterli olan bilgi sana olmadi
mi" diye sorunca vezir cevap veremez. Vasik adami odullendirmek istese de adam kabul
etmez. Halifenin o gece siirekli olarak adamin sdyledigi “Onlara yeterli olan bilgi sana olmadi
mi” séziini tekrar edip durdugu ve bu olaydan sonra Ibn Ebi Dudd'i bir daha insanlan
Kur'an'in mahlGkiyeti hakkinda imtihan etmekle gérevlendirmedigi kaydedilir. Bkz. ibn Kesir
el-Biddye ve'n-Nihdye, c. X, s.321. Aslinda ibn Kesir'in aktardigi bu olay ehl-i siinnetin
Kur'an'a bakisinin 6zeti niteligindedir. Vasik'in bu goruste diger iki halifenin takipgisi olsa da,
onun 6lim doseginde Kur'dn'in mahlik oldugu fikrinden tévbe ettigi rivayet edilmektedir.
Bkz. ibnu’l Cevzi, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Cemaleddin Eb{'l Ferec, el-Muntazém fi
Tarihi'l Muluk ve'l-Umem, Déru'l kiitibi'l-flmiyye, Beyr(t, 1992, c. XI, 5.122.
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Kur'éan'in - mahllikiyeti hakkinda konusmayi vyasakladigi, ehl-i hadisin
gorisinin kuvvetlenmesi icin caba gosterdigi gérilmektedir. Ulkenin her
tarafina mektuplar génderen halife, Kur'an'in mahlik oldugunu séylemekten
insanlarin men edilmelerini, kelamdan bahsedenin hapse atilmasini, kelam
ilmini 6grenen kimselerin bu konuda konusmamalarini emretmistir. Boylece
Mutevekkil hicri 234 senesinde Kur'anin mahiyeti hakkinda konusulmasini
yasaklayarak hadisin ve slnnetin yayilmasina gayret etmis, hadis ve fikih
alimlerine itibar ederek onlardan ders halkalari olusturmalarini, Mu'tezile,
Cehmiyye gibi firkalarin dalaletine dair dersler vermelerini ve ehl-i hadis
itikadini insanlara 6gretmelerini istemistir."’

Abbasi tarihine damgasini vuran doért halifenin giindemindeki adeta
tek mesele haline gelen mihnenin ilk misebbibi olan Halife Me'm{n‘un nasil
bir bakis agisiyla mihneyi baslattigi, ne tir bir amag ugruna bdyle bir politika
izledigi ve hangi sebeplerle halkin biyik destegini kazanmis isimleri karsisina
almaya cesaret ettigi, Kur'an'in yaratilmis olmasi gorusi ile neyi hedefledigi,
mihne doénemini konu edinen her calismada cevabi kesin olarak
bulunamayan sorular olarak kalmis ve aciklamalar yalnizca birer yorum
olmaktan oteye gecememistir. Hicri III. asrin en dnemli meselesinin klasik
eserlerimizde de derin bir sekilde incelenmedigi bir gergektir. Bir halifenin
siyasi amac haline getirdigi bir meselede idari gicini, dini ve resmi
konumunu kullanarak toplumun nazarinda dinin asil temsilcileri olan hadis ve
stinnet taraftarlarina karsi adeta inat derecesinde bir baski uygulamasi, 16 yil
stren siddet ve baskiya karsi stinnet taraftarlarinin gosterdigi direnisin yine
bir halife tarafindan bir baska siyasi tavir ile sonlandiriimasi, arastirmacilarin
tanimini yapamadigi bir mesele olarak kalmis; konuya yeni birer boyut

¥ ibnu'l CevZ, Muntazdm, c. X1, s.207; Hatib el-Bagdadi, EbG Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit,
Tarihu'l-Bagdad. Daru'l fikir, ts. c. X, s.67. Mutevekkil'in uygulamalarina bir karsilik olarak
muhaddislerin siyasi otorite ile uzlasabilmek igin yanip tutustuklari, bunun icin idari otoriteye
baglligr ve itaati pekistiren rivayetlerin naklini yayginlastirdiklari iddia edilmistir. Buna da
Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde yer alan zalim yoneticilere karsi ayaklanma ile ilgili
hadislerin rivayetini yasakladigi ve siyasi idareye karsi tavir almayi tesvik eden hadislerin
Miisned'inden ¢ikarilmasi emrini verdigi 6rnek gosterilmistir. Oysa oglu Abdullah, babasinin
8lim désegindeyken kendisine “Ummetimi Kureys'in su kabilesi helak edecektir..”" hadisini,
Hz. Peygamber'in hadislerine aykin oldugu (sazz bir rivayet oldugu) gerekgesi ile
Miisned'inden c¢ikariimasini vasiyet ettigini bildirmektedir. Mehmet Said Hatipoglu, Ahmed b.
Hanbel'in bu hadisin sazz bir hadis olmasi sebebiyle Misned'inden ¢ikariimasini istedigini,
nitekim Ahmed b. Hanbel'in zalim misliman idarecilere karsi siddetten uzak bir itaat ve
sabir gosterilmesini tavsiye eden hadisleri benimsemis oldugunun bilindigini séylemektedir.
Bkz. Mehmet Said Hatipoglu, Miisliiman Kiiltiirii Uzerine, Kitabiyat, Ankara, 2004, s. 214.
Nitekim Ahmed b. Hanbel'in mihne sonrasinda yasadigi idareden uzak miinzevi hayati da
bunun en 6nemli gostergesidir.



122 Rabia Zahide TEMiz

kazandirmak amaciyla yapilan yorumlar ise sadece meselenin ilmi mi yoksa
siyasi bir amaci mi hedefledigini ¢oziimlemeye calismis; bu sorular dahi kesin
yanitini bulamamistir.

3. Ehl-i Hadis'in Halku’l-Kur'an Goriisti

Islam itikadinda bu déneme kadar Kur'an'in mahiyeti ile ilgili bir
tartisma vaki' degildir. Ustelik itikadi konular tartismak gibi bir algilayis ne
Hz. Peygamber'in bizzat kendisinden ne de sahabeden sadir olmustur. Bu
strecte Kur'an'in mahlUkiyetini kabul eden ya da reddeden bir goris
bulunmamaktadir. Kur'anin mabhldkiyeti tartismalarinin  sonradan ortaya
ctkmis bir mesele oldugu aciktir. Bu sebepledir ki bu meseleyi Me'min ilk
defa ortaya attigi ve alimlere fikirlerini sordugu zaman onlar, Kur'an ve
Sinnet'e bakarak bu konuda bir isarete rastlayamadiklarindan, bilmedikleri
bir seyi Allah'a nisbet etmekten cekinerek tevakkuf etmeyi secmislerdir.
Ahmed b. Hanbel'in idarenin tim zorlama ve iskencelerine ragmen “Kur'an
Allah kelamidir, bunun disinda ilave bir s6z sdyleyemeyiz” demesi bunun acik
bir gostergesidir.'® Fakat Me’miin bu karsi cikisi, Allah'in kadim sifatina denk
bir varligi kabullenmek olarak algilamis ve onlari sinama ve cezalandirma
yoluna gitmistir.

Ehl-i hadis'in, Kur'dn'in mahlGkiyeti tartismalarindan c¢ok daha
onceleri, keldami konularla istigal etmeyi hos gdérmedigi bilinmektedir.
Nitekim Sifyan es-Sevri (6.161/778), Imam Malik (6.179/795) ve Ahmed b.
Hanbel (6.241/855)'in kelam ilmiyle mesgul olmayi haram saydiklari rivayet
edilmektedir. Imam Safii (6.204/820) de kisinin Allah’a sirk kosmasinin disinda
butiin gtnahlari ile Allah'in huzuruna c¢ikmasinin keldam ilmi ile birlikte
ctkmasindan daha evld oldugunu sdyleyerek ehl-i hadisin bu konudaki
gorusund ortaya koymu:;‘tur.19

Su bir gergektir ki Cehmiyye ve Mu'tezile'nin Kur'an'in mahlik
oldugu iddialari ile ortaya ¢cikmadan 6nce Ahmed b. Hanbel ve diger bitin
hadis alimlerinin bu konuda olumlu ya da olumsuz herhangi bir beyani
olmamistir. Bu firkalarin Kur'an'in mahlik oldugu yoénindeki iddialari ile

®  Eb(’'n-Nasr Taceddin ibnu's-Subki Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi, Tabakatii's-Safiiyyeti'l-
Ktibra, Kahire, 1964, c. 11, s. 38-61.

¥ Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-Ntibela, X, 16; Beyhaki, Ebl Bekir Ahmed b. el-Huseyin b. Ali, Kitabu
Stinen-i Kibrd. Dairetu'l-Maarifi'l-Osmaniyye, Haydarabad, 1925, c. X, s.206; Lalekai, EbQ'l
Kasim Habbetullah b. Hasan b. Mans(r et-Taberi, Serhu Usuli itikdd-t Ehli's-Siinne. Daru't-
Tayyibe, Riyad, ts. c. III, s. 570.
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birlikte, alimler, sapik ve kiifre diismis, dalalet icerisindeki kimseler olarak
niteledikleri bu gruplarin gorislerinin hilafina fikir gelistirmeye baslamislardir.

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6.290/902) Kitabu’'s-Siinne'de
Hammad b. Zeyd, Abdullah b. Muibarek, Sifyan b. Uyeyne, Ca'fer b.
Muhammed'in gorUslerini "Kur'dn Allah keldmidir” seklinde vermektedir.
Sufyan b. Uyeyne'nin kendisine, “Falanca senin hakkinda, Kur'dn mahlaktur
dedigini sdyliiyor" denmesi Uzerine “Hayir ben dyle s6ylemedim, Kur'dn Allah
keldmudir dedim"®® seklinde cevap verdigi aktarilir. ibn Uyeyne, “Haytr, Kur'dn
mahlik degildir" seklinde bir cevap vermemis, bu sdézinden fazlasini
sOylemekten Ozellikle kaginmistir. Bir baska rivayette de "Yaziklar olsun size!
Kur'dn Allah keldmudir. Bu hususu dlimlerle konustum. iste Amr b. Dindr, iste
Ibn Miinkedir..." diyerek Mansar b. Mu'temir, Stileyman b. Mihran el-A'mes ve
Mis'ar b. Kiddm'a kadar bu gérisi paylasan alimleri zikretmistir. Ion Uyeyne
ayrica, "Mu'tezile ve Rdfiziler, kader konusunda konustular. Biz Kur'dn'in ancak
Allah keldmt oldugunu bildik. Allah'in laneti bundan baska séz s6yleyenin
lzerine olsun! Bu s6z Hiristiyanlarin séziine bile benzemez, onlarla
oturmaywiniz, sézlerini de dinlemeyiniz"** diyerek bu firkalara karsi olan
gorisiini sert bir dille beyan etmistir. Fakat daha sonra ibn Uyeyne'den
aktarilan goris “Kur'dn Allah keldmudir ve mahlik degildir" sekline
doniismistiir.” Darimi'nin nakline gére Ahmed b. Hanbel, “Bu firkalar
tartismayt baslatincaya kadar bu konu hakkinda susmayt tercih ediyorduk.
Sonra ise onlara muhalefet etmek ve karst ¢ikmaktan baska bir yol
bulamadik"® demistir. Onun bu aciklamasindan, Kur'an'in Allah kelami
olmasinin disinda “Mahlik degildir' gibi bir iddiasi olmayan alimlerin,
Cehmiyye ve Mu'tezile'nin iddialari Uzerine gorislerini “Kur'dn Allah
keldmudir ve mahliik degildir" sekline cevirdiklerini anlasiimaktadir.**

Bu konuda pek cok eser kaleme alan ehl-i hadis alimleri, kelami
dislinceye karsit duruslarnini  derinlestirmislerdir. EbG  Said  ed-Darimi
(6.280/894) selefin kelamcilara karsi gelistirdigi bu tavrin, bilgisizlik ve
kabiliyetsizlikten kaynaklanmadigini ifade etmektedir. Ona gore Selef,
itikdadini tam olarak ortaya koymak icin bilingli bir tavir sergilemek ve bunu

2 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel. Kitdbu's-siinne, Ramadiye li'n-Nesr, Riyad, 1994, c. [, s. 155.

L Buhari, Halku Efali'l-ibdd, s. 32.

2 Buhari, Halku Efali'l-ibdd, s. 34.

3 DArimi, EbG Sald Osman b. Said b. Halid , er-Red ale’l-Merisi, Daru’l-Kiitibi'l-Iimiye, Beyr(t, ts,
s. 110.

' Yusuf Sevki Yavuz, isldm Akdidinin Ug Sahsiyeti: Ahmed b. Hanbel, ibn Fiirek, Kadt Beyzavi,
Kiltir Matbaacilik, istanbul, 1989, s. 37.
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hadis eserleri olusturarak Res(l'iin ve ashabin siinnetini 6gretebilmek icin
yapmistir.”> Ibn Kuteybe'ye (6.276/889) gore de bu tartismalarda takip
edilmesi gereken, Stinnet ve &sarin isaret ettigi yoldur.?

Kur'an'in mabhiyeti ile ilgili muhaddisler “Kur'an Allah kelamidir ve
mahllk degildir" ifadesinde ittifak etmislerdir. Ancak onlarin ihtilafa
dustlkleri ve hatta birbirlerine karsi tekfire varan ithamlarda bulunduklari
esas mesele, Allah'in kelami olan Kur'an ile onu telaffuz edisin ve lafizlarini
yazmanin mahl(k olup olmadigi (Mes'eletii’l-lafz) tartismasi olmustur. Ilk
olarak Ali el-Kerabisi'nin “Kur'an mahlGk degildir ama telaffuz edilmesi ve
okunmasi mahliktur” seklinde ortaya koydugu bu goérisi, Ahmed b. Hanbel
siddetle elestirmis hakkinda agir soézler sarf ettigi Kerabisi ve onun gibi
dustinenleri Cehmi olmakla itham etmistir.”’

Ehl-i hadisin &nemli isimlerinden Muhammed b. ismail el-Buhéari de
dénemin hadis ulemasinin bid'at gorise sahip olmakla itham ettikleri basta
Mu'tezile ve Cehmiyye firkalarinin kader, kullarin fiilleri, halku’l-kur'an
gorislerini elestirmis, el-Camiu’s-sahih eserinde “Tevhid”, “Ahbaru’s-sifat”,
“Kitdbu'l-iman” gibi akaide dair konu bashklari olusturarak ve Halku efali'l-
ibad eserini kaleme alarak itikadi konularla yakindan ilgilenmistir. Bizler de
oncelikle Buhari’'nin mihne sirecindeki tutumunu, ardindan Halku ef'ali'l-ibad
eserindeki gorislerini inceleyerek, eserinin hadis ilmi blinyesinde bir tahlilini
yapmaya calisacagiz.

4. Buhari’'nin Hayati ve Mihne Karsisindaki Tavri

Imam Buhéri veya Buhéri adiyla taninan, EbG Abdullah Muhammed b.
ismail b. ibrahim b. Mugire b. Berdizbeh® el-Buhari'nin dogumunun, hicri 13
Sewval 194 (miladi 20 Temmuz 810) glini Samani Devletinin baskenti olarak
bilinen Buhara'da® oldugu kaynaklarda kaydedilmistir.*® Dedesinin babasi

% Eb( Said ed-Darimi, er-Red ale’l-Merisi, s. 98-110.

% ibn Kuteybe EbG Muhammed Abdullah b. Muslim, el-ihtilaf fi'l-lafz ve'r-Red ale'l-Cehmiyye
ve'l-Misebbihe, Mektebetu'l-Kudsi, 1930, s. 47.

Yusuf Sevki Yavuz, “Lafziyye"” Diyanet islam Ansiklopedisi, c. XXVII, s. 48.

Bezdlizbeh olarak da kullanilan Berdizbeh kelimesi, Buhara'ya ait bir tabir olup, iftgi
anlamina gelmektedir. Zehebi, Siyeru A'ldmi’n-Niibeld, c. XII, s. 391.

Abdusselam el-Mubarekfiri, Siretu imdmi‘l Buhdri, Daru’s-selefiyye, Bombay, 1987, s. 43.
Buhari, babasinin kendisinin dogum tarihini kaydettigini sdylemektedir. ibn Hacer el-
Askalani, EbQ'l Fazl Sehabeddin Ahmed b. Hacer, Hedyii's-Sari Mukaddimeti Fethi’l Bdri.
Daru'r-Reyyan li't-Tiras Kahire, 1987, s. 501. Kiiclik yasta babasini kaybeden Buhari yetim
olarak buylmis, egitimi ile annesi ilgilenmistir. Annesi duasi makbul bir hanim olarak
zikredilmektedir. Bir rivayete gore Buhari kiguik yaslarda gozlerini kaybetmis, ancak tedavisi
mimkiin olmamistir. Bir gece annesi rilyasinda Hz. Ibrahim'i gérmdis, Ibrahim (a.s.) ona, oglu

27
28

29
30
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olan Mugdire'nin, MecGsi iken Buhara valisi Cu'feli Yeman vasitasiyla
Misliman oldugu®, bu sebeple Buhéari'nin, Cu'fi nisbesiyle de anildigi
bilinmektedir.*®> Babasi Ismail b. ibrahim’in, Malik b. Enes (6.179/795),
Hammad b. Zeyd (6.179/795) ve Abdullah b. Mibarek (6.181/797) gibi
alimlerden hadis dinledigi nakledilmistir.*®> Kendisinden ise Ahmed b. Hafs
(6.258/871)'in hadis aldigi bilinmektedir.*

Kaynaklarda Buhari'nin tim vaktini ilimle istigal ederek gecirdigi, az
yiyip, az uyudugu, kimi zaman gulnlik yiyeceginin 2-3 badem tanesinden
fazla olmadigi aktariimaktadir. Babasindan kalan arazinin geliri ile geginen
Buhari'nin, hadis derslerinden Ucret almadigi, kendi kazanci ile derslerini ifa
edebilecegi ‘ribat’ denilen bir okul yaptirdigi rivayet edilmektedir.®®
Déneminde tim ilmi alanlara vukifiyeti konusunda hakkinda 6vgi dolu
mesellerin  bulundugu Buhari'nin, mihne tartismalarinda zor zamanlar
gecirdigi, vali ile aralarindaki gerginlikler sebebiyle memleketi Buhara'dan
ayrilmaya zorlandigi, Semerkant'a gitmek icin yola ¢ikan Buhari'nin, hicri 256
yill Ramazan Bayrami gecesinde Hartenk'te vefat ettigi kaydedilmistir.*®

Kiglk yasta Kur'an egitimine baslayan Buhari on yasina dogru hadise
ilgi duydugunu® on alti yasina geldigi zaman Abdullah b. Mibarek
(6.181/797) ve Veki' b. el-Cerrah'in (6.197/812) kitaplarini ezberledigini

icin ettigi dualarin kabul oldugunu soyleyerek onun sihhatine kavusacagi mujdesini vermistir.
Gercekten de annesi uyandigi zaman oglunu iyilesmis bir sekilde bulmustur. Hatib el-
Bagdadi, Tarthu Bagdad, c. 1, s.10. Kaynaklarda Buhari'nin gozlerini ne sekilde kaybettigi
belirtilmemistir. Subki’'nin naklettigine gore Buhari, hayati boyunca iki kere gérme yetenegini
kaybetmistir. ilk olarak ¢ocuklugunda gerceklesen bu olayl aktaran Subki, ikinci olarak
Buhari'nin kendinden nakledilen bir rivayete gore, Horasan'a gittiginde gozlerini kaybettigini,
bir adamin tavsiyesi Uzerine kafasini tiras ederek hatmi sardigini ve gozlerinin iyilestigini
anlatir. Subki, Tabakdt, c. 11, s. 216.

31 Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-Niibeld, c. X1, s.392; Hatib el-Bagdadi, Tarihu'l- Bagdad, c. 11, s.6; Ton
Hacer, Hedyii's-sari, s. 501.

32 Hatib el-Bagdadi, Tarihu'l-Bagdad, c.1i, s. 6.

3 EbG Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, Mektebeti'l-islamiyye,
Haydarabad, ts. c. I, S.342-343; Zehebi, Siyeru a'lédmi'n-niibeld, c. XII, s.392. ibn Hibban,
Iraklilarin da ondan rivayette bulunduklarini ekler. Ibn Hibban, Ebd Hatim Muhammed b.
Hibban b. Ahmed et-Temimi, Kitdbu's sikat, Dairetu’l-Maarifi'l-Osmaniyye, Haydarabad, ts. c.
VII s. 98.

** Subki, Tabakét, c. I, s. 213.

3> Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, c. XII, s. 450.

*® Hartenk kasabasi Semerkant'a 3 mil uzakliktakidir. Buh&rinin Kabri hartenk'tedir. Zehebi,
Siyeru A’lami'n-Niibeld, X1I, 466; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu't-Bagddd, c. 11, s. 34.

3 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu'l-Bagdad, c. 1, s.6; Subki, Tabakat, c. 11, s. 216.
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séylemektedir®® Daha kicik yaslarda iken Buhara'min ileri gelen
muhaddislerinin ilim halkalarina katilan Buhari®, on bir yasinda iken hocasi
ed-Dahili'nin (6.242/856) rivayet esnasinda yaptigi bazi hatalari tashih etmesi
ile dikkatleri cekmis,”® bu olaydan sonra bilgisi, hafiza giicii ve keskin zekasi
ile taninir olmus ve zamaninin alimleri tarafindan takdir gérmeye baslamistir.
ibn Hacer'e (6.852/1448) gére Buhéari tahsil hayatina baslar baslamaz ilim
yolculuklarina ¢ikmis olsaydi bir Ust tabakaya dahil olan pek ¢ok alime
yetisebilecekti. Nitekim Buhari, Abdurrezzdk b. Hemmam'dan rivayette
bulunmak maksadiyla yola ¢ikmis, onun vefat haberini alinca bu kararindan
vazgecmistir.**

Hadis rihlelerinde Mekke basta olmak izere,* Misir, Bagdat, Nisabr,
Belh, Merv, Rey, Kife, Basra, Medine sehirlerinin yansira Vasit, Herat,
Kayseriyye, Askalan ve Hims bolgelerini*®* ziyaret eden Buhari’nin tniniin
gittigi her yere kendisinden 6nce ulastigl, halkin onu sehrin disina ¢ikarak
karsiladigi  anlatilmaktadir.** Nisabar ziyaretinde de bolgenin taninmis
alimlerinden, Buhéri'nin de hocasi olan Muhammed b. Yahya ez-Zuhli
(6.258/871), talebelerine onu karsilamalarini salik vermis,45 kendisi de sehrin
disina kadar giderek karsilamada bulunmus ve bdylelikle Buhari'yi ne kadar
takdir ettigini gostermistir.

Buhari'nin NisabGr'u ziyareti halku’l-Kur'dn tartismalarinin zirvede
oldugu bir déneme rastlamaktadir. Mislim (6.261/875)'in rivayetine gore,
Buhari Nisablr'a geldiginde Muhammed b. Yahya ez-Zihli, 6grencilerinden
onu karsilamalarini istemistir. Mislim de Buharf'yi karsilamaya gidenler
arasindadir.  Zihli  6grencilerine, Buhari'ye kelami konularda soru
sormamalarini, buna gerekce olarak da kendi goruslerinin aksine bir fikir

% Zehebi, Siyeru Aldmi'n-Niibeld, c. XII, s. 393. Ibn Hacer, burada ‘yani rey ehlinden olan

Abdullah b. Mubarek ve Veki' b. el-Cerrah..." seklinde bir ilavede bulunur. Bkz. Hedyi’s-Sari,

s. 502.

Abdusselam el-Mubarekfari, Siretu imémi'l Buhari, s. 56.

0 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu'l-Bagddd, c. 1, s.7; ibn Hacer, Hedyii's-sdri, s. 502; Zehebi, Siyeru
A'lami'n-Niibela, c. XII, s. 393.

I ibn Hacer, Hedyii’s-Sari, s. 502.

42 Hatib el-Bagdadi, Tarihu'l-Bagddd, c. 1I, s.7; Subki, Tabakdt, c. 1l, s.216; Zehebi, Siyeru

A’'ldmi’'n-Nibeld, c. XII, s. 393.

Bkz, ismail b. Muhammed b. Abdi'l-Hadi" el-Aclini, el-Fevdidu'd-Derdri fi Tercemeti'l-imdm

el-Buhdri, Dimagk, Darli'n-Nevadir, 2010, s.74; Abdulmecid Hasim el-Hiseyni, el-imam el-

Buhari muhaddisen ve Fakihen. Misru’l Arabiyye, Kahire, 1982, s. 31.

4 Subki, Tabakdt, 11, 219; Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, c. X1I, s.409-410; Ibn Hacer, Hedyii's-
Sari s. 511.

*Ibn Hacer, Hedyii's-Sdri, s. 515; Hatib el-Bagdadi, Tarihu'l-Bagddd, c. II, s. 30; Subki, Tabakat,
c. I, s.228; Zehebi, Siyeru A’lami'n-Niibela, X1I, 453.
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beyan edecek olursa aralarinda ihtilaf cikacagini, o takdirde Horasan'daki
bitin Harici, Rafizi, Cehmi ve Mirci gruplarin olusacak bu kaostan
faydalanmak isteyeceklerini, eger istedikleri gibi bir cevap alamazlarsa bunun
aralarinda tartismaya sebep olacagini soyleyerek ikazda bulunmustur. Fakat
Buhari'nin Nisablr'a gelisinin ikinci veya Gc¢lnci ginli bir adamin ona
Kurdan'in lafzinin  mahlGk olup olmadigi konusunda ne disindtugini
sordugu, Buhari'nin de her ne kadar cevap vermekten imtina etse de israrlar
Uzerine "“Fiillerimiz mahlaktur, sézlerimiz de bizim fiillerimizdir" seklinde
cevap verdigi aktariimaktadir. Bu cevap Uzerine halk arasinda Buhari'nin
kastinin ne oldugu yoniinde miinakasalar baslamistir. Buhari'nin bu sozle
Kur'an'i telaffuz etmenin mahlik oldugunu soyledigini iddia edenlerin yani
sira, kimilerinin de bdyle bir seyi kastetmedigi gerekgesiyle itiraz ettigi ve bu
eksende toplumda bir gerginligin yasandigi kaydedilmektedir.*®

Buhari'nin cevabini haber alan Zihli'nin de ona karsi olan muspet
tavrini birakarak “Buhdri'nin bu sézii onun lafizct oldugunu gésterir, bize gére
de lafizcilik Cehmiyye'den daha zararli bir seydir" sozleriyle tepki gosterdigi
belirtiimis*, bununla da yetinmeyerek “Kur'dn Allah keldmidir ve her ne
sekilde olursa olsun, ne lafzi ne de kendisi mahlik degildir. Her kim Kur'dn'in
mahlik oldugunu iddia ederse imdnint yitirir, kdfir olur, karist bostur. Bu kimse
tovbeye davet edilir; kabul etmezse boynu vurulur. Malt Miisliimanlara helaldir
ve 6ldigli zaman Misliimanlarin kabrine defnedilemez. Her kim tevakkuf
ederse ve "Ne mahliiktur ne de degildir” derse, o da kdfir gibidir. Her kim de
Kur'an'in lafzi mahlaktur derse bid'at¢idir, o kimse ile oturulmaz ve
konusulmaz her kim bizim meclisimizden ciktiktan sonra Muhammed b. ismdil
el-Buhdri'nin meclisine giderse o da itham olunur, zira onun yanina onun gibi
diisiinmeyen birisi gitmez" diyerek, Buhari'nin meclisine katilanlarin kendi
meclisinden cikmalarini istedigi rivayet edilmektedir.*® Bunun Gzerine Miislim
b. Haccac ve Ahmed b. Seleme (6.286/899)'nin onun meclisini terk ettigi,
Mislim'in Zihli'den yazdigi hadisleri bir hamala yukleyerek kendisine geri
gonderdigi aktarilmaktadir. Eb( Hatim (6.277/890) ve Ebd Zir'a'

4% Zehebi, Siyeru A'ldmi’'n-Niibeld, c. XII, s. 458. Kasimi bu olay sonrasinda halkin Buhari'ye olan

tevecclihiinin azaldigini sdylemektedir. Kasimi, Cemaleddin Muhammed b. Muhammed
Said, Hayatu'l-Buhari, Daru'n-Nefais, Beyr(t, 1992, s. 57.

47 Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, c. XII, s. 459.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu'l-Bagddd, c.1I, 5.32.
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(6.264/878)'nin ise Zuhli'nin bu tavr Gzerine Buhari'den dinledikleri hadisleri
terk ettikleri belirtilmektedir.*

Zehebi, Zihli'nin bu ydndeki agiklamalarinin halkin istemeyerek de
olsa Buhari'ye karsi tepkili olmalarina sebep oldugunu, Buhari'ye karsi
Zihl'nin bu hareketinden cesaret bulan bazi cevrelerin, ona kifiir nispet
edebilecek kadar ileri gittiklerini kaydetmektedir.”

Tartismalar devam ederken Ahmed b. Seleme Buhari'ye gelerek,
Zihli'nin halk nazarinda s6zi gecen bir kimse oldugunu, savundugu goriste
de inat ettigini ve hi¢ kimsenin onu karsisina almayi goze alarak aleyhinde
fikir beyan etmeye cesaret edemeyecegini acikca ifade ederek bu durumda
ne tavsiye edecegini sordugunda Buhari “Ben isimi Allah’a havale ediyorum;
siiphesiz Allah kullarintn her halini gériir™* mealindeki ayeti okuyarak
Nisablr'a bir menfaat elde etmek icin gelmedigini, kendisini kiskanan
Z(hli'nin agiklamalarina ve ¢cekememezligine son vermek igin ertesi giin sehri
terk edecegini sdylemistir.>

Nisabilr'da yasanan bu tatsizliklardan ve Zihli'nin kendisine karsi
tavir almasindan dolayr memleketi Buhara'ya dénen Buhari'yi halkin blyik
bir tazim ile karsiladigi, kendisi icin sehrin disina bir tirbe insa edildigi ve
sehre girerken tizerinden paralar yagdirildigi rivayet edilmektedir.” Fakat bir
siire sonra Buhara Emiri Halid b. Ahmed ez-Zihli, Buhari'ye olan sahsi
husumeti yiiziinden, Zihli'nin kendisine yazdigi ve Buhari'nin sinnete karsi is
yaptigini iddia ettigi mektubunu Buhara halkina okuyarak Buhari aleyhinde
bir tavrin olusmasini hedefledigi gorilmektedir. Bununla birlikte halkin
Buhari'nin arkasinda durmaya devam etmeleri Uzerine emir, Haris b. Ebi'l
Varaka ve diger bazi ilim ehlinin®* Buhari'nin lafiz konusundaki géruslerinin
ehl-i stinnet ile bagdasmayan fikirler oldugunu, zaten bu sebeple de Zuhli

* Bu duruma tepki gosteren Zehebi, Buharinin onlarin kendisinden hadis yazmis olmasina

ihtiyacinin olmadigini, onun bitlin diinyada guvenilir hiiccet bir kimse olarak kabul edildigini
ifade eder. Bkz. Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-Niibeld, XII, 462-463. Buhari kendisinden hadis
dinledigi hocasi Zuhli'nin rivayetlerine el-Cdmiu’s-Sahih'inde ismini zikretmeksizin yer
vermistir. Mlcteba Ugur, Buhdri. Kultur Bakanligi Yay. Ankara, 1989, s. 43.

% Zehebi, Siyeru A'lami’'n-Niibeld, c. XII, s. 460.

L Mi'min, 40/44

32 Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-Niibeld, c. XII, s. 459. Subki, Buhari ile aralarinda yasanan tatsizliklar
sirasinda Zuhl'nin Kur'an'in lafzinin mahldk oldugunu iddia edenleri bid'atcilikla suglamasini
farkli yorumlayarak onun Buhéari'ye muhalefet etmek gibi bir distincesinin olmadigini iddia
etmektedir. Subki, Tabakat, c. 11, s. 230. Hatib Bagdadi'ye gore ise Zuhli Buhari'nin sehirde
olusturdugu etkiyi ve otoritesini kiskanmistir. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu'l-Bagdad, c. 11, s. 30.

> ibn Hacer, Hedyii's-Sari, s. 517.

> Hatib el-Bagdadi, Tdrih'l-Bagddd, c. 11, 5.33; Subki, Tabakat, c. 11, s. 233.
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tarafindan Nisablr'dan ¢ikarildigini halk arasinda yaymalarini saglayip, sonra
da bu iddiayr sebep kilarak Buhari'yi kendi memleketinden siirdigu
kaydedilmistir.”

Buhari her ne kadar pek cok hadis alimi gibi*® vali huzurunda halife
emriyle halku'l-kur'an konusundaki gorisiu sebebiyle hesaba ¢ekilerek bir
baskiya maruz kalmasa da Nisab(r'da yasanan bu olaylar ve sonrasinda
Buhara'da ugradigi haksiz tavir, onun kiskanclik ve taassub sebebiyle
meslekdaslari  tarafindan benzeri bir sikintiya ugratildigini  agikca

goOstermektedir.

5. Buhari'nin “Halku ef‘al’il-ibad" Eseri

flmi seyahatleri sirasinda Bagdat ve Sam sehirlerini sikca ziyaret ettigi
bilinen Buhari'nin, mihne sorgulamalarinin yasandigi dénemde tam olarak
ikdmeti ile ilgili olarak kaynaklarimizda net bir bilgi yer almamaktadir.
Ozellikle Bagdat'a ziyaretlerinde Ahmet b. Hanbel ile sikca gérisen
Buhari'nin, konuyla ilgili olarak onunla herhangi bir diyalogunun
olmamasindan, onun bu konulari konusmaktan hususi olarak uzak durdugu
séylenebilir.>” Nitekim Nisab(r'da yasanan olayda da Kur'anin mahlakiyeti
meselesine cevap vermekten kagindigi goriilen Buhari'nin konu ile dogrudan
baglantili bir eser kaleme almis olmasina ragmen halifelerin mihne
sorgulamalari esnasinda hedef olmadigi goérilmektedir. Bu sebeple onun
Halku efdli’l-ibad eserini Mutevekkil (232-247/847-861) ddneminde ya da
daha sonrasinda kaleme aldigini disiinmekteyiz.

5.1. Eserin Konulan
Buhari eserine, ehl-i hadisin 6nde gelen isimlerinin itikadi
meselelerdeki goruslerine yer vererek giris yapmis ve uzunca bir bolimu bu

> Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-Niibeld, c. XII, s.465. Ibn Hacer, Mukaddime'de énce Buhara'dan
ayrilan Buhari'nin Binkedir'e gectigini soylerken bir yerde de Semerkant’'a déndugini soyler.
Bkz. Ibn Hacer, Hedyii's-Saéri, s. 517-518.
% Bu isimler arasinda Nadr b. Sumeyl (6.204/819), Ali b. Ca'd (6.230/844), Ubeydullah b. Omer
el-Kavariri (6.235/849), Bisr b. Velid el-Kindi (6.238/852), Kuteybe b. Said (6.240/854), Ahmed
b. Hanbel (6.241/855), Ali b. Ebi Mukatil (?), Muhammed b. Nuh (?) ve diger bircoklari
bulunmaktadir. Bkz, Taberi, Tdrth, c. V, s.192-193; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, c. X, 5.273.
Buhari, Ahmed b. Hanbel ile yakin dosttur. Buhari, Bagdat'a sekiz kere geldigini ve her
gelisinde Ahmed b. Hanbel ile gérustigiind, son gelisinde ise ayrilirken Ahmed b. Hanbel'in
kendisine “Ey Eb(i Abdullah! Iimi ve insanlar terk edip Horasana (mi) gidiyorsun” dedigini
bdylelikle onun sehirden ayrilmasini istemedigini ve Bagdat'ta kalmasi konusunda israr
ettigini sdylemistir. Bkz, Subki, Tabakat, c.1I, s. 217; Zehebi, Siyeru A'ldmi’'n-Niibeld, c. X1, s.
403.
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gorls ve degerlendirmelere ayirmistir. Eserin ilerleyen bolimlerinde Kur'an
ayetlerinin ardindan, merf(’ rivayetlere yer vermis, ayrica mevkaf ve maktd’
haberlerden de &rnekler zikretmistir. Kimi rivayetlerden sonra konuya dair
miellifin kendi gorisleri “kale Eb( Abdullah”, “kale Muhammed b. Ismail”
ifadeleriyle yer almaktadir.

Eserde 268'i muttasil senedlere sahip 308 merf(’, 68 mevkif ve 24
makt(’ hadis bulunmaktadir. Diger 40 merf(’ rivayet muallaktir. Miellif
bunlarin blytk bir ¢ogunlugunda sahabi ravisini zikretmistir. Ayni sekilde
mevkdf rivayetlerin  35'i; makt(’ rivayetlerin  16's;; muttasil senedlere
sahiptir.>® Eserde miiellifin degindigi konulari su bashklar altinda
inceleyebiliriz:

5.1.1. Allah'in Kelam Sifati

Buhari Kur'anin Allah kelami oldugu ve Allah'in kelam sifati
oldugunu ispat etmek icin eserine "Allah'in keldmint degistirmek isteyen
Muattila hakkinda éalimlerin gérisleri” seklindeki bir bashk ve Sifyan b.
Uyeyne (6.198/813)'nin "Yetmis senedir kendilerine ulastigimiz seyhlerimiz
‘Kur'dn Allah kelamidir ve mahlik degildir' demislerdir” sozl ile giris
yapmaktadir. Ardindan Hammad b. Ebi Sileyman (6.120/737), EbG Bekir b.
Ayyas (6.93/711), Siifyan es-Sevri (6.161/777), Hammad b. Zeyd (5.179/795),
Abdullah b. Mibarek (6.181/797), ismail b. Ebi Uveys (6.226/840), Ali b. el-
Medini (6.234/848), Eb(’'l Velid et-Tayalisi (6.227/841), Veki' b. el-Cerrah
(6.197/812), Sehl b. Muzdhim (6.211/826), Abdurrahman b. Mehdi
(6.198/813), Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam (6.224/838), Yezid b. Harun
(6.206/821), Hasim b. Kasim (6.207/822), Hafs b. Giyas (6.194/809) ve
Mu'temir b. Slleyman (6.187/802)'n “Kur'an Allah kelamidir ve mahlik
degildir” seklindeki sozlerine yer vererek ehl-i hadisinin gorisiini ortaya
koymaya caligir.>®

% Eser 5 ana bab ve 7 ara baslik olmak (izere 12 kisimdan olusmaktadir. Her béliimde ayetlerin

yani sira merf(’, mevklf ve maktl' rivayetler bulunmaktadir. Ayni zamanda ehl-i hadisin
sozlerine oldukga yer ayrilmistir. Buhari kimi zaman konuyla ilgili kendi géruslerini dile getirir
ve bazi senedler hakkinda bilgi verir. Bkz. Rabia Zahide Temiz, Buhdri’'nin Halku efali'l-ibad
Adli Eseri ve Hadis [lmi Acisindan Degeri, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisd, Istanbul, 2006, s. 92.

Buhari, eserde ayrica bu goériisi benimseyen Rebi b. Nafi (6.241/855), Ubeydullah b. Aise
(6.228/842), Yahya b. Yahya (6.226/840), Affan b. Muslim (6.224/838), Asim b. Ali b. Asim
(6.221/826), Suleyman b. Davud el-Hasimi (6.219/834), Muhammed b. Yusuf (6.212/827),
Haccéc b. Muhammed (6.206/821), Yezid b. Harun (6.206/821), Muaz b. Muaz (6.196/811),
Abdullah b. idris (6.192/807), Ca'fer b. Muhammed b. Ali (?)'nin aciklamalarina da yer verir.
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Buhari'nin Allah'in kelam sifati ile ilgili olarak eserde zikrettigi diger
bazi gorisler su sekildedir: “Kur'an mahlOktur sézi, ancak seytanin,
dolayisiyla Cehmi bir kimsenin iddiasi olabilir."®® Nitekim Abdullah b.
Mibarek mahllk bir varhgin “Muhakkak ki ben Allah'im, benden baska ilah
yoktur™® ayetinin mahltk oldugunu iddia etmesinin ne derece sakincali
olacagina dikkat cekmistir.” Cehmiyye ise Allah'in kelam sifatini reddederek,
O'nun Mdasa (a.s.) ile konusmadigini iddia etmekte ve boylelikle kiifre
d(]§mektedir.63 “Allah, MUsa (a.s.)'y1 insanlara, onunla konusmasi ve risaleti ile
astin kildi” hadisinde ve sefaat hadisinde® ayrica mevkif rivayetlerde de
belirtildigi tGzere, Allah'in Misa (a.s.) ile konustugu aciktir. Hz. Peygamber’in
Cébir b. Abdullah’a, Allah Teald'nin, babasina hitap ettigini mujdeledigi
sOzlerine de eserinde yer veren Buhari, boylelikle Allah'in kelam sifati ile
restllerine ve diledigi kullarina hitap ettigini delillendirmek istemektedir.
Allah"in sifatlarinin yarattiklarinin sifatlarina benzemedigi ayette acik¢a ifade
edilmektedir.®®

5.1.2. Istiva

Nasslarda Cenab-1 Hakk'a istiva fiilinin izafe edilmesi, bu fiilin
mahiyeti ve anlami Uzerine gerceklesen tartismalar sebebiyle eserinde bu
konuya deginen Buhari ayet ve hadislerden getirdigi delillerin ardindan ehl-i
hadisin goruslerine yer verir. Abdullah b. Mibarek “Biz Cehmiyye'nin aksine
O’nun istiva etmis olarak arg lzerinde oldugunu sdyliyoruz” diyerek, ehl-i
hadisin bu konudaki tavrini ortaya koymaktadir.”® Vehb b. Cerir de arsa istiva
ayetini inkar eden Cehmiyye'nin zindik oldugunu séylemektedir.” Hammad
b. Zeyd'e gore Cehmiyye “Kur'an Allah kelamidir” dedikten sonra semada bir
ilah olmadigini ispat etme cabasina girmistir.?®® Fudayl b. fyad mekandan zail
olan bir Rabbi inkar ettigini séyleyen Cehmi bir kimseye “Ben diledigini yapan
bir Rabb’e inaniyorum” diye cevap verilmesini teklif eder.®® Buhari ehl-i
hadisin, Cehmiyye'nin bu iddialarini Yahudi ve Hiristiyanlarin iddialarindan

0 Buhari, Halku Efli‘l-ibad, s. 43.
' Taha, 20/14.

52 Buhari, Halku Efli'l-ibad, s.24.
5 Buhari, Halku Efdli'l-ibad, s. 42.
5 Buhari, Halku Efdli'l-ibad, s. 54.
6 el-Bakara, 2/22.

5 Buhari, Halku Efli'l-ibad, s. 25.
7 Buhari, Halku Efélil-ibad, s. 21.
8 Buhari, Halku Efalil-ibad, s. 24.
5 Buhéri, Halku Efélil-ibad, s. 40.
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daha tehlikeli bulduklarini, zira onlarin dahi Allah'in ars tzerinde oldugunda
ittifak ettiklerini s6zlerine ekler.”

5.1.3. Ehl-i Bid'at'in Akibeti

Buhari'ye gore ehl-i bid'at kimselerin, Cehmi veya Rafizi bir kimsenin
arkasinda namaz kilmakla Yahudi veya Hiristiyan bir kimsenin arkasinda
kilmak ayni seydir. Bisr el-Merisi, Misenna el-Enmati ve Eb( Bekir el-Esam’in
isimlerini zikrederek, bu kimselerin zindik, Allah'in lanetine ugramis kafir
kimseler olduklarini belirtip, onlarin iddialarinin Yahudi ve Hiristiyanlarin
iddialarindan daha koti oldugunu sdyleyen Buhari, bu kimselerle oturup
konusmanin,  nikdhlanmanin  caiz  olmadigini,  arkalarinda  namaz
kilinamayacadini, eslerinin  bosanmis sayilacaklarini, bu goériste olan
kimselerin  tovbeye davet edilecegini, kabul etmedikleri takdirde
katledilebileceklerini beyan eden ehl-i hadisin gérislerini zikreder.”* Nitekim
Cehmiyye, Allah'in Mdsa'ya (a.s.) hitap etmedigini ve imanin kalp ile
oldugunu iddia etmekle Rafiza, Kaderiyye ve Haruriyye'den daha tehlikel
hale gelmektedir.”?

5.1.4. Ru'yetullah

Ehl-i hadisin ahirette Allahin  kullari  tarafindan gorilecegi
(ru'yetullah) gorisini kabul eden Buhari eserde “Allah kullarini kiyamet gini
diriltecek ve onlara dyle bir sesle nida edecek ki, yakinda bulunanlar onu nasil
isitebiliyorlarsa uzaktakilerde ayni sekilde duyabilecekler” hadisini Allah'in
keldm sifatina; “sizler Rabbinizi gdéreceksiniz” hadisini ise ru'yetullaha delil
getirmektedir. Ardindan Cerir b. Abdullah’in (6.56/675) “Bu hadisi yalanlayan
Allah'tan ve Res(li'nden uzaktir’ sézine yer vererek” ru'yetullahi ikrar
etmenin imani bir mesele oldugu gorisiini ortaya koyar.

5.1.5. Kullann Fiilleri
Buhari kullarin fiillerinin mahl{kiyeti ile ilgili olarak, fiillerin tUmini
insanin yarattigini iddia eden Kaderiyye ile timinu Allah’'tan kabul eden

7® Buhari, Halku Efdli'l-ibad, s. 26.

' Buhéri, Halku Efélil-ibdd, s. 38. Abdurrahman b. Mehdi kiifre disen bu kimselerin tovbeye
davet edilmesi gerektigini, tévbe etmeyi reddederse katledilecegini savunmaktadir. Bkz.
Buhari, Halku Eféli'l-ibad, s. 46.

72 Buhar, Halku Efali'l-ibdd, s. 48.

7 Buhari, Halku EfGli'l-ibad, s. 45.
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Cebriyye'nin goriislerine karsi cikmaktadir.”* “Allah sizleri ve yaptiklarinizi da
yaratmustir”” ayetini delil getiren Buhari'ye gore Allah-u Teala bir isi yapani
da yaptigi isi de yaratmistir. insanlarin dillerinin ve renklerinin degisik
olmas,”® acizlik ve beceriklilikleri, hatta ellerini yanaklarina dayamalari dahi
bir kader iledir.”” Ona gore insanin hareketleri, sesi, yazi yazmasi ve kazanc
elde etmesi yaratilmistir. Kur'an ise acikca okunan, mushaflara yazilmis,
kalplerde tutulan, yaratilmamis Allah kelamidir.”® Boylelikle muellif ayetlere”
ve hadislere dayanarak kullarin isledigi butin fiillerin, Kur'an'' okuma ve
yazmalarinin  mahldk oldugunu, ancak ezberlenen, yazilan ve okunan
Kur'éan'in Allah kelami olup mahlik olmadigini belirtmektedir. Mirekkep, deri
ve benzeri seyler, hatta kulun Allah lafzini yazisi bile yaratilmistir.** Ona gore
Allah lafzini yazanin bu fiili hadistir, fakat yazinin delalet ettigi mana
kadimdir.

Buhari'ye gore Allah Res(lU, kendisine en faziletli amelin ne oldugu
soruldugunda “Allah’a iman etmendir” seklinde cevap vermekle, imanin,
cihadin, hayrin® ve Allah't zikretmenin,® birer amel olduklarini géstermistir.
Muhacir ve ensardan ve onlara tabii olanlardan hig kimseden bunun hilafina
bir sey nakledilmedigini tekrarlayan mduellif, ehl-i hadisin yolunun bu
oldugunu beyan etmektedir.®?

Buhari bid'at ehline 6nce guzellikle muamele edilmesi, Allah'in
zatinin ve keldaminin mahltk olmadigini bilmeyen kimseye bu durumun
ogretilmesi gerektigini dislinmektedir. Bunun icin de Kur'an ve Siinnet
basvuru kaynadidir. Sayet kisi inkar konusunda israr ediyorsa bu inatg kisi
icin Allah'in beyan ettigi hikim aciktir® Buhari'ye goére sayet ortada

% Buhari, Halku Efali'l-ibad, s. 220.

7® es-Saffat, 37/96.

7% Buhari, Halku Efdli'l-ibad, s. 117.

77 Buhari, Halku Eféli‘l-Ibad, s. 63-65.

78 Buhari, Halku Efdli'l-ibad, s. 66.

% et-Tar, 52/2-3; el-Burdic, 85/21-22; el-Kalem, 68/2.

8 Buhéri, Halku Eféli'l-ibdd, s. 69.

81 Buhari, Halku Eféli'l-ibdd, s. 72-78.

8 Buhari, Halku Efdli'l-ibad, s. 117.

8 Buhari, Halku Efili'l-ibad, s. 95.

8 Ayet-i kerimelerde “Allah, bir toplulugu dogru yola ilettikten sonra sakinacaklart seyleri
kendilerine aciklayincaya kadar onlart saptiracak degildir.” (Tevbe, 9/115) ve “Kendisi icin
dogru yol belli olduktan sonra, kim Peygambere karst ¢tkar ve miiminlerin yolundan baska bir
yola giderse, onu o yolda birakiriz ve cehenneme sokariz; o ne kétii bir yerdir.” (Nisa, 4/115)
buyrulmaktadir.
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karisikliga sebep olan bir mevzu varsa Restlullah'in buyurdugu tizere® konu
alimlere havale edilmelidir. Allah’'in ayette bildirdigi Gzere “..Kalplerinde
egrilik bulunanlar, fitne c¢ikarmak ve kendilerince tevil etmek icin, onlarin
(ayetlerin) miitesGbih manali olanlarina uyarlar. Hélbuki onlarin tevilini
Allah'tan bagkast bilemez. ilimde derinlesmis olanlar: “Ona inandik, tiimii de
Rabbimizin indindendir” derler. Bunu ancak akul sahipleri diisiinebilirler.”® Bu
ayeti okuyan Res(lullah (s.a.), “Kur'anin yalniz mitesabih ayetlerine tabi
olanlar gérdugunizde onlardan sakininiz ki, bunlar Allah'in ayette kastettigi
kimselerdir” buyurmustur.’” Buhari'ye gore Mutesabih konulara dalanlar
isteseler dahi bu kadarla kalamayacak ve tartismalarini baska konulara da
tastyacaklardir. Clnki onlar her giin yeni bir siphe ve sapik bir inang
icindedirler.®®

5.1.6. Halku’l-Kur'an

Buhari, Ahmed b. Hanbel'e ait gorislerin inceliginin yeterince
anlasilamadigini, onun sadece Allah kelaminin mahltk olmadigini, onun
disindakilerin ise mahlik oldugunu sdyledigini; boylelikle de anlasiimasi zor
olan bu meseleleri arastirip incelemekten hoslanmadigini gdstermis ve
boylelikle ResUlullah’in  hicbir aciklamasinin  olmadigi, kelamcilarin ise
rahathkla goris belirttikleri bir meselede tartismaya girmekten kaginmak
istemistir.%

“Hicretten sonra Araplasma” bashgini tasiyan kisimda Buhari,
Mdusebbihe, Muattila, Mu'tezile, Kaderiyye, Cehmiyye ve Cebriyye'den s6z
etmekte ve Basrali bazi kimselerin halku'l-Kur'dn fikrini Mecusi
Senesveyh'den aldiklarini ifade etmektedir. Kur'an’a ve siinnete baglhgin

8 Allah Resulii "Stphe ve kansikiga disttgiintz seyleri alimine havale ediniz” buyurmustur.

Bkz. Buhari, Halku ef'dli’l-ibad, s. 99.

8  Aliimran 3/7.

¥ Buhari, Halku Efali'liibdd, s. 100.

8 Buhari, Halku Eféli'l-ibad, s. 131. Buhari bu kimselerin tutarsiz tavirlanini, Kur'an ve Stnnet'in
bir kismini kabul edip diger kismini reddettiklerini dile getirir. Bkz. Halku Efali'l-ibdd, s. 132.
Buhari'ye gore bu durum Hz. Peygamber'in “Kiyamet alameti olarak ilmin kaldirilacagi” hadisi
ile de bagdasmaktadir. Buhari ayrica sahabinin ‘bizden daha hayirli kavim var mi" sorusuna,
Allah Result’ntin Kur'an'a hakkiyla inanip onunla amel edecek olan bir kavmin gelecegini ve
bu kimselerin ecir olarak sahabeden daha Ustlin olacaklarini sdyledigi hadisi zikreder. Bkz.
Halku Efdli'l-ibad, s. 154.

8 Buhari, Halku Efélil-ibad, s. 98.
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esas olmasi gerekirken, Hasan el-Basri'nin ifadesiyle ‘acemlesme/fikri
yabancilagsma’ onlari helak etmi§tir.90

Buhari, Sahabe'nin Kur'an'in mushaf halinde iken alinip satilmasini
caiz gordiguna delil getirerek, Kur'an't okuma ve yazmanin fiil olarak mahlik
oldugu gérisiini kabul etmektedir. Nitekim Ibn Abbas'in mushaf satisi
soruldugunda “Onu ticaret metar olarak gérmuyoruz. Ancak elin yaptiginin
bir beisi yoktur” seklinde cevap vermesini bu gérisiine delil getirir.”* Ayrica
Hz. Peygamberin yuzigline Allah'in kitabindan naksettirmis olmasi ve
Uzerinde oldugu halde hacetini gidermis olmasi; Kur'an ayetlerinin ve Allah
lafzinin yazili bulundugu sayfalara abdestsiz dokunulmasinin caiz goérilmesi
bu sebepledir.”> Buhari'ye gére bu rivayetler, Kuran'in yazili metninin,
Kur'an'in bizzat kendisinden farkl bir sey oldugunu agikca gostermektedir.

Buhari'ye gore ses ve konusma Allah tarafindan yaratilmis olup,
Kur'an'in aslindan baska seylerdir.”> Hz. Peygamber, Kur'ani giizel okumanin
énemini beyan eden hadisleriyle,*® “Kur'an’i seslerinizle giizellestiriniz’ s6zi
ve Ebl Muisa el-Esari'ye soyledigi “Sana Davud ailesinin nagmelerinden bir
nagme verilmistir” dvgilsu bu duruma isaret etmektedir. Ayni sekilde Allah'in
keldmi, konusmasi ve nidasi, yakindakinin ve uzaktakinin rahatlikla
isitebilecegi bir nidadir ve bu durum O'nun keldmi ve sesinin kullarininkinden
kesinlikle farkli oldugunu gostermektedir.”®

Buhari Kur'an'i kirdat etme esnasinda ses ve lahin ile olusan okuma
fiilinin bir amel ve mahlik oldugunu, kirdat edilen Kur'an kelaminin ise kadim
bir varlik oldugunu séylemektedir.”® Bir kimsenin okuyusu hakkinda “Filan
hisni kiraat sahibidir” denmesi “Hisni Kur'adn sahibidir’ denmemesi
arasindaki ayrim buna isaret etmektedir. Bu halde kullara Kur'an degil, kiraat
nisbet edilir. Gnki Kur'an Rabb'in kelami, kirdat ise kulun fiilidir.”” Allah

0 Ali Akylz, “Imam Buhari'nin Yabanci Tesirlere Karsi Tavri ve Bunun Eserlerine Yansimasi” Din

Egitimi Arastirmalart Dergisi, yil: 2003, sayi:11, s. 171,

Fakat bu durum Kur'an'in mushaf halinde iken hak ettigi hirmeti degistirmez. Zira Hz.
Peygamber disman eline gecerek uygunsuz bir seye maruz kalacagi endisesiyle yaninda
Kur'an bulundugu halde bir kimsenin disman topraklarina yolculuk etmesini yasaklamistir.
Bkz. Buhari, Halku Eféli'l-ibad, s. 150-151.

%2 Buhari, Halku Eféli'l-ibdd, s. 189.

% Bunun icin “O, her seyi yaratti” (Furkan, 25/2) ayetini delil getirir. Bkz. Buhari, Halku Efali'l-
ibad, s. 112.

"Abdullah b. Mes'd, Kur'dn'in en iyi tezyin edilisi okunmasidir” demistir Buhari, Halku
Eféli'l-ibad s. 153.

% Buhari, Halku Eféli'l-ibdd, s. 182.

% Buhari, Halku Eféli'l-ibdd, s. 192.

7 Buhéri, Halku Efli‘l-ibad, s. 200.
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ResGli’'nin “Muhakkak ki namaz Kur'an'in okunmasi, Allah’in anilmasi ve
kisinin Rabb'ine ihtiyacini arz etmesinden (duadan) ibarettir” buyurarak dua,
hacet, Rabb’e yakarma, zikir ve kirdatin kuldan, okunanin ise Allah'dan
oldugunu bizlere gdstermis olmaktadir.”® Ayni sekilde bir kimsenin s6z olarak
soyledigi “Allah” lafzinin, Allah (cc)'in bizzat kendisi demek olmadigi, lafzin
sadece bir sifat oldugunu séyleyen Buhari, “Asim'in kirdati ile okudum”
demenin, o kisinin lafiz ve keldminin bizatihi Asim’in kelami degil, Asim'in
kirdat edisi olduguna dikkat ceker. Yine Ahmed b. Hanbel'in “Hamza b.
Habib'in kiraatini begenmiyorum” demesinden, “Kur'an't begenmiyorum”
anlami ¢ikmayacagr gibi Hz. Peygamber'in yiksek sesle ve rahatsiz
edercesine Kur'an okumayi yasaklamasindan, Allah'in kelamini yasakladig
anlami ¢ikmayacaktir.”

Tum bu deliller ile Buhari, Allah'in konusamayacagi, konugsa dahi
keldminin, Allah'in ilminde vyaratimis oldugunu iddia eden Cehmiyye
Muattila'nin  géruslerinden'® tamamen farkli olarak, kullarin fiili olan
okumanin ve okunan seyin (makr() farkh oldugunu sdyleyerek konuya yeni
bir bakis acisi kazandinr.'® Ona gére Mu'tezile Allah'in fiilinin mahl{ik,
kullarin fiillerinin ise gayr-1 mahllk oldugunu sdyleyerek, Allah'in Misa'ya
(a.s.) hitab1 “Muhakkak ki ben Allah’'im, benden bagska ilah yoktur, bana kulluk
et”% ayetini mahltk kabul etmekte ve bununla ilgili hadisleri yeterince
degerlendirmemektedir.*®®

Buhari, Allah ResGli “Sana indirileni teblig et, sayet bunu yapmazsan
onun risdletini yerine getirmemis olursun™® ayeti mucibince kendisine
indirileni tam ve kusursuz bir sekilde teblig ettigini, bir elci olarak kendisine
indirilen Kitapin buyurdugu Uzere Rabb'inin risaletini insanlara iIettiginilos,
sahabenin de onun goérevini tam ve eksiksiz yaptigina sahitlik ettigini

*® Buhari, Halku Ef@li'l-Ibad, s. 203.

% Buhari, Halku Ef@li'l-Ibad, s. 205-206.

10 Nuaym b. Hammad (6.227/841) Rabb'in kelaminin yaratiimamis, kulun fiilinin yaratilmis
oldugunu soyledigi igin eziyet ve iskence gormustir. Buhari bu goristn ehl-i ilim tarafindan
benimsendigini, asil bid'at ve cehli géristin digerlerine ait oldugunu ve onlarin Allah'in izin
vermedidi fikirleri beyan etmekte olduklarini séyler. Bkz. Buhari, Halku ef'dli'l-ibad, s. 146.

Bir rivayette Buhari'nin “"Kur'an okuyusum mahlGktur” dedigi, bir baska rivayette ise
kendisinin  bdyle bir sézi olup olmadigi soruldugunda bunu siddetle reddettigi
belirtiimektedir. Bkz. Abdurrahim Guzel, “Buhari ve Halku'l-Kur'an Meselesi”, Buyuk Tark-
Islam Bilgini Buhari, s. 263, Uluslar Arasi Sempozyum, Buhari Kongresi Tebligleri, Kayseri,
1996.

192 Taha, 20/14.

1 Buhari, Halku Eflil-ibad, s. 128.

19 Maide, 5/67.

195 Buhari, Halku EfGli‘l-ibad, s. 163.
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soyleyerek,'® Nebi (s.a)'nin Allah'in tim emir ve yasaklarini, buyruk ve
dileklerini, insanlarin inanmalari ve tasdik etmeleri gereken her seyi, eksiksiz
bir sekilde bildirdigini dile getirir. Buhari bu delillerle mihne déneminde
yasanan tartismalarin ve Mu'tezile'nin icbar ettigi fikirlerin Allah'in kulunun
tasdik etmesini bekledigi temel esaslardan birisi olmadigini gdstermek
istemektedir. Zira aksi durumda imana ait bu meselenin Nebi'nin (s.a.)
eksiksiz olarak getirdigi risaletinde yer almasi gerekecegi aciktir.

Buhari Allah ResQli’'nin, ileride geleceklerini ve okuduklari Kur'an'in
bogazlarindan asagiya (kalplerine) inmeyecegini haber verdigi kimselerin bu
ehl-i bid'at mensuplar oldugunu disiinmektedir. Ona gére “Ummetimin
minafiklarinin - ¢codunlugu Kur'an okuyucularidir® hadisi de Muattila,
Cehmiyye ve heva ehline isaret etmektedir.'”’

Tum bu goris ve agiklamalaryla Buhari, ehl-i hadis'in tefviz
metodunu benimsemis gériinmekle birlikte akli bir ydntemle halku’l-Kur'an
ve ef'ali'l ibad konularina yeni ve farkl bir bakis acisi kazandirmistir. Temel
kaynaklarda Buhari'ye nispet edilen farkli ve asilsiz gérisler olmakla birlikte'®
onun bu eserinde konuya yaklasimi acik ve nettir. Buna gore kullarin fiilleri
mahllktur. Kur'an'i okumak ve yazmak da kula ait bir fiildir. Kur'an
okuyusumuzda olusan ses ve kelimeler mahlik olmakla birlikte Allah'in
kelami olmasi hasebiyle okunan Kur'an mahlGk degildir. Eserinde bu ayrimi
dikkatle vurgulayan muellifin bu gorisu, ileride ehl-i stiinnet'in Kur'an-i lafzi
ve Kur'an-i nefsi seklindeki ayriminin temelini olusturacaktir.

5.2. Eserin Isnad ve Ravileri

imam Buhari'nin akaid tartismalarinda ehl-i bid'ata bir reddiye olarak,
Kur'an ayetleri ve Allah Res(li'nden gelen merfu rivayetler, sahabe ve tabiin
sozleri ile ddnemin 6nde gelen ilim ehlinin goruglerini delil getirmek suretiyle
keldmullah, kullarin fiilleri, Kur'an'in mahlik olup olmadigi konularini izah icin
kaleme aldigi Halku efdli'l-ibad eserinde 286 merf('-muttasil; 40 merfQ'-
muallék rivayetin yer aldigi; muttasil senedli hadislerden 51'ine ve muallak
rivayetlerden 12'sine Cdmiu’s-Sahih eserinde de yer verdigi gorilmektedir.
Buhari eserinde, cesitli sebeplerle ittisal sartini yitirmis rivayetlere ve hadis

"oon

munekkitlerinin “zayif”, “terk edilir’, “hadisi zayif”, “hicbir sey”, "hadisi terk

1% Buhari, Halku Efali'l-ibdd, s. 164.

17" Buhani, Halku Ef@li’l-ibad, s. 228.

1% Buhari'ye nispet edilen halku'l-kur'an goriisleri icin bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Buhari”, DIA, c.
VI, s. 372-374.
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nou

edilir" “"rivayetlerinin ¢cogu problemlidir” hatta “cok yalanci” kabul ettikleri
ravilerin rivayetlerine yer verdigi tespit edilmistir.'”

Buhari Halku efdl'il-ibdd adli eserinde 119 hocasindan derledigi
hadislere yer vermistir. Eserde rivayette bulundugu hocalari arasinda,
Abdullah b. Mesleme, Abdullah b. Ziibeyr, Humeydi, Adem b. Ebi Iyas, Ali b.
el-Medini, Amr b. Merzlk, Ayyas b. Velid, Esbag b. Ferec, Haccac b. Minhal,
Hakem b. Nafi, Ibrahim b. Miinzir, ishak b. Rdhuye, Ismail b. Ebi Uveys, Kabisa
b. Ukbe, Kays b. Hafs, Kuteybe b. Said, Malik b. Isméil, Mekki b. ibrahim,
Muhammed b. Kesir, Muhammed b. Mukétil, Mdsa b. ismail, Misedded b.
Miserhed b. Miserbel, Ubeydullah b. Misa, Yahya b. Bukeyr, Ziiheyr b. Harb
gibi isimler bulunmaktadir.

Buhari'nin hadis aldigi hocalarinin bir kismi hakkinda cerh lafizlari
bulunmaktadir. Ornegin, Dirdr b. Sired, Nesai'nin ve Buhari'nin bizzat
kendisi'nin “metriiku’l hadis” dedigi bir ravidir."® Ayni sekilde Muhammed b.
Kesir (6.223/837) Yahya b. Main'in hadisinin alinmamasini istedigi bir
kimsedir.™* Ya'kib b. Humeyd (5.141/758)""* “hicbir seydir” ve “hadisi zayif”
seklinde cerh edilmistir. Yahya b. Abdullah b. Bukeyr (6.231/845) “zayif"'*?
kabul edilmistir. Ismail b. Ebi Uveys (56.226/840)"** ve Abdullah b. Salih
(6.222/836)"" hakkinda ise “yalanci, hicbir sey” ifadeleri sarf edilmistir.

Buhari eserinde bid‘at firkalarina mensup olmakla itham edilmis
kimselerin rivayetlerine de yer vermistir Hammad b. Ebi Sileyman
(6.120/737)"*°, Harice b. Mus'ab (56.168/784)"", Ebli Muaviye ed-Darir
(6.195/810)"*%  Bisr b. Muhammed (5.224/838)""°, Hallad b. Yahya
(6.213/828)*°, Zer b. Abdullah el-Hemdani (6.100/718)*' Miircii olmakla;
Yahya b. Salih (6.222/836)'%, Ali b. Ca'd (5.230/844)'”* Cehmi olmakla; Yezid

199 Bkz. Rabia Zahide Temiz, “Buharinin Halku efalil-ibdd adli eseri ve hadis ilmi agisindan

degeri”, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, s. 107.
Mizzi, Eb(’l Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf, Tehzibu'l Kemal fi Esmai'r-
Rical, MUessesetu'r-risale, Beyr(t, 1992, c. XIII, s. 305.
L Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl c. XXVI, s. 334.

12 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl c. XXXII, s. 318.

3 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. XXXI, s. 403.

14 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. 11, s. 128.

15 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. XV, s. 103.

16 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. VII, s. 2609.

17 MizZi, Tehzibu'l-Kemdl, c. VIIL, s. 16.

M8 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. XXV, s. 123.

% ibn Hibban, Sikdt, c. VIII, s. 144.

120 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. VIII, s. 359.

121 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. VIII, s. 511.

122 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. XXXI, s. 375.
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er-Risk (6.130/747)'*", Abdurrahman b. Sabit (6.165/781), Zeyd b. Vakid
(6.138/755)125, Kaderi olmakla itham edilmislerdir.

Bu orneklerden Buhari'nin eserine ehl-i bid'at olmakla itham edilen
kimselerin rivayetlerini almakta bir mahzur gérmedigi anlasiimaktadir. Bu
durum tartismalarin ve baskilarin yogun olarak yasandigi dénemde siinnet
taraftarlarinin bid'at ehline gosterdikleri tepkinin daha siddetli oldugunu,
ilerleyen donemlerde sorgulama ve zindan hayatinin sona ermesiyle ilmi
meclislerde yasanan keldam tartismalarinda karsit gorlslilere gosterilen
tepkilerin ve yapilan yorumlarin daha ilimh bir havaya burindigini ve bid’at
firkalarina mensup isimlerin kendi gorislerinin propagandasini yapmadiklari
takdirde rivayetlerinin alinabildigini gdstermesi bakimindan mihimdir.

Cemaleddin el-Kasimi (6.1332/1913) bu konuyla ilgili olarak soyle
sOylemistir: “...Hadis imamlar bid'at ehli kimselerden rivayette bulunmak
konusunda olumsuz davranmamigslar aksine, Hariciler, Kaderiyye, Mircie, Sia
ve diger firka mensuplarindan rivayette bulunmuslardir. Buhari ve Mdslim,
hadis ravilerini sihhat ve adaletleri acisindan blytk bir titizlikle
arastirmalarina ragmen bid‘at ile meshur olmus kimselerden hadis almaktan
kacinmamuslardir.”*?

Kasimi bu agiklamasi ile muhaddislerin, glvenilir olmalar sarti ile
bid'at ehli kimselerden rivayette bulunmalarini, siinnetin tespitinde taassubu
birakarak ehil olan kimselerden istifade etmek olarak gormekte ve bunu
takdir ettigini gostermek istemektedir.

Sonug

Buhari Halku efdli’l-ibdd’ eserinde “Eger bir hususta anlasmazliga
diserseniz onu Allah’a ve Resli'ne gétiriin™?’ ayetini zikrederek gercekte
tim bu tartismalarin ayetler ve hadisler 1si§ginda rahat bir sekilde vuzuha
kavusacagini sdylemek istemektedir."”® Nitekim Allah Resdli‘niin “Sizler bir
ihtilafa distigliniz zaman basvuracaginiz Allah ve Muhammed olmalidir” ve

e . L. . #129
Kim bizim islerimizde olmayan bir amelde bulunursa reddolunmustur

123 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. XX, s. 346.

124 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. XXXII, s. 64

125 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, c. X, s. 108.

126 Kasimi, Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Said, Tarihu'l-Cehmiyye ve'l-Mu'tezile,
Muessesetu'r-risale, BeyrQt, 1981, s. 75.

27 Nisa, 4/59.

128 Buhari, Halku Efali'l-ibdd, s. 97.

12 Buhari, Halku EfGli'l-ibad, s. 97-98.
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seklindeki sozleri de bu duruma isaret etmektedir. Muellifin 6ncelikle ve
ozellikle gostermek istedigi, Kur'dan ve Siinnet'in imana dair herhangi bir
meselede cevapsiz biraktigi bir hususun olmadigidir. Buhari bunu “ihtiyag
duyuldugu halde Kur'an ve Sinnet'te agiklamasi yer almayan, cevabi
bulunmayan hicbir mesele yoktur” seklinde ifade etmekte ve eserinde ehl-i
bid'atin iddialarinin nasslardan deliller ile bertaraf edilebileceginin somut bir
ornegini sunmaktadir. Buhari ayrica eserde, bu temel distur mdcibince
hareket eden ehli-i hadisin gorislerine de yer vermektedir.

Buhari'nin Halku efali'l-ibad kaleme alirken Sahih'inde oldugu gibi
“yalnizca sahih isnadli hadislere yer verme"yi amaclamadidi anlasiimaktadir.
Ravileri arasinda cerh edilmis isimlerin yer aliyor olmasi bizde bdyle bir
kanaat olusturmaktadir. Bu durum, kimi rivayetlerin sihhat durumu ile ilgili
"hasen” ve “zayif" degerlendirmesi yapabilmemize imkan taniyan ravilerin
varligindan ve az da olsa rastladigimiz inkita durumlarindan anlasiimaktadir.
Buhari'nin eserinde sahih hadislerin yani sira zayif hadislere yer veriyor
olmasi, onun yalnizca hadis ilmine temel olusturacak bir eser meydana
getirmeyi amacglamadigini  godstermektedir. Nitekim Buhari'nin bu eseri
konulari itibariyle ©ncelikle bir kelam kitabi olmaktadir. Fakat kelami
meseleleri Kur'an ve Sitinnet'ten deliller ile islemesi, eserde hadislerin yer
almasi, onu bir hadis kitabi olmaya yaklastirmaktadir.

Buhari'nin bu eserini ne zaman kaleme aldigi ile ilgili bir bilgi
bulunmamaktadir. Bununla birlikte, mihne déneminde halifelerin kontroll
altinda gerceklestirilen sorgulamalara fiili olarak muhatap olmamasindan,
onun bu eserini Mdatevekkil'in  Kur'dn'in  mahiyeti (izerine tartismayi
yasakladigi hicri 234 yilindan sonra kaleme aldigini diisinmekteyiz.

Buhari'nin bu eseri giinimiize kadar ulasarak doneme dair dnemli
kayitlar dismemize imkan saglamaktadir. Her ne kadar bu tartismalar
glinimizde ehemmiyetini yitirmis g6zikse de, Buhari bu eserinde Kur'an'a
ve Siinnet’e uygun bir itikad ortaya koyarak bu yoniyle her dénemde gecerli
olan bir eser viicuda getirerek Kur'dn ve Sinnetin 1siginda ¢6zimi
bulunmayan hicbir mesele olmadigini géstermek istemistir.
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