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Rifa’a Rafi’ et-Tahtavi ve Gérard de Nerval’in Dogu-Bat1
Izlenimleri"
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Bu calisma, 19. yuzyilda yasamus birbirinin ¢agdast olan iki yazarin Dogu-Batt izlenimlerini icermektedir. S6z konusu yazatlar,
Fransiz Gérard de Nerval (1808-1855) ile Misitli Rifa’a Rafi’ et-Tahtavi (1801-1873) olup her ikisi de seyahat izlenimlerini
notlandirmustir. Burslu olarak Fransa’ya 6grenim icin gonderilen Tahtavi, izlenimlerini Tahlisu’l-Ibriz fi Telbis-i Bariz (1834) (Paris
Gozlemleri) olarak kaleme alirken; Fransa’dan yola ¢ikip Misir ve diger Dogu tlkelerini ziyaret eden Gérard de Nerval ise eserini
Voyage en Orient (1851) (Dogu’ya Yoluluk) adiyla yayimlamustir. Calismada ayni ylzyilda yasamis olan bir Misitlt aydinin géziyle
Paris ve bir Fransiz yazarin gézuyle Kahire aktarilmaya calisilacaktir. Boylelikle bir Dogulu yazarin goéziinden Bati, Batili yazarin
goztiinden Dogu’yu resmetme ve farkli bakis agilart yakalama firsat elde edilmis olacaktir.

Calismanin amaci, bizzat gezginlerin gézlemlerinden yola ¢ikarak Dogu-Bati karsilastirmali bir analiz yapmak; bunu yaparken
de ilk elden kaynaklara bagvurmaktir. Ancak her ne kadar ¢agdas olsalar da her iki yazarin da seyyah olarak degil, daha ¢ok edebi
yonleriyle 6ne ¢tkmis olmalari g6z ardi edilmemelidir. Bu da onlarin salt seyahat etme gayesinden ziyade baska bir toplumu
gbzlemleyip analiz etme amaglarinin daha agir bastiginin gostergesidir; gerci Gérard de Nerval’in seyahate ¢tkma nedeni Dogu’yu
gorme meraki iken Tahtavi, Paris’e seyahat i¢in degil egitim amaciyla gitmistir. Zaten iki eser incelendiginde Tahtavi’nin
go6zlemlerinin daha ¢ok modern Bati toplumunun egitimi ve kultiirel yapisina yonelik oldugu; buna karsilik Gérard de Nerval’in
Dogu’nun gizemini anlamaya calistigt gze carpmaktadir. Nerval, diger Batili yazarlar gibi tarafli olmak yerine Dogu medeniyetini,
kendi 6z degetleri icinde degerlendirebilmeyi basarmistir. Tahtavi’nin ise Misit’in modernlesmesinde 6ncii rol oynadigi, bunu da
Paris’te edindigi izlenimlere borclu oldugu séylenebilir. Ancak Tahtavi, Islim’a aykirt olan hususlarda temkinli yaklasmus, dinen
sakincast olmayan gelismeleri esas almay1 yeglemistir. Nerval, gezdigi yerlerin tarihi ve toplumsal diizeni tizerine bazi tespitlerde
bulunmus kendi i¢ diinyastyla ¢elistigi noktalarda da sair kimligini 6n plana ¢ikarmistir. Tahtavi’nin de Patis izlenimlerini aktarirken
aralara siitler serpistirmis olmasi iki yazarin bu konuda benzerlik gosterdiginin bir kanitidir. Yapilan bu ¢alismayla Arap ve Fransiz
iki ¢agdas yazarin edindikleri izlenimler sayesinde ayni ¢agin farkli toplumlardaki yansimalarina 1stk tutulmast mimkiin olabilmistir.

Anahtar Kelimeler: Rifa’a et-Tahtavi, Gérard de Nerval, Dogu, Bati, Paris, Kahire.

East-West Impressions of Rifa’a Raf’i al-Tahtawi and Gérard de
Nerval

ABSTRACT

This study contains the East and West impressions of two contemporaries who lived in the 19t century. The authors are
Egyptian Rifa’a Raf’i al-Tahtawi (1801-1873) and French Gérard de Nerval (1808-1855), both of whom marked their impressions
of travel. Tahtawi, who was sent to France as a scholarship student, put his impressions down on paper as Tablisu'l-1briz, fi Telbis-i
Bariz (1834) (A Paris Profile); conversely, Gérard de Nerval, who departed from France and visited Egypt and other Eastern
countries, published his work in the name of Voyage en Orient (1851) (1Voyage to the Orient). This study aims to convey the
impressions of both Paris and Cairo from the perspectives of two contemporaries, an Egyptian intellectual and a French author,
respectively. Thus, depicting different perspectives of the West from an Eastern author, and the East from a Western author
could be obtained in light of this study.

The aim of this study is to make a comparative analysis of East and West by consulting the original sources. However,
although both authors are contemporary, what should not be ignored is that both of them become prominent with their literary
aspects, not with their status of travellers. This signifies that the primary purpose of the authors is observing and analysing a
distinct society, not just travelling; actually, even though the main objective of Gérard de Nerval is his interest in the East,
Tahtawi went to Paris with the purpose of training, not travelling. When two works are examined, it is observed that Tahtawi
mostly focused on the educational and cultural structure of modern Western society, on the other hand, Gérard de Nerval tried to
understand the mystery of the East. Unlike other biased Western authors, Nerval is able to evaluate the Eastern civilization within
its own values. It can be mentioned that Tahtawi played a leading role in the modernization of Egypt through the impressions he
gained in Paris. However, Tahtawi, preferred to take cautious approaches to the cases contrary to Islam, and focused on the issues
proper to the religion. Nerval made several determinations on the historical and social organization of the places he visited, and
his identity as a poet in the places when he contradicted his inner world. The fact that Tahtawi mentioned poetry while conveying
the impressions of Paris proves that two authors are similar in this respect. Through this study, it is possible to shed light on
reflections of the impressions of two contemporary Arab and French authors on different societies of the same era.
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1. Girig

1.1. XIX. Yiizyil ve Misir’in Aydinlanma Hareketi

Arap diinyasinin Bat1 ile modern anlamdaki ilk temasinin Napoléon Bonaparte’n 1798 yilinda Misir’t
isgal etmesinin ardindan gerceklestigini sOylemek mimkiindir. Her ne kadar daha sonra Osmanl
devletinin Mehmet Ali Paga komutasinda génderdigi orduyla Fransizlarin Misir’dan c¢tkarilmast miimkiin
olabilmis olsa da sz konusu temasin dogal bir getirisi olarak bu dénemde Bati dinyasiyla yakin bir
kiltiirel etkilesim icerisine girilmesi kacinilmaz olmustur. Misit’in sosyal ve siyasal yapisinda bas gOsteren
bu degisimin zamanla edebiyatta da etkisini gbstermesiyle Modern Arap edebiyatinin ilk tohumlar atilmaya
baglanmistir (Hourani, 2014: 89-90; inayet, 1997: 43; Er, 1997: 5; Gorgin, 2008: 95; Akgay, 1992: 11;
Giftci, 1992: 12).

Mehmet Ali Pasa’nin (6.1849), Bat dillerindeki teknik ve bilimsel esetleri terciime edebilecek nitelikteki
kisilerin yetismesi amaciyla burslu olarak Avrupa’ya gbénderdigi 6grencilerle bu etkilesim, daha da hiz
kazanmugtir. Bu vesileyle Avrupa edebiyatlaryla ilk kez tamisan ve Misirin fikrl ve edebi anlamda
uyanisinda 6ncii rol oynayan séz konusu Ogrenciler arasinda 1826’da FPransa’ya gonderilen bir grup
dgrenciye imamlik yapmakla gérevlendirmis olan Rifa’a RAfi” et-Tahtavi de yer almistir (Ex, 1997: 3; Uriin,
2003: 6, 130; 2015: 13; Inayet, 1997: 38).

1860 yilina kadar Avrupa toplumunun bazi unsurlarini 6diing almaksizin ilerlemenin mumkin
olamayacagini savunan egitimli kesimden bir grup, bu amagcla cesitli yayin organlari ¢tkararak toplumu
uyandirmaya ¢alismistir. 1860’larda degisim stirecinde etkin rol oynamis gruplarin hemen hepsinde reform
distincesinin hakim olmastyla yeni bir ikilem de giindeme gelmeye baslamustir: Modern Batt diinyasini
biitiin 6gretileriyle mi benimsemeli yoksa Islami diisturlardan soyutlamadan mi igsellestirilmeli? (Hourani,
2014: 87,88).

1870’den 1990’a kadarki dénemde modernlesme hareketine karst Ozellikle Beyrutlu Hiristiyan
yazarlarin, biitiiniiyle degisimden yana olurken (Hourani, 2014: 8) Islimci yazarlarin, bir orta yol bulma
cabast icerisine girdigi sOylenebilir (Er, 1997: 16). S6z konusu ikinci grup, vatanseverligin ve
Miisliimanlarin yeniden giiclenmesi arzusuyla Bati uygarhginmn, Misir distincesinde izlenmesi hususunda
oncilitk etmislerdir (Inayet,1997: 42). Zira bu donem aydinlarinin pek ¢ogu icin toplumu yeniden
sekillendirmeye yarayacak yegane unsur, “milliyetcilik” olarak gérilmustiir (Hourani, 2014: 10). Tahtavi
(1801-1873), Cemaleddin Afgani (1838-1897); Muhammed Abduh (1848-1905) gibi isimlerin bast ¢ektigi
bu siyasi akim, zamanla “Misir Misirldarindir” slogantyla taraftar toplayacak olan bir “Yeni Misit” insa
etme ¢abasinin 6nci isimleri olarak tarihte yerini almistir (Er, 1997: 6, 21; 1nayet, 1997: 42, 44). Bu 6nci
isimlerin ilki, XIX. yiizyihin son ¢eyregine dek Misit’in sosyal, siyasi, kiiltiirel ve edebl hayatina yon verecek
olan Rifa’a Rafi’ et-Tahtavi'dir (Er, 1997: 4) ve “vatan sevgisinin siyasal bir icerik kazanarak milliyetcilige
evrilmesi noktasinda Tahtdvi’nin yizyihn ilk yarisinda ortaya koydugu dustinsel sermaye son derece
o6nemlidir” (Bilgenoglu, 2010: 39).

1.2. Rifd’a Rafi’ et-Tahtavi (1801-1873)

Yukart Misit’in Tahta kasabasinda meskin dini egitim gelenegine sahip koékld bir ailenin mensubu olan
Rifd’a Rafi’ et-Tahtavi, Ezher’de 6grenim gordikten sonra Mehmet Ali Pasa’nin burslu olarak Fransa’ya
egitim icin génderdigi heyetin baginda imam olarak yer almistir.

1826’dan 1831’e kadar bes yil stiren ve kendisinde derin izler birakan Paris seyahati sayesinde Tahtavi,
yeni ve modern diinya hakkinda ince gbzlemler yapma ve zamaninin en biyiik ve gelismis toplumunun
kurumlari ve adetleri hakkinda bilgi edinme firsat1 yakalamustir.

Misir’a dondiikten kisa bir siire sonra Paris izlenimlerini anlattigt Tahlisu'l-Ibriy fi Telbis-i Bariz adli
eserini kaleme almistir. S6z konusu eser, Modern Fransiz toplumunun gérgti ve adetlerine dair ilging ve
gercekei gézlemler icermesiyle buytk 6nem tagimaktadir.

Paris’te bulundugu siire zarfinda Fransiz yazarlarin esetlerinin ve Fransiz aydinlanmasinin yarattigs
dustince sistemi, onun lizerinde ve onun vasitastyla Misirlilarin zihninde kalict bir iz birakarak Tahtavi’nin
Misir'in aydinlanmasinda 6ncii isimlerden biri olmasini saglamustir. Béylece o, Modern Arap rénesansinin
bas mimarlarindan biri (Chemoul, 2012) ve Misir uyanusinin semboli olarak kendisinden sonraki neslin
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6nde gelen entelektiiel sahsiyeti olmustur (Ohrnberg, 2012). Bu bakimdan Sorman (2006: 18), Tahtavi’yi
“ilerici Misirlilarin atast” saymaktadir.

Paris’e 6grenci olarak degil de imam olarak génderilmesine karsin o, hem dini bir lider hem de 6grenci
kimligiyle iki misyonu birden dstlenmistir (al-Marhaby, 2018: 120). Orada bulundugu siireyi en iyi sekilde
degerlendiren Tahtavi, ¢ok iyi derecede Fransizca 6grenerek Bati kaynaklarini okumaya ve en 6nemlisi -
tercime sanattnin inceliklerini de tahsil ettiginden™- bu mithim eserleri Arapcaya terclime etmeye
baslamistir. Okuduklari arasinda; ilk ¢ag tarihi, Yunan felsefesi, mitoloji, mantik, aritmetik, cografya gibi
alanlarda yazilmis caligmalarla Voltaire, Condillac, Rousseau ve Montesquieu’nun yazdigt esetler yer almis
ve bu eserler, onun dustince diinyasint son derece etkileyen kalict izler birakmustir (Hourani, 2014: 89-90;
1nayet, 1997: 43; Ex, 1997: 5; Gorgiin, 2008: 95; Akecay, 1992: 11; Ciftci, 1992: 12).

Tahtavi, Paris yolculugu vesilesiyle yeni bir dinyaya adim atmis, bu yeni medeniyet karsisinda
buytlenmis (Ciftci, 1992: 16); fakat Fransizlarin elestirisiz bir sekilde hayrant olmamustir (Hourani, 2014:
91); bilakis o, Bati medeniyetini inkir etmemekle birlikte Islim dinine aykirt gordiigii noktalart
elestirmekten de geri durmamistir (Akgay, 1992: 19). Bir baska deyisle Tahtavi’nin goriisleri, ne Islim’in ve
Misir’in stiregelen eski geleneklerinin devam ettirilmesi, ne de Fransa’nin birebir taklit edilmesi yoniinde
olmustur. O, Fransizlarin yasantisinda iyi ve giizel olan yonleri ayrintih olarak agiklamus ve bu hususlarin
ornek alinmasit noktasinda 6nerilerde bulunmustur (inayet, 1997: 44-45). Bu durum, onun, Yukart Misit’in
bir kéyiinde dogmus ve Ezher’de dini ilimler agirliklt bir 6grenim gérmils olmasina karsin Batt adetlerini
taassup ve bagnazliktan uzak bir tutumla yorumlamay1 basarabilmis oldugunun géstergesidir (Akcay, 1992:
22).

Tahtavi, Misir’a déndiikten sonra Mehmet Ali Pasa 6nderliginde 1835’te tercimanlarin yetistirildigi ve
bir anda tGnlenen Medresetn’l-Elsun’u (Diller Okulu)f ve daha sonra da ona bagl olan Kalemn't-Terceme'yi
(Lerciime Kalemi) kurarak (Brugman, 1984: 19) buralarda tarih, cografya, matematik ve hukuk gibi genis bir
miifredatin yant sira Franstz, Ingiliz ve Italyan edebiyati gibi Avrupa edebiyatlarina dair pek cok eserin
Arapgaya kazandirlmasint saglamistir (Newman, 2011). Boylelikle Batili alimlerin, asirlar boyunca elde
ettikleri bilgi birikimini kisa siirede Arap kiiltiiriine dahil etmeyi amaclayan (Akgay, 1992: 50) Tahtavi, Diller
Okul'nun 6nemini vurgulamak icin; “Biz, ilmi heyetler halinde Misithlari Avrupa’ya génderiyoruz, fakat
bu okulu agmakla Avrupa ilimlerini Misir’a tastyoruz” demistir (Akcay, 1992: 14).

Tahtavi’nin yaptft en 6nemli cevirilerden biri, Fénélonun Les Adventures de Telemague adlt eserine
Meviki‘n’l-Eflik fi Abbdri Telimak adiyla yapugl tercimesi olmustur. Bu eser, modern Arap edebiyatinda
Fransizcadan Arapgaya cevrilen ilk kitap olarak kabul edilmektedir (Er, 1997: 7-8; Uriin, 2015: 27). Tk
ceviri icin, ‘4dil bir yonetimle ilkenin nasil yasamlir hale gelecegine dair Onerilerin yer aldigi, siyaset
adamlarina ders niteligi tastyan’ (Uriin, 2003: 6) bu eserin segilmesi de tipki yine didaktik bir tislupla kaleme
aldigt Tablisu’l-Lbriz (Paris Gozlemleri) gibi toplumun aydinlanmast gayesiyle girisilen reform hareketlerinin
bir parcast niteligindedir denilebilir.

Ayt zamanda sair olan Tahtavi, Misir’da XIX. yizyihn ilk d¢ ceyregi boyunca edebi hareketi
sckillendiren durumlarla ilintili edebi, fikel ve toplumsal biitiin konular siitlerinde ele almistir. Bu yontyle
0, Modern Arap reformunun en biiyik 6nciilerinden kabul ediliv (Vadi, 1979: 9). Tablisu’l-Ibriz adli
eserinde de goézlemlerini yer yer siitlerle aktarmistur.

1.3. Tahlisu’l-Ibriz i Telhis-i Biriz (ed-Divin en-Nefis bi Eyvin-1 Biris)/Paris Gézlemleri
(1834)

Tablisu-briz, Rifa’a Rafi” et-Tahtavi’nin, 1826-1831 yillart arasinda bes yil siiren Paris seyahati déniisii
kaleme aldig1, Bat1 dlinyasiyla ilk kez temas eden Dogulu bir aydin gbzlyle Fransiz gérgti ve adetlerine dair
bilgilere yer verdigi eseridir. Er’e gére (1997: 5); bu eserin en dikkat ¢ekici 6zelligi, Avrupa toplumunu
geleneksel bakis agisindan farkli bir bigcimde ele almis olmasidir; zira Tahtavi, Avrupalilarin olumlu

* Tahtavi’nin Paris’te aldig1 terciime egitimi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.; Sawaie, 2005: 161-183.
T Dunne, bu okulun asil adinun Tervime Oknin oldugunu, ancak daha sonra Diller Oknlu olarak yayginlastiging fakat bunun dogru
olmadigint savunur (1939: 965). Burada yaygin kullanim olan Dz/ler Okuln tanimi tercih edilmistir.
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yonlerini ve bazt glzel faydali olabilecek adetlerini, sitf Avrupalt olduklari i¢in reddetmenin dogru
olmadigini, faydali olan hususlardan istifade etmek gerektigini dile getirmistit.

Brugman (1984: 20), onun Fransiz kurumlari ve toplumunu, bagnaz bir seyh ya da imam gibi degil de
son derece sempatik bir gézlemci olarak betimledigini; dahast kadimnlarin egitimi gibi ona yabanct gelen
gelenekleri bile son derece 6nyargisiz bir sekilde aktardigini ifade etmistir.

Esasen Avrupa’da XVIIL. ylzyl Aydinlanma doénemi Fransiz dustntrlerinin fikirlerinden agtk¢a
etkilenmis olmakla birlikte Tslim toplumunun bilgi, gorgii ve gelenegi icerisinde yetismis bir aydin olan
Tahtavi icin bu gérisler cok da yabanci gérinmemektedir (Inayet, 1997: 43). Buna karsilik; halkin
yonetime ortak olmasi fikri ile millet, vatan ve milliyetcilik distnceleri, gerek kendisi, gerekse Misir
toplumu igin ¢ok yeni idi (Inayet, 1997: 44). Oyle ki bu milliyetcilik fikirleri onda, daha sonra Tevfik el-
Hakim, Muhammed Huseyn Heykel ve Selame Musa gibi isimlerin de siddetle savunacagt “firavunculuk”
akiminin ilk tohumlarini ekecek olan Eski Misir uygarhgini yeniden sahiplenme ve 6n plana ctkarma
egilimini artrmustir (Er, 1997: 6; 1nayet, 1997: 44, 50; Akeay, 1992: 85).

Tahtavi, vatanseverlikle Tslim inancini uzlastirmaya calismistir. Seriatin modern hayatin ihtiyaglatina
uygun olarak uygulanmasinin gerekliligini savunarak Islim seriat prensipleriyle Avrupa medeni kanunlart
arasinda belirgin bir fark olmadigini, dolayisiyla Islam  seriatini asrin  ihtiyaglart  dogrultusunda
yorumlamanin miimkiin olacagint vurgulamistir (Akeay, 1992: 84).

Tahtavi’nin Paris'ten Misir’a doniisiniin ardindan kaleme aldigi Tablisu'l-Ibriz fi Telbis-i Bariz [ Paris
Gozlemteri (1834) adli eseri, dort bélimden olusan bir mukaddime, altt makaleyi kapsayan bir maksad ve bir
sonug boliminden ibarettir. Mukaddime bélimiinde burs heyetinin neden diger Avrupa tlkeleri yerine
Fransa’ya gonderildigini agiklar. Maksad kisminda yaptigi uzun yolculuk esnasinda gerceklesen olaylardan
ve hissettiklerinden bahseder. Daha sonra Paris cografyasi, iklimi, Paris halkinin ahlaki, Fransiz hukuku,
Paris evleri ve sokaklari, halkin yeme-igme, giyim ve eglence adetleri, saglik hususundaki hassasiyetleri,
egitime verdikleri 6nem gibi konularin yant sira orada kendisinin okudugu ilimler ve kitaplara yer verir.
Ozetle Paris’te gordiigi, duydugu, okudugu ve yasadiklari hakkindaki gézlemlerini aktarir (Er, 1997: 45;
Ciftci, 1992: 5-7; Akcay, 1992: 42-43). On tli¢ bolimden olusan ve “Paris'in Tanimi ve Medeniyeti” baglikl
tclincti makale kitabin 6zidur. Gergekten de Tahtavi, giriste bu makalenin, eserini kaleme almaktaki ana
amaci oldugunu belirtmektedir (al-Marhaby, 2018: 119).

Tahtavi’nin, gezip g6rdigl yer hakkindaki izlenimlerini aktarirken bile eserini sistematik bir sekilde
bélimlere ayirmus olmast, onun bir seyyah olmaktan ¢ok, bir bilim adamu kimligiyle karsimiza ¢iktiginin
gostergesidir (Akeay, 1992: 43; Er, 1997: 46). Bu nedenle elestirmenler, Tahlisu’l-Ibrizin, edebi tiir olarak
bir seyahatndme mi yoksa bir roman mi oldugu noktasinda tam bir fikir birligine ulasmis degillerdir. Buna
karsilik kendisi eserindeki bélumlere makale adini vererek makale tlrlyle bir baglantt kurma gayreti
icerisine girmistir. Roman tirtine uzaklify, eserinde yer verdigi bilgilerin ¢ogunun okuduklarindan aktardigt
bilgilerden olusmast ve fikri degerinin edebi degerinden tstiin olmasidir. Eserinde Ezher mezunu olmasina
karsin Fransiz anayasasina ve Fransizlarin ilme verdigi degere duydugu hayranhg: dile getirmekten
¢ekinmeyen Tahtavi’nin, bir roman yazma amact giitmekten ziyade didaktik amaglt bir seyahatname kaleme
aldigint séylemek mumkindir. Ancak yine de bu durum, “Tab/isin Arap edebiyatinda roman tirintn ilk
¢ekirdeklerinden kabul edilmesi”nin éniine gecememistir (Akeay, 1992: 43-44; Ex, 1997: 44, 46-47, 49).

Ayrica Modern Arap nesrinin 6nciiliginii yapan bu eserin, icerdigi yeni fikirler ve Fransiz

literatiirinden secilmis aktarimlar nedeniyle biyiik ilgi uyandirdigint séylemek mimkindir (Akgay, 1992:
23).

2.1. XIX. Yiizyil ve Bat1 Oryantalizmi

Avrupa, Aydinlanma caginin etkisiyle XVI. yiizyildan itibaren kendi benligini bulma, yeniden dogma,
manevi arinma olarak gérdigl seyahat olgusunu, koklerini kesfetme arzusuyla 6ncelikle yalnizca Avrupa
kitastyla sinirlandirmistic (Isin, 2017: 23). Baslangicta bilinmeyenin cazibesine kapilma hevesiyken daha
sonra kiiltiirleri kesfetmenin en isabetli yolu olarak gériilmeye baslanmis olan bu seyahatlere, doganin da
bir kultirel deger olarak kesfedilmesi fikri eklenince entelektiel ve temkinli bir durustan uzaklagilarak
romantik bir yaklasima dogru siiriiklenilmistir (Isin, 2017: 23-25).
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“Romantizm, Batili seyyahin Dogu’ya acilan yol tizerinde durdugu son esiktir.”” Romantik edebiyata
Dogunun kapilarini agan son anahtar ise antik Yunan harabeleri olmus, Ege ve Akdeniz’e inilmesinin
ardindan karst kiyilart merak duygusu tetiklenmistir. Bu tetikleyici gli, oryantalizmdir (Isin, 2017: 25-20).

Dogu kiltirleri, dilleri ve hayat tarzlari tzerine “Batt merkezli ve Bati kbkenli” arastirma alanlarinin
timiine verilen ortak isim olan Oryantalizm, ilk olarak on dérdinci yizyilin baglarinda Viyana Kilise
Konseyi tarafindan oryantal dillerin ve kiltitlerin anlagilmasint tesvik etmek icin bir dizi kirst
kurulmastyla ortaya ¢tkmistir. ...“Ancak Avrupa’da detaylt oryantal toplum arastirmalarinin yayinlanmasi
ve modern oryantalist akimin dogusu XVIIIL. ve XIX. yiizyillarda gerceklesmistir. Napoléon’un 1798°de
Misir’t isgal etmesi 6zellikle 6nemlidir ve akimin baglamast da bu olaya baglanit” (Dolmact, 2009).

Kisa stirede bir modaya doniisen oryantalizm akiminin yayilma alani ise Kuzey Afrika ve o dénemde
Osmanlt Imparatorlugu’na ait Ortadogu topraklaridir (Dolmact, 2009). Bu dénem Dogu seyahati
gerceklestiren Avrupaldarin, iki farklh milli kimligin deger yargilarini temsil ettikleri ve birbirinden
butiniyle farklt bir perspektife sahip olduklari géze carpmaktadir (Isin, 2017: 27-28). Bati, s6z konusu
Dogu topraklarinda sadece Musliman Dogululart yakindan tanima ve gercekleri aktarma amact giitmez.
Her millet kendine gbre bir anlayis ve bakisla yola ¢ikar ve kendi “Dogu”sunu yaratir (Dolmact, 2009; Said,
2016). Ingilizler yerel hayata karismaktan uzak, Dogu’yu bir imparatorluk topragt olarak goriirken (Isin,
2017: 27-28); Fransizlarin “Dogu”su bazt siyasi bozgunlarin neticesinde anilarin, yikintilarin, unutulmus
sirlarin, saklanmis mektuplarin ve 6zel bir yasam biciminin “Dogu”’su olur. Bahsedilen “Dogu”nun izleri
edebiyatta Gustave Flaubert ve Gérard de Nerval’de net bir bicimde gortlir (Dolmact, 2009; Said, 2016:
181). Ozellikle Napoléon Bonaparte’'n 1798 deki Misir seferinden sonra bilim adamlari, iilkelerine Dogu
bilgisinin zengin ganimetleriyle dénerken kaybedilmis bir siyasi harita tizerinde Dogu’yu kiskirtict bir imge
olarak yeniden fethetme gayretine girisen Fransiz romantik kusagin temsilcilerinden biri olan Gérard de
Nerval da kendi i¢ diinyasinda yeni bir yurt arama ¢abasi icindedir (Isin, 2017: 26-27).

Sark masal ve anlatilar, mistik ve gizemli Dogu’nun mitolojisi, Avrupa’nin Sark’a iliskin ortaklasa
kurulmus hayali, Hugo, Goethe, Flaubert gibi diger Avrupali yazarlarin yani sira Nerval’in de zihninde
Dogu’ya karst dayanilmaz bir merak ve icten ige bir hayranlik olusmasint da beraberinden getirmistir (Said,
2016: 62). Ne var ki “Dogu’yu bir riiya fanusu icinde insa edebilecek biitiin hayat tecriibesini, bir ytkim
psikolojisi pesinde suiritklenerek” ¢iktig1 yolculuk, onun, Avrupali pek ¢ok gezginden farklt bir bakis acis
kazanmis bir ruh zenginliine sahip olmasini saglamistir (Isin, 2017: 28).

2.2. Gérard de Nerval (1808-1855)

Asil adi Gérard Labrunie olup 1808’de Paris’te dogan Nerval, heniiz iki yasindayken annesini
kaybetmis; Napoléonun ordusunda doktor olan babasinin gérevleri nedeniyle bir siire Valois kirsal
bolgesinde amcasinin yaninda kalmistir. 1lk edebi denemelerini 1826’da yayimlayan Nerval, Goethe’nin
Faustunu tercime ederek tn kazanmis, daha sonra aralarinda Victor Hugo’nun da bulundugu romantik
akimin gair ve yazarlartyla temas etmistir (Hilav, 2017: 11).

Tiyatro oyunlari da yazan Nervalin, Alexandre Dumas ile bitlikte yazdigi bir oyununu kendisine
tutkuyla baglandigi agki, tiyatro sanatcist Jenny Colon sahnelemigtir. Fakat onun 1838’de kendisi terk
ederek bir bagkast ile evlenisi, Nervalt derinden etkilemis, bitiin yasami boyunca ruhi bunalimlara
strtiklenmesine ve nihayetinde intiharla sonuclanan sinir krizleri gecirmesine sebep olmustur (Hilav, 2017:
11-12; Isin, 2017: 28).

Bir yanda annesini ¢ok erken yasta kaybetmesiyle birlikte sevgi ve sefkatten yoksun bir ortamda
yetismesi; diger yanda delice tutkun oldugu karsiliksiz aski, Nerval'in derin bir yalnizliga stiriiklenmesine,
yogun bir mutsuzluk, bosluk ve ¢okinti icine girmesine yol agmustir (Ttrkyilmaz, 2013: 552).

Karsilastigi bu sorunlar neticesinde, yasadigt olumsuz duygularla, topluma yabancilasan Nerval, derin
bir umutsuzluk ve tikenmislikle, alistlmisin disindaki bir dinyanin smurlarinda kendine bir soyagaci
yaratmak ister.

Bu amagla, yasadigi bitiin bu olumsuzluklari, buhranlart ve acilart dindirecek umut 1513101 Dogu’da
gorerek uzun zamandir disledigi, Malta, Misir ve Suriye, ardindan Kibris ve Istanbul’a dek uzanan bir
Dogu yolculuguna cikar. 1843 yilinda baglayan ve yaklasik bir yil siiren bu seyahat, Nerval icin yaraticiligin,
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rastlantilarin ve mucizelerin kapilarini acan bir déniim noktast olmustur (Tirkyilmaz, 2013: 551; Hilav,
2017: 12).

Nerval, 1843-1844 yillar1 arasinda gerceklestirdigi s6z konusu seyahatine iliskin gézlem ve saptamalarini
iceren Vgyage en Orient (Dogn’ya Seyabat) adli eserini 1851 yilinda yayimlamistir (Giirer, 2010: 59). Onun, s6z
konusu eseri, Dogu’yu kendi gergekligi icerisinde objektif bir bakis acistyla degerlendirmeyi basarmug
olmast bakimindan son derece 6nemlidir.

Déneminde daha ¢ok gazeteci, tiyatro yazart ve Alman romantizmini Fransa’da tanitan bir edebiyatct
olarak taninan Gérard de Nerval, 1855’te Paris’te bir sokakta pencere parmakliklarina asili olarak
bulunmustur (Hilav, 2017: 12).

Nerval, atesli bir romantizm savunucusu olmakla birlikte tistdogact bir yaklasimla da kendisinden
sonraki Fransiz siirini etkilemis; sembolistler ve gercekistiiciilerin de kendisine hayran oldugu; romantik
kusagin poptlerligini yitirmeksizin yillari agan bir evrensellige erismis yazari olarak gériilmektedir (Hilav,
2017: 14-15).

2.3. Voyage en Orient /Dogu’ya Seyahat (1851)

Nerval’in 1851°de yayimladigt 1oyage en Orient (Dogu’ya Seyahat/ Dogu’da Seyabat) adl eseri, 1843-1844
yillart arasinda Paris’ten yola ¢ikarak bagladigi Marsilya, Malta, iskenderiye, Kabhire, Suriye, Beyrut, Kibris
ve Istanbul’u ziyaret ettigi (Yetis, 2011: 239) ve nihayet Italya tizerinden Paris’e dondiigii seyahatine iliskin
gbzlem ve saptamalarini icermektedir (Gurer, 2010: 59).

Dogn’ya Seyabat, tam anlamiyla seyahatname tirQ olarak degerlendirilememektedir; zira tipik bir seyahat
anlatist gibi yazarin bir yerden bagka bir yere gidisini ve gérdiiklerini pes pese ve araliksiz bir siire¢ seklinde
aktarmaz. Yazar, bir yandan efsanelerin, fantastik Sykilerin, sembollerin, riyalarin, imgelerin diinyast, Ste
yandan gercek dinyanin iginden seslenmesiyle ve gunliiklere, mektuplara, arkeolojik bilgilere, kadim
Oykilere yer vererek farkli edebiyat tiirlerini aynt eserde bir arada kullanmastyla klasik bir seyahatname
yazmaktan uzaklagir (Hilav, 2017: 19-20).

“Voyage en Orient, XIX. ylzyil baslarinda kirilmaya baslamis Batili seyahat disiincesinde bir déntim
noktasi sayilmaktadir. Oryantalizmin etkisini butiintyle silememis, ancak 6zgtrlik tutkunu bir sanatcinin
kaleminden hayal ile gercek, riiya ile arzu arasinda gidip gelen Dogu mitinin modern diinya tasarimi iginde
yeniden canlanmasina yol acmistir” (Istn, 2017: 34).

Nerval, VVoyage en Orient (Dogn’ya Seyabat) adlt eserinde daha ¢ok siinnet diginleri, dervigler, biytictler,
dansézler gibi karsilastigi sokak manzaralarina yer vermistir. Misir’da bulundugu stire zarfinda arkeolojik
yapiardan ziyade Dogu efsanelerine merak salmig, Dogu tasavvufu ve biyiicilik gosterilerine ilgi
duymustur (Cigdemoglu, 1998: 114).

Voyage en Orient’in temelini olusturan boélim ise, Nervalin Kahire’”de Osmanl tagrasma dair
izlenimler edindigi bolimdir. Baglangicta “Dogu” sehrinin kalabaligi ve karmasast, diger Avrupali
seyyahlar gibi onun da ilgisini ¢ekmis; hatta biyilemistir. Kendisini, bir anda farkh kulttrlere ait insan
kalabaligi, kopekler, develer ve eseklerden olusan bir kesmekes icinde bulur. Dogu’nun tarih icinde
degismeden sabitlenip kalmasi, Avrupali seyyahlar icin anlasilamayan bir nokta iken Nerval’de “Dogu,
kendi karmasast icinde tutarli bir biitiinliktir” ve bu diginceyle o, ¢agdaslarindan ve oryantalist bakis
acisindan uzaklagsmis olur. Zira Nerval, Dogu’dan ziyade kendi toplumunun acziyetini gézler 6ntine
sermekle kalmaz; Avrupalinin getirdigi ¢6zim Onerilerini de elestirir, bunu yaparken ise hedefinde daha
cok Ingilizler vardir (Isin, 2017: 30-31).

Onun, XIX. yiizyilda kaleme aldig1i s6z konusu eseri, oryantalizm teriminin tipik kullanimina meydan
okuyan ironiler barindirmaktadir. Bu bakimdan Nerval’in, Kahire ve diger mekanlardaki yasam hikayeleri,
oryantalist fantezileri ¢lirliten unsutlar icermektedir (Housefield, 2000: 10).

Ozellikle kadin ve kolelik tizerinden yapilan oryantalist yaklasimlari ciiriiten gozlemleriyle dikkat geken
Nerval, Avrupalinin Dogulu kadinin kurtulusu icin careler aradigit dénemde Avrupali kadinin yasadig
esarete vurgu yapar. Yine Bat’nin kolelik hususundaki utang verici uygulamalarina karsin (Isin, 2017: 31),
“koleligin Dogu’da aslinda bir tir evlat edinmeden bagka bir sey olmadigini” (Nerval, 2004: 182) fark
ettiginde duydugu saskinligini, hala Avrupa’nin 6nyargilartyla dolu olduguna baglar.
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Buna karsilik Dogu’yu elestirmekten de geri kalmayan Nerval, Dogu insaninin bir birey olmaktan uzak,
hakkini aramayi bilmeyen, merkezi iktidara boyun egen, mutlak glic¢ karsisindaki ezikligini de
vurgulamaktan ¢ekinmeyen bir tutum sergiler (Hilav, 2017: 19). Dolayisiyla Nerval’in Dogu icin ¢izmeye
calistigt medeniyet tasviti; objektif, Onyargisiz ve duristtir (Istn, 2017: 31).

Nerval, Dogu’ya Seyabarte gidip gbrdigi yerlerin, tarihine, toplumsal ve siyasi dizenine, gelenek ve
adetlerine dair ayrintili bilgiler vererek saptamalar yapmis, zaman zaman da elestirilerde bulunmustur. Bu
sirecte kendi benligini ve koklerini ararken baskasma ya da dtekine nesnel olarak yaklasmayi; boylelikle
Dogu’ya disaridan degil, iceriden bakmay1 basarmustir (Hilav, 2017: 18).

3. Dogu-Bati Izlenimleri

3.1. Sehir ve Cevre

Bir Dogulu olarak Avrupa’y1 ilk kez géren Tahtavi, Paris icin “Diinyada Paris’ten daha bayindir bir kent
yoktur” (et-Tahtavi, 1905: 46; 1992: 82; 2011: 70) diyerek sehre duydugu hayranhigini gésterir. Bir baska
yerde; ‘Fransiz milleti, tirld ilimler ve giizel sanatlar sebebiyle diger Batili milletlerden farkhi oldugu icin
Fransiz topragt da bayindirlikta ve zarafette diger Batili iilkelerden dstiindiir” (et-Tahtavi, 1905: 96-97;
1992: 133; 2011: 119) der.

Fransa’nin genis caddeleri dikkatini ¢eker ve “...Yollari ve sokaklart o kadar genis ki birbirine
dokunmaksizin birka¢ araba birden gegebilit” (et-Tahtavi, 1905: 39; 1992: 73; 2011: 59); “Paris, ortadan
ikiye ayrilmis olup Sibra, Ebu Zu'bul ve Cihdd Ebad yollar1 gibi yolun iki tarafi birbirine miisavi agaglar ile
stslenmistir. S6yle ki; yaz mevsiminde yolda yiriiyen insan bu agaglarin gélgesinde gider ve glines gbérmez.
Bu 6zelligi tastyan yola bulvar adi verilir” (et-Tahtavi, 1905: 59; 1992: 93; 2011: 80) der.

Misir’da eseklerden bagka bir ulagim aract olmadigindan arabalarla ilk kez karsilasan Tahtavi, “Paris’in
yollarindaki ve sokaklarindaki arabalar, Misir yollarindaki eseklerden daha fazladir” (et-Tahtavi, 1905: 145;
1992: 189; 2011: 169) demekle saskinhigini dile getirerek “Paris’in bineklerinin, diger Avrupa ilkelerinin
binekleri gibi oldugunu; tirld tirld, renk renk nakislarla stsld, yaylt arabalarin giirtiltisiinden bir an olsun
kurtulmanin mimkin olmadiginr” (et-Tahtavi, 1905: 59; 1992: 93; 2011: 80) soyler.

Nerval de Kahire’de sokaklarin dathgindan ve esekler Gstiinde yolculuk yapildigindan dem vurur; “Bir
esegin tzerinde ve bir tercliman esliginde yapilan birkag saatlik gezintiden sonra burada hayatimin en sikict
alt1 ayin1 gegirecegim sonucuna varmistm” diyerek ““... uzun, kubbeli gegitlerin orada burada bir sokagt
digerine bagladigini, insanin ¢ogunlukla bir ¢itkmaz sokaga girip geri dénmesi gerektigini” (Nerval, 2004:
118) dile getirir. Ardindan “...Iste simdi karsimizda kubbeli gegitler, bizim ortagag sokaklarinda oldugu
gibi tizerine pencere kafesleri egilen dar ve karanlik sokaklar...” (Nerval, 2004: 147) diyerek “....evlerin
tzerinden gokyiziini donuklastiran toz sayesinde golgeleri hizla inen aksam yaklasirken pacavralar
icindeki kalabaligin, képeklerin, develerin, eseklerin olusturdugu engellerin arasindan dar ve tozlu yollarin
karmakarisik agina daldigini” (Nerval, 2004: 117) ifade eder.

Tahtavi, Paris’e hayran kalirken Nerval, yasadigt hayal kirikligini s6yle dile getirir;

“Kahire’ye geldigim giiniin aksamu, Slesiye Gizgiin ve bezgindim. ...Ne yanil diyordum kendi kendime,
Binbir Gece masallarinin sehri bu mu, Fatimi halifelerinin ve sultanlarin bagkenti bu mul?..” (Nerval, 2004:
117).

Tahtavi’nin; “...evlerin kapilart tizerine rakamlarla isaret konulmus oldugundan evler, birbirlerinden
ayrilirlar. Bir beldeden baska bir beldeye posta ve haberci ile mektup génderildigi zaman, génderen Kkisi,
gonderilen kisinin evinin numarasini mektubun tzerine yazar” (et-Tahtavi, 1905: 146; 1992: 190; 2011:
170) seklindeki saskinligini pekistirircesine Nerval;

“Kahire’de sokaklarin tabelast, evlerin numarast yok ve duvarlarla kusatilmis her mahalle kendi icinde
tam bir labirent. Bir ¢tkar sokaga karsilik on ¢tkmaz sokak var” (Nerval, 2004: 146) der.

“...Uzun, kubbeli gecitler orada burada bir sokag: digerine bagliyor, insan ¢ogunlukla bir ¢ikmaz
sokaga giriyor, geri dénmesi gerekiyor” (Nerval, 2004: 118).

“Iste simdi karsimizda kubbeli gegitler, bizim ortacag sokaklarinda oldugu gibi tizerine pencere kafesleri
egilen dar ve karanlik sokaklar” (Nerval, 2004: 147).

“Cila ve yaldizin binlerce gérkemli arabesk ayrintisini ortaya ¢ikardigl, yontusu antik tarzda yapilmis ¢att
direklerinden olusan buylk bir kubbenin altina giriyoruz. Kipti tacirin Kaggar sultanina anlattigi hikayenin
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gectigi Cerkes bedesteni bu belki de. Iste Binbir Gece masallarinin tam icindeyim” (Nerval, 2004: 145)
dedigi Kahire’ye zamanla alisan Nerval, bu sehir icin sunlari sdyler;

“Bir siire i¢in Kahire’ye yerlesmis olmaktan ve her bakimdan bu sehrin bir sakini gibi davranmaktan
pismanlik duymuyordum, hi¢ kusku yok ki bu, bir sehri anlamanin ve sevmenin tek yoluydu. ...Buras,
bircok tarihi ¢aga ait tabakalarin ayri ayri bulunabilecegi tek Dogu sehri. Ne Bagdat, ne Sam, ne Istanbul,
bdylesi inceleme ve distinme konularini bir arada korumus degildir” (Nerval, 2004: 217).

“Kahire sokaklarinda her adimda, uzak bir ge¢mise ait oldugu biciminden ya da bi¢eminden anlagilan
bir cami kapisi, bir pencere, bir minare, bir arabeskle, Girnata ve Kurtuba’nin magrib tarzt harikalar
hafizada yeniden canlaniyor. Tek basina camiler bile, Misliman Misit’in bitiin tarihini anlatmaya
yetecektir, ¢clinkd kendi ¢aginin ve saninin hatirasini sonsuza kadar yasatmak isteyen her yonetici, her gliclii
kisi, en azindan bir cami yaptirmustir. Amr'in, HakinZin, Tulun’an, Selabaddin’in, Baybars'in ya da Berkuk un
adlart bu halkin hafizasinda béyle korunur. Bununla bitlikte, bu anitlarin en eskileri ¢cokmts duvarlardan ve
yikik surlardan daha fazlasini sunmuyor” (Nerval, 2004: 218). “...Safdil oldugu kadar unutkan da olan yash
Muisir, daha bircok peygamberi ve tanriyt da tozunun altina gdmdi” (Nerval, 2004: 219).

Gortldigi gibi hemen hemen ayni dénemlerde birbirinin yasadigi sehitleri ziyaret eden iki yazardan
Tahtavi, o dénemde Kahire’ye gére ¢ok daha modern bir sehir gérintisii ¢izen Paris’e hayran kalmistir.
Kahire’nin dar ve tozlu sokaklarindan sonra Paris’in genis ve mamur caddeleri onu biyiilemis, ilk kez
arabalarla seyahat edildigini gbrdiiginde ise saskinligini gizleyememistir. Buna karsihk Avrupa’nmin en
gelismis sehirlerinden biri olan Paris’ten ctktigi yolculukta Nerval, Kahire’ye ayak bastigt anda buyik bir
hayal kirikligina ugramistir. Zira o giine dek Dogu’yu zihninde bir masal diyari, mistik bir mekan olarak
tasavvur ettigini; fakat dar, karanhk ve tozlu sokaklarda, kesmekes icinde esekler iizerinde giderken
hayalindeki Dogu tasavvurundan ne denli uzak bir sehirle karst karstya kaldigini iiztinttyle dile getirmistir.
Ancak Nerval, Kahire’de bir siite kaldiktan sonra sehri sevmeye baslamis, tarihin derinliklerinden izler
tastyan bu sehirde zaman icinde arzuladigt masalst atmosferi yakalamistir.

3.2. Yemek Kiiltiirii

Tahtavi, Fransizlarin yeme-igme adabina iliskin deneyimlerini s6yle aktarir;

“Daha 6nce Avrupa’yt gdrmedigim icin ilk basta her seyi garip buldum. Insanin yere ve yere désenmis
yaygl Uzerine oturmasini garip bulduklarindan oturmak icin bize yiiz kadar sandalye ve ylksek yemek
masalart getirerek beyaz tabaklatla sofrayr donattilar. Her tabagin 6niine bir cam bardak, ¢atal, bigak, kasik
ve her masaya su ile dolu ikiser siirahi, birer tuzluk, birer biberlik koyup masanin etrafina sandalyeler
yetlestirdiler. Sonra birer ikiser bilyiik tabaklarla yemekleri getirerek masanin Uzerine koydular. Herkes
kendi tabagindan yemek tizere yemekler, masalara taksim edildi. Fransa’da baskasinin catal ve bicagiyla
yemek yemek, bagkasinin bardagindan su igmek, eliyle yemek yemek adet olmadigindan herkes, kendi
ontindeki bigagl ile keserek catali ile yemege basladi. Fransiz halki, baskasinin bardagindan su icmemeyi,
baskasinin cataliyla kasigtyla ve elle yemek yememeyi temizligin geregi kabul edetler” (et-Tahtavi, 1905: 38;
1992: 72; 2011: 58). “...Bir kez yemek yedikleri tabag: ikinci kez kullanmazlar, kullamlmis tabagi alirlar”
(et-Tahtavi, 1905: 39; 1992: 73; 2011: 59).

“Paris’te insanlarin dinlenmelerine, yemelerine, igmelerine mahsus restaurant adt verilen yetler vardir.
Burada ne aranirsa bulunur. ...Fransizlar bakir kapta yemek yemedikleri icin Iran ve Cin yapist tabaklar
kullanirlar. Sofrada herkesin 6niinde bir catal, bir kasik, bir bicak bulunur. ...Insanin eliyle bir seye
dokunmamasinin temizlikten ileri geldigini séyletler. Her yemek, baska tabaklarda sunulur. Herkesin
onune bir bardak birakilir. Bu bardaklar, sofraya birakilan biiyik cam siseden doldurulur. Bagkasinin
bardagina dokunmazlar” (et-Tahtavi, 1905: 104; 1992: 140-141; 2011: 126). Goraldiugu gibi Tahtavi,
masada ve catal-bicakla yemeyi garip bulurken Nerval de davet edildigi sofrada yerde ve eliyle yemeye
cesaret edemez;

“...Zemin kattaki salonlara kurulmus, Gzerlerine piramit seklinde tabaklar dizilmis ¢cok sayidaki masaya
davet ediyordu. Yere bagdas kurup Oniine bir tabak ya da tas ¢cekmek ve dokiip sagmadan parmaklarla
yemeye baglamak yeterliydi. Nasil olsa, herkes hisnitkabul gériiyordu. Sofra adabint beceremeyecegim
kaygisiyla ziyafete katdmaya cliret edemedim” (Nerval, 2004: 124).
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Baska bir davette ise, bir siiredir elle yemek yediklerini gérmeye alistigi Araplarin pilavi kagikla
yediklerine sahit oldugunda bunu mistehzl bir ifadeyle dile getirir; “...Beni, herkesin sirayla kiiciik tahta
kasigint daldirdigy piramit seklindeki pilavdan olusan aksam yemegine davet ettiler. Yalnizca parmaklarint
kullanan Araplarin yemek yeme tarzi icin béylesi ilerleme sayilirdi!” (Nerval, 2004: 324).

Bir miiddet kaldigr Kahire’de bir bedevi gibi ¢6l hayatint da deneyimleyen Nerval, ¢olde gegirdigi
gecelerde su duygulara kapilir;

“Heyhat! Dedim. Tam bir Bedevi’ye déndim. Sac stiinde kavrulmus dari, tereyaginda hurma yahnisi,
kay1s1 ezmesi, ¢ekirge flime yiyorum ve ¢6liin ortasinda, yolmak igin bile ugrasmadan haslanmis tavuk elde
etmenin yolunu biliyorum” (Nerval, 2004: 287).

Burada dikkati ¢eken nokta Tahtavi’nin, glinlimtzin rutin yeme-icme ritlelleri halini alan Paris’in sofra
adabint anlatirken duydugu sagkinlktir. Masada yemek yenmesi, herkesin ayri ayri tabak ve bardak
kullanmasi, ¢atal, kasik ve bicak kullanimi gibi hususlar onun son derece ilging buldugu detaylardir. Elbette
bedevi Arap killtiriine 6zgii yerde, aynt kaptan ve elleri kullanarak yemek yeme alisgkanligindan sonra Batih
tarzda bir sofra adabiyla yiizlesen Dogulu bir geng icin séz konusu sagkinlik son derece dogaldir. Ayni
sekilde Nerval de dokmeden elleriyle yiyebilme hususunda endise duydugu icin davet edildigi sofraya
oturmaktan imtina etmistir. Fakat daha sonra sehrin yasam kogullarina uyum saglamis, bu kosullara zaman
icinde nasil alismis olduguna hayret etmistir.

3.3. Kadin ve Ortii

Erkeklerin kadinlarin kélesi olduguna isaret eden Tahtavi, “Giizel olsun, cirkin olsun Fransiz
kadinlarinin, erkeklerine galip olduklarindan erkeklerin, onlarin emirleri altindaki kéleler gibi olduklarini”
ifade eder. Bazt buytiklerin; “Fransiz kadimnlar, Dogu halkina gbre ev esyasi, Fransizlara gére de anasina,
babasina nazlanan, eza ve cefa eden bebekler gibidir” séztine dikkat ¢eker (et-Tahtavi, 1905: 63; 1992: 98-
99; 2011: 87). Bu baglamda “Paris kentinin, kadinin cenneti, erkegin arafi, atlarin cehennemi oldugunu;
erkeklerin, kéle durumunda olup kadinlarinin yiyecegini, giyecegini saglamak ve onlari memnun edebilmek
icin kendilerini her seyden mahrum ettiklerini” dile getirir (et-Tahtavi, 1905: 67; 1992: 103; 2011: 91).

Aynt sekilde “Avrupa’da kadinin ritbesi yitksek oldugundan, kadinlar oturmadikea erkekler oturamaz.
Bir kadin bir meclise gelse ve oturacak yer bulamasa orada bulunan erkeklerden birinin yerinden kalkmasi,
kadint kendi yerine oturtmast gerekir. Erkeklerden birisi aynt durumla kargilasirsa hicbir kadin ona yer
vermez” (et-Tahtavi, 1905: 112; 1992: 150; 2011: 1306) der.

Kadmnlarin drtinmesi hususunda ise “Kadimnlarin yilzlerinin, baslarinin, gerdanlarinin ve omuzlarina
kadar kollarinin actk olmasi, alig-veris konusunda bagimsiz hareket ederek erkekleri mesgul etmeleri
adetlerindendir” (et-Tahtavi, 1905: 40; 1992: 73; 2011: 59) diyerek bir Dogulu erkek bakis acistyla Avrupalt
kadinlar hakkindaki diigincelerini ifade eder.

“Hanmmlarin ¢ogu, ebl-i hicadb olmaktan uzaktr. Musliman erkekler, hanimlart tzerine ne kadar
titriyorlarsa Batilli erkekler de o kadar gayretsiz ve endisesiz hareket ediyorlar” (et-Tahtavi, 1905: 64-65;
1992: 100; 2011: 88).

Yaz giinlerinde baglarini, omuzlarindan gégiislerinin tizerine kadar géguslerini agmak adetleridir. Dans
ettikleri gecelerde kollarini pazilarina kadar agarlarsa da ayaklarini, bacaklarini ve baldirlarini agmazlar.
Avrupalilara ve Fransizlara gore kadinlarin acilmalart ayip ve edebe aykirt davranslardan sayilmaz.
Yolculuga ¢iktiklar yaz ve kis giinlerinde goraplarini giyerler; ayaklarini, bacaklarini Grterler. Bacaklarini
acmamakta haklar1 vardir; sair, onlart parlak inciye benzetiyor” (et-Tahtavi, 1905: 107; 1992: 144; 2011:
130) diyen Tahtavi, Fransiz kadinlarinin giizelligi hakkinda da distincelerini séylemekten geri durmaz;

“Fransiz hanimlari, giizel, zarif, cilveli ve naziktirler. Temizce giyinirler, takilarini takarlar, bin bir isve
ile vicutlarinu titreterek karma karisik bir bicimde erkeklerle mesire yetlerine cikarlar. Ehl-i arz olant da
olmayani da erkeklerle tanisarak zevk ve safalarina bakarlar. ... Pazartesi geceleriyle diger yortu giinlerinde
bir araya gelmekten, eglenmekten ve dans etmekten kaginmazlar” (et-Tahtavi, 1905: 66-67; 1992: 103;
2011: 90).

“...Fransizlarda kendisini erkege sunan kadinlar bulunsa da kadin ve erkeklerin kalplerini askin istila
etmesi nedeniyle bir¢ok kadinin haya perdesinin yirtildigt gériiliie” (et-Tahtavi, 1905: 102; 1992: 137; 2011:
123).
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“Kadinlarin hareketlerinin uygunsuzluguna ragmen Fransiz erkekleri, bu kadinlara asla kéti gozle
bakmazlar” (et-Tahtavi, 1905: 63; 1992: 99; 2011: 87).

Katildigi bir davette ev sahibi hanimin zarafetinden etkilenir ve Kahire’deki hizmetkarlarla kiyas eder;
“...Zikrolunan bu tuhafliklarin hepsinin giizellik ve zarafeti, ev sahibesi kokonanin giizellik, zarafet ve
nezaketiyle sona erer. Servi boylu bu giizel kadin, bin naz ile kiritarak tath sézlerle misafirlerine lituf ve
ikramda bulunur. Misi'in sikintili evlerindeki esmer hizmetkarlarin ellerinden kahve cubugu icmek ile
Paris’in zatif evlerindeki bu glizellerin bir dakika ylzini gérmenin farkini tasavvur etmek mimkiin mir”
(et-Tahtavi, 1905: 99; 1992: 134-135; 2011: 121).

Belki de bu yiizden Newman (2011), “Tahtavi’nin Avrupa’ya ilk gittiinde en ¢ok dikkatini ¢eken
seylerin, café bistrolar, giizel dikkanlar ve en ¢ok da stk giyimli ve actk Fransiz kadmlari oldugunu” iddia
eder.

Nerval ise “Kahire, Dogu’da kadinlarin hala en siki sikiya pegeli oldugu sehir” (Nerval, 2004: 115)
diyerek baslar Kahire kadinlarini anlatmaya ve s6yle devam eder;

“...Agirbagh ve sofu Mistr, her zaman muammalarin ve sirlarin Glkesidir; giizellik orada eskiden oldugu
gibi pegeler ve sargilarla 6rtilidiir ve bu kederli tavir, ugart Avrupalinin kolayca cesaretini kirar” (Nerval,
2004: 115).

Ote yandan bir Avrupaliya gére Dogu kadininin, carsida rahatlikla dolastigini ifade etmekten de geri
kalmaz;

“Duralim ve tanrica Isis’in vakur pecesinin bir kdsesini kaldirmanin yolunu arayalim. Zaten kadinlarin
mahpus kabul edildigi iilkelerde, pazar, sokak ve bahgelerde yalniz ya da yanlarinda bir ¢ocukla binlerce
kadinin karsimiza ¢ikarilmasi yireklendirici bir sey degil mi? Ciinkii Avrupali kadinlar bu kadar ézgiirliige
sahip degiller; gerci seckin kadimnlar olmayacak bir bicimde, eseklere tiinemis olarak disart ¢ikiyorlar ama
bizde aynt siiftan kadinlar, ancak arabayla disart gikar. Geriye pege kaliyor ...ki bu belki de, zannedildigi
kadar biiytik bir engel olusturmuyor” (Nerval, 2004: 115-116).

“...Kadmnlarin esrarengiz giysileri, sokaklart dolduran kalabaliga bir maskeli balonun neseli
gbrinimini veriyor” (Nerval, 2004: 116). “Pelerinlerin rengi yalnizca mavi ve siyah arasinda degisiyor.
Ust siniftan kadinlar hafif taftadan habbardlar giyerken halktan kadinlar tipki antik heykeller gibi yiin ya da
pamuktan mavi, sade entarilerle (kamis) zarifce Ortintyorlar. Bitlin sihrini ortaya dokmeyen bu kadin
ylzlerinin bilinmezliginde, hayal gliciine epeyce is disiiyor. Tilsimlt yiiziikler ve giimis bileziklerle siislii
glizel eller; arada bir omuz istine kayan genis yenlerinden tamamen kurtulan solgun mermer kollar;
terligin her adimda sarstift ve topuk kemiklerini her adimda giimiisi bir sesle titrestiren halhallarla dolu
¢iplak ayaklar; iste kalabaliklar icinde kaygl duymaksizin ya da gdriindiigh kadariyla kadinin kendisi de fark
etmeksizin hayran olmamiza, tahmin etmemize, birden gériivermemize izin verilenler bunlar.”

“...Bunun Uzerine insan, Misith pegeli kadinin gézlerini sorgulamak ihtiyaci duyuyor ve bu en
tehlikelisi. Maske, bastan asagt inen ve bir tévbekarin kukuletast gibi iki oyugu bulunan, dar ve uzun, siyah
at kilindan tek bir pargadan olusuyor. Maskenin alniyla cenesini birlestiren araliga birka¢ kiictk, patlak
halka gegirilmistir ve iste bu siperin (pece) arkasinda, atesli gézler sizi beklemektedir; o atesli gézler her
tirll beceriyle elde edilebildigi bir bastan cikaricilikla silahlanmistir. Kas, g6z ¢ukuru, hatta kirpikler
icindeki gbzkapagina boyayla canlilik katilmus ve burada bir kadinin kisiliginden gdstermeye hakk: oldugu o
¢ok az seyin bundan iyi degetlendirilmesi imkansiz” (Nerval, 2004: 116-117).

“Onceleri, Dogu toplumunun en ilging yarisini kusatan bu esrarin neden bu kadar ¢ekici oldugunu
anlayamamustim; ancak fark edildiginde bir kadinin, eger giizelse, genellikle kendini gstermenin bir yolunu
buldugunu 6grenmem icin birkag giin yetti” (Nerval, 2004: 117).

“Gergekten de riiyalar ve hayaller tlkesi burasi! Cirkinlik bir cirtim gibi gizli. Bicimli, zarif, gen¢ ve
glizel bir seyleri ise goriir gibi olmak her zaman mimkin” (Nerval, 2004: 117).

“Kahire’de capkinlik kesinlikle yasaktir ama ask hicbir yerde yasak degildir. Yurtyust, boyu,
kiyafetlerini kusanisindaki zarafeti, pecesinde ya da saginda yerinden oynayan herhangi bir seyiyle genc
oldugunu ya da sevimli gériinme arzusunu belirten bir kadina rastlarsiniz” (Nerval, 2004: 144).

Kadinin kiskanilmast mevzusu ile ilgili olarak iki yazarin diigtinceleri ise s6yledir;

Tahtavi, “Fransiz toplumu her ne kadar kadimnlarint ve eslerini kiskanmazlarsa da kadinlarin fuhusla ilgili
yersiz bir hareketlerine tanik olduklarinda gerek kadinlarina gerekse kendilerine hiyanet edenlere frenk
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marazi gibi bulasitlar. Kadinlarin agik olmalari, erkeklerinin gayretsizligini gerektirmez” (et-Tahtavi, 1905:
250; 1992: 310; 2011: 298) derken Nerval,

“...Fakat kiskanclik Sark’ta Gyle iyi anlasilan bir sey ve kadinlarla ilgili her konuda korumacilik Gyle
dogal ki, adam bana bu konuda hi¢bir sey s6ylemedi bile” (Nerval, 2004: 227) diyerek saskinligint dile
getirir.

Satin aldi@1 cariye icinse “Dogal olarak, bir Frenk’in sahip bulundugu kadint gizlemeye hakki olmadig
duygusuyla, ona pegesini kapattirmayi bir an bile diisinmemistim” (Nerval, 2004: 325) der.

Yine mahremiyet duygusuna vurgulamak amaciyla su tecriibesini aktarir; “Terast cevirdikleri kafesleri
disart attiktan sonra mahalledeki kadin tarafindan kadiya sikayet edilince ‘Minarelerin tepesinden namaz
vaktini haber vermek icin hep yasht korler secildigini g6z 6ntine alirsaniz, burada meraklt bir gézin
bahceletin ya da avlulatin i¢ine bakmasindan ne kadar kaygt duyuldugunu anlarsiniz, degil mil” seklinde
ikaz edildim” (Nerval, 2004: 170).

Dogu toplumlarinda kadimimn mahrem kabul edilmesinin bir getirisi olarak Ortinme konusundaki
hassasiyetin hemen biitiin yonlerine tantkltk eden Nerval’in aksine Tahtavi, Avrupali kadinlarin “ehl-i hicap
olmaktan uzak” oluslariyla ilgili g&zlemlerini aktarirken onlarin, Dogu toplumlarinda oldugu gibi
sakindlmasi ve kiskanilmast yoniinde bir hassasiyetin bulunmadigina dikkat ¢eker. Ayrica Paris’te erkeklerin
kadinlarin kolesi gibi onlara hizmet ettiklerine vurgu yapar. Ote yandan Nerval’in, Dogulu kadinin, sokakta
bir Avrupalt kadinin dahi sahip olamadigr kadar 6zgiirce dolasip alisverisini yaptg: yoniindeki tespiti de
dikkate degerdir.

3.4. Eglence Kiiltiirii

“Uhrevi ibadetletle ilgileri olmayan Parislilerin, gecimleriyle baglantist olan isleri bitirdikten sonra
vakitlerini dinya islerine, oyun ve eglencelere sarf etmelerinin baglica aligkanliklart” (et-Tahtavi, 1905: 108;
1992: 147; 2011: 133) oldugunu belirten Tahtavi, baslica eglence mekanlart olarak tiyatro (el-Tahtavi, 1992:
147-149), opera (149), bale (150), karnaval giinleri (152), lokanta (restaurant) (140-141) ve kahvehane
(caté)lerden (73-74) s6z eder.

Nerval ise “Bense bu saatten yani gecenin onundan sonra sokaklarda ne yapilacagint fazla bilmiyordum
ve kendi kendime her giinin kugkusuz boyle gececegini sdyleyerek ve bu diismiis baskentin zevklerinden
umudumu keserek gayet tizglin bir halde yatmistim” (Nerval, 2004: 118) dedigi ilk giinlerinin ardindan,
geceleyin sokakta aniden dahil oldugu ve sekiz giindiir devam ettigini 6grendigi diigtin alay1 (119-126), bir
cenaze agitt mi yoksa diigin sarkist m1 oldugunu ayristiramadigr stinnet téreni (290-293), bir eglence
havasinda gecen hac kervant (201-206), kahvehaneler ve medeniyet hatirast olarak nitelendirdigi Kahire
Tiyatrosuna (195-190) iliskin deneyimlerini aktarir.

Eglence kiltiiriiniin bir parcast olan dans hakkinda Tahtavi sunlari séyler;

“Fransa’da dans, zarafet ve ¢elebilik kabul edilir. Ahlaksizlik kabul edilmemesi nedeniyle edep ve hayaya
aykir1 olmayarak bitin insanlarin bu halkaya girmesinde, dans etmesinde sakinca olmadigindan onda zina
kokusuna yer verilmez. Misir’da ise raksta kadinin sehveti koritkledigi diistincesiyle ayip ve ahlaksizlik
kabul edilir. Paris’te herkes tanmidig1 ve tanimadigt kadinla dans etmek ister ve bir miiddet dans eder. Bir
kimse dansi bitirince diger birisi kadinin eline yapisir, o da bir miiddet dans eder. Paris hanimlari, bir
seyden cabucak nefret etmedikleri icin dansta bir, iki erkekle yetinmezler. ...En ¢ok yapilan dans, el ele
tutularak yapilandir. Gébekten yukart olmak sartiyla bayanin neresinden tutulursa tutulsun, bu durum,
Fransizlara gbre ayip degildir” (et-Tahtavi, 1905: 112-113; 1992: 152; 2011: 137).

“Temasa yerlerinden birisi de yaz mevsiminde herkesin toplandig yerlerdir. Burada miizik aletlerinin ve
isretin egliginde dans yapilir. Bazen barut ve fisek atlir. Digeri de ‘Eyyam-: Karnaval’ adin1 verdikleri
ginlerdeki toplantilanidir. O gunler, Misir’daki Kiptilerin  ‘Eyydm-: Rifag’ adint verdikleri mevsimdir.
Fransizlar bu giinlere ‘Eyydn-: Ciinsin’ adint verirler” (et-Tahtavi, 1905: 112-113; 1992: 152; 2011: 137-138).

“Balo adiyla bilinen gezinti yeri ise dans mahallidir. Burada rakkaslar ve sarkicilar bulunur” (et-Tahtavi,
1905: 111; 1992: 150; 2011: 1306). “...Dans eden kadin ve erkek, Misir'in halki gibidir” (el-Tahtavi, 1992:
148). Bununla birlikte ““...Fransizlarin sarkicilar ile Misit’in sema ve dans erbabi arasinda buyik farklar
vardir” (el-Tahtavi, 1992: 149).

Nerval ise, katildig digiinde izledigi rakkaseleri ve onlara eslik eden allameleti s6yle anlatir;
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“... Bu sirada alemler ya da alméeler (allame: Misir’a 6zgl bilgili dans6z) dansa sarkilariyla eslik ediyor, bir
kollariyla kulak hizasinda tuttuklari pismis topraktan davullarina (darbuka) parmaklariyla vuruyorlardi. Bir
strd garip enstrimandan olugan orkestra, bir butinin i¢inde yerini almaktan geri kalmiyordu, bunun
disinda digin davetlileri de 6Slgiiye uygun sekilde el girparak buna katiliyorlardr” (Nerval, 2004: 124).

Daha sonra Misit’in dans ve rakkaselere dair degisen cehresine dikkat ¢eker; “Cidden Misirlt ahlaki ¢ok
Ozel bir sey. Birkag yil 6ncesinde rakkaseler sehirde serbestce dolasir, agiktaki eglenceleri senlendirirlermis,
gazino ve kahvelerin istenen kisileriymis. Bugiinse ancak evlerde, 6zel kutlamalarda gérilebiliyorlar. Bazt
kuruntulu insanlar, kadinst hatlari olan, uzun sacly, kollari, endamlart ve ¢iplak boyunlari rakkaselerin yart
kapali cazibesini acinacak sekilde taklit eden bu kogekleri daha uygun buluyor” (Nerval, 2004: 174).

Tahtavi, tiyatroyu soyle tanimlar;

“Rakkaslar, hayalbaz ve hokkabazlar #yatro adiyla anilan yerde toplanirlar. Belli bir diizen icinde,
zikrolunan bu yerlerde herkes sanatini icra eder. Adit gegen bu yerler giiliing, actklt ve ¢ogu zaman da garip
seyleri ihtiva etmektedir. Fransizlar, kisinin ahlakinin bu tir yerlerde degisecegine inanirlar ve bu tiir yerleri
‘ibret alinacak yer’ seklinde vasiflandirirlar” (et-Tahtavi, 1905: 108; 1992: 147; 2011: 133).

“Tiyatro adt verilen yer, Fransizlara gbre okul gibidir. Alim olsun, cahil olsun biitiin insanlar
hokkabazlikla ilgili oyunlart orada 6grenirler” (el-Tahtavi, 1992: 148). “Bu tiir oyunlar i¢in ayrilan yere
Opera adt verilir. Garip islerin g6rilldigi bir yer olan Opera, sarkicilari, oyunculart ve gesitli miizik aletlerini
binyesinde barindirir” (el-Tahtavi, 1992: 148-149).

“Tiyatro, karagbz, hokkabaz ve meydan oyunlarint icine alan yerler demek oluyorsa da, dans ve
deveranla ilgili miizik aletleri, Islam tlkelerindeki karagoz, hokkabaz ve orta oyunlarinda bulunmaz” (el-
Tahtavi, 1992: 149).

“...Franconi adi verilen yerde cesitli oyunlar 6gretilen meshur fiiller vardir. Zikrolunan yerlerin en
biyiigi, daha 6nce adt gegen Opera’dir. Pek kictugt de Tiyatro Comte adiyla andan yerdir. Burasi, ¢ocuklara
ayrimistir. Burada sanatini icra eden insanlar, Misir’da yilan oynatan hokkabazlara benzemektedirler” (el-
Tahtavi, 1992: 149).

“...Yukarida zikrolunan vyerler, seytanin fesadina vesile olmamis olsa biyik faydalar saglayan
faziletlerin mekant olurdu. Bu toplulugun, edep ve hayéya ters disen hareketlerden sakinmalart gerekirken
bu tir seylere itibar etmezler. Edepsizce ve hayasizca davranmalari da onlari itibardan dustirmez” (el-
Tahtavi, 1992: 149).

Nerval ise medeni hayata dair 6zlem duydugu bir anda karsisina ¢ikan tiyatro ilanini gériince kapildigt
hisleri s6yle ifade eder;

“Muski’ye giden gegide girince duvatlarin tizerinde Kabire Tiyatrosu’nda o aksam verilecek bir gosteriyi
ilan eden tagbask: afisler gbrdiim. Bu medeniyet hatirasiyla karsilasmak hic de fena gelmedi. ...Saat yediye
dogru Waghorn ¢ikmazinin acildigt dar sokak ana-baba giiniiydi ve butiin bu kalabaligin tek bir eve
girdigini géren Araplar pek sasirryorlard” (Nerval, 2004: 195).

“...Parterin arkalar Italyanlar ve fesli Yunanlarla doluydu. ...localar, ¢ogunlugu Levanten kiyafetleri
giymis kadinlarla olduk¢a doluydu. ...Mutevazi Teatro de/ Caironun patrlakligim biraz da bu Levanten
stslenmelere borglu oldugunu anlayacaksiniz. Bense, gin icinde gérdigim onca siyah yizden sonra
tzerinde gézlerimi dinlendirdigim bu sarimtiraktan Steye gitmeyen guzelliklere hayran kalmistim” (Nerval,
2004: 196).

“...Nihayet tizerimde agitlik yaratmaya baslayan uzun bir taze yliz orucunun ardindan, bu aksam yavas
yavas yeniden gii¢ topluyordum. Ustelik tek bir kadin bile pegeli degildi, dolayistyla temsile katilan tek bir
Misliman kadin yoktu” (Nerval, 2004: 196-197).

Bati toplumunun ginlik islerini tamamladiktan sonra eglenceye ciddi Sl¢cide zaman ayirdiklarim
gbzlemleyen Tahtavi, o dénemlerde hentiz Misir’da bulunmayan balo salonlari, opera, bale, karnaval, kafe,
restoran gibi pek ¢ok eglence merkezinin varligina isaret eder. Tiyatro ise Nerval'in da belirttigi gibi o
tarihlerde Misir’da mevcuttur. Ancak Tahtavi, s6z konusu eserinde Fransizlarin bir okul gibi gérdugt
tiyatroyu biitiin detaylariyla anlatir. Esasen insanlar icin faydali olabilecek ibretlik oyunlarin canlandirildig
tiyatroyu edep ve haya unsutlarina riayet edilmediginden seytanin kol gezdigi bir fesat ortamu olarak
degerlendirir. Sayet bu unsurlara dikkat edilmis olsa buyiik 6lciide faydali olabileceginin de altint ¢izer.
Misir’da stki bir dini egitimden gecerek Paris’e gelen Dogulu bir geng icin bu bakis acist son derece tabiidir.
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Nerval ise, Kahire’ye ayak bastigt anda eglence hayatina dair hicbir ibare gbéremedigi bu sehirde
glinlerinin epey stkict gececedi kanaatine varir. Cok gegmeden Dogu’da digiun alaylari, stinnet torenleri
hatta hac kervanlarinin bile biiyiik bir sélene ve eglenceye doniistiigiinii fark ettiginde ise cogkuya kapilr.
Nerval, her ne kadar Dogu’ya 6zgl eglencelerden biiyiik keyif almus olsa da elbette kendi kiiltiirine ait bir
eglence mekani olan tiyatro afisini gérdiglinde abartili bir seving duyar. Tiyatro salonunda sergilenen
oyundan ziyade salonu dolduran giizel ve pegesiz kadinlara dair incelikleri aktarirken uzun zamandir kaldig
bu Dogu sehrinde tuttugu “yiz orucunu bozdugunu” ifade eder.

3.5. Din

“Paris halki, kadim dinlerinde inanilmast vacip olan seyleri tasdik etmeyip Hiristiyanliga ait olan emirler
geregince ibadet etmezler. Ibadetleri, nefis ve hevalarina uymak olup diinya mesguliyeti, kendilerini ahireti
anmaktan ve distinmekten altkoyar” (et-Tahtavi, 1905: 149; 1992: 194; 2011: 173-174). Seklen Hiristiyan
olan kisilerin Hiristiyanliktaki emir ve yasaklara saygilar1 yoktur. ...Bunlarin dini emirlerle ilgili islerine itaat
etmedikleri goralir” (el-Tahtavi, 1992: 193).

“Paris halkinin ¢ogunun din ve mezhebe baglhliklari yoktur. ...Bunlar aklin giizel gérdigi bir isin
miibahligini kabul eden bir topluluktur. Dinlerden birisi veya Islim dini anildigi zaman, ‘dinlerin hepsi
tyiligi emreder, kotiliikten sakindirir’” diyerek hepsini begenirler” (et-Tahtavi, 1905: 22; 1992: 51; 2011: 31)
diyen Tahtavi, din hususundaki hosgorililige dikkat ¢ceker;

“Fransa’da dinlerin hepsi ile kullugu yerine getirmek miimkiindtr. Bir Misliiman, cami, bir Yahudi de
havra yaptirmak istese hi¢ kimse buna karst ¢tkmaz” (et-Tahtavi, 1905: 22; 1992: 51; 2011: 31). Tahtavi,
Avrupa ilkelerine génderilen burslularin diger Avrupa tlkeleri yerine Fransa’ya génderilmis olma sebebini
de orada din probleminin olmamasina baglamaktadir (el-Tahtavi, 1992: 51).

Misliimanlarin egitim i¢in Paris’e gelmelerine ragmen s6z konusu sehri vatan edinmediklerinin de altint
gizer. “Yahudi toplulugundan bir¢ok kimseler aileleriyle birlikte Paris’te ikamet etmekte iseler de
Miislimanlardan tek ferdin bu kenti vatan edindigi gorillmez (el-Tahtavi, 1992: 193).

Aynt sekilde Nerval de Dogulularin din hususunda hosgérilii olduguna, Batilarin bu konudaki
cekincelerinin yersizligine dikkat ¢eker;

“...Yabancinin bu tilkede dinsel fanatizmden de Sark’in diger kisimlarindaki irksal hosgoriisiizlitkten de
korkmast yersizdir” (Nerval, 2004: 220).

“Sarklilarda cesitli dinler i¢in karsiliklt bir hosgort var. Yalnizca herkes manevi hiyerarside kendini daha
Ust bir dereceye yerlestiriyor ama gerekirse digerinin kendisine alt dizeyde bir hizmet vermeye layik
olduklarint kabul ederek” (Nerval, 2004: 327).

“Isin dogrusunu soylemek gerekirse, yine de Miisliimanlar, cesitli halklarin mezarlarina ve kutsal
anitlarina sayg1 gosteriyorlar” (Nerval, 2004: 245).

Nerval, Islim dininin “kabul edildigi tilkelerde en kuskucu zihnin bile carpict buldugu yiiceliklere sahip”
(Nerval, 2004: 150) oldugunu dile getirir. Bununla birlikte o, “Muhammediligi kabul eden kisi, her anlamda
Turk uyrugu olur ve milliyetini kaybeder. ...Mislimanlig: kabul ederek insan yalnizca inancint kaybetmez,
adini, ailesini, vatanin1 kaybeder; artik ayni adam degildir, artik bir Turk’tir; gérdigintiz gibi, bu ¢ok
vahim” (Nerval, 2004: 180-181) demekten de kendini alamaz.

Dikkat edilirse her iki yazar da din hususunda hosgorili olundugu vurgusunu yapar. Belki bu vurgu,
kendi toplumlarindaki 6nyargilarin giderilmesi yoniindedir, denilebilir. Zira ne Tahtavi, ne de Nerval,
gittikleri tlkelere pesin hitklimli, 6nyargili bir tutumla gitmislerdir. Her ikisi de gergekten samimi bir merak
duygusuyla hareket etmisler, bu nedenle tespitlerinde de diiriist yargilara varmuglardir.

3.6. Ekonomik Hayat

Nerval, cok masrafli olacagint diisiinmedigi Dogu seyahatinin, kaldig1 stire boyunca kendisini ne denli
yanilttigini actkea ifade eder;

“Sark hayatt bize béyle oyunlar oynuyor; 6nceleri her sey basit, az masrafli ve kolay goriintiyor. Kisa
stre icinde gereklilikler, adetler, hevesler yliziinden isler karistyor ve insan kendini, hesaplarin diizensizligi
ve guvenilmezligine baglt olarak, en iyi donanmus keseleri bile tiiketen pasavari bir hayatn igine
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striiklenmis buluyor. Bir stire icin Misir’in mahrem hayatina dahil olmak istemistim, fakat yavas yavas,
yolculugumun gelecekteki kaynaklarinin tikendigini gériiyorum” (Nerval, 2004: 261).

“Bana 6yle geldi ki Dogu’da otelciler, terctimanlar, usaklar, ascilar, her konuda turiste karst aralarinda
anlastyorlar. Burada bir siire kalabilmek i¢in insanin, ¢ok kararl degilse ve hatta yaraticihigt yoksa muazzam
bir servete sahip olmast gerektigini anliyorum” (Nerval, 2004: 189) diyen Nerval’i desteklercesine Tahtavi;

“Paris halky, lisan-1 hal ile ‘“ziigirtlerin meyli kéttlige, rahatlarin meyli bozuklugadir’ (el-Tahtavi,1992:
191), bir baska deyisle; ‘eli bos olan kétiliige, kalbi bos olan giinaha strtklenir’ (et-Tahtavi, 1905: 147,
2011: 170) demek istetler. Paris halki ¢cok zengindir. Orta halli insanlar1 bile Misir’in en zengininden daha
zengindir. Kazancin, ¢alismanin ve hirsin rizki artirdigina inanirlar” (et-Tahtavi, 1905: 147; 1992: 191;
2011: 170) der.

Aytica o, “Zenginligin kazanilmast icin bir hayli tedbir aldiklarindan ¢ok masraf gerektiren seylere iltifat
etmezler. Fransa’da bir bakanin on besten fazla hizmetgisi olmayip konagindaki hizmetlileri imkan
Olctstinde azalttigr icin bu bakanlar, sokaklarda nisansiz gezseler diger insanlardan ayirt edilmezler.
...Misir’da ise kiiciik riitbeli birgok memur, gereksiz yere bir takim hizmetciler toplayarak kendilerini
sikintiya sokarlar” (et-Tahtavi, 1905: 148; 1992: 192; 2011: 171-172) demektedir.

Gozlemleri inceledigimizde Paris halkinin ¢ok zengin olmasina ragmen liiks bir hayat yasamay: tercih
etmedigi, basit, sade bir yasam bicimiyle yetindigi, béylece zenginliklerinin daha da arttigi; buna karsilik
Misir’da her tirld is igin ayri ayr1 hizmetgiler tutularak gereksiz masraflara girildigi gorilmektedir. Tahtavd,
Paris’te bir bakanin bile sahip olmadigt sayida hizmetgiye Misir’da siradan bir memurun sahip olduguna,
bunun da maddi anlamda kilfete doéntstiigine dikkat ¢ekmekle aslinda Nervalin Misir’daki hayatin
pasaviti oldugu yoniindeki savini da desteklemis olur.

3.7. Toplum

3.7.1. Cimrilik-Comertlik

Tahtavi, “Birbitlerinin haklarini gézetmek, mesguliyetlerine 6zen gdstermek adetleri olmakla beraber
zengin-fakir her fert, islerinde ihmalkarlik ve tembellik gbstermezler” (et-Tahtavi, 1905: 62; 1992: 98; 2011:
85) seklinde tanimladig1 Fransizlarin elestirisiz bir sekilde hayrani degildir.

Ona gore Fransizlar, “karsiigini alacagindan kesin emin olmadik¢a kimseye tek habbe vermeyen,
comertlikten ziyade cimrilige yakin, para hirst olan kimselerdir” (et-Tahtavi, 1905: 62; 1992: 97; 2011: 85)
ve “...gonil genisligine dayanan comertlik, Araplara 6zgii bir 6zelliktir” (et-Tahtavi, 1905; 62; 1992: 98;
2011: 85).

Comertligiyle Gnlii Arap toplumun bir ferdi olarak Tahtavi'nin bu tir vasiflara sahip olmayan bir
toplumla ylzlesmesi elbette biiylik bir sagkinliga sebebiyet vermistir. Ayrica yardimlarin yalnizca kurumlar
tarafindan gerceklestirilmesi, hasta, fakir ya da bakima muhta¢ olanlarla kurumlar disinda kimsenin
ilgilenmemesi onu saskinliga stiriikleyen diger hususlar olmustur.

“Avrupa toplulugu, comertlikten uzak ve cimrilikle vasiflanmis bir toplum oldugu i¢in kimseden yardim
gormezler. Hastaliklari halinde bir hayir kurumu olan hastanelere gitmeye gerek duyatlar” (et-Tahtavi,
1905: 139; 1992: 181; 2011: 163).

“Hastalanan insanlar, hastanelere gidetler. Dilenmek gibi bir alcakhiga boyun egmekten kurtulurlar.
Cibilliyetlerinde cimrilik ve hasedin yer etmesi nedeniyle cémertligiyle sOhret bulmus olan Hatemr-i Tay ve
oglu Maan bin Zdide gibi bir ferdin, Avrupa toplulugunda zuhur etmesi mimkin degildir” (et-Tahtavi,
1905: 139; 1992: 181-182; 2011: 163).

“Bu tiir bayindir beldelerde comertlik az bulunur. Bu durumu, is yapmaya ve kazanma giicii bulunan
kimseye ikramda bulunmak, onu is ve kazancindan alt koymaktir’ seklinde izah edetler” (et-Tahtavi, 1905:
140; 1992: 182; 2011: 164).

“Yardimlar, kurumlar tarafindan gerceklestirilir. Bir ferdin diger bir ferde ihsani s6yle dursun, hastaneye
gitmeye glcl olmayan ve halsizlik nedeniyle disen insanin bile ylzine bakmazlar. ...‘Dilenen kisi,
calismaya giicli yetiyorsa calissin, gecinsin; calisacak durumda degilse hastaneye gitsin’ diyerek dilenciye
yardim etmenin zararli oldugunu iddia ederler” (et-Tahtavi, 1905: 142; 1992: 185; 2011: 165-166).

Ote yandan Paris halkinin temizlik hususundaki hassasiyetleri, verdikleri sézleri yerine getirip haksizlik
ve hiyanet etmemeleri (el-Tahtavi, 1992: 98), ilim yoniinden gelismislikleri, cocuklarin dikkatli ve uzun bir
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egitimden gegirilmeleri, tembellikten nefret edip ¢alismayi cok sevmeleri ve entelektiiel meraklari Tahtavi’yi
etkileyen ve 6vgiiye deger buldugu noktalar olmustur.

3.7.2. Temizlik

Tahtavi, temizlik mevzusunda Gzelestiri yaparak Batililarin bu konuda ne kadar hassas olduklarinin;
buna karsilik temizligin israrla vurgulandigr Islim dinine mensup olan Arap toplumunun bu anlamda ne
denli 6zensiz oldugunun altini ¢izer.

O, Garplilarin temizlik anlayist hakkinda sunlart séyler; “Batidilarin dis temizligine olan ilgi ve meyli o
derece ileri ki, ylice Rabbimiz Misir Kiptilerini ne kadar pislige miptela etmigse, Batililara da -sanki- o
derece dis temizligi vermistir. Temizlik imandandir’ hadisi denizde de gegerli oldugu, bu adamlarda da
zerre kadar iman bulunmadigt halde elbiselerini, icinde bulundugumuz geminin takimlariyla diger
malzemelerini korumaya ve temiz tutmaya Ozen gosterirlerdi. Her giin, oturduklart yerleri ytkamaya, iki
ginde bir kez yataklarinin altini stiplrmeye, mefrusatini silkelemeye, bulunduklari yerin havasim
degistirmeye gayret ederlerdi (et-Tahtavi, 1905: 31; 1992: 62-63; 2011: 46-47).

Tahtavi’nin, Fransiz halkinin temizligini, yalnizca Misit’la kiyas etmekle kalmayip diger Avrupa
toplumlari ile de mukayese ettigi gorilmektedir.

Fransizlarin bu derece temiz oluslart Misir’a gbredir; yoksa Fransizlar, biitiin insanlardan daha temiz
olduklarint iddia etmezler. ‘...Avrupa’da evlerinin ve konaklarinin temizligine en ¢ok dikkat ve itina
gosterenler Hollandalilardir’. ... Fransiz ve Alman terbiyesi altinda olan memleketlerin halklarinin temizlige
daha az 6nem verdikleri géralir” (et-Tahtavi, 1905: 31; 1992: 63; 2011: 47).

“Ilk asirlarda Mistr halki temizlik konusunda diger milletlerden iistiin oldugu gibi Hollandalilar da
Avrupa’da bulunan diger milletlerden istiin idi. Fransiz evlerinin temizligi, Hollandalilarin evlerinin
temizligine nispetle ¢ok 6nemsiz ise de Misit’a nispetle temizlikleri Gvglye layiktir” (et-Tahtavi, 1905: 102;
1992: 137; 2011: 123-124).

“Avrupallarin baglarina sapka, ayaklarina labgin, istlerine siyah ¢uha giydikleri herkes tarafindan
bilinmektedir. ... Elbiseleri siisstiz, fakat olduk¢a temizdir. ...Devlet adamlariyla servet sahibi kimseler
haftada birkag kez elbise ve camasir degistirirler; kirin, benzeri nesnelerin temizlenmesine 6zen gosteritler.
Hasta, garip ve fakir insanlarin disinda Fransizlarin cogunda bit bulunmaz” (et-Tahtavi, 1905: 106; 1992:
143; 2011: 129).

“Evlerinin temizligi, insanlarin elbiseleri acayiptir. Evlerinde biyiik pencerelerin  bulunmast
havalandirmayi saglar” (et-Tahtavi, 1905: 102; 1992: 137-138; 2011:124).

“Paris’in hamamlari birkag tirlidir. Hepsi de Misir’in hamamlarindan temizdir” (et-Tahtavi, 1905: 116;
1992: 157; 2011: 141).

Gorildugi gibi kendi tilkesiyle de kiyas ettigi temizlik hususunda Fransizlarin, gerek beden temizligi,
gerek elbiselerinin temizligi, gerekse evlerinin temiz tutulmasina yonelik tutumlart Tahtavi'nin dikkatini
¢ekmis; bu noktada ciddi 6zelestirilerde bulunmustut.

Nerval ise hayran kaldigi Dogu’nun hamamlart i¢in séyle der; “Butiin glin, hamamda delikli kubbesi
yildizli bir gokyizini andiran duvatrlarin icini dolduran bu ilik buharin ortasinda da gegirilebilir.
...Yuvarlak kubbenin dayandig1 siitunlarin arasinda kiigitk mermer hiicreler, bunlarin iginde de soguk suyla
abdest almaya ayrilmis zarif cesmeler var. Isterseniz kih yalniz kalabilir, kih kalabaliga karisabilirsiniz; bu
kalabalikta bizim banyo yapanlar toplulugunun hastalikh gériiniimii hi¢ yok, genellikle, uzun, keten bir
pestemala Tlk¢ag adamlar gibi sarinmius saglikli ve giizel irktan adamlardan olusuyor” (Nerval, 2004: 221).

Nerval'in toplumun temizlik anlayisindan ziyade hamamlarin mimari agidan estetik olusuna odaklandigi
ve bu yapilarin bitin gin vakit gegirilebilecek kadar keyif alinan mekanlar olmasiyla ilgilendigi
gorilmektedir.

3.7.3.1lim ve Sanat

“Avrupa’da okuyup yazmaya, ilme ve sanata Fransizlardan daha duskiin bir millet yoktur” (et-Tahtavi,
1905: 98; 192: 134; 2011: 120) s6zleriyle ve “Paris halki, Hiristiyan Kiptiler gibi cehalete meyilli olmayip
zeka, akil ve anlayis yoniiyle ilimlerin anlasimayan inceliklerini anlamakta farkliik gésterirler” (et-Tahtavi,
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1905: 60; 1992: 95; 2011: 83) ifadeleriyle Avrupa’da ilim ve sanata ne denli 6nem verildigini vurgulayan
Tahtavi, bu disiincesini su cimlelerle pekistirir;

“Paris halkinin, her seyin inceligine vakif olmak istemeleri nedeniyle -bilginleri séyle dursun- avami bile
diger beldelerin avamindan farklidir. ...Butin ilimler ve sanatlar belirli bir bicimde diizenlendigi gibi
zanaatlarin 6grenilmesi konusunda bile kitaplar yazilmistir” (et-Tahtavi, 1905: 60; 1992: 95; 2011: 83).

“Paris halkinin akillart Romani, tabiatlar1 Yunani oldugundan Atina halkina benzetler. Onceleri Atina
nasil ki irfan ve sanatta belitli bir seviyeye yiikselmisse, simdi de Paris, ilim ve sanatlarla meshur olmustur
demek isterler. Akla 6nem veren Fransizlar, harikulade olaylari tamamen inkar ederek tabii bir isin
tabiiliginin degismeyecegini kabul edetler. ...Fransizlar, bilginlerin, peygambetlerden daha akilli, daha zeki
oldugunu iddia ederler” (et-Tahtavi, 1905: 65; 1992: 101; 2011: 89).

Avrupa’da zanaatkarlar icin dahi yazilmis kitaplar ve onlar i¢in acilmis okullarin varligina dikkat ceken
Tahtavi, bu hususta sunlar séyler; “Fransizlarin bu tiir bayagr nesneler icin kitap yazmalar delilige yakin
bir hal ise de, her seyin en ince noktasina vakif olmak onlar icin ¢ok énemli oldugundan erkegi olsun
kadini olsun bilgi ve sanatin tahsili i¢in canlarini feda ederler. Hanumlardan kimi sanatlara ait kitaplar telif
etmis, kimi bir dilden diger dile kitaplar tercime etmis, kimi de siir yazmaya heveslenmistir. ...Paris’te bir
hanimin dilinin tathhg1 ve giizelligi konusu pek ilgi gérmez. Aklindan, idrakinden, ilminden sual ederler”
(et-Tahtavi, 1905: 75-76; 1992: 111; 2011: 100).

Ayrica Paris halkimin ilme verdigi 6nemin bir nisanesi olarak hemen her evde bir kitiiphane
bulunduguna, okuma ya da yazma ugrasina iliskin malzemelerin hazir bulunduguna isaret eder; “(Paris
evlerinin odalarinda) okumak ve yazmakla ilgisi olan kisiler divit, kalemtiras ve kagit gibi yazt malzemelerini
masanin dzerine yerlestirirler. ...Calismak icin ayrilan odalar, ...acayip resimler ve garip heykellerle doludur.
...Misafirlerin hatirint hos etmek ve onlari rahatlatmak icin masalarin tizerine yeni kitaplar, muhtelif
gazeteler birakirlar. ‘Kitaplara g6z atmak kadar giizel Gistdd olamaz’ sézini tefekkiir edetler” (el-Tahtavi,
1992: 134) “Paris halkinin okuyup yazmaya temayiilleri olmasi nedeniyle -zengin olsun, fakir olsun- her
sahsin kendine 6zgu kitapliklari bulunmaktadir” (et-Tahtavi, 1905: 100; 1992: 136; 2011: 122).

Diger pek ¢ok alanda oldugu gibi ilim hakkinda da Paris ile Avrupa’daki diger tlkeleri ya da sehirleri
kiyaslar; “Avrupa’daki sehirlerin biyigii olmast nedeniyle gevre ilkelerden ilim -6zellikle de tip ilmini-
ogrenmek icin Paris kentine ¢ok 6grenci gelir. Paris’te doktor o derece ¢oktur ki, her yerde ve her saatte
onlart bulmak mumkiindir” (et-Tahtavi, 1905: 117; 1992: 159; 2011: 143).

“Ilimler, edebi sanatlar ve diger sanayi dallari Paris’te yayginltk kazanmustir. Diger Avrupa iilkelerinin
bilginleri ile eski bilginlerden hi¢bir fert Paris bilginlerine denk olamaz. ...Avrupa’da bulunan bilginlerden
tek ferdin onlara esit olmasi miimkiin degildir” (et-Tahtavi, 1905: 152; 1992: 197; 2011: 177).

“Ilimlere ve sanatlara kisa zamanda vakif olduklarindan diger milletlerden daha ileri bir seviyeye
ulasmislardir. [lim ve sanatta iistiinliik saglamislardir” (et-Tahtavi, 1905: 153; 1992: 198; 2011: 178).

Tahtavi, Paris’te verilen egitim hakkinda da eserinde ayrintili bilgilere yer verir; “Paris ¢ocuklari, her
yontyle egitimli olduklarindan &grenmeye  yeteneklidirler. Fransizlar, 6grenimini tamamlamadan
cocuklarint evermezler. Ogrenimlerini tamamlamalari 20-25 yasina kadar siirer. 20 yasina geldigi halde
Ogrenimini tamamlamamis, 6grendigi sanatt elde edememis insan az bulunur. Tahsil ettigi ilim ve
sanatlarda olgunlasmak icin tahsilden sonra bir miiddet daha calisir ve bundan sonra da evlenitler” (et-
Tahtavi, 1905: 154; 1992: 199; 2011: 179).

“Benzeri bulunmayan bir¢ok faydalarin glin 1s181na ¢ikmasint saglamis olmalarina ragmen her miiderris,
ilim adami sayilmaz, her yazar da allame kabul edilmez. ...Parislilere gbre bilgin, akli ilimleri bilen kisidir.
...Fransiz bilginlerinin, ilimler konusundaki fazilet ve olgunluklari, diger Avrupa tlkelerinin bilginlerinden
imtiyazli olduklari ileride gelecektir. Fransa’da mevcut olan ilimlerin ve ilim adamlarinin cogu Islim
tlkelerinde mevcut degildir (akli ilimler hususunda)” (et-Tahtavi, 1905: 155; 1992: 200; 2011: 180).

“Paris’te bilginlerin, 6grencilerin, zenginlerin, kendilerine has kitiiphaneleri vardir. Okuyup yazmaya
istekli olmalar1 nedeniyle kiitiphanesi bulunmayan kisi pek nadirdir” (et-Tahtavi, 1905: 157; 1992: 202;
2011: 182).

“Her yil matbaadan yeni ve emsalsiz kitaplar cikar. Ozetle séylemek gerekirse Fransizlarin ilim ve
sanata olan ilgileri gercekten 6vgiiye laytktir” (et-Tahtavi, 1905: 170; 1992: 214; 2011: 193).
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Tahtavi’nin s6z konusu eserinde belki de en ¢ok tzerinde durdugu nokta, Paris’te egitime ve bilime
verilen 6nemdir. Bunda, Bat’'nin ilim ve tahsil hayatinin ilerlemisligini gbzlemlemek gayesiyle Paris’e
gonderilmis olmasinin da biiytik payt oldugu disinilebilir.

3.7.4.Tek Eglilik, Harem

“Insan Kahire’de olunca higbir seye sasirmamay1 cabuk 6greniyor” (Nerval, 2004: 224) ciimlesini stk stk
yineleyen Nerval, Dogu toplumu hakkindaki 6nyargilarinin birer birer kirldigina dikkat cekmistir. Ozellikle
kolelik, tek eslilik ve harem hakkinda bildiklerinin ne denli gercekten uzak olduguna sahit olduk¢a
saskinligt daha da artmugtir.

“Dogustan 6zgiir olan bir kadinin, disart ¢tkma ve ziyaretlerde bulunma 6zglirligiine itiraz edilemez.
...Aslinda eger entrika cevirmeye niyetli olsalar pece ve kiyafetlerin tekdiizeligi onlara Avrupali kadinlardan
daha fazla Gzgurlik verir. ... Misliman’in zinaya hi¢ de egilimi olmadigint ve tamamiyla kendisine ait
olmayacak bir kadina sahip olmayi isyan ettirici bulacagini da ekleyelim. ...Dolayistyla Misliiman kanunu,
hi¢ de sanidigt gibi kadini, bir kélelik ve al¢aklik konumuna indirgemez. Kadinlar her yerde oldugu gibi,
hatta kocalarinin yetkisi disinda bile kisisel olarak miras alirlar, mulk edinirler. ...Bosanma talep etme
hakkina sahiptirler” (Nerval, 2004: 251).

“Bir kadimnn alikonulmasi koca igin bile zor olduguna gére, sahip i¢in kim bilir ne zordur!” (Nerval,
2004: 2206).

“Iste unutulmasi gereken bir yanilsama daha; haremin zevkleri, kocanin ya da efendinin mutlak kudreti,
tek bir kisinin mutlulugunu saglamak icin birlesen biyileyici kadinlar: ...Sark hayatini 6nyarglarimiza
dayanip béyle anlayanlarin hepsi, kisa stre i¢inde yanildigini anladi” (Nerval, 2004: 249).

- “PFakat Hiristiyanlarin tek bir karilart olur ve ¢ok kartya sahip olan Tirklerin onlarla bir kadinla yasar
gibi yasadiklarini samirlar.” ...Go6riyor musunuz, dedim konsolosa, bu halklarin adetleri hakkinda
Avrupa’nin hald ne yanilgilart var. Tirklerin hayatt bizim i¢in kudret ve zevkin idealidir ve gériiyorum ki
kendi evlerinde bile mutlak hakim degiller.”

- “Neredeyse tamami gercekte tek bir kadinla yasar” diye cevap verdi konsolos.

- “Zavalli Trkler!” diye bagirdim. “Nasil da iftira ediyorlar onlaral” (Nerval, 2004: 248).

“Sunu iyi anlamaliyiz ki, biitiin Tiirk Imparatorlugunda evli kadin bizdekiyle ayni ayricaliklara sahiptir
ve hatta evlilik s6zlesmesine bu konuda bir madde koydurarak kocasinin ikinci bir kadin almasina engel
olabilir. Eger bagka bir kadinla ayni evde oturmaya razi olmussa, ayri yerde yasama hakkina sahiptir”
(Netval, 2004: 250).

Butin bunlar, Dogu’daki evlilik, ¢ok eslilik ve harem hakkinda aslinda Bat’da yerlesmis olan
Onyargilarin ne denli yersiz olduguna sahit olan Nerval’in yasadigt saskinlikla sarf ettigi ciimlelerdir. Nerval,
Onyargilarint bertaraf eden biitin bu gercekliklere sahit olmasina karsin, bunlar itiraf etmek yerine; diger
Batlli gezginler gibi oryantalist bakis acgisindan vazgegmeyerek dogrularin dstiinii 6rtme yoluna da
gidebilirdi. Ancak o, dirist davranmayr yeglemis, kendisini yaniltan gerceklikleri tim agikligiyla
dillendirmekten geri durmamustir.

3.7.5.Koélelik, Cariyelik

Nerval, kolelikle ilgili yasadigt sagkinliklart anlatirken Kahire’de kaldigi stire boyunca sahip oldugu
cariye ile aralarinda gecen diyaloga yer verir;

“Cariyeye yemek yapma sirasinin kendisinde oldugunu séyledigimde; asla adi islere razt olmayacagini
sOyleyerek —’ben bir kadinim, odalik degil ve eger bana layik oldugum konumu vermezseniz pasaya
yazarim.” cevabint aldim.

“- Pasaya m1! diye bagirdim.” Fakat 6grendim ki; “biitin koleler pasaya bagvurarak kendilerini yeniden
sattirma, béylece efendi degistirme hakkina sahiptir” (Nerval, 2004: 253).

-“Kizcagizim’ dedim cariyeye, ‘eger Kahire’de kalmak istiyorsan 6zglrsiin.’ Bir minnettarlik tepkisi
bekliyordum.

-“Ozgiir mil! dedi. Ne yapmami istiyorsunuz? Ozgiirmis! Peki ama nereye gidecegim? Beni yeniden
satin daha iyil’

- ‘Bir Avrupali, kadin satmaz; boyle bir parayt almak utang verici olur.” dedim.
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- ‘Peki ben hayatimi kazanabilir miyim?” dedi aglayarak, ‘Herhangi bir sey yapmay1 biliyor muyum?”’

- ‘Kendi dininden bir hanimin hizmetine girtemez misin?’ dedim.

- ‘Ben, hizmetci ha? Asla. Satin beni. Belki bir Mislim, bir seyh, bir pasa tarafindan satin alinirim.
Onemli bir hanim olabilirim! Beni terk etmek istiyorsunuz; pazara gétiiriin beni.’

- Iste kolelerin 6zgirlitk istemedigi tilke!”” (Nerval, 2004: 261).

“Iste boyle; burada aglayan tek kole, sahibini kaybetmis olmak diisiincesiyle agliyordu.”

“Iste kesinlikle Misliiman karakterinin lehine bir 6rnek. Bunu, Amerikan ilkelerindeki kolelerin
kaderiyle karsilastirin! Misir’da yalnizca fellahin toprakta calistigt bir gercek. Pahaliya mal olan kdlenin
giicleri gozetiliyor ve sadece ev ici hizmetlerde kullaniliyor. Iste Tiirk tlkelerindeki koleyle Hiristiyan
tlkelerindeki koéle arasindaki muazzam fark!” (Nerval, 2004: 209) diyerek Dogu’da kolelerin haklarina
taniklik etmesi Uizerine su itirafta bulunur;

“Hala Avrupa’nin 6nyargilariyla doluydum ve bu ayrintilart duydukea az ¢ok bir saskinlik duyuyordum.
Koleligin Dogu’da aslinda bir tir evlat edinmeden bagka bir sey olmadigint fark etmek icin bir siire burada
yasamus olmak gerekir” (Nerval, 2004: 182).

“...Efendisinden memnun olmayan bir kéle her zaman onu, kendisini pazarda tekrar satmast icin
zotlayabilir. Bu, Dogu’daki kéleligin yumugakligini en iyi agtklayan ayrintilardan biri” (Nerval, 2004: 183).

Nerval, Dogu’ya ve 6zelde de Kahire’ye dair séz konusu gbzlemlerinden sonra “bir siire icin Kahire’ye
yetlesmis olmaktan ve her bakimdan bu sehrin bir sakini gibi davranmaktan pismanlik duymadigini, hic
kuskusuz bunun, bir sehri anlamanin ve sevmenin tek yolu oldugunu” (Nerval, 2004: 218) ifade eder.

Kahire’ye geldigi ilk andan itibaren her bakimdan kurtarici bir séz olan zayyib kelimesini Sgrenisinin
ardindan hemen her duruma kargilik kullandigi bu sézciigiin aslinda Dogu toplumunu tanimlayan en iyi
s6z oldugunu ictenlikle dile getirir;

“Tayyib kelimesi, ok 7yi ya da 2yi gidjyor veya miikemmel ya da higmetinizdeyinm anlamlarina gelebiliyor, ses
tonu ve Ozellikle de el kol hareketleri buna sonsuz nianslar ekleyebiliyor” (Nerval, 2004: 123) ve “...su
genel geger “Zayyib”den bagka bir sey bulamadim; yeryliziiniin en munis halkinin ruhunun niteligini
anlatmaya uygun, iyimser bir inlemdi bu” (Nerval, 2004: 227).

“Mutluydum, her seyden memnundum. Her durumda zzyyib diyordum ve Mistr bana gilimstiyordu”
(Netval, 2004: 228).

4. Degerlendirme ve Sonug

Ele alinan caligmanin en belirgin &zelligi, ayni ¢agda yasamis ve birbitlerinin tlkelerine seyahatte
bulunan bir Dogulu, bir de Batili yazarin gézlemlerinden olusuyor olmasidir. Dogulu yazar Rifd’a Tahtavi,
klasik ve iyi bir dini egitim almis Misith bir genc olarak XIX. ylizyilda Misit’n modernlesme ¢abalarinin
neticesinde Mehmet Ali Paga tarafindan Avrupa’nin gelismis egitim ve kiiltlir hayatina dair bilgiler edinmek
amactyla Paris’e gonderilmistir. Oysa Gérard de Nerval, boyle bir resmi gorevle degil, bizzat kendi
arzusuyla Dogu tlkelerine seyahatte bulunmustur. Nerval, Fransa’da bazt edebi eserler kaleme almis bir
yazarken bazi ruhi bunalimlar gecirmesi Uzerine kendine yeni bir diinya yaratmak istegiyle Dogu
mistisizminin pesine diismiistir. Dolayisiyla hayatlart ve yetistikleri ¢evre baglaminda degerlendirildigi
takdirde s6z konusu yazarlarin, icinde bulunduklart ortam ve sartlarin farklilik arz ettigi gérillmektedir.

Tahtavi, Misir’in aydinlanma hareketinin etkisiyle Bat’ya yonelisin bir tezahtri olarak Bati kiltirind,
egitimini, yagsam bi¢imini gbzlemlemek amaciyla Paris’e seyahatte bulundugu gibi Nerval da aynt ¢agda
Batr’da popiiler olan Oryantalizm dalgastyla Dogu’yu merak dirtustiniin tetikledigi Dogu seyabatleri’nin bir
pargast olmustur. Bu durum, her iki yazarin da kendi kiltiirlerinden farkli olanin pesine distiigii ve bir
kiltiirel kesif yolculuguna ciktigi anlamimna gelmektedir. Bu bakimdan gerek Tahtavi, gerek Nerval,
birbirlerinin toplumlarint ve kiltiirel unsurlarini gézlemleme amact tagimalari ve ciktiklart yolculuklar
neticesinde goézlemlerini yaziyla dokmiis olmalari bakimindan benzerlik gostermektedirler. Fakat burada
Tahtavi’nin devlet tarafindan génderilmis olmasina karsin; Nerval’in tamamen kigisel arzusu ve merakiyla
yola ¢tkmis olmast yoniinde bir ayrim bulundugunun altint ¢izmek gerekmektedir. Elbette bu ayrim, bakis
actlarinda ve gittikleri tlkelerde dikkat ettikleri noktalarda da farkliliklara yol agmistir. Tahtavi, daha ¢ok
Avrupa’nin medeni hayatina dair 6rnekleri siralarken Nerval, mistik ve masalst Dogu’ya dair maceralarini
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dillendirmistir. Bir baska deyisle her iki yazarin seyahat amacindaki farkliik, bakis actst yéniinden de bazi
ayrimlara neden olmustur.

Yazarlarin eserleri icerik olarak incelendigindeyse; genel itibariyle benzer temalarin islendigi; ancak
toplumlardan ve kiiltiirlerden kaynakli bazi farkliliklarin da géze ¢arptigt goriilmektedir. Her iki yazar da
sehir ve mimari, dini yasam, yemek ve eglence kiltiirli, ekonomik hayat, toplum ve 6zellikle de toplumun
bir bireyi olarak kadin hakkinda 6nemli tespitlerde bulunmuslardir. Bununla bitlikte Tahtavi, Bat’nin ilim
ve sanat bakimindan ilerlemisligine eserinde buyiik dlciide yer verirken Nerval’in Dogu’nun egitimine dair
herhangi bir tespitte bulunmadifi gbze ¢arpmaktadir. Buna karsilik Nerval’in, Batilidarin Dogu’ya dair en
¢ok merak ettikleri kolelik, cok eslilik ve harem konularina agirlik vermis olmasi; ancak Tahtavi'nin daha
ziyade Dogu ile 6zdeslesen harem kavramina dair bir bilgi sunmamis olmast da toplumlara 6zgl
farkliliklara ve daha da Onemlisi tlkelere yapilan ziyaretlerin amacina baghdir. Zira Tahtavi, Avrupa’nin
ilerlemisligi hakkinda ipuglart elde etmek gayesiyle génderilmis oldugu i¢in daha ¢ok o yénde tespitlerde
bulunmustur. Oysa Nerval, iilkesinde yasadigt buhranlardan kurtulup Dogu’nun gizeminde kaybolmak
maksadiyla yola ¢tkmis ve bu gizemi olusturan hususlara yonelik carpict tespitlerde bulunarak Batilinin
oryantalist durusunun olusturdugu algl yanilmasint gézler niine sermistir.

Ayrica yapilan ¢alismayla yazarlarin, esetlerinde sehir, ¢evre ve mimari, ekonomik hayat, dini ritieller,
yemek ve eglence kiltiird, kadinin toplumdaki konumu gibi bazt ortak temalara yonelik izlenimlerini tespit
etmek mimkiin olabilmistit. Bu ortak konular izerinde benzer ve farklt olan hususlart ise su sekilde
stralamak mumkiindur;

Kahire’de sikt bir dini egitimden gectikten sonra Misir’in Batidilagsma siirecinde Avrupa medeniyetini,
ilim ve kiltir hayatint gézlemlemek tzere bir heyetle Paris’e génderilen Rifa’a Tahtavi, 6ncelikle Paris
schrini bayindir, gelismis bir kent olarak tamimlar; yollarin genisligi ve arabalarla seyahat edilmesi gibi
medeniyet unsurlart dikkatini ceker. Tahtavi’nin ¢agdast olan Nerval ise, Bat’da Oryantalizm etkisiyle
moda halini alan Dogu’nun mistik atmosferini merak diirtiisiiyle gerceklestirilen seyahat akimina kapilarak
geldigi Kahire’yi ilk gordiigiinde ciddi bir hayal kirikhigt yasar. Dar ve tozlu sokaklarda esekler tizerinde
yapilan seyahatler, kendini masal diyarinin biyili diinyasinda bulmayt uman Nerval i¢in tam anlamiyla bir
yikim olur. Bu durum, her iki yazarin izlenimleri karsilastirildiginda tam bir tezat olusturmaktadir.

Tahtavi’nin medeni bir hayat tarzina sahit oldugu Paris seyahati esnasinda, Avrupalilarin masada catal-
bicakla ve ayri tabaklarda yemek yemesine duydugu hayrete mukabil; Nerval’in elle yenen bir sofraya davet
edildiginde dékmeden eliyle yemek yemeyi beceremeyecegi endisesiyle daveti reddedisi, birbirini
desteklemektedir ve aynt ¢agin farkli cografyalarda yer alan iki toplumu arasindaki ayrimu net bir sekilde
ortaya koymaktadir.

Dogunun gizemiyle ortiisiir nitelikte kadin da, Dogu’da mahrem kabul edilir ve yeni arayislar ve
kesifler icin yola cikan Nerval igin kadmnin 6rtili ve pegeli olusu tam bir muammadir. Ortiniin,
olusturdugu gizemden 6tiirii merak uyandirmakla birlikte kadinin glizelligini kesfetmede kocaman bir engel
gibi durdugunu séyleyen Nerval, bu nedenle kadinlara yaklasmanin son derece gli¢ olacagi kanisina varir.
Bununla birlikte ortiintin, bazi yonlerden kadini 6zgiirlestirdiginin de altini ¢izer. Boylece o, Dogulu kadin
hakkindaki bu distinceleriyle Fransiz gezginlerden ne denli ayrildigini da ortaya koymaktadir. Tahtavi ise
Avrupa’da kadinlarin, ehl-i hicap olmaktan uzak bir sekilde dans ve eglence yerlerinde erkeklerle bir arada
son derece rahat hareket ettiklerini anlatir. Bu hususta da ayn1 ylizyilda olmasina ragmen farklt toplumlarda
kadinin ne denli degiskenlik arz edebilecegi gorillmektedir.

Eglence i¢in kayda deger bir zaman ayiran Fransizlarin, ¢alisma vakitleri disinda gittikleri kafe, restoran,
opera, bale, tiyatro gibi eglence mekanlarina dikkati ¢eken Tahtavi, dini egitim almis Dogulu bir genc
olarak s6z konusu mekanlarin, faydalart olmakla birlikte fesad: artiran yetler oldugu gbriistindedir. Nerval
ise ilk etapta gece hayatinin olmadigini ve bu nedenle ¢ok sikilacagini diisindiigii Kahire’deki yasaminda,
kendisini birden bir digiin alayinn icinde buluvermesiyle Dogu’nun eglence kiltiiriine dair ilk tecriibesini
yasamis olur. Sonrasinda bir siinnet treninin ya da bir hac kervaninin bile ne denli senlikli gectigine sahit
olur. Buna ragmen onu en ¢ok keyiflendiren sey, kendi kiltiiriinden izler tasiyan Kahire tiyatrosunu
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izlemek olmustur. Buradan hareketle her ne kadar farklt kiiltiirlerin eglence anlayislari kavranmaya calisilsa
da kendi kiltiiriine ait eglence aligkanliklarinin her kogulda tercih sebebi oldugu sonucuna varilmistir ve bu
acidan, iki yazar da benzer yargilari tasimaktadir.

Her iki yazar da gittikleri tlkelerin din konusunda hosgorilii oldugundan séz eder. Gerek Nerval
Kahire’de, gerek Tahtavi Paris’te, baska dine mensup olanlara miidahale edilmedigi, herkesin dinini
yasamakta Ozgiir oldugu noktasinda hem fikirdir. O halde bu noktada tam bir benzetlikten s6z etmek
mumkindir.

Tahtavi, Fransizlarin para kazanmak icin ¢ok caligtiklarini, kazandiklari parayt harcarken de gereksiz
masraftan kacindiklarini séylerken Nerval, Kahire’deki yasamin tahmin ettiginden ¢ok daha masrafh
oldugunu bezginlikle ifade eder. Ayrica Araplarin comertligine karsin Fransizlarin son derece cimri
oldugunu dile getiren Tahtavi, Avrupa’da yardima muhta¢ olanlarla kimsenin ilgilenmediginin, bu tiir
yardimlarin yalnizca kurumlar tarafindan gerceklestirildiginin altini cizer. Buna karsilik, Islim dini temizligi
emretmis ve temizligin 6nemini her firsatta 1srarla vurgulamis olmasina ragmen bu emri uygulayanlarin
Islam dinine mensup Araplar yerine Avrupalilar oldugunu vehametle itiraf eder.

Ote yandan Dogu’nun gizemini anlamak i¢in ¢iktigi yolculugundaki duraklardan biri olan ve oldukca
uzun kaldigi Kahire’de Batililarin Sark hakkindaki 6nyargilarini kiracak denli garpict gergekliklerle ylizlesen
Nerval, 6zellikle kélelik, cok eslilik ve hareme dair anlatilanlarla bizzat gézlemlediklerinin nasil belirgin bir
tezat olusturduguna yonelik actklamalarda bulunmustur.

Tahtavi’nin temizlik konusundaki 6z elestirisi ile Nervalin kendi toplumundaki yerlesik Snyargilar
ciriiten tespitleri, her iki yazarn da son derece duriist ve tarafsiz bir bakis agisina sahip olmalar
bakimindan benzerlik arz etmektedir ve eserlerinde yer verdikleri gdzlemlerinin giivenilirligini
artirmaktadur.

Fransizlarin bilime ve sanata olan duskinlikleri ile egitim-6gretime verdikleri 6nem, Tahtavi’yi en ¢ok
etkileyen husus olmustur. O, bizzat Bat'nin ilim ve kiltir yoninden ilerlemisligini gézlemlemek ve
tlkesini bu anlamda bilgilendirmek amaciyla Paris’e génderilmis olmasindan 6tiirti bu konuya eserinde
olduk¢a genis yer vermis ve Misir'in Ozellikle akli ilimler alaninda Avrupa’dan eksik kalan yonlerini
vurgulayarak Bat’nin ilim yoniinden kendilerinden istin oldugu noktalarin 6rnek alinmasi gerektiginin
altint cizmistir. Ulkesine déndiigiinde ise giristigi ceviri ve egitim faaliyetleri ile Batilt eserleri dillerine
kazandirmayt hedeflemis; boylelikle kendisinden sonraki Misith ve diger pek ¢ok Arap yazar etkileyerek
Misir’in modernlesme stirecinde 6nct rol oynamustir.

Nerval’in de o giine kadar Dogu’ya seyahat eden pek ¢ok Fransiz ya da Avrupali yazardan, 6zellikle cok
eslilik, harem gibi konularda farkli saptamalarda bulunmus olmasi ile bambaska bir perspektife sahip olusu,
Batilli yazarlarin dikkatini ¢ekmis ve kendisinden sonraki pek c¢ok yazarin ondan etkilenmesine sebep
olmustur.

Her ne kadar farkhi nedenlerle de olsa bahsi gecen yazarlarin, kendilerinden sonra gelen nesli
etkilemeleri bakimindan da benzerlik géstermeleri s6z konusudur.

Bunun yani sira Nerval, tilkesinde gecirdigi sinir krizleri ve ruhi bunalimlardan bir ¢ikis yolu arayarak
kendine yeni bir dinya yaratmak amactyla geldigi Dogu’da arzuladigi hayata ulasmus; gerceklestirdigi bu
seyahat, onda olumlu bir etki birakarak tekrar saghgina kavusmasint saglamistir. Ayni sekilde Tahtavi de
Bat’'nin gelismelerini takip etmek amaciyla gbnderildigi seyahati esnasinda, modern Avrupa’nin egitim ve
kiltiir hayatina dair edindigi izlenimler neticesinde Ulkesinde aydinlanma strecinin baslatilmasina ciddi
katk1 saglamustur.

Bu acilardan degerlendirildiginde de her iki yazar icin seyahate cikarken hedefledikleri gayelere
eristikleri ve seyahatlerinin olumlu kazanimlarla noktalandigi sonucuna varilmustir.

Aynt ¢agda yasamis Dogulu bir yazarin gbéziinden Bat'nin ve Batilt bir yazarin géziinden Dogu’nun
resmedildigi s6z konusu iki eser incelendiginde Tahtavinin gbzlemlerinin, daha ¢ok modern Bati
toplumunun egitimi ve kiltiirel yapisina yonelik oldugu; buna karsilik Gérard de Nerval'in Dogu’nun
gizemini anlamaya calistigt g6ze ¢arpmaktadir.
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Nerval, gezdigi yetlerin tarihi ve toplumsal yapisi tizerine bazi tespitlerde bulunmus; bunu yaparken de
diger Batili yazarlar gibi tarafli olmak yerine Onyargilarini kirarak Dogu medeniyetini, kendi 6z degetleri
icinde degerlendirebilmeyi basarmistur.

Tahtavi’nin ise Misir'in modernlesmesinde 6nct rol oynadigi, bunu ise Paris’te edindigi izlenimlere
borclu oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak Tahtavi, Islam’a aykirt olan hususlarda temkinli yaklagmis,
dinen sakincast olmayan gelismeleri esas almay1 yeglemistir.

Yapilan bu calismayla Arap ve Fransiz iki ¢agdas yazarin edindikleri izlenimler sayesinde aynt ¢agin
farkls toplumlardaki yansimalarina 1sik tutulmast miimkiin olmustur.

Kaynakga

Akecay, C. (1992). Rid'a Rafi’ al-Tabtivi (Hayati, Edebi Kisiligi ve Toplumsal Konulardaki Diisiinceler).
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

Bilgenoglu, A. (2010). “Ortadogu’da Bir Oncii: Modernitenin Misir’a Ilk Tastyicist Rifa’a Rafi el-
Tahtavi (1801-1873)”. History Studies Ortadogu Ozel Sayisi/Middle East Special Issue, s. 27-46.

Brugman, J. (1984). An Introduction to the History of Modern Arabic Literature in Egypt. Leiden: Brill.

Chemoul, M. (2012). “Rifd’a Bey”. EI (1913-1936), Ed. by M. Th. Houtsma- T. W. Amold- R. Basset-
R. Hartmann. <http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-1/rifaa-bey-
SIM_3706> [Erisim tarihi: 18.03.2018].

Ciftci, C. (1992). Paris Gizlemleri (¢ev. Cemil Ciftci). Istanbul: Ses Yayinlart.

Cigdemoglu, S. (1998). “Ortacag, XVI, XVII, XVIII ve XIX'uncu Yizyillarda Fransiz Dogu
Seyyahlarina Kisa Bir Bakis”. Ankara Universitesi Dil ve Tarib-Cografya Fakiiltesi Dergisi, C. 38, S. 1-2, s. 103-
120.

Dolmaci, S. (2009). “Fransiz Oryantalizmi ve Bastan Cikaran Dogu Kadinlart”. Lebriz Sanal Dergi.
<http://lebtiz.com/pages/Isd.aspx?lang=TR&articleID=571&bhcp=1> [Erisim tarihi: 24.02.2017].

Dunne, J. H. (1939). "Rifa'ah Badawi Rafi' al-Tahtawi the Egyptian Revivalist", Bulletin of the School of
Oriental and African Studies (BSOS) S. 9, s. 961-967.

Er, R. (1997). Modern Musir Roman:. Ankara: Star Ajans.

Gérgiin, H. (2008). “Rifaa et-Tahtavi”. DLA, C. 35, s. 95-97.

Girer, S. (2010). XVIEXVII ve XIX. Yiigyilarda Fransiz Seyabatnamelerinde Osmanlz  Toplumm.
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

Hilav, S. (2017). “Gérard de Nerval ve Dogu’da Seyahat”, Dogi'da Seyabat. (cev. Selahattin Hilav).
Istanbul: Yapt Kredi Yayinlart.

Hourani, A. (2014). Cagdas Arap Diigiincesi. (cev. Latif Boyaci, Hiiseyin Yilmaz), Istanbul: Insan
Yayinlart.

Housefield, J. E. (2000). “Otientalism as Irony in Gérard de Nerval's Voyage en Otrient”, The Journal of
North African Studijes, 5 (4), s. 10-24.

Isin, E. (2017). “Dogu’ya Acilan Kapinin Esiginde Bir Romantik: Gérard de Nerval”, Dogu'da Seyahat.
(gev: Selahattin Hilav). Istanbul: Yapi Kredi Yayinlart.

Inayet, H. (1997). Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri. (cev. Hicabi Kirlangic), Istanbul: Yonelis Yayinlar.

al-Marhaby, 1. (2018). “Al-Tahtawi in Paris: Western Influence on Format and Style in Early Modern
Arabic Travel Literature”. Adpances in Langnage and Literary Studies, C. 9, S.1, s.119-121.

Nerval, G. de. (2004). Dogn’ya Yoleuluk, C.1, (cev. Nihan Ozyildirim), Istanbul: Ithaki Yayinlari.

Nerval, G. de. (2017). Dogn’da Seyahat (cev. Selahattin Hilav), Istanbul: Yapt Kredi Yayinlart.

Newman, D. L. (2011). “al-Tahtawi in Europe”, An Imam in Paris -Account of a Stay in France by an
Egyptian Cleric (1826-1831)- (¢ev. Daniel L. Newman). London: Saqi Books.

Newman, D. L. (2011). “Teacher, Trainer, Translator, Editor (1835-1849), Life of al-Tahtawi”. An
Imam in Paris -Account of a Stay in France by an Egyptian Cleric (1826-1831)- (cev. Daniel L. Newman).
London: Saqi Books.

Ohrnberg, K. (2012). ‘Rifd’a Bey al-Tahtawi”, EI Second Edition, Ed. by: P. Bearman- Th. Bianquis-
C. E. Bosworth- E. Van Donzel- W. P. Heinrichs.

Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi » 39 / 2018
282


http://lebriz.com/pages/lsd.aspx?lang=TR&articleID=571&bhcp=1

Betiil CAN

<http:/ /referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/rifaa-bey-al-tahtawi-
SIM_6294> [Erisim tarihi: 24.03.2018].

Said, E. W. (2016). Sarkiyatelsk -Bat:'nin Sark Anlayislars-, Istanbul: Metis Yayinlari.

Sawaie, M. (2005). “Rifa’a Rafil et-Tahtavi and his Contribution to the Lexical Development of
Modern Literary Arabic” -“Rifd’a Rafil et-Tahtavi ve Modern Arap Edebiyat Dilinin Leksikolojik
Gelisimine Katkisi”. (cev. Sener Sahin), Ulndag Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 14, S. 2, s. 161-183.

Sorman, G. (2006). Rifaa’mn Cocuklars Miisliiman Modernler, Tstanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari.

et-Tahtavi, R. B. R. (1905). Kitib Tahlisu'l-Ibri% ilé Telbis-i Bariz ev el-Divan en-Nefs bi Eyvani Baris. Mistr:
Daru’t-Tekaddum.

et-Tahtavi, R. R. (2011). Tablisu'l-Ibriz fi Telbis-i Bariz. Kahire: Kelimat ‘Arabiyye.

el-Tahtavi, R. R. (1992). Paris Gizlemleri -Tablisu'l-Ibriz fi Telbis-i Bariz ev el-Divin el-Nefis bi Eyvini Baris.
(ev: Cemil Ciftci), Istanbul: Ses Yaynlart.

Tarkyilmaz, U. (2013). “Gérard de Nerval’in Dogu'da Seyahat'inde Tiirk/Osmanli Imgesi”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, C. 53, S. 2, s. 549-561.

Uriin, A. K. (2015). Modern Arap Edebiyat. Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari.

Uriin, A. K. (2003). “Modern Arap Edebiyatina Genel Bir Bakis”, Isiimi Edebiyat, S. 38, s. 5-14.

Vadi, T. (1979). Divanu Rifd'a et-Tabtavi. Kahire: el-Hey’etw’l-Mistiyyetw’l- Ammetuli’l-Kitabi.

Yetis, 1. (2011). “Fransiz Edebiyatinda Gezi”, Hece Edebiyat Dergisi Gezi Ozel Sayist (174-175- 176), s.
235-242.

Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi » 39 / 2018
283



