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0oz

Insan, hayatim idame ettirmek igin maddi ve manevi vesilelere
ihtiya¢ duyar. Bunu da tek basina degil, diger insanlarla birlikte
yasayarak basarir. Birlikte yasama zarureti, beraberinde karsilikli
hak ve vazife kaidelerinin olusmasini saglanistir. Insanlar bu
kurallara uyduklari siirece huzur ve giiven iginde yasamslardur. Is-
lam oncesi donemde Arabistan’da insanlar bir kabile diizeni iginde
yastyorlardi. Bu yasanti tarzinda utang verici davranislar oldugu
gibi ayn zamanda erdemli davramslar da vards. islam, utang verici
davraniglar yasakladi ve faziletli davranislar tesvik etti. Comert-
lik, iyilik, cesaret, yigitlik, diiriistlik, misafirperverlik, kardeslik
gibi bu giizel degerler, [slam’da insanlarin hayat bigimi olmustur.
Zamanla bu ahlaki degerler “Fiitiivve” teskilati ile sistemlestirilm-
is ve Abbasilerin devlet telakkisi haline gelmistir. Dénemin
halifesi tarafindan yapilan davetle Anadolu Selguklu Devleti de bu
anlay1s1 benimsemistir. Daha sonra Anadolu’da “Ahilik” olarak
adlandirilan bu anlays, “Fiitiivve” teskilatinin mirasgist olmustur.
“Kerem, fiitiivvet, miiriivvet ve uhuvvet” kavramlart Ahiligin
temel ahlaki degerleri olmustur. Ahilik, Anadolu insani i¢in giizel
bir kardeslik deneyimi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Ahilik, Ahlaki Deger, Arabistan, Islam Once-
si, Tarihi Devamlilik.
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ABSTRACT

Human beings require
material and moral values to
survive. They cooperatively
provide for their subsistence.
Collective living results in
the emergence of certain
laws and rigths. As long as
these norms are followed,
human beings live in peace
and security. In pre-Islamic
Arabia, people lived in
tribes. There were both
humiliating and virtue-based
practices in this system.
Islam forbids disgraceful be-
havior and promotes virtue.
Islam turned these virtues,
such as charity, kindness,
courage, faithfulness, honor,
honesty, and hospitality,

into a way of life for people.
After a period of time, these
moral norms became system-
atized through the organiza-
tion of “Futuwwah.” Later,
an Anatolian model called
“Akhism” inherited the “Fu-
tuwwah” organization. “Kar-
am, futuwwah, muruwwah,
and uhuwwah” have been
Akhism’s fundamental moral
principles. For the Anatolian
people, Akhism has been a
well-favored experience of
brotherhood. We suggest our
people to benefit from this
experience.

Keywords: Akhizm, Ethic
Values, Arabian Peninsula,
Pre-Islamic Period, Common
heritage.
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SUMMARY

The Arabian peninsula, which is related to our subject, is a
geography that has hosted many ancient cultures and
religions.It has a special importance especially as a region
where the religion of Islam was born and spread all over the
world. When we consider the pre-Islamic culture and
lifestyle in Arabia; We see that people led tribal life and life
is shaped within the framework of the rules set by the tribe.
The essence of tribal life in the Arabs of Jahiliyya is “asabiy-
yah”. Asabiyyah means defending one’s paternal relatives in
every situation, be it right or wrong. With Islam, Islamic
brotherhood replaced asabiyyah. It seems that some of the
moral inclinations of pre-Islamic Arab tribes are incompatib-
le with the honor and dignity of humanity. If we list some of
them; idolatry, blood feuds, bullying, looting, burying girls
alive, condemning or considering people superior for their
lineage, violating human rights, bad habits such as drinking
and gambling. With Islam, all of these unpleasant behaviors
were prohibited. In our sources, these unseemly behaviors
are discussed under the heading of “Masalib al-Arab” (the
shame of Arabs). In addition to these, there were good
behaviors of Arabs in the pre-Islamic period. These are
called “Fadhail al-Arab” (virtues of Arabs) kindness,
generosity, courage, forgiveness, dignity, bravery, loyalty to
the weak, patronage for the weak, hospitality, patience
against difficulties, tolerance to difficulties, abstinence, are
one of them. Apart from these, it is known that there were
some nice moral inclinations in the type of details in the era
of Jahiliyya. These tendencies were mostly seen within the
framework of the main concepts mentioned above or
remained as individual cases without reaching the dimension
of a social movement. Karam, Muruwwah and Futuwwah
came to the fore more prominently as the main concepts.
Karam means offering, bestowing, hospitality, nobility,
kindness, forgiveness, and forgiveness. The Arabs of
Jahiliyya competed on this issue and were proud of their
merits. Karm/Karam is actually a wide range word that
includes all good qualities and adjectives. The owner of
Kerem is a respected and acceptable person who has
gathered good qualities in himself. Muruwwah had been the
highest moral ideal of Jahiliyya. The concept included
various virtues such as generosity, bravery, courage, patien-
ce, reliability and correctness. It was mostly used in response
to the moral status of people of middle age and above.
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Futuwwah means to have good morals such as youth,
heroism, bravery, altruism, forgiveness, modesty, dignity,
tolerance and leadership tendency. It can be summarized as
the adventurous state of young people. Uhuwwah, on the
other hand, consists of removing the understanding of blood
and tribe-centered closeness of the Age of Ignorance and
replacing it with religious brotherhood and value-centered
closeness. Islam has not rejected the good and correct
principles that predate it for the sake of humanity in every
issue. On the contrary, it praised good behavior and encoura-
ged some of these tendencies that will make humanity happy
by giving new meanings. With the spread of Islam to Arabia
and surrounding countries, it simultaneously created an
original moral order. The ideal of good morality has been the
motto of Muslims for generations by embracing the indivi-
dual and society. The concept of fata and futuwwah was also
a revered moral value in the era of Jahiliyya. The essence of
the organized “Futuwwah” movement that emerged in
Arabia in the following centuries is based on this characte-
ristic of the Arabs. The Futuwwah movement has completed
its formation by organizing and including other fine qualities
of the Arabs over time. In the historical process, it has
become the state understanding of the Abbasids.After thus,
the concept of Futuwwah entered Anatolia and was suppor-
ted by the state. The understanding of Futuwwah adopted by
the state and scientists has formed the basis of Akhizm. It
has a harmony and continuity with the “Futuwwah move-
ment” in terms of the moral rules it contains in the “unders-
tanding of” Ahi-order “. Particularly, the concepts of “charity
and forbear” have taken their place as basic moral values in
Akhizm. In this state, we can view Akhizm as an organizati-
on that is the continuation of the Futuwwha movement in
Anatolia. However, this continuity has not been in the form
of a literal quotation. In terms of both mental and organizati-
onal structure, the Ahi community was given a new style
with a style specific to Muslim Turks. In this respect, the
Akhizm served as a kindness movement in our history in
Anatolia, as the common heritage of humanity. It can serve
the same function.
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GIRIS
°
nsanoglu diinyaya ayak bastig1 an itibariyle kendisini
Isﬁrdﬁrmesi gereken bir hayatin iginde bulmustur.
Hayatin1 idame ettirmek i¢in maddi ve manevi vesi-
lelere ihtiyag duymustur. Bunu da tek basina degil, kendi
gibi hemcinsleri ile birlikte yasamak suretiyle basarmistir.
Diger insanlarla birlikte yasama zarureti, beraberinde karsi-
likl1 hak ve vazifeye dayanan kaidelerin olugsmasini sagla-
mustir. Insan topluluklari bu hak ve vazifelere ridyet edilen
yerlerde ve zaman dilimlerinde huzur i¢inde yasamayi te-
min edebilmislerdir. Aksine durumlarda ise zuliim ve kari-
sikliga muhatap olmuslardir. Diinya tarihi bu hak ve vazife-
lere ridyet edildigi yer ve zaman dilimlerine sahne oldugu
gibi bu kaidelerin ¢ignendigi bir¢ok yer ve vakaya sahitlik
etmistir. Konumuzla ilgili olarak ele alacagimiz bolge Ara-
bistan yarimadasidir. [slam &ncesi Arabistan’da siirdiiriilen
hayat tarzini ele aldigimizda; hususen Hicaz bolgesinde in-
sanlarin kabile hayat: siirdiirdiigii, kabilenin koydugu kai-
deler cergevesinde hayatin sekillendigini goriiyoruz. Bu
kaide ve temayiillerin bir kismu insanlik seref ve haysiyeti
ile bagdasmiyordu. Bunlarin bir kismini siralayacak olur-
sak; putperestlik, kan davalar1, zorbalik, ¢apul ve yagmaci-
lik, kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gdémmek, insanlar soy-
larindan dolay1 ayiplamak veya {istiin goérmek, insan
haklarinin ¢ignenmesi, icki, kumar gibi koti aligkanliklar-
dir. Kaynaklarimizda bu yakisiksiz, ¢irkin davraniglar
‘Mesalibu’l-Arab’ (Araplarin ayiplar1) basligi altinda ele
almmustir. Islamiyet’in bdlgeye hakimiyeti sonrasinda bu
olumsuz davranislar ortadan kaldirilmistir. Bunlarin yanin-
da Islam 6ncesi dénemde Araplarin yiizyillar boyunca olus-
turduklar1 giizel davraniglar1 da vardi. Bunlara ise; ‘Fezai-
lu’l-Arab’(Arablarin faziletleri) denilir. Kerem, comertlik,
secaat, miiriivvet, yigitlik, ahde vefa, zayifi himaye, misa-
firperverlik, zorluklara kars1 sabir, kanaatkarlik vs. bunlar-
dandir. Islamiyet bu ve benzeri giizel davranislari kabulle-
nerek Ovmiis, bir kismma da yeni anlamlar yiikleyerek,
insanligin hayrina olan egilimleri tesvik etmistir. Islami-
yet’in Arabistan ve civar memleketlere yayilmasiyla birlik-
te eszamanl olarak olusan Islam ahlak nizamu, fert ve top-
lumu kucaklayarak nesiller boyu Miisliimanlarin siar1
olmustur.
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Islamiyetin dogdugu ve ilk yayildig1 bolgelerde yasayan insanlar, top-
lumlar beseri ve maddi kaynaklar agisindan kendilerinden 6nce bu cograf-
yada yasamus kadim Babillilerin, Misirhilarin, Ibranilerin, Farisilerin ve
onlarin degisik komsgularinin medeni geleneklerinin devami durumunday-
dilar. Mevcut olan kiiltiir ve gelenek ¢ok daha kadim miraslar {izerine ku-
rulmustu. Toplum hayati, is1dm’m gelisinden hemen &nceki asirlar boyun-
ca Sami ve Iran dillerinde ifadeye kavusturulmus olan geleneklerin
miras¢isitydi. Dahas1 Miislimanlar, s6z konusu bolgedeki atalarmin sikin-
tilarim, firsatlarin1 ve geleneklerini de biiylik 6l¢iide tevariis etmislerdir.!
Islam’1m gelisi ile toplum hayatinda iyi ve giizel say1lan degerlere dokunul-
mamustir. Devam ettirilen bu degerler, zaman igerisinde tedricen Islami bir
tisluba biirlinmiislerdir. Bu donemin anlayis1 i¢in temel kaynaklarimiz;
Ozellikle Arabistan yarimadasi i¢in Cahiliye siiri, Arap atasozleri, Kur’an-1
Kerim ayetleri, Hz. Peygamber’in hadisleri ve Asr-1 saadet doneminde ya-
sayan insanlardan rivayet edilmis olan haberlerden ibarettir.

Peygamberimiz ve dort halifeden sonraki asirlarda Arabistan’da tedri-
cen olusan teskilatli ‘Fiitiivve’ hareketinin kokleri de, Islim 6ncesinde
Araplarin seciyesine yer etmis giizel temayiillere dayanir. Fiitiivve anlayi-
sina kaynaklik etmis olan ve bilahare Ahilige de ge¢mis olan en temel ah-
1aki ilkelerden bir kismini ele aldigimizda ana hatlariyla; kerem, miiriivvet,
fiitiivvet ve uhuvvet degerleri seklinde siralayabiliriz. Diger ahlaki haslet-
ler, bir anlamda bu ana kavramlarin tamamlayici pargasi olarak devam et-
migler, fakat bir sosyal harekete ilham kaynagi olacak sekilde tebariiz ede-
memislerdir.

1. Kerem

Sozliikk anlami;’ »S / k-r-m’ kokiinden, ikram etme, ihsanda bulunma,
misafirperverlik, asillik, nezaket, af, bagis gibi anlamlara gelir.? Cahiliye
Araplar1 bu hususta adeta yaris yaparlardi. Bu meziyetleriyle iftihar ederler
veya bagkalarina 6vgiide bulunurlardi. Bir kisiye misafir geldiginde devesi
disinda higbir seyi olmayan adam misafiri i¢in o biricik devesini keser ik-
ramda bulunurdu. Ikram vesilesi olarak i¢ki igmek ve kumar oynamakla da
oviniirlerdi. Ciinkii icki igmek bolca harcamak, kumar oynamak da kaza-
nan kisinin kazancindan yoksullara dagitmasi sonucunu veriyordu. Bu se-
beple bolluk ve ¢coklugu ifade i¢in, {iziim agacina ‘kerm’ ve iiziim sarabina

Bu konu 5 Ekim 2017 3.Uluslararast Ahilik Sempozyumunda so6zlii teblig olarak
sunulmustur. Daha sonra genisletilerek makaleye c¢evrilmistir. Herhangi bir yerde
basilip yayimlanmamistir.

' M.G.S. Hodgson. Isldm in Seriiveni, ¢ev. Heyet (Istanbul: 1995), 1/36.
Ebii’l-Hiiseyin ibn Faris Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “Kerem”, Mu cemu meka-
yisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrit: Mektebetu Daru’l-Ceyl,
1991/1411), 5/171-172.

S
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‘bintii’l-kerm’ adim veriyorlardi. Uziim, meyve olarak tane ile degil salkim
seklinde ikram edildiginden, iyiligin, comertligin ¢oklugundan kinaye ola-
rak kullanilmistir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim igki ve kumarin ciiz’1, kiy-
metsiz de olsa bu yoniinii inkar etmemis fakat “o ikisinin (icki ve kumarin)
giinahi faydasindan biiyiiktiir”* seklinde izah getirmistir. Yine Araplardan
bazilarmin sadece insanlar1 doyurmakla kalmayip daglardaki kuslar ve
vahsi hayvanlar i¢in buralara yiyecek biraktiklar1 kaydedilmigtir. Bunlar-
dan Hatem et-Tai’nin comertligi dillere destan olmustur.* ‘Kerim’ sifatinin
eski Arapca’da sinirsiz comertlik ve asalet fikirlerinin tam bir bilesimi ol-
dugunu hatirlamamiz gerekir. Yani ‘kerim’ o kisidir ki, kendi asil soylulu-
gunu sinirsiz comertge davranislari iginde miisahhas olarak ispatladigi i¢in,
herkes o sahsin asil oldugunu kabullenmistir.

Kerm/kerem, aslinda biitiin iyi hasletleri ve sifatlar1 blinyesinde barin-
diran yelpazesi genis bir kelimedir. Faziletlerin baginda gelir. Cahiliye sii-
rinde ‘kerem sahibi, halim, giizel vasiflar1 kendinde toplamis, bu iyiliklere
ragbet eden kisi’® saygin ve makbul insandir. ‘Kerm-kerem’ sadece insan-
lar i¢in degil hosa giden esya ve bagka canlilar i¢in de kullanilmigtir. Me-
sela, ‘ahcaru’l-kerime/ie S aa¥)’_(kiymetli taslar), ‘keremii’l-feres’/
ool a 87 (asil at), ‘keremii’s’sehab/—laddl o S “-(Bol yagmurlu bulut) vb.
bunlardan bir kagidir. Cahiliye kiiltiiriinde,’kerm’ kokiinden tiiremis daha
birgok kelime vardir. Gerek isim, gerekse fiil olarak faal bir sekilde kulla-
nilan bu kelimeler mahiyet itibariyle iyilik, asélet, giizellik ifade etmekle
birlikte, anlamlar arasinda derece farki vardir. Kerem, kerim, kiram, kii-
rema, keramet, kerrdm, ekrem, ikrdm, miikrim, mekremet, mikerrem,
mekarim, miikdreme, tekerrim, tekrim vb. sadece bunlarin bir kismidir.
Kerem sahibi kisilere 6vgili mahiyetinde ‘kerim’ sifati verilmistir. Bunun
z1dd1 olarak da ‘leim’ sifat1, yermek igin kullanilmustir.”

Islamiyet’in gelisi ile Araplarin bu hasleti, iyi yonde ayet ve hadislerle
teyit ve tesvik edilmistir. Su kadar var ki bu kavram Islami dénemde eski
gosteris, gurur gibi duygulardan arindirilarak igi takva ve tevazu ile doldu-
rulup yeniden tanzim edilmistir.® ‘Kerim’ kavrami Kur’an-1 Kerim’de se-

> cl-Bakara 2/219.

4 Safiylirrahman el-Miibarekfiri, er Rahiku’l-mahtim (Dimesk: 2009), 22; Kerem
kavramini ele alirken, Muhammed el-Cébiri de saf’ Arap mirasindaki/Céhiliyede-
ki degerlerin listenin basinda geldigini ifade etmistir. Muhammed Abid EI-Cabird,
Arap Ahlaki Akli, gev. Muhammet Celik (Istanbul: Mana Yayinlari, 2016), 645.

5 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, ¢ev. Selahaddin Ayaz (Is-
tanbul: 1991), 112.

¢ Ebi Abdillah Hiiseyin b. Ahmed b. Hiiseyin ez-Zevzeni, Serhu’l-Muallakatu’l-Asr
(Beyrit: Daru mektebeti’l-hayat, 1983), 154 suS mas g2l e amy o )S 535 Al
Lealie el e y” Bu beyt meshur sair Lebid b. Rebia’ya (6. 661) aittir.

7 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir. “Kerem”, Lisdnu 'I-Arab, haz. Yusuf Hayyat
- Nedim Maragli (Beyrut: Ts.), 1/237-238.

8 lzutsu, Ahldki Kavramlar, 115.
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refli, degerli anlaminda Cibril’in®, Kur’an’in'%, Hz. Muhammed’in"!, iyi ve
bol anlaminda bitkilerin'?, rizkin'3, miikafatin'4, serefli anlamima Hz Yu-
suf’un’, iyi bir mevki ve makamin'® sifat1 olarak kullanilmistir. Allah’in
sifat1 olarak iki dyette!” ge¢mistir. Her iki ayette de insanin Allah’a karsi
isyan ve nankorlitkk durumu karsisinda Allah’in ‘kerem’ vasfi hatirlatilmig-
tir. Allah’in ‘kerem sahibi’'® oldugu, yine ayni sekilde ’celél ve ikrdm sahi-
bi’"® oldugu, bir bagka ayette de bu liituf ve ikram vasfi ‘ekreme’? fiiliyle
ifade edilmistir.

Hz. Peygamber ise bir hadisinde; “Allah kerimdir, keremi sever”?' bu-
yurmustur. Yine Hz. Peygamber, sahabenin iiziim agacina ‘kerm’ demesi
tizerine, “Uziime kerm demeyin, fakat iiziim ve hale deyin®, ¢iinkii ‘kerm’
miiminin kalbidir.” iyilik ve faydalarinin ¢ok olmasi dolayisiyla buna tizim
agacindan ¢ok, miimini kalbi layiktir® seklinde bir izah getirilmistir. “Ben
mekdrim-i ahldki tamamlamak tizere gonderildim.”** hadisiyle Hz. Pey-
gamber ahlaki keremle iligkilendirmis ve bu kavrama verilen ehemmiyete
151k tutmustur.

Bu konu ile ilgili uygulamalara baktigimizda dikkate deger olaylardan
birisi; Mekke nin fethi sonrasinda vuku bulmustur. islamiyet’in yayiligin-
da en miithim hamlelerden birisi Mekke’ nin Miisliimanlar tarafindan feth
edilmesidir. Mekke miisriklerinin Miisliimanlara ellerinden gelen her tiir-
1 eza cefay1 yapip, dogup biiyiidiikleri Mekke’de yasamalarina dahi im-
kan vermeyip, Medine’ye hicretlerine sebep olduklarini biliyoruz. Miislii-
manlar hicretin sekizinci yilinda, Mekke’yi fethettiginde Hz. Peygamber’in
Mekkelilere hitaben: “Bugiin size nasil muamele edecegim/davranaca-
&im, diisiinceniz nedir?” seklinde soru yonelttiginde; Mekkeliler: “Giizel-

° et-Tekvir 81/19.

10 el-Vakia 56/77.

1 el-Hakka 69/40.

12 es-Suara 26/7; Lokman 31/10.

13 el-Enfal 8/4; el-Hacc 22/50.

4 Yasin 36/11.

5 Yisuf 12/31.

16 eg-Suard 26/58.

17 el-Infitar 82/6; en-Neml 27/40.

18 el-Alak 96/3.

19 er-Rahman 55/25-26,78.

20 el-Fecr 89/15.

2l Eba Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’I-kebir, thk. Abdullah
b.Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkez-i hicr 1i’l-buhts ve’d-dirasati’l-arabiyyeti
ve’l-islamiyye, 1432/1911), 21/24, No:20819.

2 bn Kayymm el-Cevzi, Zddu I-medd, ¢ev. Mehmed Yolcu (Istanbul: 1990), 4/294.

3 [bn Kayymm el-Cevzi, Zadu I-medd, 2/367.

2 Eb( Bekr el-Bezzdr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Basri, Miisnedii’l-Bezzdar
(el-Bahru’z-Zehhar), thk. Adil b. Sa’d (Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem,
1427/2006 ), 15/364, No: 8949.



340 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2022

ce muamele bekleriz, Sen kerim bir kardessin ve kerim bir kardesin oglu-
sun,” diye cevap vermislerdir. Hz. Peygamber ise “Gidiniz, hepiniz
serbestsiniz.”* diyerek hepsini affetmistir. Bu ¢ok hassas bir anda, mag-
lup olmus bir toplulugun, galip komutandan ’~ S &) Gy a S &) <l
seklinde medet beklemeleri, ‘kerem’ kavraminin ‘af’?® unsurunu da ihtiva
ettigini ve bu kavrama yliklenen derin ve koklii manay1 bilmeleri dolayi-
styla olsa gerektir.

Ayrica yine mevzumuzla alakali olarak; Mekke’nin fethi dolayisiyla,
Islam’m ve Miislimanlarin amansiz diismanlarindan fkrime b. Eba Cehil
ve Safvan b. Umeyye, Hz. Peygamber’in onlar éldiirtecegini diisiindiikle-
rinden Mekke’den kagmuslardi. ikrime i¢in hanimi Ummii Hakim bint Ha-
ris, Safvan i¢in de amcaoglu Umeyr b. Vehb, Hz. Peygamber’den eman
aldilar. Umeyr, Cidde limaninda Safvén’a yetismis, Hz. Peygamber’in
kendisine eman verdigini sdylediginde, Safvan’in inanamayis1 {izerine; ‘O
senin sandigindan daha halim, daha kerimdir’, diyerek amcaoglunu ikna
etmistir. Ummii Hakim ise firar eden kocasina Yemen’de yetismis ve ona
hitaben; “Insanlarin en halim ve kerimi olan zattan senin icin eman aldim.”
diyerek, esinin Mekke’ye doniisiinii saglamistir.”” Bir bagka olay ise, Fetih
sonras1 Mekke’de sair Ibn-i Zibe’ra, Miisliiman olurken Hz. Peygamber’i
metheden bir siir sdylemistir. Bu siirin sonuna dogru: “Sehadet ettim ki,
senin dinin dogrudur, haktir. Sen ise kullar arasinda yiicesin, biiyiiksiin.
Allah sahit olsun ki, Ahmed secilmistir, salihler arasinda beklenmektedir
ve kerimdir.”?® musralari ile onu Gvmiistiir.

Goriildiigi tizere heniiz Miisliiman olmus insanlar, Hz. Peygamber’den
ve ahlakindan bahsederken, Hz. Peygamber’in ‘kerim’ sifatin1 ve ‘meka-
rim-i ahlakin1’ 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Bu konuda fert ve toplum suu-
runda, maseri vicdanda ¢ok derin ve genis bir mutabakatin oldugu ortaya
¢tkmaktadir. Kerem ahlaki, bir anlamda insanlarin itirazsiz, miisterek bu-
lusma noktas1 ve teminati olmaktadir. Araplarm Islam’1 kabullerini miitea-
kip ‘mekarim-i ahldk’ mevzuu degerini kaybetmemis, bilakis en miithim
meselelerinden biri olmustur. Daha sonralar1 bu konuda ¢ok stimullii eser-
ler viicuda getirilmistir®. Insanlarin bir kavrami garipsemeden kolaylikla
benimseyip intibak etmeleri ve bir {ilkii haline getirebilmeleri, o kavrama
yatkinlik ve kiiltiiriin o mefhumun yeserip gelismesine miisait, ortamin da
hazir olmasiyla izah edilebilir.

# Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyytib el-Himyeri el-Meafiri
el-Basri el-Misri, es 'Siretii 'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka - Ibrahim el-Ebyari
- Abdulhafiz Selebi (Misir: Mustafa Elbani ve evladuhu, 1936), 4/55.

2% ibn Faris, “Kerem”, 5/172.

77 [bn Hisam, Sire, 4/60-61; Ali Himmet Berki - Osman Keskioglu, Hatemii’l Enbiyd
Hazreti Muhammed ve Hayati (Ankara: DIB Yayinlari, 1988), 374.

% bn Hisam, Sire, 4/62.

2 Salih b. Abdillah b. Humeyd - Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahaman b.
Melluh, Mevsuatu nadratu 'n-naim fi mekdarimi ahldki 'r-Rasili’l-Kerim (Cidde: Da-
ru’l-Vesile, 2003).
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Fitivvet’le ilgili ilk eserlerden birisini telif eden Siillemi’nin (6.
412/1021) ‘Kitdbu’I-Fiitiivve’® deki konu baghklarindan birisi ‘Isti’malu
mekarim-i ahlak/’3MaY) alSe Jwain) dir. Bu eser daha sonra Ahiligin el
kitab1 mahiyetindeki ‘Fiitiivvetndme’lere kaynaklik etmistir. Fiitiivvetin
onemli sartlarindan biri olan kerem/ikram ahlaki, bilindigi tizere Ahiligin
olmazsa olmaz sartlarindan birisi olarak devam etmistir. Ahinin kapisinin
ve sofrasinin misafire, elinin muhtaca agik olmasi®! comertlik ilkesinin
one cikarilmasi, kerem ahlakinin eseridir. Uzun yiizyillar boyu ticaret,
imalat, ilim-irfan ve toplumun her sahasinda faal bir sekilde yer alan,
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda énemli hizmetleri goriilen
Ahiligin®** dilimiz ve kiiltiirimiize kazanilmasinda katkida bulundugu
kavramlardan birisi olan ‘kerem’ kelime ve mefhum olarak ¢esitli kulla-
nimlariyla hayatimizda yer bulmustur. Mesela; Allah’1n litfu keremi, Al-
lah’1n izni keremi, Allah’in indyet ve keremi, kerem etmek/eylemek/kil-
mak, kerem sahibi, keremin var/bol olsun, kerem buyurun, ikram etmek,
ikramiye, ayet-i kerime gibi giinliik konugmalarimizda sik kullandigimiz
tabirlerdir. Yine ‘kerim’ kelime olarak Ahilikte 6nemli bir yer tutan ‘ci-
vanmertlik ve alicendplik’ kavramlari ile esanlamli olarak kullanilmigtir.®
Ahiligin sadece Anadolu’da degil, Tiirkistan’a kadar yayildigini ve o y6-
releri de etkiledigini biliyoruz. Tiirkistan Kaggar’da XIII. asrin ilk yari-
sinda manzum olarak kaleme alman ahlak kitab1 ‘Atabetu’l-hakdyik’in
bir bab baslig1 ‘Kerem, hilim ve diger iyilikler’** hakkindadir. Bu baslik
altindan 6rnek olarak; “Keremsiz insan meyvesiz aga¢ gibidir, meyvesiz
agaci kesip ateste yak.” misrai zikr edilebilir. Osmanlh Tiirk¢esinde; liitf
u kerem, ciid u kerem, keramet, keremdide, keremgiister, keremkar, ke-
remkarane, keremperver, kerempise, keremver, miikrim, mekremet,
tekrim, tekerriim kelimeleri de yaygin bir sekilde kullanilmigtir. Bu tabir-
lerin bir kism1 hala kullanilmaktadir.

2. Miiriivvet

Kelimenin asli ‘el-Mur(a’dir. Tiirkge’ye miiriivvet olarak ge¢mistir.
Sozlik anlami “mer’/) " kokiinden “erkek” demektir. Terim anlami kisi-
lik, erkekligin kemal noktasi, insaniyetin kemale ermesi®, kiginin kendin-

30 Ebii Abdirrahman Muhammed ibn el-Hiiseyn es-Siilem? en-Nisaburi, Kitabu I-Fiitiiv-
ve/Tasavvufia Fiitiivvet, gev. Slileyman Ates (Ankara: AUIF Yayinlari, 1397/1977), 3.

31 Adil Sen, Kitdab-1 Sakkd (Sakalar El Kitabi) (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2013),

41-43, 157.

Osman Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyet’in Yayilisi (Istanbul:

Marifet Yaymlari, 1981), 175-179.

3 Semseddin Sami, Kdmus-1 Tiirki (Istanbul: 1317/1889), 1159; Ali Himmet Berki -
Osman Keskioglu, Hatemu’l Enbiya. 369.

3 Edib Ahmed b. Mahmud Yikneki, Atebetii’I-Hakayik, haz. Resid Rahmeti Arat (An-
kara: TDK Yayinlari, 2006), 94.

35 Tbn Manzir. “Miirtie”, 3/359-360; Ibn Faris, 5/171-172.
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den beklenen is ve iyi hasleti icra etmesi*® vb. anlamlara gelir. Cahiliye
edebiyatinda ahlak kelimesinden ziyade bir 6l¢iide iyi ahlak manasini ifade
etmek iizere miirda (miiriivvet) tabirine daha ¢ok rastlanir.’” Cahiliye Arap
siirinin en mithim mevzularindan birisi medhtir (6vmek). Medh edilen sah-
sin ovillmeye vesile olan vasiflari cesaret, kahramanlik, comertlik, himaye,
hilm, sebat ve iffettir. Bu hasletlerin miithim bir kismini miiriia i¢ine aliyor-
du.’® Miriivvet kavrami tizerine uzun bir tahlil yapan meshur miistesrik 1.
Goldziher (6. 1921), sonug olarak ‘miiriie’nin Araplarin fazileti anlamina
geldigi, Latince ‘virtus/fazilet’ kelimesinin lafiz ve etimolojik olarak mii-
riivvet anlaminda oldugunu séylemistir.** Goldziher’i inceleyen B. Fares
(6. 1963) ise bu konuda Goldziher’in fikrine katilmayip, ‘Cahiliye devri
Araplarinin ahlaki prensiplerine gore, 1rz (seref, izzet-i nefis) tabirini
miirtie ile birlikte teklif etmis®, miiriivvet karsilig1 olarak Almanca ‘mens-
ch/adamlik’ kelimesi {izerinde durmustur*'. Muhtemelen bu tahlilleri g6-
ren T. Izutsu’ya (6. 1993) gore ise miiriivvet; bedeviler arasinda en yiiksek
ahlak fikrini, faziletini, daha da dogrusu ¢dliin tiim faziletlerinin bileskesi-
ni simgeler. Cahiliyenin en yiiksek ahlak idealinin ‘miiriivve’ oldugunu ve
bunun comertlik, yigitlik, cesaret, sabir, giivenirlik ve dogru 6zliilitk gibi
degisik faziletleri ihtiva ettigini ifade ettigini, Ingilizce ‘manness/erkeklik’
kelimesinin miiriivvetin muadili olabilecegini soylemistir.*? Arap Ahlaki
Akl tizerine oldukga hacimli bir eserinde El-Cabiri, miiriivvet lizerine bir
boliim ayirmis, genis tahliller neticesinde; saf Arap aklinda yani Cahiliye
ahlakinda merkezi degerin miiriivvet oldugu, daha ¢ok kisinin i¢ diinyasini
temsil ettigi, orta yas ve yaslilara has meziyetleri ifade ettigi noktasinda
karar kilmigtir.*®

Araplar kendilerini yaratilis itibariyle sehamet ve miirGet sahibi olarak
kabul ederler, giigliiniin zayifi ezmesinden hoslanmazlardi.** Hz. Peygam-
ber’in risaletle gorevlendirilmeden 6nce Abdullah b. Ciid’an’1n evinde ¢e-
sitli kabile mensuplarindan olusan heyetle bir araya gelerek; Mekke’de
veya Mekke’ye disardan gelenlerin haksizliga ugramasi halinde, magdurun
hakkin alip icra edilen haksizlig1 giderinceye kadar miicadele etmek iizere

36 Asim Efendi, el-Okydnusi’l Basit fi Tercemeti’l- Kamusi’l-Muhit (Istanbul: Bahriye
Matbaasi, 1305/1887), 1/97.

7 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1989), 2/1.

3% Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2011), 73.

3 Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart, gev. Cihad Tung (Ankara: Otto Yayi-
nevi, 2019), 1/52.

“ Bu goriise Philip K. Hitti’nin de istirak ettigi anlasilmaktadir. (Bk. Philip K. Hitti,
Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug (Istanbul: IFAV Yaymevi, 1995), 1/143.

4 Bichr Fares, “Miiriivvet”, Milli Egitim Bakanhigi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
MEB Yaymlari, 1993), 8/816-817.

2 zutsu, Ahldki Kavramlar, 50, 110.

# Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 655-657.

4 Ali Muhammed Sallabi, es Siretii 'n-nebeviyye (Beyrfit: 2008), 34.
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s6zlesme yapmalar1 (Hilfu’lI-Fudil)*® bu tiir davraniglardan birisidir.

Miiriivvet hasleti IslAm’dan sonra da makbul davranis olarak muamele
gdrmiistiir. Hz. Omer’in rivayet ettigi bir hadis-i serifte: “Miiminin keremi
takvdst, dini asaleti, miirtivveti ise ahldkidir.”*® diyen Hz. Peygamber, ke-
remi takva ile miiriivveti ise ahlakla irtibatlandirmistir. Yine Hz. Omer,
halifeligi sirasinda Ebi Miis el-Es’ari’ye gonderdigi bir mektubunda; “In-
sanlara Arapga’y1 Ogret, zira Arapga, (bedii, beyan, fasahat yoluyla) akli
ziyadelestirir ve (nezaket, edep ile) miirGeti gerceklestirir.”” seklinde tavsi-
yede bulunmustur. Tabiinden meshur kumandan ve edip Ahnef b. Kays’a
miirfietin ne oldugu soruldugunda; “Iffet ve hirfet’tir.”*’ seklinde cevapla-
mistir. Mevzumuz ile alakali olarak bu soz lizerinde durulmasi gerekiyor.
Zira Ahiligin en mithim unsurlarindan birisi, mensuplarmi ‘iffet ve hirfet’
sahibi olarak yetistirmeleridir. Ahinin elinin ve eteginin temizligi, bir bagka
deyisle eline, diline, beline sahip olmasi iffeti; helalinden ge¢imini temin
edecek bir zanaata, hiinere sahip olmasi ise hirfeti ifade eder. Ahiler asirlar
boyunca ‘ehl-i hiref/zanaat ehli’ olarak anilmiglardir. Zanaat1 olmayan za-
ten Ahilige kabul edilmez idi. Herif kelimesi, tabir olarak; esnaf, bir san’at
veya zanaati olan, kendini ispatlamis saygin kisiye denirdi. Herhangi bir
ahinin, davranislarinda bir iffetsizlik veya zanaatinda hile ve sahtekarlik
tespit edilmesi, tecziye ve duruma goére meslekten ihrag edilme sebebi idi.*®

Islami dénemde ‘miiriivvet’ kavramu, Islam ahlakinin ihtiva ettigi biitiin
faziletleri i¢inde barindiracak sekilde anlam genislemesi kazanmustir.*’ Ay-
rica mirivvet, futiivvet hareketinin en 6nemli kaidelerinden biri olarak
kabul edilmistir. ‘Miiriivvet’ kavrami, zaman zaman fiitiivvet ile yakin
veya es anlamu ihtiva etmistir. Sadece Ahilik degil, Islam tasavvuf kollari-
nin hemen hepsi tarafindan benimsenmistir. Anadolu’da maya tutan birgok
tasavvufi anlayisa kaynaklik etmis olan Hoca Ahmed Yesevi'nin (6. 1166)
Hikmet’lerinde Hz. Peygamber’i 6verken ‘Geceleri yatip uyumaz, tilavetli
Muhammed; Garip ile yetime miiriivvetli Muhammed’*® geklinde ‘miiriiv-
vet’ hasletine atifda bulunmustur. Ahiligin Anadolu’da yayildig1 donemde
yasamis olan Mevlana Celaleddin (6. 1273), bir siirinde: ‘Ey hace-i fiitiiv-
vet dibace-i niibiivvet; Vey husrev-i miiriivvet pinhan mentis helva’ beytin-
de fiitiivvetle miiriivveti bir arada anmistir. Ahilikte ise; fiitiivvet ehline

4 Tbn Hisam, Sire, 1/140 vd.

4 Malik b. Enes, Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, nsr. Mustafa Elbani
el-Celebi (Misir: Daru lhyai’t-Turasi’l-Arabiyye, 1958/1406), “Cihad”, 35.

4 {bn Manzir, “me-ra-a”, 1/457; imam Mﬁverdi, Edebu ‘d-diinyd ve’d-din, thk. Mu-
hammed Kerim Réaci (Beyrat: Daru lkrd, 1405/1985), 337. Imam Maverdi, bu
eserinde ‘Miiriivvet’ konusuna otuz sayfalik genis bir kisim ayirmistir.

“ Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan AHILIK (Ankara: AUIF Yaymlari, 1974),
183; Yusuf Ekinci, Ahilik (Istanbul: TSE Yayinlari, 1988), 33-34.

¥ Mustafa Cagrici, “Miiriivvet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2006), 32/61-63.

% Hoca Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, haz. Hayati Bice (Ankara: TDV Yayinlari,
1988), 59.
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gbre miiriivvet, flitiivvetin esasidir. Fiitiivvet ise miriivvetin sonudur. Bu
bakimdan her miiriivvet ehli, flitiivvet sahibi degildir, fakat her fiitiivvet
ehli miirtivvette en ileri dereceye ulasmistir.’!

Anadolu Ahiliginin 6nemli kaynaklarindan Radavi Fiitiivvetnamesi’'nin
sual-cevap kisminda; ‘Sudl etseler: Basinda ne var ve kulaginda ne var? ...
el-Cevab:‘Bagimda miiriivvet ve akil vardir ve kulagimda tistadimin nasi-
hati vardir...”? seklinde miiriivvete atif yapilmaktadir. Ahilik kiiltiirii ile
yogrulan dilimizde miiriivvetle baglayan, insaniyet, yigitlik, mertlik, liituf,
ihsan vb. anlamlarina bir¢ok tabir ve deyim vardir. Mesela, ‘miiriivvetli/
siz, miirlivvetmend, miiriivvetsiar, miiriivvet etmek, miiriivvetini gérmek,
miiriivvette enddze olmaz’ bunlardan bir kismidir.

3. Fiitiivvet

Fiitiivvet kavrami, “Fetd/ %" kokiinden tiiretilmistir. “Fetd” sozliik an-
lam itibariyle “geng, yigit, comert” demektir. Feta kelimesinin ¢ogulu “fit-
ye ve fityan”dir. Fiitiivvet ise genglik, kahramanlik, yigitlik, mertlik, di-
gerkamlik, fedakarlik, affetme, tevazu, agirbaslilik, tahammiil etme,
liderlik egilimi vb. giizel ahlak sahibi olmak anlamlarina gelmektedir.*

Feta kavraminin ilk olarak ne zaman kullanilmaya baslandig1 konusun-
da kesin bir kanaate varilamamakla birlikte, Islamiyet éncesi Cahiliye dev-
rinden itibaren Islam tarihi boyunca gesitli ddnemlerde anlam ve muhteva
degisikliklerine ugrayarak giiniimiize kadar gelmistir.>* ‘Fetd’ kelimesin-
den tiiretilmig fiitiivvet ise zaman i¢inde kurumlagma ve teskilatlanmaya
dogru yol almistir.

Islam oncesi donemde, bilhassa Arabistan’in Hicaz bdlgesinde devlet
denilebilecek bir orgiitlenme mevcut degildi. Kabileler halinde yasayan,
reisleri tarafindan yonetilen biiyiik veya kiigiik yerlesim birimlerinde haya-
tin tabii seyri i¢inde, iyi meziyetlere biiylik dnem veriliyordu. Yigitlik,
comertlik, kahramanlik vb. 6zelliklere olumlu vurgu yapiliyordu. Cahiliye
Araplarinin ¢irkin davraniglaria karsin, bu giizel hasletlere sahip insanlar,
bilhassa gengler itibar goriiyorlardi®. Fiitiivvet, Arap genglerinin ahlakin-

' Abdulbaki Golpinarh, fslam ve Tiirk [ilerinde Fiitiivvet Teskilati ve Kaynaklar
(1950 baskisindan Tipki Basim) (Istanbul: 2011), 34, 17.

2 Hiiseyin er-Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, haz. Osman Aydinli (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2011), 239.

3 fbn Manzir, “Fetd” (Beyrit: 1990), 15/145-147; Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1996), 13/259;
Ahmed ed-Tabib.El-Fiitiivve httb//elazhar.com/mafaheemux/214.asp.(17.09.2013).

5% Franz Teaschner, “Islamda Fiitiivvet Teskilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana
Cizgileri” ¢ev. Semahat Yiiksel, Belleten 36/142 (Ankara: 1972), 205-206.

55 [bn Habib, Muhammed, “Kitdabu’l-Muhabber”, thk Eliza Lichten-Stadter (Hayda-
rabad: 1942), 237; Mibarekflri, er-Rahik, 22-23; Sa’diye Huseyn el-Burgusi-Yl-
nus Ibrahim, Sekafetu’l-Iltizami’l-Ahldki fi asri’l-cahili, http://www.alukah.net
17.09.2013).
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daki merkezi deger olma &zelligini koruyor idi.*® Fetd diye isimlendirilen
bu gengler, toplumda bir kurumlagmay1 degil, miinferit bir kisiligi temsil
ediyordu.’” Céhiliye devrinde Hatem et-Ta1, Halid b. Velid, Muhammed b.
Abdii’l-Aziz b. Ziiraretii’l-Killabi, Mus’ab b. Ziibeyr vs. kimseler fiitiiv-
vetleriyle taninmiglardir.’® Tabiatiyla Cahiliye devrinin takdirine mazhar
olmus bu genglerin, o devrin icaplarina gore bir ahlaka sahip olduklarini
teslim etmek zorundayiz. Cahiliyye devri fiitiivvetini en 6zli bir sekilde
siirinde anlatan Tarafe b. Abd (6. 5697?); “Kavmim, ‘i¢inizde feta kimdir?’
dediklerinde, beni kast ettiklerini diisiindiim, hemen kostum, iirkek ve kor-
kak davranmadim. Ne zaman yardim isteseler, imdatlarina yetistim. Her
kabile kendi fetalarmin kahramanligina muhtagtir. Fetd da kendi kahra-
manligina ihtiyag duyar...” dedikten sonra, devam eden beyitlerde hayatin
gayesinin; ‘san, seref ve saraptan ibaret oldugunu’® ifade ederek mevzuu
hiilasa etmistir. Eglence, sarhosluk ve zenginligin Cahiliye fetasinin ahlaki
renkleri arasinda olmasina ragmen en yerlesik ve en 6nemli nitelik olarak,
comertlik, yigitlik, digerkdmlik, fedakarlik, kendini arkadag grubuna veya
topluma feda etme gibi Araplarda adamligin 6l¢iisii olan hasletler ve 6vgii-
ye deger vasiflar bulunmaktadir.®

Kur’an-1 Kerim’e bakacak olursak; Kur’an’da fiitiivvet kelime olarak
gegmemekle birlikte, “Fetd” kelimesi istikakiyla birlikte on yerde gegmek-
tedir.®! Sozlikk anlamiyla bile olsa Kur’an-1 Kerim’in bu kadar sik isaret
ettigi bir kelimenin, toplumda yaygin bir karsilig1 oldugu akla gelmektedir.
Bu ayetlerden bilhassa Hz. Ibrahim’den ‘feta’6 seklinde bahsedilmesi, dik-
kate degerdir. Ciinkii Mekke sehri, Kabe’nin insasi, Kureys kabilesinin hi-
kayesinin her sathasi, Hz. Ibrahim’le alakali hatiralar tasimaktadir. Bu ha-
tiralar fert ve toplum nezdinde olumlu ¢agrisimlarla en azindan Hicaz
bolgesindeki insanlarin zihinlerinde diri tutuluyordu. Kur’an-1 Kerim’in ve
Hz. Peygamber’in Hz. Ibrahim’e olumlu vurgulari, ddnemin Islam karsit-
lar1 tarafindan itiraza ugramamistir. Bu denli genis ve olumlu kabul géren
ornek sahsiyet Hz. Ibrahim’in, diger vasiflarma ilaveten ‘feta’ olarak takdi-
minin, insanlar1 miispet yonde etkiledigini diisiiniiyoruz. Kur’an i¢ine nazil
oldugu cemiyetin, saglam unsurlarina atif yaparak irtibat kurup, mevcut
miisterek noktalardan yeni miistereklikler insasina dogru yol almistir. Fa-

¢ Cabiri, Arap Ahldaki Akl 655.

ST A. Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13/261.

8 M. Saffet Sarikaya, XIII-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Inang
Motifleri (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2002), 27.

* Tarafe b. Abd, Divanuhu, thk, Mehdi Muhammed Nasiruddin (Beyrat: Daru’1-Kiitii-
bi’l-Ilmiyye, 2002), 46.

€0 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 650.

o1 Bk. en-Nisa 4/25; Yisuf 12/30-36, 62; el-Kehf 18/10-13, 60-62; Nir 24/33; el-En-
biya 21/60.

¢ el-Enbiya 21/60.
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kat burada tizerinde durulmasi gereken nokta, ‘feta’ kelimesinin bir teski-
latli birimi degil, miinferit bir sahsiyeti temsil etmesidir.

Konu ile ilgili kayda deger bir bagka olay ise; hicretin dordiincii yili,
Adal ve Kare kabilelerinden bir heyet, Medine’ye gelerek kabilelerinden
Islam’1 kabul eden kisilerin bulundugunu séylemislerdir. Bu vesile ile Is-
lam’m esaslarin1 6gretecek bilgili kisilere ihtiyaglari oldugunu Hz. Pey-
gamber’e iletmislerdir. Hz. Peygamber de, bu kabileye Islam’1 dgretecek
alt1 kisilik bir irgat heyeti gorevlendirmistir. Ancak bu sahislar, Reci’ adi
verilen bir noktada Miisliiman heyete hiyanet ederek tutuklayip Mekkelile-
re satmak istediler. Alt1 Miisliiman muallim kiliglarin1 ¢ekip bunlarla ¢ar-
pisti. Dordii sehit oldu, diger iki kisi tutuklanip Mekkelilere satildi. Bu iki
kisi Mekkelilere en ufak bir tezelliil emaresi gdstermeyip kahramanca tavir
sergiledikleri icin oldiiriildiiler. Olaymn Medine’de duyulmasi biiyiik bir
iizlintliye sebep oldu. Bu hiiziin ile Peygamber sairi Hassan b Sabit, Mek-
ke’de oldiiriilenler i¢in sOyledigi agitta Hubeyb i¢in ‘yigitler yigidi /%
okadlle ¢ tabirini ve sehit olan diger arkadaglari igin de yine ‘fetd’nin ¢ogulu
“fityan/oL®” kelimesini kullanmigtir.* Bu vakadan anladigimiz, ‘fetd’nin,
yigit, kahraman tiplemesi olarak toplum nezdinde hala kabul gordigi ve
Hz. Peygamber déneminde de bu hususun devam ettigidir.

Ifade edildigi iizere, Araplar, Islam’dan énce kiiltiirlerinde var olan fii-
tiivvet anlayisin1’ Islam’dan sonra Islami degerlerle gelistirerek devam et-
tirmisler ve Islamiyetle birlikte islam diinyasina yaymislardir.** Miinferit
‘fetd’dan, miisterek teskilatl “fiitiivvet’e dogru bu anlayigin kurumlasmasi,
Islam’1n Arabistan’da yerlesip, komsu cografyalara da hakim olmasini ta-
kip eden yiizyillarda gergeklesmistir. Fiitiivvet anlayisi, bilhassa buhran
donemlerinde gengler icin bir mefkire halini almistir. Genglerin diginda,
yukarida da temas edildigi iizere, miiriivvet kavraminda oldugu gibi, fiitii-
vvet kavrami da Islam sifi gevrelerinde samimiyetle benimsenmistir. 111/
IX. asir sonrasi tasavvufi alanda ‘Fiitiivvet’ iizerine zengin bir edebiyat
olusmustur.® Bu durum bize, fiitiivvet anlayiginin, cemiyetin ¢esitli taba-
kalar1 iizerinde miispet ve umumi bir tesir biraktigin1 gdstermektedir. So-
nug olarak, Islam beldelerinde ahlak, safiyet, yigitlik vb. birgok renk ve
kalipta tezahiir eden fiitiivvet anlayisi, zamanla teskilatlanarak, Abbasiler
zamaninda resmi devlet telakkisi ve altinda toplanilan semsiye fikir olarak
kabul gormiistiir. Abbasi halifesi Nasir Lidinillah (1180-1225) zamaninda
gergeklesen bu durum sonrasi, bizzat halife tarafindan, biitiin Miisliman
tilkeler ‘Fiitiivvet’e dahil olmaya davet edilmistir.®® Fiitiivvet anlayis1 Ana-
dolu’ya bu resmi davet yoluyla girmistir. Anadolu Selguklu sultani 1. Iz-

% Tbn Hisam, Sire, 3/186.

(o I sale B8 Ll (8l o) (el oLl ae Lud (Sl S e gy g3 (e ly)
¢ Mikail Bayram, Ahi Evren (Tasavvufi Diisiincenin Esaslari) (Ankara: TDV Yaynla-
1, 1995), 31.

Stlemi, Kitabu'l-Fiitiivve; Abdulkerim Kuseyrl, Kugeyri Risdlesi, haz. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yaymevi, 1999), 305-311.
% bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih (Beyrht: 1424/2003), 10/453.

65



AHILIKTEK] AHLAK] DEGERLERIN ISLAM ONCES] ARABISTAN YARIMADASINDAKI TEMELLERINE BIR BAKIS | 347

zeddin Keykavus (1211-1220) doneminde fiitiivvetin kabul gérmesinden
sonra, yiizyillar boyunca devam edecek olan Anadolu fiitiivvet hareketi de
diyebilecegimiz Ahilik, blinyesinde yazili, sozlii ve fiili olarak muazzam
bir karsilik bulmustur.

Ahiligin el kitab1 mahiyetindeki fiitiivvetnamelerde, fiitiivvetle ilgili
bir¢ok unsur vardir. Zaten edebiyatimizda bir tiir olarak yerini alan bu eser-
ler, bagtan sona dini, ahlaki 6giitler veren metinlerden ibarettir. Ahiler her
seyden once kendilerini ‘ehl-i fiitlivvet’ olarak goriirler. Tiirkge flitiivvetna-
melerin bir¢ok yerinde; ‘ehl-i fiitiivvet olanlara lazimdir ki...’, ‘ehl-i fiitii-
vvet der ki...” seklinde baglayan ¢okga ibare vardir. Bu fiitiivvet nisanesi
olarak kabul edilen her davranis, her tavir, dogrudan bir peygamber veya
Hz. Peygamberimiz ile irtibatlandirilarak, Islam ahlak kaideleri, birer fiitii-
vvet prensibi olarak Ahilik i¢inde yerini almistir. Mesela Radavi Fiitiivvet-
ndme’sinin daha ilk sayfasinda; “... Hatemii’l-Enbiya vel miirselin ve ala
alihi ve ashabihi ecmain buyurmusdur ki; Fiitiivvet ii¢ kisimdir. Evvelen:
Allah emrini hifz etmekdir; ikinci: Stinnet-i Rasule ridyet etmekdir; ii¢iin-
cii: Ehlullah ile sohbet etmekdir.”¢’

Radavi’nin bir diger niishasinda ‘Fiitiivvet hirkasi’mi Cebrail’in Hz.
Adem’e giydirdigi, Hz Adem’den peygamberler yoluyla Hz. Muhammed’e
intikal ettigi ve Hz Peygamber’in de ‘Fiitiivvet libasi’n1 Hz. Ali’ye giydirdi-
gi, ondan da diger sahabilere emanet edildigi’® ifade edilmistir. Bir diger
fiitivvetnamede, fiitiivvetin Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e ulastiriimast,
“Adem’den Hatem’e, Hitem’den de bu deme...” seklinde 6zetlenmistir.*

Ahiligin benimsemis oldugu fiitiivvet ilkeleri, giiniimiizde ‘Esnaf ve Ti-
caret Odalar1’ tarafindan her y1l ¢esitli kutlamalarla glindeme getirilerek ya-
satilmaga calisilmaktadir. Bu dogrultuda birgok ilimizde gesitli dallarda es-
naf ve vatandasa, ‘Feta Odiilleri’ dagitilmasi gelenek halini almis durumdadar.
Yine iilkemizdeki sendikalarin bir kismi, kendi tarihi altyapilarim ahilikteki
fiitiivvet ile irtibatlandirmaktadirlar.” Bu ve benzeri egilimler, fiitiivvet ilke-
sinin kiiltiirimiizde koklii bir yere sahip oldugunu gostermektedir.

4. Uhuvvet

Uhuvvet kavrami, kelime olarak, “a-h-v/sal- A1 kokiinden tiiretilmistir.
“Ahi” kelimesinin s6zIiik anlami, nesep itibariyle “kardes/im” demektir. Cok
yakin samimiyetten dolay1 yakin dost ve arkadas i¢in de kullanilir. Ahi keli-
mesinin, ‘ihve ve ihvan’ seklinde iki cogulu vardir. Thve’nin daha ¢ok kan
kardesleri i¢in, ‘ihvan’ ise kan bagina bakmaksizin ayni inanct, iilkilyil pay-

7 Hiseyin er-Radavi, Fiitiivvetname, 61.

8 Hiiseyin er-Radavi, Fiitiivvet-ndme-i Kebir, haz. Sadullah Giilten - Hac1 Y1lmaz (is-

tanbul: 2014), 63, 155.

Mehmet Seker, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-namelerin Yeri (Sey-

yid Hiiseyin el-Gaybi nin “Muhtasar Fiitiivvet-ndme "si) (Istanbul: Otiiken Yayine-

vi, 2011), 28.

0 Komisyon, Fiitiivvetten Sendikaya (100 Soruda Sendikacilik ve Egitim-Bir-Sen)
(Ankara: Egitim-Bir-Sen Yaylari, 2014), 18-20.
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lasan kimselerin, manevi yakinligini ifade i¢in kullanilmistir. Uhuvvet, kar-
deslik anlaminda ‘ahi’ kelimesinden tiiretilmistir bir kavramdir.”!

Her insanin fitrl olarak ayni aile ve hatiralar1 paylastig1 6z kardesine
yakinlik duymasi en tabii bir durumdur. Diinyanin her yerinde belki dere-
cesi farkli olmakla birlikte, mahiyeti itibariyle nesep kardesligi en yakin
alaka olarak kabul edilir. Denilebilir ki, kardeslik alaka ve sevgisi, zaman
ve cografyalar1 asan bir bagdir. Bu tabii durum Céhiliye Araplarinca bir
derece daha ileri gotiiriilerek ayni soydan gelen sahislardan meydana gelen
fertlerin birbirine kan, nesep yoluyla baglandiklari 6rfl ve ictimai karsilig:
olan ‘kabile’yi olusturmalarini netice vermistir. Arap toplumunda kabile en
biiyiik birlik olup, bu topluluk en kiiciik alt kollarina kadar gesitlenir.”? Is-
lam’dan once, bilhassa Hicaz bdlgesinde fertlerin hukukunu koruyacak
merkezi bir devletin olmamasi, ¢l hayatinin ortaya ¢ikardig: sartlar, fert-
lerin miisterek menfaatlerini elde etme, tehlikelere kars1 korunma, sosyal
dayanigma, dahili ve harici anlasmazliklarin ¢6ziimii, kabile nizami ile sag-
lanmigtir. Bu sebeple ister bedevi ister hadari olsun, her Arap nesebini ko-
rumaya 6zen gosterir, kabileye siki sikiya bagli olarak yasardi.”® Kabile
nizaminin esasini olusturan suur asabiyettir. Ferdl olusumlara imkan tani-
mayan ve miisterek hareketi esas alan asabiye suuru, Cahiliye devrinin he-
men biitiin faaliyetlerine miihriinii vurmustur. Asabiye, liyelerin kabileleri-
nin san ve serefi icin savasmak, Olmek, servetini harcamak, sinirsiz
ikramda bulunmak, eglence tertiplemek, kendi kabile iiyelerinin hukukuna
azami derecede dikkat etmek ve kabileye mutlak adanistaki miithis ihtiras-
tan ibarettir. Kabile anlayis1, Arap toplumunun iizerine bina edildigi tlim
ahlaki fikirlerin ve degerlerin de menbai idi. Kendi kabilesini yiicelten Ca-
hiliye Arabi, diisman veya rakip kabileye her tiirlii kotii muameleyi hak go-
rebiliyordu.” Kabileler aras1 hasméne tavirlar, ancak aralarinda birbirlerine
eman verme, hilf, civar ve ittifak” anlagmalari ile siik{inet bulabiliyordu.

Asabiye anlayigini Cahiliye devri cengaver sairi Diireyd b. Simme’nin
(6. 8/630) su beyti acik bir sekilde anlatir; “Ben Gaziyyeliyim, Eger o yo-
lunu sasirir ise ben de sasiririm yolumu, ve sayet Gaziyye dogruya yonelir-
se, onunla birlikte ben de yonelirim.”’® Yine asabiyenin zihinlerdeki karsi-
ligin1 bir bagka sair Clindeb b. Anber et-Temimi; “Ey direngli kerim Kisi,

' ibn Manzir, “a-h-v”, 1/30-31.

72 Adem Apak, Erken Donem Islam Tarihinde ASABIYET (istanbul: Ensar Yayinevi,
2016), 21. Tiirkgcede bu konu iizerine yazilmis en siimullii caligmadir.

73 Ahmed Ibrahim Serif, Mekke ve Medine fi’l-Céhiliyyeti ve ahdi’r-Rasil (Kahire:
Daru’l-fikri’l-Arabi, 1965), 61-65.

™ fzutsu, Ahldki Kavramlar, 84-85.

75 Nadir Ozkuyumcu, “Hilf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbl_ll:
TDV Yaynlari, 1998), 18/29-30; Ahmet Onkal, “Civar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/34-35.

76 M. Muhammed Hasan Serrab, Serhu 5evahzdl 5~ Sl rlyye f Umati’l- Kutubl n-Nah-
viyye (Beyrat: 2007), 1/326. ( s A5 AEH G sEase | Gisd ()AD ) (e M| Ll Las)
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zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et.””” seklinde dile getir-
mistir. Buradaki kardesten maksat kabile mensubudur. Bu s6z Araplar ara-
sinda darb-1 mesel haline gelmistir. Islami dénemde Hz. Peygamber de bu
s0zl soyledigi zaman, ashab; “Ya Restilallah! Mazluma yardim ederiz, fa-
kat zalime yardim nasil olur ?”” diye sorduklarinda, “Onu zuliimden aliko-
yarsmn.” diye cevap vermistir.”® Stiphesiz Hz. Peygamber’in kastettigi kar-
des tabiri Miisliman din kardesidir.

Hz. Peygamber de kendisine verilen Islam’a davet gérevini agikca ifa
etmeye bagladigi ilk zamanlar tabii olarak yakin aile, ¢cevre ve akrabasin-
dan ise baglamistir. Aile, akraba ve kabile dayanisma ruhunu g6z ardi etme-
mistir. Hz. Peygamber’e olumlu cevap verenlerin yaninda, amcas1 Ebl
Leheb’in diginda ¢ogunluk, hemen Miisliiman olmasa da agik¢a muhalefet
etmemisglerdir. Yine Hz. Peygamber’in amcas1 Eba Talib, hayatinin higbir
sathasinda Islam’1 kabul etmemis olmasina ragmen, asabiye geregi yasadi-
g1 siirece ona sahip cikmustir. islaim’a kars1 ¢ikan Mekke miisriklerinin,
Miisliimanlarin giinden giine ¢ogalmasi karsisinda yaptiklari birgok hamle-
nin sonu¢ vermemesi onlari, Miisliimanlar ve heniiz Miisliiman olmamasi-
na karsin Hz. Peygamber ve ¢evresini himaye eden Hasimogullarini digla-
y1p, sosyal ve iktisadi baglar1 keserek ii¢ y1l siiren bir boykota gitmelerine
sebep olmustur. Bi’setin yedinci ve onuncu yillar arasina tekabiil eden bu
boykot hareketinin delinmesi ve ortadan kaldirilmasi da yine Hagimogulla-
rina anne tarafindan akraba olan Mekke’lilerin itiraz1 ile miimkiin olabil-
mistir.”” Bu boykot hadisesi boyunca asabiye ilkelerinin kargilikl1 bir sekil-
de uygulandigina sahit oluyoruz.

Hz. Peygamber’in Mekke’deki davet doneminde, islami hareketi engel-
lemeye caliganlarin 6nde gelenlerinden Velid b. Mugire’nin baskanliginda
misrikler, 6zellikle ¢olden Kabe’yi ziyarete gelenleri Hz. Peygamber’le te-
mas ettirmemek adina yaptiklari toplantida, uzun miizakereler sonunda Hz.
Peygamber icin “Baba ile anneyi, kart ile kocay1, kardesle kardesi, kisi ile
kabilesinin arasim ayirtyor.”® seklinde yine Araplarmn hassas oldugu asabi-
yeye vurgu yaparak, miisterek bir fikirde karar kilmiglardir.

Asabiye anlayisim aksettiren bir baska dikkat ¢ceken olay ise Islam ta-
rihinin 6nemli bir noktas1 Bedir vakas: sirasinda meydana gelmigtir. Hz.
Peygamber ve arkadagslarinin Mekke’de kalamayacak derecede tazyik edil-
meleri sonucu, Mekke’den Medine’ye hicretleri dahi, Mekkeli miisriklerin
Miisliimanlara olan 6fkesini dindirmemisti. Diismanligin slirmesi sonucu
patlak veren Bedir Harbi (2/624) sonunda basta Ebl Cehil olmak {izere
yetmis Mekkeli 6ldiiriilmiistii. Bedir’de 6ldiiriilen Mekkeliler i¢in agit ya-
kan Haris b. Hisam 6ldiiriilen Mekkelileri 6viip, kars1 taraftaki Miisliiman-

7 Meydani, Mecmdu'l-emsal, thk. M. Muhyiddin Abdulhamid (Beyr(t: 2010), 2/381;
(Beytin Arapgast: ps-lhe of Lalls @lLal 5 0adl o & sall 4y S0 ¢l Ledf Uy seklindedir).

8 Meydani, el-Emsdl, 380.

™ [bn Hisam, Sire, 2/14-20.

8 bn Hisam, Sire, 1/289.
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lar1 kotiilerken, tamami asabiye anlayisina misal olacak bir mersiye soyle-
mistir. Bu da o giiniin insaninin hayatinda asabiyenin ne kadar miithim bir
yer tuttugunu gostermektedir. Sair, Kureys oliileri i¢in “Asil savascilar
olarak oldiiler ve asireti satmadilar” derken; Miisliimanlar iginse “Ama siz
ne yaptiniz? Gassan’1 dost tutup bizi sattiniz, bu nasil bir istir?” dedikten
sonra ‘Miisliimanlar1 hiyanet, ciiriim ve akrabalik baglarimi kesmekle sug-
lamig, bunun akil almaz bir durum olugunu’®! tasvirle kendince Céahiliye
orfline uygun bir gekilde, asabiye baglarina atifta bulunarak Miisliimanlari
en agir bir dille hicvetmistir.

Cahiliye doneminde, asabiyeye riayet etmeyen kisiler dislandig1 gibi
topluluklar da ayiplanmistir. En bariz misali Hz. Peygamber’in Mekke’den
Medine’ye hicreti ile burasin1 mekan tutup tebligine devam etmesi ve Isla-
miyetin Medine’den Arabistan’a yayilmasi, Medinelilerin, yani Evs ve
Hazrec kabilelerinin o zamana kadar pek alisilmadik bir sekilde Mekkeli
Miisliimanlara sahip ¢ikmalari ve her seylerini paylagmalari Araplar (in en
azindan bir kismi) arasinda kabul gérmemistir. O donemde yasamig olan
saire Asma b. Mervan el-Hatmi tarafindan Medine’de yasayan kabileler
tavirlar1 sebebiyle hicvedilmistir. Siirinde esefle; “Malik, Nebit, Avf ve
Hazrec ogullar1! Sizin disinizdan gelen yabanci birine uydunuz ki o ne
Murad ne de Mezhic’e mensup degildir.”®* derken yine asabiyeye vurgu
yapmakta, siirin devam eden kisminda ‘Medinelilerin sonunda asabiyeye
riayet etmedikleri i¢in pisman olacagini, umduklarina ulasamayacaklarina’
isaret ederek, kendince asabiyenin 6nemi ile ilgili uyarida bulunmustur.

Buraya kadar anlasilacag iizere, Islam 6ncesi kabile kardesligi ve ¢ika-
rin1 hedefleyen asabiye anlays1, Islam dininde olumlu karsilik bulamamis-
tir. Islam dini, fitri bir bag olan aile, akraba ve yakinlarin gozetilmesini,
alakanin kesilmemesini 6giitlerken, insanlara iyilikle muameleyi ve iyilik-
te yardimlagmalarini, hatta yarigsmalarini tavsiye etmistir. Kotiiliik ve diis-
manlikta ise birbirine destek vermeyi yasaklamigtir. Cahiliye devrinde ol-
dugu gibi sadece kan ve nesep baginin, tek basina bir hareket gerekcesi
olamayacagim beyan etmistir. Zira Islam dini, ahlaki degerleri, akide birli-
gini esas alan bir inan¢ toplumunun temellerini atmigtir ve olusturmaya
calismuistir. Onemli olanin, kan bag1 ve nesep degil, inang ve bu inancin
gerektirdigi ahlaki faziletler oldugunu vurgulamistir. Insanlarin ayni ata-
dan meydana geldikleri, kimsenin, kimseye kaniyla, kabilesiyle, irkiyla
iistiinliigliniin olamayacagi, gerek Kur’an-1 Kerim ayetleri, gerekse Pey-

81 Siiheyli, er-Ravzu’l Unf, thk. Omer Abdusselam es-Selami (Beyrit: 2000), 5/232.
Siirin Arapgast:
J..a‘)!b)\.\n@)beh\}ue)m*** a).u..xc \}a_\.uf;“an\)s‘}um)
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S G 5K L D g e gl
82 [bn Hisam, Sire, 4/286. Siirin Arapcas:
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gamberimiz’in hadisleri ile miiteaddit kereler agiklanmustir. Ustiinliigiin,
kerem ve asaletin Allah katinda katiiliikklerden korunma, iyilikleri kuganma
yoluyla elde edilecegi ifade edilmistir. IslAm dini ve Peygamberimizin uy-
gulamasinda gérdigimiz; “Miiminler ancak kardestir™? ayeti dogrultu-
sunda kardeslik ilkeleri sekillenmis ve hukukunun ¢ercevesi ¢izilmistir. Bu
cercevede Hz. Peygamber’in Medine’de olusturdugu nizam, yeni bir kar-
deslik diizeni iizere birbirine kenetlenmis degerlerin bir araya getirdigi
inang merkezli bir cemiyettir. Bu cemiyetin ¢ekirdegini de, ilki Mekke’de®
ikincisi Medine’de® gergeklestirdigi, Miisliimanlar arasindaki 6zel olarak
kardeslestirme/muahat akitleriyle olusturmustur. Bu kardeslestirme akdi-
nin ilkinde bir azatl kole ile Kureys asilzadesi kardes ilan edilmisti ki bu
hareket basli basina bir zihniyet inkilabinin habercisi idi. Ahilikte de mes-
lege kabul edilen ¢irak i¢in yapilan merasimde, ‘yol atas1’ ve ‘yol kardesi’¢
tayin edilmesi, Islam tarihindeki ‘kardeslestirme’ olaylarindan ilham alir.

Ahiligin en mithim unsurlarindan birisi olan uhuvvet anlayiginin, kana-
atimizce Cahiliye devrinin salt kan ve kabileyi 6nceleyen asabiye anlayigi
ile alakasi bulunmamaktadir ve 6zii itibariyle bu anlayisla bagdasmamak-
tadir. Aksine asabiyenin 1slah edilmis haliyle, Islim dininin kardeslik esas-
larin1 6n plana alan inang ve ahlaki degerler manzumesinden ilham alan bir
anlayis ile olusumunu tamamlamistir. Ahilik teskilatindaki uhuvvet anlay1-
s1, Islam kardeslik ilkelerinin, milli seciyeye tatbikinden ibarettir. Selguk-
lularin sonuna dogru, Hacli ve Mogol istilalari ile zaafa ugramig toplum
yapist i¢in, bilhassa Mogol ordular1 6niinden kagarak Anadolu’ya siginmis
biiyiik halk kitlelerinin, daha dnce yerlesimini yapmis yerli ahali ile kay-
nasmasinda Ahiligin, dolayisiyla uhuvvet ilkesinin biiyiik pay1 olmustur.
Bir misal verecek olursak, Anadolu Selguklu Devleti’nin yikilisindan, Os-
manli hakimiyetine kadar Ankara ve ¢evresinde ortaya ¢gikan yonetim bos-
lugu, Ahi seyhleri tarafindan doldurularak halkin magdur olmasinin 6niine
gecilmistir.?’ Uhuvvet anlayisi, Anadolu’da kitlelerin herc i merc yasadigi
o donemde birlestirici unsurlardan birisi olmustur. Ahiligin, dolayistyla
uhuvvet esaslarinin, Osmanlinin kurulusunda ve giiclenmesinde de faal bir
rol oynadigy, artik bilinen gergektir.

SONUC

Islam’dan hemen 6nceki Cahiliye donemi insanlari, atalaridan devral-
diklart 6rf ve adetleri yasatan nesiller idi. Takip ettikleri orf ve adetlerin
icinde kotii ve yakisiksiz kabul edilen davranislar oldugu gibi, insanlik fit-
ratma ters diismeyen iyi davranis ve degerleri de mevcut idi. islamiyet bu

8 el-Hucurat 49/9-13.

8 [bn Habib, el-Muhabber, 70.

8 [bn Hisam, Sire, 2/150.

% Yusuf Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi (Istanbul: MEB Yayinlar1, 1990), 40.

8 Ahmed Tevhid, “Ankara’da Ahiler Hiilkumeti”, Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuasi
4/19 (1329), 1200-1204.
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iyi davraniglari ya aynen alarak ya da islah ederek devam ettirmigtir. Cahi-
liye devrinden miras alinan miispet deger ve davranislar, Islami dénem bo-
yunca muhtevalarini zenginlestirerek toplumda yasatilmistir. Yeni fethedi-
len komsu cografya ve yeni Miisliman olan milletlere de bu degerler
aktarilmigtir. Bu degerler aktarilirken karsilikli etkilesimler elbette olmus-
tur. Fiitlivvet anlayisinin intikali de ayn1 yolu izlemistir. Fiitiivvet anlayisi-
nin Anadolu’daki devami mahiyetinde olan ‘Ahilik Teskilat1” blinyesinde
barindirdig1 ahlaki kaide ve degerler manzumesi, islami dénem ve dncesi
ile bir devamlilik arz etmektedir. Bu yoniiyle ahilik, insanligin ortak mirasi
olarak tarihte bir iyilik hareketi iglevi gérmiistiir. Yine Anadolu’da bir kar-
deslik tecriibesi olarak biiyiik hizmet ifa etmistir. insanlarin birbiri ile kay-
nasmasini saglayan ahilik, mensuplarini hayat boyu egiterek, Islam ahlak
nizamini yasanan hayat tarzi olarak benimsetmigtir. Bu basariy1 da, kerem,
miiriivvet, fiitiivvet ve uhuvvet degerlerini, asgari hayat diistur ve siar1 ola-
rak vermek suretiyle gergeklestirmistir. Geri kalan ahlaki deger ve ilkeleri
bu ana kavramlar ile mezcederek, dnce is hayatini diizenlemistir. s haya-
tindan, halkalar halinde aile ve cemiyet hayatina uzanan, topyekiin bir ha-
yat tarz1 tasarlanmig ve uygulamaya gecilmistir. Bu uygulamalar Anadolu
Selguklu, Beylikler ve Osmanli devirleri boyunca faydali neticeler vermis-
tir. Yiizyillarca yasanmis bu tecriibe, mazide kalmig, olmus bitmis bir olay
degildir. Bugiin kiiltiiriimiiziin yagayan bir¢cok Ogesi ahilikten izler tasi-
maktadir. Sonug olarak diyebiliriz ki; ahilik, biinyesinde barindirdig1 bir-
¢ok degeri ile asirlar boyunca, nazari ve tatbiki unsurlariyla milletimizin
kiiltiirtine olumlu katkida bulunmustur. Hal ve istikbalimiz i¢in, aynen ol-
masa bile, benzer islevi gorebilir.
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