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Abstract In a world which is limited by all means is it possible for a human
being to become an ideal prototype with its limited capabilities? There are
numerous studies of theologians, anthropologists and philosophers with
regard to the basic character of man and his relation to God and his
environment. The conception of perfect or ideal man goes back to Hallaj and
Ibn Arabi in Islamic tradition. This dimension have had a great impact on
Islamic thought in general. The following study is trying to analyze this
concept first, and then display to what extent is it possible for man to attain
such greatness and finally to give an outline about researches on this topic.
Key Words: Ideal-perfect man, theological anthropology.

GIRIS:

INSAN-ALLAH ILiSKIiSININ TEOLOJIK VE ONTOLOJIK

ARKAPLANI

Gerek bedensel (fizyolojik), gerekse duygusal anlamda sinirli bir diinyada
siirli bir kapasite ile var edilmis olan insan, tam anlami ile miikemmellige ulasabilir
mi? Insan, tam kamil bir hale gelebilir mi?

Filozoflar, antropologlar ve teologlar tarafindan gerek gevresiyle, gerekse
tanrt ile iliskileri ¢ergevesinde ele alinan insan hakkinda bu giine kadar sayisiz
calisma, yorum ve degerlendirmeler yapilmustir.

Giiniimiizde geleneksel alt yapis1 858 (H.244) yilinda Iran'in Beyza sehrinde
dogup, 919 (H.306-3099) yilinda idam edilen Hallac-1 Manslr ve Endilis'Ti
mutasavvif Muhyiddin Ibnu'l-Arabi (6.638/1240) 'ye kadar dayanan bir insan-1
kamil anlayis1 vardir. Bu anlayis, zaman icerisinde dinin derini ve miitevazi yasam
tarzin1 benimseyen saf Islam Tasavvufunu etkileyerek, ona ¢ok farkli bir renk
kazandirmistir. Yapilan son arastirmalara gére Dogu ve Bati felsefelerinden birgok
izler barmdiran bu anlay1s, zaman iginde Islam diisiincesinin mistik boyutunu biiyiik
Olglide etkisi altina almistir. Dini saf ve goniil boyutunu 6ne ¢ikararak derinden
yasanmasi demek olan tasavvufun sade ve anlasilir yapisi, bundan sonra herkesin
bilemeyecegi bir takim sirlarla oriilii bir hiiviyete donligmeye baglamistir. Bu sirlt
dinsel yagantinin bir kisim 6nderleri ve seyhleri, siradan insanlardan farkli bir halet-i
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ruhiye icerisinde bir yasam tarzin1 segerek, séz ve yazilarinda da herkesin
anlayamayacagi bir takim ciimleler kullanarak karizmatik bir hiiviyet
kazanmiglardir. Konusmalarinda ve yazdiklari eserlerinde bagkalarinin bilmedikleri
ve bilemeyecekleri bir takim sirlara vakif olduklarmi ihsas ettirmeleri veya ileri
stirmeleri ile yayginlagan bu tiir dikkat ¢ekici s6z ve davraniglari, aklint kullanma ve
ilim elde etme zahmetine katlan(a)mayan siradan ve iist diizey bir takim insanlarin
ilgisini ¢ekmistir. Bunlardan bazilarina bu tiir "derin" ve "sirli" hallerinden dolay1
kendi zamanlarinda, bazilarmma da ileriki donemlerde herkesten ¢ok iistiin ve
herkesin erisemeyecegi sifatlar atfedilerek insaniistii roller bigilmistir.

Kur'an'da insandan ve onun iistiinliigiinden s6z eden ayetler pek ¢oktur. (Bkz.
Isra 17/70) Fakat Kur'an'da insanin bircok varliktan {istiin oldugu vurgulansa da
onun mutlak istiinliigiinden s6z edilmez. Onun degerini ifade eden ayetlerde ilgili
kavramlar hiisiin/ahsen, kivam/takvim kelimeleriyle ortaya konmustur. "And olsun
ki biz insant en giizel kivamda yarattik". (Bkz.Tin 95/4). Buna gore insan
yaratilanlarm en giizeli, fakat en iistiinii degildir.'

"Hicri yedinci yiizyila kadar Islam edebiyatinda "kdmil" ya da "miikemmel
insan" tabiri kullanilmis degildir, bu tabir mezkur tarihten sonra kullanilmaya
baslanmus olup Avrupa'da da bir hayli revagtadir bugiin."* Tasavvuf kaynaklarinda
sikca kullanilan ve bu anlayisa temel yapilan "Allah, Adem'i Kendi suretinde
yarattl" hadisini" Halldc-1 Mansur, Allah'm kendi nefsinde, kendisi i¢in tecelli
ettigini bu tecelli ile biitiin isim ve sifatlarin1 kusatan sdret var ettigi seklinde
yorumladigi, iste bu diisiincenin ibn Arabi'nin insan-1 kdmil diisiincesine zemin
hazirladig: bildirilir.’> Ancak onu ilk kullanan yine Islam diinyasidir. Miisliimanlar
arasinda bu tabiri kullanan ve ondan ilk defa "k&mil —ya da miikemmel-insan"
seklinde s6z eden sahis taninmig arif Muhyiddin Arabi (Endiliisi-yi Tai)dir. ,...
Muhyiddin, Arap asilli olup bugiin adma Ispanya denilen Endiiliis ahalisinden ve
Hatem-i Tai'nin evlatlarindandir. Hayat1 boyunca Islam iilkelerinin hemen hepsine
seyahat etmis, sonunda Sam'da diinyadan go¢miistiir. Tiirbesi bugiinkii Sam'dadir. "*

Tasavvufun “tarikat” olarak isimlendirilen ¢esitli kollarinda kullanilagelen
"insan-1 kdmil" anlayis1 6zellikle Muhyiddin ibn Arabi’den sonra hemen biitiin
tarikatlarin merkezi anlayis1 gibi olmustur. Bu anlayisa ilk donem mutasavviflarinda
pek rastlanmaz.’ Fakat daha sonraki donemlerde neredeyse tasavvufun merkezinde

Bkz. Yasar Nuri Oztiirk, "Kur'an'da Insan Kavramu", Istanbul Univ. IFD., Say1:3,
Y11:2001, s.13.

Murtaza Mutahhari, Insan-1 Kamil, Cev.: Ismail Bendiderya, Tashih: Cafer Bayar, Kevser
yay., Istanbul, tsz. 5.26.

H.Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Ist. 1994, 5.328.
Murtaza Mutahhari, age., ay.

Bkz.H.Kamil Yilmaz, age., ay.
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yer almugtir. Ibn Arabi'ye gore kainat ilk once tipki cilast vurulmamis bir ayna
gibiydi. Adem bu cilasiz aynanin cilas1 ve ruhu olmustur. iste insan ilahi isim ve
sifatlarin  biitlin kemallerini yansitmasi itibariyle kainattan kiigiik de olsa hem bu
biiyiik alemin hem de Allah'in biitiin isim ve sifatlarin1 bilen varliktir. Bu yoniiyle
insan-1 kamil maddi ve manevi biitiin kemal mertebelerini kapsar.® Biitin maddi ve
manevi mertebeleri kapsadig: ileri siiriilen bu insanin Kelam ilmi agisindan hadis
varligin 6zelliklerini tasiyip tasimadigi, eger tasidigr soylenirse bu kadar miikemmel
bir varligin hadis varlik kategorisinde nasil degerlendirilebilecegi tartismaya agiktir.
Gergekten bu derece milkemmel insan prototipleri varsa, Allah'in alemdeki tasarruf
yetkisine bir sinirlama ya da yetki devri gibi bir durumla karsilasmaz miy1z? Bir ¢ok
kaynakta Hz. Peygamber'in mii'minin seref ve istiinliigiiniin Kébe'den daha fazla
oldugunu soyledigi rivayet edilir. Bu nedenle mii'minin —dzellikle ariflerin ve
velilerin gonliinii ziyaret Beytullah'1 ziyaret etmekten daha 6nemli kabul edilir. Her
ne kadar insana secde edilmezse de onlara en biiyilk saygi gosterilmelidir.
Beytullah ziyaret edenlerin bedenleri kurtulur, boyle velileri ziyaret edenlerin ise
hem cani hem bedenleri kurtulur.” Gergi bazi tarikat benzeri olusumlarda ayin
sirasinda ve sonrasinda katilimcilarin hem birbirlerine hem de pirlerine karst bu
secde hali vardir. Ama bir ¢ok tarikat kollunda secde yoksa da pir/veli kabul edilen
kimseye gosterilen saygi hali burada betimlenemeyecek kadar fazladir. Acaba bu
derece saygi her hangi bir peygambere ve Miisliimanlar agisindan son ve en iistiin
kabul edilen Hz. Muhammed'e kars1 gosterilmis midir?

Peygamberlerin hayatlarin1 ve hayatlarinda iken onlara uyanlarin karsilikli
miinasebetlerini bildiren kaynaklarda bdylesine bir "ta'zim hali"ne pek rastlanmaz.
Ciinkii peygamberler kendilerine uyanlara imanlarinin geregi olarak sadece bir olan
Allah'a ta'zim edilmesi gerektigini emretmislerdir. Elbette onlar her insana insan
olmasi itibariyle saygi gosterilmesini, 6zellikle mii'minlerin kendi aralarmndaki bu
saygimin daha i¢ten yasanmasini istemislerdir. Ama saygi ve ta'zimin sinirlarii iyi
bilmek ve yaratan-yaratilan ile diger insanlarin kendi aralarindaki iliskinin
boyutlarint dinin asil kaynaklarindan hareketle korumak inananlar agisindan biiytik
Onem arz etmektedir.

Bir diger husus da kamil insanin bilinmesi kriteridir. Her ne kadar bunlarin bir
takim giizel vasiflarindan bahsedilirse de bunu her kesin bilmesi nasil miimkiin
olabilecektir? Peygamberlerin niibiivvetleri asla bagkalarmin gergeklestiremeyecegi
bir takim mu'cizelerle teyid edilmisken, eger gercekten bu tip insanlar varsa veli
veya insan-1 kdmil oldugu objektif olarak nasil bilinecektir? Iste biitiin bunlar
teolojik agidan tartigmaya her zaman acik olan konulardir.

®  H.Kamil Yilmaz, age., ay.

7 Bkz.Dilaver Selvi, Kaynaklartyla Tasavvuf, Semerkand Yay., 1st.2001, 5.240-241.
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Tasavvuf temelde insan1 olgunlastirma yoniinde ¢ok anlamli ve etkili
soylemlere sahiptir. Allah-insan iliskisinin boyutlarini ve simirlarim ortaya koyarken,
daha sonraki donemlerde bir takim tarikatlarin bdylesine problemli bir alan i¢inde
bir dini tecriibeye sahip olduklari goriilmektedir.

"Kimi tarikat ve cemaatlerde de insan-1 kdmil diye bir kavram vardir. Onlara
gore insan-1 kdmil, hakikat-1 Muhammediyye'yi temsil eder ve maddi-manevi biitiin
kemal mertebelerini kapsar."® "Her tarikat, kendi seyhini insan-1 kamil bilir. Maddi-
manevi biitiin kemal mertebeleri yalniz Allah’ta bulunabileceginden onlara gore
tarikat seyhi, Allah’n ete kemige biiriinmiis hali olarak degerlendirilir."

Tarikat seyhinin, “Allah in ete kemige biiriinmiis hali” olarak kabul edilmesi
anlayisi, nesnel ve iglevsel akil ilkeleri ile degil, 6znel/siibjektif kanaatlerle ve bir
takim kutsal metin ifadelerinin de bu kanaati destekleyecek sekilde tevil edilmesi ile
ortaya ¢ikmuistir.

Insan-1 kdmil nazariyesinin temeli Islam diisiincesinde Hiiseyin b. Mansur el-
Hallac’in (Hallac-1 Mansur) (6.309/922) felsefi diisiinceden etkilenerek gelistirdigi
“lahut-nasut” goriisiidiir.'® Bu goriis daha sonra Muhyiddin el-Arabi (6.638/1240)"!
ve Abdulkerim el-Cili’de daha da gelistirilmistir. Bu nazariyenin temeli Allah’in
Hz.Adem’i kendi suretinde yarattig1 ileri siiriilen bir hadise dayandirilir. Oysa bu
hadis, meshur Matiiridi miitekellimi Ebu’l-Muin en-Nesefi (6.508/1113)’ye gore Hz.
Muhammed’in bir kimsenin diger birisine bir tokat attigini1 goriince, tokat atilan
insanin (da) Hz. Adem suretinde ya da Hz. Adem’in bu tokat atilan insan suretinde
yaratildigimi ifade etmesi baglaminda séylenmistir. Ona gore bu hadiste insanin
yiiziiniin, Hz. Adem’in yiizii gibi degerli oldugu ifade edilmek istenmis ve Hz.
Muhammed kendisine tokat atilan insan1 savunmustur.'> Buna gore bu hadisin, bir
kisim tasavvuf erbabinin insanm Allah’in suretinde yaratilmis oldugu seklindeki
anlayis1 benimsemesine neden olmasi, bir yanlis anlamadan ibarettir. Ustelik hicbir

Hasan Kamil Yilmaz, "Insan-1 Kamil", Altmoluk Mecmuasi, Temmuz 1996, Say1:125,
s.31.

Abdulaziz Bayindir, Kur'an Isiginda Aracilik ve Sirk, Siileymaniye Vakfi Yay., Ist. 2006,
s.89.

Lahut insanin ilahi tarafini, nasut da insanin insani tarafini1 temsil eden iki kavram olup,
Hallac’a goére bunlar su ile sarabin karisimi gibi olup, bunlardan birisi i¢in “bu odur”
denebilir. Bkz. Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, trc.: Ekrem Demirli-Abdullah
Kartal, Istanbul 1996, s. 199; Dalkilig, age., 179-180.

Hallac’in Ibn Arabi {izerindeki lahut-nasut nazariyesi ile insan-1 kamil anlayisinin etkisini
inceleyen bir galisma icin bkz. Ebu’l-*Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, trc.
Ekrem Demirli, Ist. 2000, s.239.

12 Bkz. Mehmet Dalkilig, islam Mezheplerinde Ruh, Iz Yaymcilik, Istanbul 2004, s.178-
179; Nesefi, Tebsiratu’l-Edille fi {Imi’l-Kelam, trc. Claude Salame, Beyrut 1996, 1/175.
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seyin/varligm Allah'a benzemedigini bildiren ayet cok agiktir. Biitiin Islam
bilginleri, 6zellikle miitekellimler bu konu iizerinde ¢ok durmuslardir. Islam'in
tevhid anlayiginda yaratan-yaratilan iligkisi ¢ok net ifadelerle ortaya konularak
akidelesmistir. Bu akidede Allah't diger varliklara benzetme (tesbih) ve huliil
anlayisinin yanlighklar: ve tutarsizliklart bildirilmigtir. Miitekellimlerin cumhuru
Allah'in sifatlarini tasnif etmisler, zati sifatlarinin sadece Allah'a mahsus oldugunu,
bu nedenle Allah-insan iliskisinde vacibu'l-viicid-miimkinii'l-viicud ayiriminin
kelami ve felsefl inceliklerini islemiglerdir. Fakat her konuda oldugu gibi, ayet ve
hadisleri kendi baglamindan ve sistem biitiinliigiinden kopartarak bir sonuca gitme
ve hiikiimde bulunma eylemi telafisi ¢ok zor hatalarin ortaya ¢ikmasma neden
olmaktadir. Bu hatalar eskiden de yapilmistir, ne yazik ki giiniimiizde de
yapilmaktadir.

Halldc-1 Manstir’un, bu hadisi Hiristiyanlarin Mesih’in (Hz. Isd) tabiatini
yorumladigi ve agikladigi tarzda yorumlamis oldugu, fakat bu diisiincesini Mesih ile
sinirlamayip biitiin insanlara tesmil ettigi bildirilir."* Halldc’in bu goriisiinii de “Biz
emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik” (Ahzab 33/72) ayetine dayandirdigi,
dyette gecen “emanet” kelimesinin insanin ilahi yoniinii ifade ettigini benimsedigi
ileri siiriiliir. Hallaic’mn bu goriisii Ibn Arabi ve sonrasinda bir ¢ok mutasavvifi
etkiledigi ifade edilir."*

Her seyden once Islam’t bir sistem olarak diisiindiigiimiizde hadislerin
Kur’an’a, bu ikisinin de sahih akil ilkelerine aykir1 6geler tasimamas1 gerekir. Islam
inang sisteminde Allh’m mutlak birligi (Tevhid) en 6nemli bir ilkedir. Bu ilkede
varlik acisindan (ontolojik olarak) insan-kainat ve insan—Tanr1 biitiinliigiinden degil,
bunlarin farkliligindan, benzerliginden degil, benzersizliginden s6z edilir. Allah-
insan iligkisi yaratan-yaratilan iliskisidir. Tek kadim vardir, o da Tanr’dir. Kadim
olan bu varligin, sonrali varliklarla 6zdesligi veya bitisikligi sahih akil ilkeleri ve
mantik kurallart agisindan asla miimkiin degildir.

LINSAN NEDIR?

Islam Kelami’'nin erken déneminden itibaren insanmn ne oldugu/neligi
iizerinde ¢esitli yorumlar yapilmistir. Kelam ilminin ilk temsilcileri sayilan Mu'tezile
kelamcilari da bu konuda ¢ok yonli degerlendirmelerde bulunmuslardir.
Mu'tezilemin son temsilcilerinden Kadi Abdulcebbar b. Ahmed (6.415/1025)
kendisinden Onceki biitiin insan tamimlarimi verdikten sonra "...kendisine isaret
olunan bu ozel biinyede goriinen insanin birlik ve biitiinliigiinii kabul etme sonucuna
ulasmigtir. Bu biinye; sadece ruh ve sadece ceset degildir. Bu ikisinin bir araya
gelmesi de degildir. Insan, kendisiyle canli durumuna gelmese de, tamamen ona

B Afif, Islam’da Ménevi Hayat, 199; Dalkilig, age.,179.
1“4 Bkz. Dalkalig, age., 180.
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muhtag oldugu 6zel bir biinyedir.” Yani insan; iki farkli seyden meydana gelmeyen,
kendisine 6zgii bir yapist olan, diri ve dinamik bir varliktir."Hayat ise, onunla diri
olan bir manadan ibarettir. ikisine birlikte ihtiya¢ olunsa da kan ve biinye ile hayat
olusmadig: gibi, ruh ile de hayat olusmaz.!""® O halde hayat ne ile olusur? Kadr'ya
gore "insan" denen varlik, bir ve biitiin olan ozel varliktir. Hayatin; ne ruh, ne de kan
ve beden ile olusmadigini ileri siiren Kadi, insanin nasil diri kaldigini net bir sekilde
aciklamamuis, fakat "idrak" ile bir baglanti kurmaya ¢aligmistir. Ona gore diri olan
sadece cisim degildir. (Ciinkii bedenin pargalart olan) "sag, kemik ve kan; hayatin
kendilerine girmemesi acisindan diri ciimlesinden degildir.""® Goriildiigii gibi her
konuda Mu'tezilenin goriislerini veren Kadi Abdulcebbar ruh-beden ikilemine
gitmeden, insan1 kendine 6zel bir "biitiinliik" icerisinde ele almistir. Bu anlayisa gore
insanin kendini mitkemmellestirebilmesi de ancak kendi ¢apinda olacaktir. Ciinkii
insan, haddi-hududu belli olan bir varliktir.

"Felsefenin ilgisinin ontolojiden, epistemolojiye kaydigi modern diisiince
doneminde, insani varliklar1 taglandiran bir tiir olarak tanimlamak artik eskilere ait
bir mit olarak geride birakildi. Bu anlayisi bir mite doniistiirme modern felsefeden
once N.Kopernik ile baglamisti. Kopernik, insanin evrenin merkezinde olmadigini
soyleyerek insanla ilgili kozmolojik miti yikmisti. Ilerleyen donemlerde C.Darwin
insanin diger biitiin tiirlerden farkli ve iistlin oldugunu reddederek insanin biyolojik
mitini yikmusti, psikanalistler de (S.Freud) insanin yapisinda, ozellikle irade ve
zihninin ¢aliymasinda aklin (ego) ¢ok da etkin olmadigini, aksine giidiilerin
tahakkiimiinde oldugunu sdyleyerek insana bitirici darbeyi indirmislerdir. Freud’un
vurgusu, insanin i¢giidiisel donanimlarimna idi. Bu i¢giidiilerin giicti, cogunlukla aklin
isleyis bicimini de belirliyordu. Freud, bu iggiidiilerin mahiyeti konusunda
goriislerini birkac kez degistirmis olsa bile bunlar1 insan yapisinin temel unsurlari
olarak ve birbiriyle ¢atisma halinde tasarlamayi hi¢ degistirmedi. Freud insanlardaki
degisimi (metamorfozu) degismez bir biyo-psikolojik insan formu olan i¢giidi
etrafinda olup biten bir siire¢ olarak gérmektedir. Ona gore, bu temel yapi, insanin
esasl bir degisime ugramasina izin vermemektedir. Bu goriise kars1 ‘varlik’ kavrami
gelistirilerek, esasli bir degisimin onii agilmaya ¢alisiimaktadir.""’

Goriildigl gibi insan hakkinda ortaya konan son goriigler, insanin ¢ok da
miikemmel bir varlik degil, ¢esitli etkiler altinda kalmaya miisait bir yapiya sahip
oldugunu gostermektedir.

15" Bkz. Kad1 Abdulcebar, el-Mugni fi Ebvabi't-tevhidi ve 1 Adl, Kahire 1965, s.338.
Abdulhamit Sinanoglu, "Bazi Mutezile Bilginlerine Gére insan Tamimlar", Yiiziincii Y1l
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 3 Yil: 2000, 5.307.

Saban Ali Diizgiin, "Insan Onuru Ve Toplumsal Yasam I¢cin Etik", Kelam Arastirmalar
5:1(2007), s.7)



Kelam Arastirmalari 6:2 (2008) 99

[lahi dinler agisindan insan, Tanr'min yeryiiziinde var ettigi varlik
kategorisinin son asamasi ve en st noktasinda goriilmekle birlikte, belli bir
donemden sonra (ergenlik) oliinceye kadar tanr1 karsisinda sorumlu ve simirlt bir
varlik olarak da kabul edilmistir. Teolojik a¢idan insanin yeryiizii seriiveninde Tanr1
onu yarattiktan sonra yalniz birakmayarak ona eslik etmekte ve bunun i¢in yolunu
aydinlatacak birtakim yetenekleri de i¢ine koymaktadir. “Biz insana neyin iyi, neyin
de kotii oldugunu ilham ettik" (Sems 91/8) ayeti bu hususu agiklamaktadir.

Kur'an agisindan da insan "en giizel" bir sekilde (takvim) yaratilmistir. "Biz
insani en giizel kivamda yarattik" (Tin 95/4). Fakat bu insan denen varlik, belli bir
bedene sirayet etmis olan bir cevher (6z) olarak mi, yoksa bigimsel ve arazsal olarak
m1 "en giizel kivamda" yaratilmigtir? Veyahut hem soyut, hem somut varlik
biitiinliigii itibariyle mi "en giizel" kategorisine sokulmustur? Eger "en giizellik"
kavrami onun soyut alanini ilgilendiriyorsa, miikemmellige kosma arzusu ve geregi
kedisine nereden gelmektedir?

"Insam1 ya niceliklerini ya da niteliklerini dnceleyerek tanimlamaya ¢aligmak
miimkiindiir. Insanin niceliklerini yani maddi o6zelliklerini dikkate alarak
tanimlamak, onu maddi varliklarla ortak bir diizlemde tanimlamaya ¢abalamak ve
onlarla ortak kilmak demektir. Insanin niteliklerini ve soyut ozelliklerini, adalet
duygusunu, inanma hissini, sezgilerini, dikkate alarak tanimlamak ise onu Tanr ile
ortak hale getirecektir. Tanr1’nin niteliklerinin kalicilig1, insanda da bir kalicilik hissi
yaratacak, boylece insan kendisini salt maddi yapisiyla ve maddi iliskiler agiyla

tanimlamakla yetinmeyecektir".'®

2.INSAN-1 KAMIL VE HAKIKAT- MUHAMMEDIYYE

Hz. Muhammed, bir kisim tarikatta insan-1 kAmil olarak kabul edilir. Ona belli
bir donemde yasamis olan tarihi sahsiyetinin Gtesinde daha {istiin bir konum
atfedilir: "...Adem balgik halindeyken peygamber olan Muhammed, yani hakikat-i
Muhammediyye’dir. Insan-1 kdmil varligin ve hilkatin gayesidir. Zira ilahi irade
ancak onun araciligtyla gergeklesir. Eger insan-1 kamil olmazsa Allah
bilinemezdi."" Bu anlayisa gore"... insan-1 kamil, maddi manevi biitiin kemal
mertebelerini  kapsar. Onun kalbi Ars’a, benligi Kiirsiiye, makami Sidre-i
Miinteha’ya, akli Kalem-i A’laya, nefsi Levh-i mahfuza, tabiati anasir-1 erbaaya
baglantilidir."*® Hayati boyunca daima kullugunu ve Yiice Allah’in korumasina
muhtag oldugunu ifade eden Hz. Muhammed’in, kendisine daha sonraki donemlerde
bicilen bu misyonun dayanak noktalarinin tekrar irdelenmesi gerekmektedir. Ciinkii
bu anlayis giiniimiiz Miislimanlarinin akaidini ilgilendiren ve uzun zamandir

18 Diizgiin, agm., 4.

19 Bayindir, age.,98

2 HKamil Yilmaz, agm.,31
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Mislimanlarin Tanrt ve insan tasavvurlarini bi¢imlendiren bir sorun olarak
kargimizda durmaktadir.

"Birgok kimse insan-1 kdmil terimini olgun ve érnek insan olarak algilar, ama
tarikatlar bu terimle Katoliklerdeki kilise inancina benzer bir inang¢ olusturmuslardir.
Kilise nasil yasayan Isa ise onlara gore insan-1 kdmil de yasayan hakikati
Muhammediye’dir. Her tarikat kendi seyhini insan-1 kamil bilir."*' Derler ki: “insan-
1 kamil alemde daima vardir, birden fazla olmaz. Insan-1 kamil icin miilkte,
melekiitta ve ceberitta hicbir sey gizli degildir. O esyanin hikmetini oldugu gibi
bilir.” “ Bu hakikat, her devirde degisen isim ve suretlerde peygamber ve veli olarak
ortaya ¢ikar."?

Bu tiir ifadelere dikkat edilirse, bunlarin bir insan1 ilahlagtiran iddialar oldugu
goriilecektir. Bir insan igin gergeklesmesi asla miimkiin goéziikkmeyen bu
yakigtirmalar, ¢ok biiyiik iddialar olarak ortada durmaktadir; 6znel olup bunun
herkes tarafindan kabul edilebilir bir kanit1 da yoktur. Tarihin her hangi bir kesitinde
de bu giin de bu biiyiik iddialar1 destekleyecek nitelikte bir durum yaganmamustir.
Hicbir peygamberin, hatta peygamberlik iddiasinda bulunmus olanlarm, biiyiik
filozoflarin, kendini kavminin en biiyiik rabbi olarak ilan edenlerin ve diinyayi eline
gecirmis kral ve imparatorlarin bile, bdyle bir diisiinceye sahip olduklarina dair
hicbir belge ve rivayete sahip degiliz.

"Oysa Kur'an'da Allah, bu tiir iddialar1 kendisine karsi
zalimlik" olarak nitelendirmektedir. O bu konuda sdyle buyurur: "Allaha kars1 yalan
uydurandan veya kendine bir sey vahyedilmedigi halde ‘bana vahiy gelir’ diyenden,
bir de ‘Allah’1n indirdigi gibi ben de indirecegim’ diyenden daha zalim kim olabilir.
(En’am 6/93)"*

Islam diisiince tarihinde bu iddialarmn dile getirilmesinden bu giine kadar bir
kistm Misliimanlar bu konuda iki zit anlayisa sahip oldular. Diinden bugiine
bunlardan her biri kendi agilarindan sahih gordiikleri bir akaid yapilanmasi
icerisinde bir dini hayat slirdiirmektedir. Her kesim kendi akidelerinin dinin 6ziine
daha uygun oldugunu kanitlama konusunda bir yarig, bazen de rekabet halinde
varliklarini stirdiirmektedir. Cogu kez taraflar bir birlerini Allah’a sirk kogmakla
veya daléletle de itham edebilmektedirler. Siradan normal Miisliimanlarin biiyiik
¢ogunlugu ise bu tiir tartigmalardan uzak ve daha sade bir dinsel tasavvurla yagamini
siirdirmektedir. Fakat bu tiir tartigmalar ¢ogu kez bir kisim insanin zihinlerini
bulandirmakta; boylece su veya bu bigimde bu goriislerden herhangi birinin etkisi
altinda kalabilmektedir. Burada hangi tarafin iddialarinin gergek oldugunu
belirleyecek bir kistas gereklidir. Bu kistas biitiin insanlarda var olan nesnel

'yvalan uydurma" ve

2 Bayindir, age.,99

2 H.Kamil Yilmaz, agm.,31; Bayindir, age.den,99.

% Bayndrr, age.,99.
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(objektif) bir yeti olmalidir ki, hakem olarak kabul edilebilsin. Bize gore bu kistas
vahyin de muhatabi olan sahih akil olmalidir. Yoksa her kes kendi &znel (siibjektif)
kanaatlerini gercegin ta kendisi olarak sunmaya devam edecek, bdylece higbir
zaman ortak bir noktaya ulasilamayacaktir.

"Allah miisahhas yani elle tutulan, gozle goriilen bir varlik degildir. Tarikata
gore onu kavramak icin kulun zihnen ve manen yogunlagsmasini saglayacak
miigahhas (somut) bir seye ihtiyag¢ goriir. Tasavvufta bu obje Allah’in en mitkemmel
tecellilerinin mazhart sayilan insan-1 kamil konumundaki seyhtir. Yani miiridin
Allah’a geregi gibi kul olmasi i¢in 6nce seyhe kul olmast ve kulluk egitiminden
gecmesi istenir. Bunu saglamak icin rabita gerekli goriilmiistiir."** ... salik 6nce
insan-1 kdmil olan seyhe, ardindan Resule, onun ardindan Allah’a kalbini baglamali
ve bu suretle huzuru kalbe erip fena fillaha varmalidir.” Derler.*

Gegmisten giiniimiize insan ve tanri tasavvuru hakkinda ¢esitli tartismalar ve
spekiilasyonlar yapilmistir. Fakat giiniimiizde az 6nce de degindigim gibi insanin
Tanrilastirilmast ya da Tanri’’nin bir kisim insan-1 kamil olarak kabul edilen
insanlarin icinde goriilmesi (hulul) veya bir kiside somutlastirilmasi anlayisi,
giiniimiiz Islam diinyasinin bir ¢ok yerinde cesitli tarikatlar ya da dinsel akimlar
icinde yasamaktadir. Hatta bu anlayis dinler arasindaki kardesligin veya biitiin
dinlerin ayni/esit goriilmesinin temel argumani haline getirilmek istenmektedir. Bu
akimlar -tabiri caizse-Tanrt'y1 yedi kat goklerin iistiinden indirip ya da evrenin
disindan getirip insanlar arasina dahil etmek suretiyle bir tiir insaniyetgilik
(hiimanizm) savunuculugunu yapmaktadirlar. Baz1 iddialara goére dinler ve dindarlar
arasindaki miicadele ve rekabeti ortadan kaldirmak adina hareket eden gizli ve agik
akimlarin varlik sebepleri tamamen bu anlayisa dayandirilmaktadir.

"Modern felsefe, dinlerin kisi-6zellikli (personal) Tanri fikrine kars1 ¢ikmigti.
Ama aslinda kisisel bir Tanri, Tanrinin model olarak alinacagi bir sistem yaratma
arzusuna uygundur. Insanm Oniine, taklit edecegi, model alacagi bir varlik
konulmaktadir. Bu varligin tanimlanamaz Mutlak Varlik (Ehadiyyet) hali haric,
diger niteliklerinin insan tarafindan aktiiellestirilmesi ve yeryliziinde insanin
Allah’m eli, ayag: (halifesi) olarak is gormesi arzu edilmektedir. Bu arzunun
gerceklesmesi icin, insanin entelekti, ahlaki karar verme yeterliligi, diger varliklar
kontrol edecek bir benlik duygusuna sahip olusu gibi Ozellikleri 6ne
¢ikarilmaktadir."*

# Bayndur, age.,104

> Muhammed bin Abdullah Hani, Adab, gev:, Abdulkadir Akgicek, Istanbul 1396/1376,
$.268; Bayndir, age.,104 ten.

Saban Ali Diizgiin, "Insan Onuru Ve Toplumsal Yasam I¢cin Etik", Kelam Arastirmalar
5:1(2007), s.10.
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Giliniimiiz Psikoloji disiplini agisindan da insan, aslinda yeryiiziine bilgisel
agidan tam anlamiyla bos bir levha gibi (salim/tabula rasa) gelmekte, daha sonra
kendini, dogay1 ve doga iistii giigleri fark edebilmesi igin kendisinde var edilen bir
takim aktlar yardimiyla bilgiler kazanarak dogumundan 6liimiine kadar gelisimini
stirdiirmektedir. Bu gelisim vetiresi epistemik ac¢idan onu asla son noktaya
kavusturmamaktadir. Her insan farkli kosullarda mitkemmele dogru kesintisiz bir
seyir izleyememekte, hayati boyunca olumlu-olumsuz ¢esitli etkilere maruz
kalmaktadir. Fakat kendi 6zgiir irddesini kullanarak da miikemmele ulagsma yolunda
¢aba sarf edebilmektedir. Yiice Allah bu hususu Kur'an'da su soézlerle ifade
etmektedir: “Allah, sizi, siz higbir gey bilmez bir durumda iken, annelerinizin
karinlarindan cikardi. Ama O, siikretmeniz i¢in size kulaklar, goézler ve kalpler
bahsetti.”(Nahl 16: 78) diyen Allah, dikkat edilirse burada insanin aslinda hicbir sey
bilmeden bu diinyaya geldigini, kendisine duyma ve duyduklarini anlamasi i¢in
kulaklar, goérmesi ve gordiiklerinden ibret almasi igin gozler ve nihayet
diistinebilmesi, sevebilmesi ve akledebilmesi... i¢in kalpler verdigini bildirerek,
biitiin bu nimetlerin insanin kendisi tarafindan olusturulmadigi/olusturulamayacagini
hatirlatmaktadir. Bu nedenle her insanin émrii boyunca Rabbine karsi bir siikran
duygusu icerisinde yasamasi, dogru diisiinen aklin da geregidir. Bu acidan
bakildiginda Allah, kendisi ile cedellesmemesi gerektigini, insanda bulunan bu
saheser "varlik" nimetinin kaynaginin kendisi oldugunu; bundan dolayr insanin
biitlin varliginin kendisine bor¢lu oldugunu bilmesini, O'na siikretmek zorunda
oldugunu da higbir zaman hatirmdan ¢ikarmamasini istemektedir. Iste insan Teolojik
acidan ancak bu siikiir duygusu ile ve sorumluluklarini bilerek ve yerine getirerek
yasarsa olgunlagabilir; kamil insan olabilir. Yoksa kendini veya birilerini insan-1
kamil olarak addetmekle insan-1 kdmil olunmaz. Kur'an agisindan da insan sadece
O'na kulluk edip, sadece O'ndan yardim dilemeli®’, kendi varligi ile birlikte bu kadar
nimeti ona bahseden O Yiice Varliga kars: siikretmelidir.

Aslinda dinin 6ziinde var olan insanin kendi kotii isteklerine gem vurmak i¢in
gostermesi gereken caba, bazi tarikatlarda insanin nefsiyle miicadele ve miicahede
anlayisina donligmiigtiir. Hatta kurtulusa ermek icin kendi nefsini veya nefsani
isteklerini oldiirmesi gerektigi, bunu basarmak icin bir takim tavsiyeler/vazifeler
ihdas edilmistir. Oysa dinde insanin vahyi bilgileri géz ardi etmeksizin kendi hiir
iradesiyle ve salim akli ile her tiirlii kotiiliikkten ve ilahi yasaklardan uzak durmasi
gerektigi temel hususlardan biridir. Ama benligi tamamen yok etmeye varan bir
anlayis1 dinin emrettigi veya buna cevaz verdigi teolojik agidan sorun doguracaktir.
Cagimizin biiyiik Islam sair ve diisiiniirlerinden Muhammed Ikbal de insanin
kotiiliiklerle miicadele i¢in kendi benligini yok etmek yerine giiclendirmenin dogru
olacagi kanaatindedir.

27 Bkz Fatiha 1/4.



Kelam Arastirmalari 6:2 (2008) 103

"M. Ikbal, kendi imkanlarimizla hayata direnemeyecegimizi sdyleyerek
kurtulusu daha {ist unsurlara (Tanr1 gibi) baglayan zihniyeti reddetmektedir. Kur’an
kotiliigiin her ¢esidi ile miicadele etmek icin benligi yikmayr degil, aksine onu
olabildigince giiglendirmeyi emreder. Zira, insanin yeteneklerle donatilmis olmasi,
pasif bir teslimiyeti degil, aktif bir yonlendirmeyi gerektirir. Kendisinde benligin
nispi bir mitkemmeliyete eristigi insan, ilahi yaratic1 kudretin kalbinde gercek bir yer
tutar. O, ¢evresinde bulunan &teki varliklardan daha fazla bir hakikat derecesine
sahiptir. Biitiin yaratilmiglar arasinda Halik’in yaratici hayatina suurlu bir sekilde
istirak etmeye muktedir olan yegane varlik insandir."*® insan-Allah iliskisinin
antropolojik, psikolojik ve teolojik boyutlari {izerinde duranlar, insanin hem dikey,
hem yatay olarak ¢ok yonlii bir iliskiler ag1 igerisinde kendini gelistirebilecegini;
kendi igine hapsolarak tek&miiliinliin miimkiin olamayacagini ileri siirmektedirler.

"Insam Antropolojik yénden tanimlamak igin biling, akil, iletisim yetenegi,
gibi niteliklerine referansta bulunulur. Insanin bu niteliklerinin, sliphesiz, bir de
Teolojik boyutu vardir. Bu boyut ‘iligki’ kavrami iginde kesfedilir: insanin
kendisiyle, ¢evresiyle, diger insanlarla iliskisi ve bu iliskilere de rengini veren Tanr1
ile iligkisi. Teolojik iligkide insan sadece ruhsal yonii dne ¢ikarilarak tanimlanan bir
varlik degildir, bu ruhsalligin dinamizm kazandirdigi maddi bir beden ve maddi
iliskiler ag1 (ahlak alami) vardir. insanin kendini ve sosyal cevresindeki kusatict
sartlar1 agma ve fiziksel ontoloji i¢ine hapsolup kalmama arzusu ve bu ydndeki
yetisi, onun Tanrisal degerlerle irtibatli olmasindan kaynaklanmaktadir."*

Insan, kendisini yaratan varlik olan Allah't her alanda taklit etmeye hatta tabir
yerindeyse bunun da 6tesine ge¢meye ¢aligan bir varliktir. Bu ahlaki alanda oldugu
gibi eylemsel alanda da bdyledir. Insan Tanr1 gibi yaratmaya soyunur. Hatta
yerytiziindeki hammaddeden bambaska varliklar /yeni icatlar vs. ortaya koyar.
Baglar, bahgeler, binalar, arabalar, resimler, heykeller, robotlar vb. yapar. Bunlarla
da yetinmez daha Gtesine gegmeye calisir. Nitekim insanin bu yaraticilik 6zelligine
vurgu yapan Ikbal, bu hususu su musralariyla siirsellestirir:

" Sen geceyi, bense ¢irag1 yarattim,

Yarattigin topraktan bense kadeh yarattim,

Issiz ¢oller, kus ugmaz daglar, vadiler yarattin,

Bense hiyabanlar, giille siislenmis baglar ve bahgeler yarattim.

Bana iyi bak, ben tastan ayna yapan varligim,

Bana iyi bak, ben zehirden bal yapan varligim."*

2 Saban Ali Diizgiin, "insan Onuru Ve Toplumsal Yasam I¢in Etik",Kelam Arastirmalar

5:1 (2007) s5.3: Muhammed ikbal, Cavidname, s.98-92 dan).
Saban Ali Diizgiin, agm., s.5.
3 Bkz. M. ikbal, Peyam-1 Mesrik (Sarktan Haber), Cev.A.N.Tarlan, istanbul, 1963, 5.66.
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Yukaridaki musralarda Ikbal, insanmin da "yaraticilik" &zelligine vurgu
yaparken, Tanri'yla yarisiyor ve hatta Tanri'yt neredeyse yaraticilikta gegiyor
izlenimini veriyor! Oysa akilc1 teoloji agisindan bakildiginda insana bu 6zelligi
bahseden de Tanri'dir. Mu'tezile Kelam okulu da insanda yaraticilik 6zelligini kabul
eder, fakat bu anlay1s insan1 Tanr1 ile yaristirma yada ortak kilma anlayigindan degil,
insana kendi istemli davranislarinda tam 6zgiirliik tanityarak onu sorumlu kilmak
gayesinden dolay1 kabul edilmistir. Ilahi kaynakli kabul edilen Kutsal kitaplar
acisindan bakildiginda Yiice Tanri, kullarinin bu eylemlerini ortaya koyarken
kendisinin unutulmasini ya da kendisine karsi biiyiiklenilmesini hi¢ hos goérmez ve
hele insanin kendisiyle yarigmasini asla kabul etmez. Kur'an agisindan bakildiginda
insan biitiin bu yaraticilik 6zelliklerinde Tanri ile yarismak ya da O'nu yok saymak
gibi bir yanilg: icerisinde olmamalidir. Nereden geldigini, mevcut durumunu ve
nereye gidecegini hesap ederek yasamalidir. Biyolojik olarak her insanin anne
karnina diismesinden dogumuna, dogumundan Oliimiine kadar gecen asamalarda
kendisinin (insanin) bir rolil/etkinligi s6z konusu degildir. Bu bakimdan insan, tanri
tarafindan hesaba katilan, muhatap alinan bir varlik olmakla birlikte, dncesi ve
sonrast itibariyle kayda deger bir sey degildir. Ancak Tanri'nin istedigi ve begendigi
uygun diisiince ve davraniglarla kendini bir bakima Olimsiiz kilabilir. Bu
Oliimstizliik de mutlak anlamda degildir.

Su ayetler Allah'in yaratma niteliginde ne kadar istiin ve essiz oldugunu
gostermektedir:

"O, yaratmay1 diledigi kadar arttirir. Ciinkii Allah'in her seye giicii yeter."
(Fatir 35/1).

"Iste bunlar Allah'm yarattiklaridir. Haydi bana O'ndan baskalarinin ne
yarattigini gosterin. Dogrusu zalimler apagik bir sapma icindedirler."(Lokman
31/11).

"Onlar Allah'ln yaratmaya nasil baglayip, sonra onu nasil tekrarladigim
gormiiyorlar mi? Kuskusuz bunu yapmak Allah'a kolaydir". (Ankebit 29/19).

"Senin Rabbin diledigini yaratir ve diledigini secer. Onlarin se¢im hakki
yoktur. Allah onlarin ortak kostuklarimdan uzaktir." (Kasas 28/68).

Eger bir varlik zamanin ve mekanin tesinde ve her bakimdan sonsuz ise o
varlik degismez ve mutlaktir. Genellikle degisme bir eksikligin, bir ihtiyacin,
dolayisiyla kendi kendine yetmezligin sonucu olarak ortaya ¢ikar. Tanri biitiin
bunlardan miistagni oldugu i¢in degismez bir varliktir.’'

Insan, maddi ve manevi olarak kendi dogal sinirlar icerisinde kendi kendini
miilkemmellestirme yetenegine sahip olan bir varliktir. Yukarida degindigimiz gibi,
Tanri'nin bir mahalli veya mekani olamayacagi hususu, dogru bir yontemle diisiinen
akil sahipleri agisindan apagik bir durumdur. Ciinkii sinirli varlik, sinirsiz varligin,

31 Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, Din Bilimleri Yay., Konya 2005, 5.136
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eksik bir varlik en milkemmel varligin mahalli ve mekani olamaz. Evet
O'ndan/O'nun bir takim sifatlarindan ¢ok seyler almistir ve O’nu ahlaken de 6rnek
alabilir. Fakat O’ndan aldig1 seyler O'nun ontolojik yonii ile degil, bir takim
nitelikleri itibariyle olabilir. Yoksa miikemmel bir varlik olan Tanri’nin kendi
miikemmelligini ontolojik acidan evrende veya insanda tezahiir ettirmesinin Tanr1
ve insan agisindan bir anlami olamaz. Miitekellimler de Allah'in zati sifatlarinda
diger wvarliklarin higbir paymin olamayacagimi bildirmislerdir. Sadece stibiti
sifatlarinin geregi olarak Cenab-1 Hak esmd ve sifatlarimi kdinatta tecelli ettirir.
Yani kendi zati varligimi degil, isim ve sifatlarini tecelli ettirir. Bu nedenle dogayla
ve ¢evreyle iliskilerinde insan Tanr1’y1 taklit edebilir. O'nun ahlaki ile ahlaklanabilir
ve dahas1 O'nun sevgisini igine yerlestirebilir. Ama asla O'nu varlig: itibariyle igine
yerlestiremez ve kusatamaz. Ne kendisinin O'nun gibi olmasi, ne de O'nu kendi icine
sigdirmasi (hiilil) s6z konusudur. Insanin ne kadar tekdmiil ederse etsin kalbine
yerlestirdigi bu sevgi yine de O'nun sanina layik bir bi¢imde olmayabilir. Ciinkii her
anlamda her varligi tam kusatici olan haddi hududu olmayan kadim Tanri'dir.
Bundan dolay1 bdylesine sonsuz milkemmeliyetlerin kaynag: olan Tanri'y1 en iyi
anlayan, O'nu en ¢ok seven ve taklit edebilen sadece insan ise de, bu durum insanin
Tanr1 olmasini ya da Tanr: gibi olmasini gerektirmez.

INSAN-1 KAMiL=HZ. MUHAMMED

“Ibn Arabi’ye goére Allah her varlikta tecelli eder. Ancak, bir varlik ne kadar
yiiksek ve miikemmel olursa onun tecellisini o Olgiide yiliksek derecede ve
miilkemmel bir bigimde yansitir. Ona gore Allah maddede, bitkide, hayvanlarda ve
insanda farkli sekillerde tecelli eder. Bu onun diisiincesine gore ayni zamanda
insanimn yaratilis nedenidir. Insanin disindaki biitiin varliklar insanm hizmeti icin
yaratilir. Ve en son halka olarak insan, kendinden onceki tiim halkalar toplar ve
dengeler. Insan sadece biyolojik unsurlardan olusmus degildir. Allah insanoglunu
kendi suretinde yaratmigtir. Bunun anlami ise insan biitiin ilahi isimlerin suretinde
yaratilmustir. insan ilahi yonlerin veya yiizlerin sonsuz cesitliligini sergiler.”**

Ibn Arabi acisindan Allah’in en miikemmel gériiniimii insan-1 kimildir. Béyle
bir insan suuru ¢ok gelismis biri olup herkes bu seviyeye ulasamaz. Ona gore insan-1
kamil mutlak hakikat olarak kabul ettigi varligin yani Allah ve kainatin kiiglik bir
numunesidir. >

32 fbrahim Coskun “Muhiddin Ibn Arabi’nin felsefesinde Allah mefhumu”, Tasavvuf
Dergisi, Ocak-Haziran 2008, y11:21, say1:21, s.123, (William Cittick, Hayal Alemleri ibn
Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, Cev.: Mehmet Demirkaya, Ist. 1999, s.50).

33 Bkz. Chittick age., 5; Coskun age.,123.
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Ibn Arabi’ye gore hak varligin ruhudur, kainatta onun goriinen suretidir.
Dolaystyla hakkin tasavvuru ve hakikatini anlatabilmek miimkiin degildir.**

Ibn Arabi’ye gore Allah’tan baska biitiin varliklar mutlak varlik olan Allah’mn
kendini gosterdigi gesitli suretlerdir. Fakat Allah bu suretlerin ¢ok 6tesinde olup bu
suretlerle varliklarla mukayese edilemez. Allah esma ve sifatlarii insanda ve
kainatta gostermektedir. Bu tecelli durumu her seyi ihata etmektedir. Bunun da iki
boyutu vardir; goriinen varliklar ve goriinmeyen varliklar, yani zahir ve batin kainat
olup insan bu iki boyutu kendinde barindiran alemi sugradir. Beden Allah’in
gdriiniir tecellisi ruh da goriinmeyen tecellisidir.*

Aziz Nesefi’ye gore ise insan-1 kamil seriat, tarikat ve hakikatte tam olan
insandir. Boyle bir insanin dort seyi de tamdir; iyi sozler, iyi hareketler, iyi ahlak ve
bilgi. Kamil insana seyh, imam, hadi ve mehdi derler. Alim, kamil, miikemmel,
halife, kutb ve zamanm sahibi de derler. Cihani gdsteren cam kadeh, diinyay:
gbsteren ayna, biiyiik tiryak ve iksir-i azam derler. Oliiyii dirilten Isa, ab-1 hayat
igmis Hizir derler, kuslarin dilini bilen Siileyman derler. Boyle kamil bir insan
alemde daima bulunup birden fazla olmaz. Ciinkii tiim varliklarin biitiinligi boyle
bir sahistadir ve mevcudatin gonliidiir. Ve goniil de birden fazla olmaz. Boyle biri
bu alemden gogiince baska biri onun mertebesine ulasir ve yerine geger.*®

Abdiilkerim el-Cili’ye gore “Insan-1 Kamil Hz. Muhammed(s.a.v)’den
ibarettir. insan-1 Kamil halka ve Hakka mukabildir.”*” Cili’ye gére insan tiiriinden
her fert biitiin kemaliyle diger bir insanin niishasidir. Birisinde bulunan sey
digerinde de bulunmak durumundadir. Herhangi bir ariza bulunmadig: taktirde insan
fertlerinden herhangi ikisinden biri digerine mukabil bir aynadir. Birinci aynada
bulunan ikincisinde de bulunur. Yalmz varliklar bazi insanlarda bil kuvve
bazilarinda bil fiill mevcuttur. Varliklarin kendilerinde bilfiil bulundugu zatlar
nebiler ve velilerden Kamil olanlardir. Bunlarin kemalleri de birbirinden farklidir
bazilar1 Kamil bazilar1 ekmeldir. Varliklar aleminde Hz. Muhammed kadar
kemaliyle taayyiin eden baska bir kimse diinyaya gelmemistir. Hz. Muhammed’in
kemalattaki stlinliigiine ahlaki, ahvali, efali ve akvali sahit ve burhandir. Hz.
Muhammed ile diger nebiler ve veliler arasindaki kemal mertebesi Kamilin ekleme
ve fadilin efdale liihuku gibidir.*® Cili’'ye gére insan-1 kamil sadece Hz.
Muhammed’dir. Yaratilmiglar i¢inde ve yaratict nezninde Hz. Muhammed 6zgii

** Bkz. Ebu’l-Ala Afifi, Fiistsu’l-Hikem Okumalari i¢in Anahtar, ist. 2002, s.51.
35 Bkz. Chittick age.,52.

36 Aziziiddin Nesefi, Insan-1 Kamil, Tasavvufta insan Meselesi, ¢eviren Mehmet Kanar,
birinci baski: Haziran 1990, s.14.

Abdiilkerim el-Cili, Insan-1 Kamil, Miitercim: Abdiilaziz Mecdi Tolun, Yayma haz.
Selguk Eraydin, Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, iz yayncilik 2. baski, Ist. 2002, s. 372.

3 EI-Cili, age., 372.
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olan faziletler baska bir Kamilde mevcut degilidir.”’ Abdiilkerim el-Cili Hz.
Muhammed hakkinda “ed-Diirretii’l-vahide fi’-liiccet-i’saide” olarak adlandirdigt 59
beyitten olusan bir kasidesinde Hz. Muhammed’i asir1 bir 6vgiiyle ¢ok yiiceltmistir.
Ona gore biitiin kainat Hz. Muhammed’e ait olan fazilet kiiplerinden dokiilen suyun
kabarciklarindan bagka bir sey degildir. Biitiin varliklar ondadir, ondandir ve onun
yanidadir. Biitiin asirlar gelip gecer yok olur fakat onun zamanlar1 zevale ugramaz.
“Dikkat edin! Halk ve emir O’nun’dur.” ayetinin isareti ona aittir. Yaratma onun
ylice semast altinda hardal tanesi gibidir. Emride onun dilinden zuhur ile halk:
istedigi gibi dondiiriir. Biitlin evren onun parmagma geg¢irilmisg bir yiiziik(hatem)
gibidir. Miilk ve melekut onun dalgalar1 arasinda damlalar gibidir hatta onun mekani
bu nitelemenin daha da iistiindedir. Goklerin iistiinde ki melekler onun emrine itaat
eder. Levhi mahfuz onun parmaklarmi hitkmettigi seyi infaz eder. O uluhiyet
deryasinin incisidir. “ayn”iyle o incilerin muazzam bir denizidir. Uluhiyetin hasidir.

99 G

“vav”1 “ya”st odur. O varligin ayninin ayni hatta gozbebegidir. Hz. Muhammed
“kaf”1, “nlin’u, “ta’’s1, “nar”1, “ndr’u ve nurun ziddidir. O hakka hidayetin aracisidir.
Rahmet vesilesinin aynidir. Insana Rahman i tecelli onun vasitastyla gelir. Mikail
onun feyz denizinin dalgalarindan bir tas dolusu su demektir. Ruhi eman da
boyledir. Diger meleklerde onun suyundandir. Ars, Kiirsi, Sidre-i miinteha onun
tecelli yeri, kemalatin mahalli feyzlerinde mekanidir. Hz. Muhammed’de ki kemalin
nihayeti yoktur. Ciinkii akillarin en son mertebeleri onun kemalinin baslangicidir.
Kisaca Hz. Muhammed tam bir insan-1 kdmil olarak biitiin feleklerin ve varlik
mertebelerinin kendi iistiinde dondiigii bir “Kutb” demektir. Buna gore insan-1 kdmil
varligin 6ncesi olmayan zamanindan sonsuzluga kadar uzanan tek bir seydir. 372

Aziz Nesefi biitliin alemin mevcutlarla dolu bir hokka gibi oldugunu ve higbir
kimsenin ne kendinden ne de bu hokkadan haberi oldugunu bundan haberdar
olaninda sadece kamil insan oldugunu ileri siirer. Ona gdre miilkte melekut ve
ceberutta higbir sey ona kapali degildir. Biitiin seylerin hikmetini bilir ve goriir.
Biitiin mevcudat hem go6riiniis hem de mana bakimindan kamil insanin nazari
altindadur. *°

Aziz Nesefi kamil insanin diger insanlar arasinda ki gorevini de soyle belirtir:
“ Ey dervis! Kéamil insan, diinyay1 yoluna sokmaktan, halk arasinda dogrulugu
yaymaktan, insanlar arasinda ki kotii aliskanlik ve adetleri atmaktan bunun yerine iyi
kurallar koymaktan, insanlari Allah’a davet edip onun azameti, biiyiikligii ve tek
olusunu bildirmekten, ahireti ¢okca methedip orada ki ebediligi anlatmaktan,
diinyay1 kotiilemekten, diinyanin degiskenligi ve sebatsiz olusunu acgiklamaktan
daha iyi bir ibadet gérmedi. Yine ayni sekilde halkin zenginlik ve sehvetten nefret
etmesi icin dervisligi methedip zenginligi kotlilemekten, iyilerin ahirette cennete

¥ EI-Cili, age., 373.
40 Aziziiddin Nesefi, age.,14.
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kotiilerinde cehenneme gidecegini vaat etmekten cennetin giizellikleri ve
cehennemin hesabinda karsilasacak zorluklart miibalaga ile ikaye etmekten
insanlarin birbirlerine karsi sefkatli olmalarint buyurmaktan daha iyi bir ibadet
g6rmedi.”*!

Nesefi bu gorevi peygamberlerin yaptigint onlarin bu davetinin devamini
velilerin devam ettirdigini ileri stirer. Onlarin davetinin aleme rahmet oldugunu
velilerin terbiyesinin ise hususi oldugunu zira peygamberlerin vasfedici velilerinde
kesfedici olduklarini bilir. “ biz seni ancak alemlere rahmet olmak iizere gonderdik”
(enbiya 21/107) ayetini bu goriisiine delil getirir. Nesefi acisindan kamil insanin
kudreti yoktur, ilim ve ahlak yoniinde miikemmel olup kudret ve murat yoniinden
eksiktir. *

YUCE ALLAH’IN BESER RESULU HZ. MUHAMMED

Yiice Allah, Kur’an’da elgisi Hz.Muhammed’e kendisinin ancak bir beser
oldugunu ifade etmesi emredilmis ve hz. Muhammed’de bu ildhi emre uyarak,
kendisinin “beser” ve “kul” bir el¢i oldugunu her zaman dile getirmistir.

"Gergegi (hakki) inkar edenler, 'Sen, bizim i¢in yerden suyu kesilmeyen bir
kaynak fiskirtmadikca sana asla inanmayacagiz. Veyahut hurmalikk ve
iizimliiklerden senin bir bahgen olsun da ortasindan saril-saril irmaklar akitmalisin.
Yahut sOyleyip zannettigin gibi gégii basimiza parca parga diisiiresin veya Allah't ve
melekleri sdyledigine tanik getiresin. Veyahut altindan bir evin olsun, ya da goge
cikmalisin, bize okuyacagimiz bir kitap indirene kadar ona c¢iktigma da asla
inanmayiz.'dediler. (Onlara) deki: Fesubhanallah/Allah't tenzih ederim! Ben
Peygamber olan bir Beserden baska bir sey degilim". (Isra, 17/93).

"Hiristiyanlarin Meryem oglu Isa’y1 asir1 surette methettikleri gibi, sakin
sizler de beni methederken asir1 gitmeyiniz. Siiphesiz ki, ben sadece bir kulum.
Onun i¢in bana (sadece) Allah'in kulu ve restlii deyiniz." (Buhari, Enbiya, 48).

Enes b. Malik'in (r.a) rivayet ettigi bir hadise gore bir adam Peygamberimize
“ya seyyidl / ey efendim, ey efendimin oglu! Ey bizim en hayirlimiz, ey en
hayirlmizin  oglu! Diye seslenmigti. Buna cevaben Peygamberimiz s0yle
buyurmustur:

“Ey insanlar! Allah’tan korkun. Sakin seytan sizi aldatmasin. Ben Abdullah’in oglu
Muhammed’im. Allah’mn kulu ve resuliiyiim. Allah’a yemin ederim ki beni, Allah’in
bana verdigi makamin {istiine ¢ikarmanizi sevmiyorum.” Ahmed b. Hanbel, 3/153,
241, 4/25, 40. Benzer bir hadis i¢in bkz.: EbG Davud, Edeb, 9).
Peygamberler tarihi incelenecek olursa, kendilerine kendi aralarindan bir beser
peygamber gonderilmis kavimlerden bir kismi, onlar1 siradan ve kendi aralarindan

41 Aziziiddin Nesefi, age.,15

42 Aziziiddin Nesefi, age.,15
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¢ikan basit insanlar olarak goriip onlarn elgiliklerine inanmazlarken, bir kismi da
daha sonraki siirecte onlar1 meleklestirme veya ilahlagtirma yoluna giderek hak
yoldan sapmis olduklart goriilir. Kur’an’da bunlara dair bir¢ok 6rnek vardir.
Kur’an, birinci tipe 6rnek olarak daha ¢ok israilogullari Yahudilerinden, ikinci tipe
ornek olarak da Hiristiyanlik dinini kabul etmis olan kavimlerden s6z edilir.

Peygamberleri kendileri gibi bir beser olarak gdren onlarin yiice ahlaklarini
gormezden gelerek onlar1 inkar edenlerin sozlerini Kur’an bize sdyle haber
vermektedir:

“Insanlara dogru yolu gdsteren bir elgi geldigi zaman inanmalarina tek engel, onlarin
su sozleri olmustur: “Allah el¢i olarak bir beser mi gonderir?” (Isra, 17-94).

“Bu elginin 6zelligi ne ki? O da yemek yiyor, o da sokaklarda geziyor! Ona
bir melek indirilse de birlikte uyaricilik yapsa olmaz mi?” (Furkan, 25/7).
Bu kiiglimsemeci ve alayci tutum ayni zamanda Hz. Muhammed i¢in de s6z konusu
olmustur:

“Rablerinden kendilerine ne zaman yeni bir ihtar gelse, onlar bunu, hep alaya
alarak, kalpleri oyuna - eglenceye dalarak dinlemislerdir. O zalimler sdyle
fisildagtilar: Bu (Muhammed), sizin gibi bir beser olmaktan baska nedir ki! Siz
simdi gbzlinliz gdére gore biiyilye mi kapiliyorsunuz?”(Enbiya,21/2-3).
”Tarih slirecinde peygamberlere karsi gelistirilen yanlis tutumlar, indirgemeci ve
asirt yliceltmeci olmak {izere ikiye ayrilir. Bunlardan birincisine 6rnek, Yahudilerdir.
Onlarin birgogu peygamberlerine gereken degeri vermemis, onlara iftiralar atmus,
siradan bir insana kars1 gosterdikleri sevgiyi, saygiy1 onlardan esirgemislerdir. Ve
nihdyetinde peygamberlerini &ldiirecek gaddarligi sergileyebilmislerdir. ikincisine
ornek ise Hiristiyanlardir. Onlar Yahudilerin ziddina Peygamber (Isa aleyhisselam)
sevgisinde asirtya kagmislar ve bir zaman sonra onu tanr1 edinmislerdir. Kur’an’da
kendilerinden ehl-i kitap olarak bahsedilen Yahudi ve Hiristiyanlar, peygamberlere
karsi  gosterilen davramslarin  iki  asin  ucunu  olusturmuslardir.”*[1]
”Onlar, peygamberleri konusunda Gylesine asirt gitmislerdir ki sonunda onu tanri
edinmiglerdir. Su anki Papa 16. Benediktus (Joseph Ratzinger) baskanliginda
kurulan bir heyet tarafindan hazirlanan ve bir 6nceki Papa 2. Jean Paul’iin imzasiyla
yayimlanan Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri adli kitaba gore: “Isa olmasaydi
kainat yaratilmazdi. Goklerde ve yeryiiziinde goériinen ve goriinmeyen seyler, tahtlar,

 Bkz. Yahya Senol: Beser Peygamber; (Not: Bu Yazmm Word Format:
http://suleymaniyevakfi.org/modules/nsections/index.php?op=viwarticle&artid=85
(Yahya SENOL, Siileymaniye Vakfi:29. 03. 2007, 15. 04. 2008; Mustafa Islamoglu, Ug
Muhammed, Denge Yayinlari, 13. Bs., Istanbul, 2004, s. 8-13.
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egemenlikler, yonetimler ve hiikiimranliklar... Her sey onun aracilifiyla ve onun
icin yaratilmstir.”[3]"*

Hiristiyanlar bu fikre su an ellerinde bulunan Incil’den ulagmislardir. Ciinkii
Incil biitin her seyin Isa icin yaratildigmi belirtir. Pavlus’un Koloselilere
Mektubu’nda bu, soyle anlatilir:

“Gortinmez Tanri'nin goriiniimii, biitlin yaratilisin  ilk dogan1 O'dur.
Nitekim yerde ve gokte, goriinen ve goriinmeyen her sey -tahtlar, egemenlikler,
yonetimler, Bolim hiikiimranliklar- O'nda yaratildi. Her sey O'nun araciligiyla ve
O'nun igin yaratildi.

Her seyden 6nce var olan O'dur ve her sey varligini O'nda siirdiirmektedir.”
(Koloseliler, 1: 15-17).

“Yerde ya da gokte ilah diye adlandirilanlar varsa da -nitekim pek ¢ok «ilahy,
pek ¢ok «raby vardir- bizim i¢in tek bir Tanr1 Baba vardir. O her seyin kaynagidir,
bizler O'nun i¢in yasiyoruz. Tek bir Rab var, O da Isa Mesih'tir. Her sey O'nun
araciligtyla yaratildi, biz de O'nun araciligryla yasiyoruz.” (1.Korintliler Béliim 8:
5-6).%

Gergekten de bu giinkii Hiristiyanligin temel akidesini olusturan Pavlus’un
Hz. Isa hakkindaki iddialar1 ile hepsi olmasa da bir takim tarikatlarm Hz.
Muhammed algilamalar1 ve insan-1 kamil nazariyeleri arasinda bazi benzerlikler
gbze ¢arpmaktadir.

Nitekim Cili’ye gore Hz. Muhammed her surete biirlinebilir. Fakat 6zellikle
her zaman diliminde o zamanin en kdmil olan kisisi ile suretlenmesi s6z konusudur.
Bdylece suretine girmis oldugu zamanin en mitkemmel insaninin sanin1 yiiceltmis ve
onlarla Hakikat-i Muhammediyye ile bir benzerlik irad etmis olur. Bu mazhariyete
kavusan kisiler zahiren onun halifeleri, kendisi de batmen onlarin hakikatidir.*®
Cili’ye gore insan-1 kamil, varlik hakikatlerinin tamamina karsilik gelir. Letafetiyle
ylice hakikatlere, kesafetiyle de siifli hakikatlere karsiliktir. O, Arsa kalbiyle
mukabildir. Nitekim Hz. Muhammed “miiminlerin kalbi Allah’in arsidir.”
Buyurmustur. “Enniyetiyle Kiirsiye, makamiyla Sidre-i Miintehaya, akli ile Kalem-i
A’laya, nefsi ile Levh-i Mahfuz’a, tabiatiyla anasira, kabiliyetiyle Heytla’ya,
hayyiz-1 heykeli ile Heba’ya (?), re’yiyle Felek-i Atlasa, miidrikesiyle Felek-i
Miikevkebe, himmeti ile birinci kat goge, vehmi ile altinci kat gége, himmeti ile

4 Katolik Kilisesi Din Ve Ahlak Ilkeleri, Cev. Dominik Pamir, Istanbul, 2000, s: 95, par.
331.

4Bkz.YahyaSenol:BeserPeygamber; BuYazinmnWordFormati:http://suleymaniyevakfi.org/mo
dules/nsections/index.php?op=viwarticle&artid=85.

4 Bkz. Cili age 5.379.
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yani kastiyla besinci kat goge, fehmi ile yani idraki ile dordiincii kat gége, hayali ile
figiincii kat goge, fikri ile ikinci kat goge, hafizasiyla birinci kat gdge mukabildir.”*’

Dikkat edilirse Cili, insan-1 kamil olarak kabul ettigi zatin g¢esitli
Ozellikleriyle, gayb aleminin varliklart ve gok katlar1 arasinda bir iligki kurarken,
tamamen subjektif kanaatlerini ortaya koymakta ve bu arada gok katlar1 ile insan-1
kamil in baz1 kabiliyetleri arasinda kurmaya c¢alistig irtibatta siralamay1 da diizensiz
yapmaktadir.

Abdulkerim el-Cili Hz. Peygamberin hadisleri ile agikladig1 “Cenab-1 Hakkin
Hz. Adem’i Rahman suretinde yarattig1” ve “Adem’i kendi sureti iizerine yarattig1”
ifade edilen iki hadisi ele alarak insan-1 kdmil ile Allah arasinda karsilikli bir tam
iligki kurmaktadir: “Hatta Allah’in isimleriyle (hay, alim, kadir, miirit, semi, basir,
miitekellim) insan arasinda da benzer bir iligki kurar. Sifatlari itibari ile de insan-1
kamil “hiiviyet-i ile hiiviyet-i ilahiyeye, enniyetiyle enniyet-i ilahiyeye; zatiyla zat-1
ilahiyeye; siimuluyla siimul-1 ilahiyeye; hususiyle husus-i ilahiye mukabildir.”*®
Der.

Yine ayni mentalite ile Cili’ye gore “hakkin aynasi insan-1 kdmil , insan-1
kamil in aynasi da haktir. Clinkii Cenab-1 Hak isimlerini ve sifatlarin1 insan-1
kamilde gormeyi vacib kilmistir. “Biz emaneti goklere, yere ve daglara sunduk da
bunlar bunu yiiklenmekten g¢ekinip yiliz ¢evirdiler.” Onu (emaneti) insan yiiklendi.
“Siiphesiz o (insan) zalimdur, cehildur.” (Ahzab, 73) ayetini bu goriisiine delil
getirir. Ona gore “zalim” nefsini yiiksek dereceden indirmekle nefsine zulmetmis,
“cehil” da kendi derecesini bilmeyen demektir. Yani, ilahi emanetin mahalli oldugu
halde bunu bilmez.*’

Insan-1 kAmil kavramina benzer ya da 6zdes kavramlarm islam’dan 6nceki bir
takim semavi ve semavi olmayan dinlerde de goriildiigiinii ve bulundugunu bildiren
bir takim aragtirmalar vardir. S6z gelimi Yahudiler de “Adom Kadmon” yani Adem-
i Kadim ve Taoistlerde “Jen” kavramlari ¢ok farkli iki kiiltiir olmalarina ragmen
Islamiyet’teki insan-1 kAmil kavramu ile biiyiik benzerlikler arz etmektedir. Ozellikle
Taoizmdeki Jen kavramu ile islam Tasavvufundaki insan-1 kAmil arasinda ¢ok biiyiik
bir benzerlik oldugu gozlemlenmektedir. Batida yapilan arastirmalarda Islam
Tasavvufunun Hindistan kokenli oldugunu ileri siiren dogu bilimciler bulunmakla
birlikte Luis Masignon gibi arastiricilar Islam tasavvufunun ana kaynagmin
Brahmanizm degil bizatihi Kur’an ayetleri oldugunu ispat etmeye c¢ahismustir.>
Hatta bir takim laik sistemlerde de bdyle tipler ortaya konmustur. Biitiin bu dinler ya

47 Bkz. Cili age 5.379

48 Bkz. Cili age s. 380-381

4 Bkz. Cili, age s.381.

0 Bkz. Prof. Dr. Ahmed Yiiksel Ozemre, Vahye Gore Akil-islamda Aklin Onemi ve Siri,
Sule yaymlari 1st.2006, 246-247
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da sistemler kendi anlayislarina gore bir kusursuz insan harke tipini ortaya koymaya
ve bunu da bir sahsiyetle miisahhaslastirmaya caligmiglardir. Bu insan-1 kamil
idealini ortaya koyan dinler ve sistemler siradan insanlarin ¢ogu kez kendilerine
gipta ettigi, hayran oldugu ya da c¢ok korktugu sahsiyetlerdir. S6z gelimi
Brahmanizm de Krisna, Budizm de buda, Yahudilikte Hz. Musa, Hiristiyanlikta Hz.
Isa, 1s1amiyet’te Hz. Muhammed, masonlukta Hiram Usta, Alman Nazizminde
Adolf Hitler, Italyan Fasizminde Benito Musolini, Rus Komiinizminde Lenin,
Maoizmde Mao Tze Tung, Kemalizm de Mustafa Kemal Atatiirk, bilimcilikte Albert
Einstein... gibi sahsiyetlerdir. “Bunlarin yollarindan yiiriiyenler kendilerini bagh
gordiikleri bu zevatta tecelli etmis olan 6zelliklerin aynisinin kendilerinde de tecelli
etmesi ve bu zevatla biitiinlesmeyi ya da 6zdeslesmeyi, erismek istedikleri yiice bir
ideal olarak algilarlar.”®!

Teolojik agidan bakildiginda bu insan-1 kamil idealine her insan ulasamaz.
Ulasilmasi i¢in bir¢ok zorluklara katlanmak gerekir. Bunun da gelisi,glizel degil
belli yontemler igerisinde yapilmasi; kendine has usulii igerisinde uzun ve yorucu bir
egitimden gecilmesi gerekir. Bu egitimi de siliphesiz her kes kendi kendine
gerceklestiremez. "Buna ulagsmak icin bir yol gosterici (miirebbi, miirsit, kutb, seyh,
halife...) bulmak gerekir. Bu yolun sonunda bdyle bir kisi varliklarin hakikatine ve
bu varliklarin Allah’in giizel isimlerinin birer eseri oldugu anlayigina ulasir. Artik
bdyle bir kimse her eserde, her fiilde, her sifatta Allah’in giizel isimlerinin tecelli
ettigini anlamis olur. Boyle bir kimse ¢oklukta birligi, birlikte de goklugu anlayarak
varliklarin ilminin st yakalamig olur. Bu bakimdan insan-1 kémilin sozleri,
eylemleri varliklarin dogalarina aykir1 olamaz. O varliklarin zitliklarindan,
benzerliklerinden kendini arimndirmis artik her seyi bir gérmeye baslamistir. Biitiin
aleme ayni1 gozle bakmaya baslamistir. Islam tasavvufunda insan-1 kamilin
zirvesinde bulunan sahsiyet Hz. Muhammed, sahs-1 manevisi de hakikati
Muhammediye’dir.

M.O. 5.yy da Cin’de yasamis olan Lao Tzu tarafindan yazilmis olan Tao Te
Cing (Tao T6 Tink) kitabinda Islam tasavvufunda kullanilan insan-1 kdmil ve
bununla iligkili bir takim kavramlarin benzerlerini gdérmek miimkiindiir. Mesela
Tao=hak, Jen=insan-1 kamil, te=Rahmaniyet, sank te=hilkat gibi kavramlar
bunlardandir. >

31 Prof. Dr. Ahmed Yiiksel Ozemre, Vahye Gore Akil-islamda Aklin Onemi ve Smuri, Sule
yaymlari ist.2006, 3.baski, s.224

52 Bkz. Ozemre, Vahye Gore Akil, 248-251. Tao Te Cingin ortaya koydugu diisiince yapisi

ile Islam tasavvufu ile anahtar kavramlari karsilastirmali olarak inceleyen Japonyali

profesor Toshihiko Izutsu’nun A Comperative Study of the Key philisophikal Concepts in

Sufism and Taoism: Ibn Arabi and Lao-tzu, Chuang-tzu adli eserini tasavvuf ve

Taoizmdeki anahtar felsefi kavramlarin karsilastirmali bir incelemesi: Ibn-i Arabi, Lao
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SONUC:

Bir insan ne kadar olgun ve yetkin olursa olsun, gerek sifatlart gerekse bedeni
gereksinimleri bakimindan eksiklikleri hi¢ bitmeyen bir varliktir. Onun en giizelligi
Tanr’'nin disindaki diger biitiin varliklara goredir. Bu nedenle Tanri'ya gore
eksiklikleri bulundugundan tam anlanu ile kdmil bir varlik haline (en miikemmele)
asla gelemeyecektir. Ama kendi tiirii igerisindeki diger insanlara nazaran c¢esitli
yonleriyle 6ne gecebilir, olgun ve ideal bir insan olabilir ve kendi cinsinin en
milkemmeli de olabilirr Bu mikemmeliyete bazilart segilerek (sadece
peygamberler), bazilari da kendi cabalari ve ildhi yardim ile ulasabilir. Onun
ulagabildigi bu mikemmelligi kendi dogal alam1 igerisinde smirhidir.
Peygamberlerden baska her hangi bir kimsenin en miikemmel bir insan oldugunun
net bir Olgiisli, kesin bir kaniti bulunamaz. Bunu ancak onu yaratan bilir. Diger
insanlarin, kendi donemlerinde yasayan en miikemmel insan tipini bilecek veya
bulacak objektif dlgiitleri bulunamaz. Ayrica higbir insan, higbir mekan ve zaman ile
mukayyet olmayan Tanr1 gibi bir miikemmellige ulasabilme sansina sahip degildir.
Bu nedenle o, en miikkemmel varlik olan Tanr1 ile boy dlgiisemez. Insan Tanr1 da
olamaz, Tanr1 gibi de olamaz. Ciinkii teolojik agidan eksik varligin en mitkemmel
varligi (Tanrt'y1) gerek viicud olarak gerekse nitelikleri itibariyle kendinde
barindirmas: imkan digidir/muhaldir. Bundan dolay1 insan yaratilmislik formatindan
higbir zaman disar1 ¢ikamaz. Insanin yaratilmis olmasi demek, bunu fark etse de
etmese de O'na her an muhta¢ bulunmasi demektir. Kul olmaya galismasi ise
Allah'in digindaki higbir varliga tapinmamasi, bdylece de tam Ozgiirlesmesi
demektir. Ciinkii Tanri, insanin kendine kul olmasini, bir kralin karsisinda kul-kéle
olmasi1 gibi degil, insanin kendi kendisini kendi yetenekleri dogrultusunda
gerceklestirmesine firsat vermesi ve onun hayir yoniinde ilerlemesine imkan vermesi
baglaminda bir kulluk sergilemesini istemektedir. Boylece insan, eksik ve fani
varliklarin olumsuz iradelerine teslimiyetten kurtularak, kendini kendi dogasi
igerisinde gelistirebilme ve olgunlastirabilme imkanint veren Tanri'ya siikran
duygusu igerisinde iyi bir insan olabilecektir.

Tzu, Chuang Tzu isimli eserini Pof.Dr. Ahmed Yiiksel Ozemre tarafindan iki cilt halinde
tercime edilmistir.
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Giliniimiizde insan tiiriinii ve bu tiir i¢inden bazilarimi bu kadar yiiceltme
anlayisi, nesnel bilginin gelisimine bagli olarak diine gbre azalmaya baslamustir.
Ciinkii insanlik —sosyologlar ve antropologlara gore- ilk ¢aglardan bu giine kadar,
bir insanin gelisim evrelerine benzer bir gelisim siireci izlemistir. Genel itibariyle
insanlik ailesinin biiyiik bolimii eski c¢aglarda akilci bir hayat tarzindan ziyade,
duygusal ve mitlerle oriilii bir hayat tarzin1 benimsemistir. Yine giinlimiizde insanlar
arasi iletisim ve kiiltiirler arasi tamigim arttikga bir takim sahislar etrafinda
olusturulan bu duygu atmosferi dagilmaya baslamistir. Akli arastirmalarin ve nesnel
bilginin bas dondiiriici bir hizla arttigi yirmi birinci ylizyilin baslarinda
bulundugumuz su giinlerde bile, bir kisim insanlarin bu anlayisin etkisi altinda
kalmaya devam ettikleri goriilmektedir.

Bu giin gelinen noktanin insanlik acisindan en miikemmel bir déonem oldugu
asla iddia edilemezse de, son yiizyildaki bilimsel gelismeler, insanin ufkunu biiyiik
olgiide agmuigtir. Bu gelismeler insanligin yiizlerce yillik geg¢misiyle kiyas kabul
etmez bir noktaya gelinmesine ve geg¢misten tevariis edilen bu bir takim mitik ve
mistik diistincelerin artik gergek disi oldugunun anlasilmasina da neden olmaktadir.
Ama akilli insanlar karsisinda mitik ve mistik diisiinceli insan tipleri gecmis
donemlere gore azalsa da bu giin de yarin da varligin1 devam ettirecektir. Ciinkii
birgok insanin muhayyilesi bu tiir hayali disiincelere yatkin goriinmektedir. Yiice
Allah ise bu nedenle elgilerini insanlara géndermis; onlarin akillarini kullanarak bir
takim zanlardan ve kuruntulardan kurtulmalarint ve boylece hakka ve hakikate
ulagmalarini istemistir. Zira vahye muhatap olan akil, her tiirlii vehmi, zann1 ve bos
kuruntular1 ortadan kaldiracak en 6nemli rehberdir.
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