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BILGI KAYNAGI OLARAK AKIL
- Reason As A Source Of Knowledge —

Dr. Harun GAGLAYAN

Abstract This study deals with the reason as a source of knowledge. The reason is ba-
sic source of knowledge in Kalam. Without it, scientific knowledge has no any value at
all. The knowledge obtained through senses and report/transmission is raw and needs
to be evaluated by reason. Senses could be mistaken or could be short of evaluation in
terms of what they sense. Reports (khabar) could be false, one-sided or deficient. So
the knowledge obtained through these both needs to be verified by reason in order to
have the criterion of objectivity. In conclusion, there is a unique source of knowledge,
i.e. reason. Other sources are not independent sources of knowledge, rather they are
the secondary aide of reason. Without reason the knowledge gained through senses
and message have no any validation.

Key Words: The Reason, the senses, the report/transmission, epistemology, source of
knowledge.

1. Giris

Gegmiste ve giiniimiizde lizerinde diisiiniilen ve hakkinda yorum yapilan her-
bir diisiince sisteminin olay ve olgulara bakis acgisini belirleyen temel bir hareket
noktast vardir. Bu hareket noktasi, tarihsel ve giincel olarak degisik yaklasimlara
bagli olarak farkli isimlerle adlandirilarak kavramlastirilmigtir. Bilimsel ¢evrelerde
ilim nazariyesi ve epistemeloji olarakta ele alinan bu kavram, bilgi teorisidir. Bilgi
teorisi, insanin veya bilimin kendisini ve ¢evresini algilama, anlama ve anlamlan-
dirma cabasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis bilimsel agidan dnemli bir durus
noktasidir. Insanin bilgiye olan ihtiyaci, sadece bir merak degil, daha da &nemlisi
varligini siirdiirme noktasinda 6nemli bir gereksinimdir. Konusma yetenegi, insanin
en belirgin ozelligidir. O, bu 6zelliginin en dogal sonucu olarak diislindiiklerini
anlatan bir varliktir. Konusmak i¢in vazge¢ilmez unsurlar ise, kelimeler ve kavram-
lardir. Kur’an’a gore ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’e, isimleri ve dola-
yistyla konusmay1 6greten Allah’tir.' Allah, insana sadece bilgiyi degil, ayn1 zaman
da bilgiyi ilme déniistiirerek biriktirme? yetenegini de vermistir.® Diger canlilardan
diisiinme yetenegine sahip olmasiyla ayrilan insanin bu yetisini olmasi gerektigi
kullanabilmesi i¢in dogru bilgiye ve saglikli diisiinme metodlarina gereksinim duyar.

' Bakara, 31
2 Alak, 4,5
3 Maide, 110
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Bilimsel olarak bilgiye olan ihtiyacin ne denli 6nemli oldugu net bilinen bir
gercek olmasina karsin; ayni netligi dogru bilginin ne oldugu noktasinda gérmek
miimkiin degildir. Insan zihninin diisiinmesi icin birinci sart olan bilgiyi, dogru yon-
temlerle islemsinden daha 6nce dogru bilgiye ulasmis olmasi gerekir. Yalan ve yan-
lis bilgiler ile eksik ve abartili bilgiler, bilimsel agidan tutarsiz ve goreceli* sonuglar
doguracaktir. Dogru bilgiye erigsmek icin bilginin elde edildigi yontem ve kaynaklar1
degerlendirmek gerekir. Eger bilginin alindigi kaynak ve bilginin edinme metodu
eksik veya hatali olursa dogal olarak, diisiinsel ¢abanin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikan
bilgi saglikli olmayacaktir. Bu nedenle bilgi teorisi agisindan enaz bilgi kadar, bilgi
kaynaklari da tizerinde durulmasi gereken 6nemli konulardan biridir.

Dogru bilgiye gotiiren kaynaklarin neler oldugu ve bu kaynaklarin ne kadar
saglikli oldugu noktasinda asilmasi gereken birgok sorun vardir. Bilgi kaynaklarinin
gerek tespitinde gerek sorgulanmasinda ve gerekse birbirleriyle karsilastirilmasinda
takip edilmesi gereken birtakim esaslar bulunmaktadir. Bilgi teorisinde en temel
etken, 6zne ve nesne arasindaki kavramsal iliskidir. Bu iligki bi¢iminin nasilligt
noktasinda her ilmi disiplinin kendine gére bir yaklagimi vardir. Ozne ve nesne veya
suje ve obje arasindaki iliski bigiminde suje; akilli, diisiinen, suurlu, irade sahibi,
algilayan, bilmek isteyen ve bir takim davranislarda bulunan bir varliktir. Obje ise,
bilgiye konu olan maddi ve manevi her seydir. Bilgi de, bu iki varlik alanlar1 arasin-
daki iligkidir. Bilgi meselesindeki esas sorun, iste bu iliskinin dogru bir sekilde ku-
rulmasidir. Buradaki 6ncelikli sorun, bdyle bir iliskinin kabul edilebilir olup olmadi-
&1 noktasinda ortaya ¢ikmaktadir.

Kelam ilmi disiplini temel alinarak bilgi kaynaklarmin neler oldugu ve bu
kaynaklarin dogru bilgiye ulasma noktasinda birbiriyle hangi saglikli temeller iize-
rinde iliski iginde olmas1 gerektigi konusu 6nceliklik kazanir.” Kelameilar, genel
anlamiyla bilginin insan i¢in miimkiin oldugu fikri izerinde 6nemle dururlar. Bunun
nedeni hem teoride Kelam ilmi i¢in saglam bir temel kurmak, hem de objektif bilgi-
nin imkanindan kusku duyan veya onu tamamen imkansiz goren siipheci ve goreceli

Géreceli kelimesi, kesin veya mutlak olmayan, eksik ve ihtiyaglara cevap vermeyen bilgi-
leri ifade etmek igin kullanilmis olup objektif olmayan, siibjektif veya tarafgir bilgiyi ifa-
de eder. Askin degerler ile ilgili olarak kullanilan, mutlak kavraminin karsiti olan izafilik,
bagimlilik veya sinirlilik anlaminda kullanilmammustir.

Kelamecilarin, bilgi teorisiyle ilgili ¢alismalarini dncelikle bilginin imkén1 sorunu iizerinde
yogunlastirdiklart ve daha sonra bilginin kaynagimi inceledikleri goriiliir. Filozoflar ise
bilgi teorisiyle ilgili meseleleri rasyonel psikoloji ¢er¢evesinde incelemislerdir. Mutasav-
viflarin yaklasiminda ilk g6ze ¢arpan nokta, onlarin bilimsel metotlarla elde edilmis bil-
giye karsilik, igsel bilgiye daha gok &nem vermeleridir. islam diisiince tarihinin bilgi teo-
risi alaninda sahip oldugu birikim iginde bu ii¢ ana akimin taraftarlar arasinda gecen fikri
tartigsmalar 6nemli bir yer tutmaktadir.
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tutumlart siddetle reddetmek icindir. Keldameilar, “Esyamin gergekligi sabittir”,
seklindeki kategorik hiikiimleriyle esyanin objektif ve bilinebilir bir ger¢eklige sahip
oldugunu belirtirken esasen bilginin miimkiin oldugunu vurgulamak istemislerdir.”
Keldm’da yegéne bilgi iiretme kaynagi akildir. Aklin bu islevinin yerine getirmesi
stirecinde degisik evrelerde devreye giren ve akla farkli acilardan destek veren yar-
dimc1 kuvvetler vardir. Aklin alet ¢antasi olarak degerlendirilebilecek bu yardimci
kuvvetler, veri elde etme kaynaklaridir. Akil ise, edinilen bu verilerden yaralanarak
bilgiyi tiretir ve kavramsallagtirarak bilime g¢evirir. Keldm ilminin bu kadar deger
verdigi aklin neligi, imkani, kapsami ve iglevselliginin nasillig1 konusunda klasik ve
giincel yaklagimlar vardir. Bu yaklagimlar arasindaki benzerlik ve farkliliklarin be-
lirlenmesi i¢in 6ncelikle aklin degisik agilardan ele alinmasina ihtiyag vardir.

2. Akhn Tarifi

Arapga a-g-1 kokiinden mastar bir isim olan akil, sozliikte; baglamak, yasak-
lamak, tutmak, tutunmak, men etmek, engel olmak, alikoymak, hapsetmek, sigin-
mak, korumak, anlamak, kavramak, idrak, zeka, diisiinme, anlama, kavrama giici,
us, tefekkiir, miilahaza, fikir, hafiza kuvveti, istemek gibi anlamlara gelmektedir.8
Akil kelimesi, devenin bagi demek olan 1gal’den alinmistir. Buna gore akil kelime-
sinin temel anlami, baglamaktir. Devenin iple baglanmasindaki gibi baglanmaktir.’
Ayni manadan hareketle, deveyi akletmek ifadesinde anlatilmak istenen, devenin
kagmasina engel olmak i¢in devenin ayaginin bir iple baglanmasidir.'

Yalnizca insana 6zgii olan diisiinme, anlama, karar verme ve tedbir alma yete-
negi'' olan aklin, terimsel olarak ifade ettigi anlamlar, konuya bagl olarak degis-
mektedir. Aklin terimsel anlami, insani diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu
kilan temyiz giicii, diisinme ve anlama yetenegi olarak tanimlamir.'* Akla yiiklenen
bu anlam, beraberinde akla fazladan baz1 gorevler yiiklemistir. Akil, varligin gergek-
ligini kavrayan, maddi olmayan ancak maddeye etki eden basit bir cevherdir. Mad-
deden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iligki kura-
rak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen giic demektir."> Aklin bu nitelikler ile
vasiflandirilmasi, 6zii agisindan insanin ilahi hitaba muhatap olmasina ve sorumlu

6 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s.10

Maturidi, a.g.e, s.45

8 ibn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, s.3046-3048; Ragib, el-Miifreddt, s. 1032; TDK, Tiirkce
Sozliik, s.34

°  Ragib, el-Miifredadt, s. 1033,1034

1% fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, s.3047

" TDK, T iirkce Sozliik, s.34; M.E.B, Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, 1/64

12 Ragib, el-Miifredat, s. 1032; TDK, Tiirkce Sézliik, s.35

13 Ragib, el-Miifredat, s. 1032,1033
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tutulmasina kaynaklik edecek bir tanimlamadir. Nitekim ancak bdylesi bir yetenek
sayesinde insan diger canlilardan ayrilir."

Akla getirilen agiklamalardan teknik boyutu esas alan bagka bir tanima gore
ise akil, insana zorunlu veya kesin bilgileri veren 6zel bir yetidir. Bu akil yorumun-
da, madde ii¢ kategoride degerlendirilmistir. Bunlar; Miimkiin, Vacib ve Miimteni.
Miimkiin varlik, varligi ve yoklugu akil agisindan ayni imkan dairesinde olan soyut
ve somut tiim maddelere denir. Vacib veya zorunlu varlik, varligi zorunlu olan ve
yoklugu disiiniilemeyenlere denir. Miimteni veya imkénsiz varlik ise, varligi
imkansiz olanlara denir."” Teknik agidan ele alindiginda aklin irettigi veriler, dii-
stinmek ve akil yiiriitmek araciligiyla elde edilen bilgiler olarak 6n plana ¢ikmakta-
dir. Bu tarz bilgilere teorik veya nazari bilgiler de denilir. Bu sekil bilgiler bireyin
gayretleri oraninda gelisen ve ¢ogalan bilgilerdir.®

Kelamcilara gére akil, Allah’in insana verdigi en biiyiik nimettir. Insan akil ile
dogru ve yanlisi, faydali ve zararl olani ayirt ettigi gibi, dini sorumluluklarini da
anlar. Akil, insan1 insan yapan, onu diger canlilardan ayiran 6nemli bir niteliktir.
Insan, akilla esya iizerinde diisiinerek gercegin bilgisine ulasabilir. Ciinkii aklin en
onemli fonksiyonu bilgi tiretmektir. Bu sebeple Kur’an, inkara sartlanmis olan kim-
seleri akillarin1 geregi gibi kullanmadiklar1 i¢in kinar. Insanlar akillarmi kullanmala-
11 sayesinde cehennem azabindan kurtulabilirler.'” Kelam bilginleri akli insan1 var
kilan yegane yeti olarak kabul ettikleri i¢in akildan konusmak ile insandan konus-
mak arasinda bir fark gérmezler. Nitekim Keldm bilginlerinin hareket alani olan
Kur’an vahyinde akil ile insan 6zdeslestirilmistir. Cogu ayette akletmek, diisiinmek,
arastirmak, akil erdirmek, ¢gevreyi incelemek ve ibret almak gibi bir¢ok nitelik tesvik
edilmekte, akledenler Oviilmekte ve akletmeyenler kinanmaktadir.' Bu nedenle
bir¢ok ayette yiice Allah, insanliga “diisiinmez misiniz,'"” akletmez misiniz,” anla-

4 Ragib, a.ge, s. 1032

15 Ciircani, Ta ‘rifdt, s. 157; Bakillani, Kitabu 't-Temhid, s.7,8

1 Bagdadi, Usiilu’d Din, 5.8,9

7 Miilk, 10

“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde,

insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde akip giden gemilerde, Allah'in gokten

su indirip de onunla yeri 6liimiinden sonra dirilterek {izerinde her ¢esit canliy1r yaymasin-

da, riizgarlar1 ve gok ile yer arasinda emre hazir olan bulutlar1 yonlendirmesinde diisiinen

bir toplum igin elbette birgok deliller vardir.” Bakara, 164

19 Bakara, 219,266; Al-i Imran, 191; Maide, 18; En’am, 50; A‘raf, 176,184; Ydsuf, 24;
Ra’d, 3; Nahl, 11,44,69; Riim, 8,21; Sebe’, 46; Ziimer, 42; Casiye, 13; Hasr, 21

2 Bakara, 44.73.75-76.164.170-171,242; Al-i imran, 65,118; Maide, 58,103; En’am,
32,126,151; A‘raf, 169; Enfal, 22; Yanus, 16,42,100; Had, 51; Yasuf, 2,109; Ra’d, 4;
Nahl, 12,67; Enbiya, 10,67; Hac, 46; Mii’'min(n, 80; Nur, 61; Furkan, 44; Su‘ara, 28; Ka-
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maz misiniz?”*' diye seslenmektedir. Aklin Kur’an i¢in bu denli degerli olmasinin
nedeni, insana yiiklenen sorumlulugun muhatabi olmasindandir. insan ancak bu
sekilde neyi, nasil ve nigin kabul ettigini, neyi de reddettigini bilebilecektir.

«...0yle ki helak olanin agik bir delille helak olmasi, yasayanin da agik bir de-
lille yasamasi i¢in, Allah bunu boéylece hilkkme bagladi. Allah, hakkiyla isitendir,
bilendir.”*

Aklin terim anlamlar1 iizerinde Islami disiplinler arasinda ortak bir kabul sag-
lanamamustir. Akla farkli nedenlerle taraftar olan veya cephe alan Kelam ilmi disin-
daki diisiince sistemlerinin akil tanimlamalarina ¢alismanin kapsamini asacagi i¢in
girilmeyecektir.”?

Akilciligr savunan ve akli kesin veya mutlak bir bilgi kaynagi olarak géren
Mu’tezili bilginlerce® akil hakkinda yapilan ilk sistemli analizler”> konuyu farkli
acilardan ele almaktadir. ilk dsnem Mu’tezili bilginlerden Vasil bin Ata akl, gerce-
gin bilinmesini saglayan kaynak olarak goriirken Allaf onu, bilgi edinme ve insanin
kendisiyle diger varliklar1 birbirinden ayirma yetenegi olarak kabul eder.”®
Cubbai’ye gore akil, oncelikle insanda yaratilistan gelen ve koétii seylerden alikoyup
iyi seylere yonelten bilgi demektir. Insan, akli ile bir delinin islemekten cekinmeye-
cegi isleri yapmaktan kendisini alikoyar.”” Cahiz’a gore ise akil, insandaki anlama
yetenegi ve kendisini zararli seylerden koruma giicii olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Cahiz, akilla tartilmayan hi¢ bir bilgi kaynaginin kesinlik ifade etmeyecegini savu-
nur. Akil, duyu ve haber desteginden yoksun oldugunda gergegi kavramakta kimi
zamanlar yetersiz kalabilir. Ancak bu, duyularin yanilmasi ve haberin yanlis olmasi-
na kisayla daha kiiciik bir ihtimaldir. Bundan dolay1 her sartta akildan bagka giive-

sas, 60; Ankebit, 35,43,63; Ram, 24,28; Yasin, 62,68; Saffat, 138; Ziimer, 43; Mii’min,
67; Zuhruf, 3; Casiye, 5; Hucurat, 4; Hadid, 17; Hasr, 14; Miilk, 10
21 Nisa, 78; En’am, 25,65,97-98; A‘raf, 179; Enfal, 65; 9/81,87,122,127; Tevbe, 91; Had,
44,46, Kehf, 57,93; Taha, 28; Fetih, 15; Hasr, 13; Miinafikan, 3,7
22 Enfal 42. Ayette gegen beyyine kelimesi, ancak akil ve akil yiiriitme ile elde edilen kesin
delil anlamindadir. Taberi, beyyine kelimesine yiiklenen bu kavramsal gergevenin bir so-
nucu olarak ayetin manasini; varliklarin yasamlarini siirdiiriirken veya sonlandirirken,
gercegi bilerek hareket etmelerini gerektigi seklinde anlamistir. Boylece yasayan ne iize-
rine yasadigmi bilecek, 6len ne iizerine 6ldiigiinii bilecektir. Taberi, Cdmiu’l-Beydn,
VI/16-17
B Selefin, Hadisgilerin, Sianin, Felsefecilerin ve Tasavvufcularin akil hakkindaki tanim ve
goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. “Keldm da Bilgi Kaynaklar:” Dr. Harun CAG-
LAYAN Ankara Unv. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Doktora Tezi)
2 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XV/361
2 Elmali, Metdlib, Onsiz, s.33
2% Eg’ari, Makdldt, s.480
2 Alosi, Rihu’l-Medni, XV11/168
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nebilecek baska bir bilgi kaynagi yoktur.”® Bagdat ekoliine mensup olan Mu’tezili
Kelameilar, bilgi elde etme yetenegi olarak gordiikleri akli, siiphenin giderilmesi ve
onun yerine dogru ve saglam bilginin gegirilmesi igin de bir ara¢ olarak kabul eder-
ler.” Genellikle ilk Mu’tezile Kelamcilari, akli igerigi itibariyle araz olarak nitele-
migler, onu insanin diisiince ve davranislarina yon veren en dnemli bilgi kaynagi
saymiglardir. Onlara gore akil, insanin kalbinde Allah tarafindan yaratilan diigiince-
lerin kullanilmasiyla cahisir.*® Ancak ilk Mu’tezile Kelamcilar: arasinda yer almasi-
na kargin Nazzam, bunlara muhalefet ederek akil yiirlitme eylemini gerceklestiren
kalpteki diistinceleri maddi varligi bulunan cisimler oldugunu belirtmistir. Bu dii-
stincesinin dogal bir sonucu olarak Nazzadm akli, araz degil cevher olarak kabul
eder.’”!

Sonraki Mu’tezili bilginlerin akil tanimlamalar1 da 6ncekilere benzemektedir.
Kadi Abdulcebbar’a gore ise akil, bireyin diisiinmesini ve yapip ettiklerinden sorum-
lu tutulabilmesine imkan taniyan yetiye denir.”> Akli insanda bir gii¢ ve yetenek
olarak tanimlamayan Abdulcebbar, aklin iglevselligi olarak kabul edilebilecek Nazar
kavramima vurgu yapmistir. Bu ¢ercevede akil, diisinmenin yani Nazar etmenin
temel ve kategorik bilgileri olmaktadir. O, bu yaklasimiyla Basra Mu’tezile’sinin
genel bakig agisin1 benimsemistir. Ona gore akil, icerdigi zorunlu bilgilerle dogustan
olup Allah’a dayanmaktadir. Bu zorunlu ve dogustan olan bilgilerin igine deneysel
bilgiler de girer.”> Genel olarak Mu’tezili bilginlerin akil tanimlar1 akl, teoride ilim
elde etmeye yarayan; pratikte ise bireyi, aklini yitirmis kisilerden ve i¢giidii ile hare-
ket eden hayvanlardan ayiran bir yeti seklinde kabul etmektedir.**

Ehl-i Siinnet bilginlerinin yaklagimi mensubu olduklar1 Keldm ekoliine gore
birtakim farkliliklar igerir. Es’ari akli, zorunlu bilgilerin bir kismin1 bilmek diye
tanimlar.*> Es’ari akilla ilim arasinda genel-6zel farkindan baska bir ayrilik bulun-
madigim ve ilmin, akildan daha kapsayici oldugunu soyler.*® Bakillani akli, zorunlu,
miimkiin ve inkansiz olan hususlar1 bilmek seklinde tanimlayarak Eg’ari’nin yoru-
muna agiklik getirmeye galisir.’’” Ona gore bir nesneyi oldugu gibi tanimak anlamma
gelen bilgi, kadim ve hadis bilgi olarak iki kisimda incelenmelidir. Yaratiklarin

2 Cahiz, Kitabu'l-Hayevan, 1/207, 111/238
¥ (Cahiz, a.g.¢,1V/35,36

30 Kadi Abdulcebbir, el-Mugni, X11/136
3U' Bagdadi, Usilu’d Din, s.27

32 Abdulcebbar, bu baglamda akli, “ulum mahsusa” olarak kavramsallagtirmigtir. Kadi Ab-
dulcebbar, el-Mugni, X1/379

33 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.121

3% Cahiz, Kitabu'l-Hayevan, 1/207, 111/238

3 Eg’ari, el-Luma’, 5.82
3% Eg’ari, el-Luma’, 5.82

37 Bakillani, el-Insdf, s.14
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bilgisi olan hadis bilgi de dogustan olan ve akil yiiriitmeyle elde edilen olarak ikiye
ayrilir. Insana ait olan hadis bilgiyi iireten akil, varlik ve olaylara duyu sinirlamala-
rina ait siirlamalar asarak, kendi imkénlari igerisinde ulasabilir.®® Ciiveyni akli
nazari bilgilerin birikiminden ibaret saymaz. Ciinkii teorik bilginin ilk sarti, onun
bilgiye oncelenmesidir. Nitekim akil, zorunlu bilgilerin tamamindan da olusmus
degildir. Zira gérmeye baglt bilgilerden yoksun kor bir insan akil sahibidir. Onun
esyay1 gormemesi aklinin yokluguna delalet etmez. Bu da gosteriyor ki, akil zorunlu
bilgilerin tamaminin degil de, bazilarmin nedenidir.* Gazzali, Kelam bilginlerinin
akli degisik sekillerde tanimlamalarinin nedenini aklin farkli anlamlarda kullanilma-
sina baglar. Akli, insani diger canlilardan ayiran bir nitelik*’ olarak géren Gazzali,
akil ile miimkiiniin imkan1, muhalin imkansizlig1, vacibin zorunlulugu gibi zorunlu-
lugun bilgisinin elde edilebilecegini sdyler. Yine o, tecriibe yoluyla bilgi edinmek ve
insan dogasinda var olan bilgi edinme giicli karsiliginda da aklin kullanilabilecegi-
ni*' ve daha énceki zamanlarda bulunmayan durumlarin bilinebilecegini savunur.*
Boylece Gazzali akil hakkinda yapilan farkli tanimlar1 gegerli sayarak birlestirmek
istemis, onu zorunlu, deneysel ve teorik bilgilerin meydana gelmesini saglayan,
bunlarin gercekligini anlama imkanini tantyan bir gii¢ olarak kabul etmistir.*

Ilk donem Es’arileri ile Mu’tezile cogunlugunun benimsedigi akil tanimini
elestiren Razi, akli zayif bir 151k olarak goriir** Aklin bir kisim zorunlulugu bilmek-
ten ibaret oldugu fikrini kabul etmez. Ciinkii ona gdre uyuyan bir insan, akli bulun-
dugu halde biitiin zorunlu bilgilerden yoksun durumdadir. Su halde akil, i¢ ve dis
duyularin saglikli olmasi halinde zorunlulugu bilmeyi gerektiren bir yetenektir.*’
Ancak Razi’nin ilk donem bilginlerine ait goriisii elestirmek icin getirdigi delil sag-
likli goriinmemektedir. Zira delilin 6nemli noktasii teskil eden uyku hali, insanin
bedeni ve zihni ¢aligmasinin durdugu durum olup onun saglikli olmasi sartina uy-
mamaktadir. Nitekim kendisi de aklin bilgi iiretebilmesini i¢ ve dis duyularin saglik-
Ii olmasi sartina baglamstir.*® {ircani akl, duyu 6tesi varligi deney ve gdzlemle
algilayan soyut bir cevher olarak tanimlar.*” O, akli nazariyat: bilmekten ibaret kabul
eden tamimlamalari elestirip ilk devir Es’ari Kelamcilarmm goriislerine katilir, *

3 Bakillan, el-Insdf; s.13,14
39 Ciiveyni, el-Irsad, s.16

4 Gazzali, Miskatu’l-Envar, s.44

4 Gazzali, el-Mustasfa, 1/30

2 Gazzali, el-Munkaz, s.41

$ Gazzali, el-Miydru’l-Ilm, s.275

* Raz, el-Metdlibu I-Aliyye, VIII/113

4 Raz, Mefatihu’l-Gayb, 111/155; Ciircani, Serhu’'l-Mevdkaf, 11/80
% Raz, el-Metalibu’I-Aliyye, 1/91

47 Ciircani, Ta rifat, s.197

8 Ciircani, Serhu’l-Mevélaf, 11/328
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Taftazani akli, insana ait bir kuvvet olup, kisi o sayede bilme ve algilama yetenegine
sahip olur,” seklinde tanimlar. Ayrica aklin i¢giidii oldugunu belirterek, duyu organ-
larinin saglikli olmasi halinde zorunlu bilgilerin akla bagimh olacagini soyler.*
Maturidi Kelam bilginlerinin Mu’tezili bilginlerin akil tanimlara daha yakin
olduklarini sdylemek miimkiindiir. Maturidi, aklin ac¢ik bir tanimini vermemekle
birlikte onu, ayni1 nitelikte olanlar1 bir araya toplayan ve ayr1 nitelikte olanlar1 ayiran
sey olarak nitelendirir.”’ Maturudi, aklin teknik boyutuyla daha gok ilgilendigi igin
akli, varliklar1 ve onlarla ilgili bilgileri siniflandirarak sonuglar ¢ikaran ve insana
kiyas yapma giicii veren zihni bir alet olarak kabul etmektedir.’* Buna gére akil,
analiz ve sentez yapma yetenegine sahiptir. Akil anlamlar1 bakimindan farkli olma-
lar1 ve ayrilmalar1 gereken seyleri birbirinden ayirmak, birlesmeleri gereken seyleri
de birlestirmek iizere yaratilmistir. Akil bunlar1 ancak diisiinme ve bilgiyle yapabi-
lir.”* Bu anlayis bigiminde nazar™* ve tefekkiir’® bir bilgi kaynagi olarak degil de
daha ¢ok, aklin bilmek ve bazi gorevleri kavrayabilmek icin dayandigi bir nokta
olmaktadir.’® Pezdevi’nin akln tanmn ile ilgili incelemeleri ve Maturidi Kelameila-
rin akl, parlak ve latif bir cisim®’ olarak gordiiklerini aktarmasi bu kaniyr giiglen-
dirmektedir. Nesefi’ye gore akil, bir bilgi sebebi ve bir bilgi kaynagidir. Bir kavram
olarak akil, akil yiiriitme®® ve 6grenim siirecindeki kazammlarla®® beraber birtakim
dogustan® zorunlu bilgileri de igerir. Nesefi bilgi kaynag: olarak akil kavramini,
yontem olarak Nazér ve istidlal kavramlarini kullanir.®' Beyadi ise akli, insan1 diger
yaratiklardan ayiran bir cevher olarak degerlendirmektedir.”” Maturidi Kelamcilara

¥ Taftazani, Serhu’l- Akdid, s.41

0 Taftazani, a. ge,s4l

' Maturidi, Kitdabu 't-Tevhid, s.5
2 Maturidi, a.g.e, 5.5
3 Maturidi, a.g.e, 5.5
% Nazardan kasit, aklin kullanimi ve ondan yararlanilmasidir. Maturidi, a.g.e, s.10

> Tefekkiirden kastt, fikri harekete gecirmek ve diisiinmektir. Ragib, el-Miifredat, s.1153
6 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s.72

T Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s.297

3% Nesefi’nin Istidlali dedigi ve akil yiiriitme diye kullandigimiz bu kavramdan kasit, dogru-
dan degil, bir delile bagvurularak dolayli yoldan elde edilen bilgilerdir. Bkz. Ciircani,
Ta ‘rifdt, s.10

% Nesefi’nin iktisabi dedigi ve sonradan kazanim diye kullandigimiz bu kavramdan kasit,

dogrudan dogruya irade ile sebeplere sarilmak suretiyle elde edilen bilgilerdir.
80 Nesefi’nin Bedihiyat dedigi ve dogustan diye terciime ettigimiz bu kavramdan kasit, aklin
kendisine yonelmesiyle hemen meydan gelen, ilk bakista aniden olusan bilgilerdir. Bkz.
Ciircani, 7a ‘rifat, s.29
81 Nesefl, Tabsirdtu’l-Edille, 1/27-33

62 Beyadi, Isdratu’l-Merdm, s.77
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gore aklin ilahi emirlere muhatap olusu ve bu emirleri yerine getirisi, onun bir cev-
her oldugunu gostermektedir.

3. Aklin Yorumlanmasi

Bilimsel gerceklerin pesinde olan ve bilim ile ugrasan akil ve vicdan sahibi
insanlar Allah’m varliginin delillerine daha yakindan taniklik edebilirler. Insanin
kendini ve iginde yagamis oldugu evreni anlamlandirma ¢abasinda iizerinde 6nemle
durulmasi gereken husus, bunu yapanin akil oldugu ger¢egidir. Akil, insan beyninin
islevsel halidir. Bu yoniiyle aklin yaptigina bilim, bilimi yapan insana da bilim insa-
n1 denmektedir. Evrenin ve canlilarin yaratilmis olduklarini kavrayan bir akil, ayni
zamanda bu yaratilista bir amag¢ oldugunu da kavrar. Amag ise dogal olarak berabe-
rinde anlamlandirma gayretini de meydana getirir. Bu anlami kavrayabilmek, delil-
lerini bulmak, detaylara inmek insan aklinin ona yiiklemis oldugu bir sorumluluktur.
Insan icin kendi varligimi ve gevresindeki gerceklikleri anlamlandirmaya calismak,
varolugsal bir ihtiyactir. Akil, mantiken insana diisiinmeye iterken ayni zamanda
ona, ahlaken diisincenin kavramlastirilmasini zorunlu kilar. Aklin neliginden daha
cok gorevleri ve sinirlarmin belirlenmesinde Islami disiplinler icerisinde en fazla
tartigmanin oldugu alan, Kelam’dir. Kelam ilmi, akli kullanarak, Islam dini inangla-
rin1 sadece degerlendirmeye tabi tutmayip ayni zamanda onlar1 tatmin edici akli
delillerle kanitlamaya ¢alismaktadir.”> Dolayisiyla Kelam ilminde 6n plana ¢ikan
akli yaklasim, sadece sorgulayan degil, ayn1 zamanda ilkeleri olan ve bunlar1 ispata
hazir olan bir akildir.

Aklin 6nceligi iizerinde 1srar eden Mu’tezile hari¢ tutulursa, bilgi meselesine
Maturidi’den 6nceki Kelamcilarin 6zel bir 6nem verdigi sdylenemez. Ondan itibaren
bilgi meselesi miistakil bagliklar altinda hemen biitiin Kelamcilar tarafindan ele
alimmaya baglanmistir. Nitekim Maturidi’nin ¢agdasi olan Es’ari’nin bilgi meselesini
miistakil olarak ele almamasina karsilik daha sonra gelen iinlii Kelamcilarin eserle-
rinde bu konunun agirlik kazandigi goriiliir.** Maturidi’ye gore bilen insan ile bili-
nen esya arasinda ilgi kurulabilir. Bu ilgi ger¢ektir ve bunun sonunda meydana gelen
bilgi arizi, hayali veya izafi olmayip gergegi yansitir. Ciinkii esyanin sabit bir ger-
cekligi vardir. Insanin Allah ve gayb hakkindaki bilgilerinin temelinde de evrenin
varligindan hareket edilmelidir. Ciinkii gdzlenebilen evren gdriinmeyen Allah’a

83 “Kelam ilmi kesin delillerle stipheleri ortadan kaldirarak dini inanglari tatmin edici bir

sekilde kanitlamaya giic kazandiran bir ilimdir.” Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1/21-23.
Kelamcilarin ve Felsefecilerin kullandig1 akli yaklagimlarin degerlendirmesi igin bkz. iz-
mirli, Yeni [Imi Keldm, 1/51-55; ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu,
s.17,19

% Bunlar arasinda Bakillani’nin “Kitabii't-Temhid i, Bagdadi’nin “Usulu’d Din’i, Cii-

veyi’nin “el-Irsdd 1 ve Razi’nin “Muhassal 1 sayilabilir.
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isaret etmektedir.®> Allah’m varligina isaret etmesi bakimindan evren ve madde esya
gercektir. Sabit, bilinebilir, anlagilabilir bir nitelige sahiptir. Bu temellendirme, bil-
giyi bilinenle agiklar ve bilginin imkanini ortaya koyar.

Gazzali oncesi Eg’ari Kelamcilarina gore ilim, bilgiye konu olan seyi oldugu
gibi bilmektir. Bu, bilginin objesine tam uygun olmasidir.®® S6z konusu tanima bii-
yiik dl¢tide katilan Ciiveyni’nin aktardigi ilim tanimlarindan birine gore bilgi, bili-
nen nesnenin igerigi hakkinda aydinlanmadir. Ancak Ciiveyni bu tanimi eksik bul-
mustur. Ciinkii aydinlanma, nesne hakkinda bilgisizlik veya gaflet halinden sonra
bilgiye ulasma anlamina gelir. Oysa kusatic1 bir bilgi tanimi hem ilahi bilgiyi hem
de insani bilgiyi kapsamalidir. Bu sekilde Ciiveyni bilginin teolojik icerigine de
isaret etmektedir.” Bagdadi’ye gore ilim, yasamin igindeki varlik sayesinde gercek-
lesen bir niteliktir. Bu yaklasim, bilenle hayat sahibi olus arasindaki kopmaz ilgiyi,
bir bagka deyisle insan agisindan akil ile bilgi arasindaki siki iligkiyi vurgulamakta-
dir.®® O, Es’arilerin geleneklerine uygun olarak 6zellikle Mutezile’nin ileri siirdiigii
tanimlara kars1 kesin bir tavir aldiklarini séyler. Bunun gerekcesi Mutezile nin bilgi
ile inanc1 ayni saymasidir. Nitekim bazi Mu’tezile Kelamcilan®  bilgiyi, bir seye
oldugu {izere itikat etmektir, seklinde tanimlamiglardir. Bu tanimla bilgi temelinden
yoksun taklidi imanin gegersizliginin ortaya konmaya calisildig1 agiktir. Bu tanima
Es’ariler kars1 ¢ikmislardir. Ayrica onlara gore bilgi bir itikat olsaydi, her bilenin
ayni zamanda itikat eden olmasi gerekirdi. Halbuki Allah igin “Alim” denildigi
halde itikat eden denilemez.”

Kelam bilginleri konu duyumsanabilir salt bilgi ve onu igleyen akil oldugunda
bazi felsefik analizlere girnislerdir. Fiziki diinya hakkindaki bilgi, insan aklinin dis
diinyaya yonelmesi ve fiziki nesnelerin formlarini maddesinden soyutlayarak kav-
ramasiyla olusmaktadir. Bu durumda varligin maddesi yani kendisi ise bilinmez
olarak kalmaktadir. Bu anlamda bilme bir soyutlama islemidir. Bu islemle 6nce
nesnelerin goriiniisleri kavranarak tasavvurlara, bu tasavvurlar yardimiyla da 6ner-
meler seklindeki tasdiklere ulasilir.”' Tasavvurlar, nesneleri tanimlamada kullanilan
ilk bilgiler veya kavramlardir. Olumlu ya da olumsuz onermelerle ifade edilen tas-
dikler ise kiyas sekillerinin meydana getirilmesini saglar. Soyutlama iglemi, duyula-
rin dis diinya hakkinda sagladigi verilerden baslar. Bu tikel verilerin hayali ve fikri
konular haline gelmesi bes duyu, ortak duyu, tasavvur, hayal, vehim ve hafiza giicle-

8 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 14, 17, 38-42

8 Bakillani, Kitdbut- Temhid, s.25

67 Ciiveyni, el-Irsad, s.12

88 Bagdadi, Usilu’d Din, s.5

69 Kabi, Ciibbai ve oglu Ebd Hagim Ciibbai bu sekilde diisiinen kelamcilardandir. Bagdadi,
ag.e,s.S

" Bagdadi, a.g.e, s.5,6

"' Daha genis bilgi i¢in bkz. Ulken, Bilgi ve Deger, 5.167-170
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rinin katilimiyla gergeklesir. Hayal ve diisiince katmaninda nesneler fiziki yapilarin-
dan zihnen soyutlanmis olsalar da bu mutlak bir soyutlanma degildir. Bu nedenle
nesneler, halen tikel formlar halindedirler. Son agamada bu formlari tam bir soyut-
lama ile tiimel ve soyut bilgiye ulastiran gii¢ teorik akildir. Su halde soyut kavram-
lar, akil kendilerine ulasmadig: siirece fiilen akledilmis olmadiklar1 i¢in kuvve ha-
linde makuller, olmaktadir. Ancak aklin bilme, akledilebilirin de bilinme siirecinde
kuvve halinden fiil haline gecebilmeleri i¢gin hi¢bir zaman kuvve halinde bulunma-
yan, daima aktif olan bir dis destege ihtiya¢ vardir. Bu aktif destek ¢cogu zaman
akildir.”

Siinni Kelamcilar, aklin ruhi bir 6z oldugunu ve bundan dolay1 ona 6z mana-
stna gelen “liibb” adinin verildigi goriisiindedir.” Selefiyye nin imami olan Ahmed
b. Hanbel ise, akli insanda dogustan mevcut bir yetenek olarak goriir.”* Biiyiik ¢apta
selefin itikadi goriislerini savunan Ibn-i Hazm, akli cevher degil, aksine ruhun bir
kuvveti ve fiilinden ibaret olan bir araz kabul eder. Zira ona gore kuvvetli ve zayif
akildan bahsedilebildigi halde bu 6zellikler cevher igin s6z konusu degildir. Ayrica
aklin zidd1 vardir ki bu da ahmakliktir. Halbuki cevherin ziddi yoktur. Ciinkii zithk
sadece bazi niteliklere ait bir 6zelliktir. Su halde akil nefsin bir fiili ve onun kuvvet-
lerinden bir arazdir.” ibn-i Hazm’a gore biitiin Islam bilginleri akli, iyiyi kotiiden
ayirt edip iyi olan1 yapma ve kotii olandan kaginma giicli anlaminda kullanmiglardir.
Filozoflarm akli basit bir cevher kabul etmelerini mantiki temellerden yoksun bulan
Ibn-i Hazm’a gore insandaki gorme, isitme, konusma gibi islevleri gercekte gercek-
lestiren akildir.”® Selefiyye nin miiteahhirin donemi bilginlerinden ibn-i Teymiyye,
Ahmed b. Hanbel ve Ibn-i Hazm’1n goriisiine katilarak akli, ad1 ister sifat ister araz
olsun, insanin dogru ve faydali olan1 bilip davranislarina bu dogrultuda yon vermesi-
ni saglayan tabiat olarak kabul eder. Ona gore de akil ruhi bir gii¢ olup bir cevher
degildir. Akilli insanda mevcut bir araz veya sifat olarak adlandirilabilecek olan akil
gozdeki gorme giiciine benzetilebilir.”’

Es’arl Kelam anlayiginda akil, tek basina Allah’in hilkkmiinii veya dogru bilgi-
yi anlayamaz. O’nun hiikmii ancak peygamberlerin aracilifiyla ve vahiy yoluyla
bilinir. Bu nedenle, akil bir alettir ve yalniz basina dinin hi¢ bir kisminin ingasinda
gbrev alamaz.”® Es’ari, aklin bir seyi vacib kilmadigini, onun bir seyi giizel ve ¢irkin
yapma giiciine de sahip bulunmadig: belirtir.”” Es’ari’ye gore Allah’1 bilme akilla

2 Ka4di Abdulcebbar, el-Mugni, V1/64

™ ibn Teymiyye, Mecmiiu’l Fetdvd, IX/288
ibn Teymiyye, a.g.e, 1X/288

> {bn Hazm, el-Fasl, V/71-75

" ibn Hazm, a.g.e, V/71-75

"7 ibn Teymiyye, Mecmiiu’l Fetdvd, 1X/271
Es’ari, el-Luma’, s.118

" Eg’ar, a.g.e,s.148-153

74

78
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elde edilir. Ancak bu gergek, vahyin bildirmesinden sonra gergeklesebilir.*® Akil, tek
basia Allah’in hiikkmiinii anlamada yetersiz kalir. Zira akil, duyu ve deney diinya-
sinda dahi yanildig tecriibelerle sabit bir gergek iken, gayb alemi ve semiyyata dair
konularda kesin hiikiimler verecegini diisiinmek hi¢ mantikli degildir. Bundan dolay1
akil, semiyata dair konularda peygamberlerin bildirmesine, bir diger degisle vahye
muhtagtir. Vahiy, baslangict ve sonu belli olmayan bir evrenin igerisinde bireyin
konumunu belirler. Akil ise vahyin ortaya koydugu ilkeleri inceler ve onu onaylar.
Akil, distince ve dil kaliplari igerisindeki konulart ayrintilariyla igleme, irdeleme
giicline sahiptir. Ancak akil, metafizik evrende islerligini 6nemli 6l¢iide kaybetmek-
le beraber, semiyyata dair 6niine sunulan malzemenin neliginin tespitinde vazgegil-
mez ve tek kaynaktir.

Maturidi bilginleri akli, maddeden armmnus cevherin® bir goriintiisii veya onun
bir kuvveti saymislardir. Goriilityor ki akli, diisiinmek ve delil kullanmak suretiyle
duyularin 6tesini, gbzlem yoluyla da duyulur nesneleri idrak eden bir cevher olarak
tanimlamigladir. Boéylece Maturidiler akli bilginin disinda olan fakat bilgiyi meyda-
na getiren ve maddi olmayan bir cevher olarak gormiislerdir. ® Duyular aleminin
sirlarint 6grenmek, yaraticinin varligini bilmek ve nasslart anlamak i¢in akla miira-
caat gereklidir. Dahasi, akil, vahiy olmadan da bazi hususlar1 vacip® kilabilir.**
Maturidi’ye gore esyanin giizelligi veya ¢irkinligi akilla bedihi olarak yani dogustan
gelen bir iggiidii ile bilinir. Akil bunlar1 zaruri olarak idrak eder, emreder veya ya-
saklar.¥® Aklin giizel gormedigi bir sey hicbir sekilde giizel olmaz.*® Bununla bera-
ber akil, kendi keyfiyetini bilme giiciine sahip degildir.*” Allah onu neleri kavrayabi-
lecek sekilde yaratmigsa ve bu diinyada neleri kavrayabilmesi miimkiinse akil ancak
onlar1 kavrayabilmektedir.*® Akil, miimkiine, vacib ve miimteni olana yéneltmede
yetersizdir. Bu nedenle esyanin gercekligini insanlara dgretecek bir peygamberin
varligma gereksinim zorunludur.* Diger yandan akil yaratilmustir. Akil bazen sahi-

8 Egard, a.ge, s.82

81 Nefs-i Natika

82 Beyadi, Isdratu’l-Merdm, s. 77

8 Buradaki vacipten kasit, normal akli veya mantiki bir gereklilik degil, vahyi anlamda ceza

ve miikafat1 gerektiren bir zorunlulugu ifade i¢in kullanilmaktadr.

8 Nesefl, Tabswdwu’l-Edille, 1/27-33; Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, $.297.Bu konuda
Maturidi bilginleri arasinda genel bir yaklasim bulunmamaktadir. Aklin dini bir vaaz ol-
madan aklin insana bu hususta herhangi bir zorunluluk yiikleyemeyecegini hakkinda ge-
nis bilgi icin bakiniz. Beyadi, Isdratu’l-Merdm, s.75,76

8 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s.217

8 Maturidi, a.g.e, 5.201

8 Maturidi, a.g.e, 5.356

88 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s.126

8 Semerkandi, Akaid Risalesi, s.34
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bine {izlintii vermekte, bazen de akla siipheler ariz olmaktadir. Bu durumda akla Al-
lah’1 elgileriyle bildirdigi vahiy yol gostermektedir.”

Sufiler arasinda akli hevanm®' ziddi olarak gérmek anlayist hakimdir. Bu an-
layisin yayginlik kazanmasinda Haris el-Muhasibi®® ve Hakim et-Tirmizi” gibi ilk
donem sufilerinin biiyiik etkisi olmugtur. Clineydi Bagdadi ve Ziinniin el-Misri gibi
sufiler, Allah’1 yine O’nun tanimryla bildiklerini sdylerken bu meselede akli delille-
re bagvurmanin gereksizligini anlatmak istemislerdir. Haris el-Muhasibi ile baslayip
Kuseyri devam eden akli ikinci plana atma anlayisi daha sonralari sistematik bir
bicimde Gazzali tarafindan savunulmustur. Akil bize duyularin verdigi her bilginin
dogru olmadigini gostermektedir. Aklin Gistiinde diger bir idrak giiciine gore de aklin
sagladigr biitiin bilgilerin dogru olmamasi miimkiindiir. Bunun bdyle olmadigimi
nereden bilelim?** diyen Gazzali, boylece akla karsi siipheci bir tavir almistir. Yine
0, Aklin iistiinde baska bir giiciin daha bulunmasi pekala miimkiindiir, demektedir. *°
Islam filozoflartyla Kelamcilarin gercegi bilme araci olarak akla biiyiik deger ver-
meleri ve nasla akil arasindaki iligkiyi belirlemeye girigsmeleri sufileri de ayni konu-
ya ¢ekmistir. Bastan beri aklin ilahi hakikatleri, gayb alemi ve ahiret halleriyle ilgili
hususlar1 bilme konusunda yetersiz oldugunu savunan sufiler, filozoflarla Keladmci-
larin Allah’in varligini ispatlamak i¢in ilmi ve akli deliller aradiklar1 bir dénemde bu
yolda harcanan emeklerin sonug vermeyecegini ileri siirerek nazari aklin aciz oldu-
gunu agiklamiglardir.

19. yiizyilda iyice giin yiiziine ¢ikan yeni Kelam arayislar siirecinde aklin, ha-
reket noktasi olarak vahye dayanmasi gerekliligi diisiincesi devam etmistir. Bu ¢er-
cevede Abduh’a gore insanin akli veya duyulari, bir nassa ihtiya¢ duymadan giizel
olan cesitli fiilleri ¢irkin fiillerden ayirabilir.”® Vahiy yoluyla bildirilenlerin benim-

% Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1/27-33
' Heva kelimesi, h-v-y fiil kokiinden gelip sozliikte, yukarnidan asagiya inmek, diismek,
mahvolmak, yerle gok arasindaki hava, kabin bos olmasi, bos, hava dolu, degersiz (Ibn
Manzir, Lisdnu’l-Arab, s.4728; Ragib, el-Miifreddt, s.1529,1530) gibi anlamlar1 ifade
etmektedir. Heva ile ayn1 kokten gelen hiiviyy, yliksekten, yukaridan asag: diismek Réagib,
el-Miifredat, s.1529 demektir. Ayrica heva; ask, (Ibn Manzfir, Lisdnu’I-Arab, s.4729) ki-
sinin nefsinden kaynaklanan muhabbet, 6vgii (Razi, Mefatihu’I-Gayb, VII/728) gibi ma-
nalara da gelmektedir. Terim olarak da heva, insan ruhunun, sehvetlerden, hayvani arzu
ve isteklerden dogan tabii egilimi olarak tanimlanabilir. (Ragib, el-Miifredat, s.1529)
Akil meselesine diger sufilere gore daha genis yer Muhasibi, “Akl ve Fehmii’l-Kur’an”,
adl1 eserinde akil hakkinda ayrintili bilgiler vermektedir.

92

% Akil meselesi hakkinda ayrintih bilgi veren diger bir sufi diisiiniir olan Hakim et-Tirmizi

de bu hususta, Kitabu’l-Akl ve’l-Heva”, adl1 eseri yazmustir.
% Gazzall, el-Munkiz, s.6
% Gazzali, Miskatu’l-Envar, s.77
% Abduh, Tevhid Risalesi, s.72

245



246 Dr. Harun CAGLAYAN

senmesinde akil temel unsurdur. Bu durumda akil ve vahiy biri digerini tamamla-
maktadir. Akil ile vahiy veya nakil catisinca akl-1 selim karar vermelidir.”” Akil,
kalb ve ruhun kaynaginda, beynin 1s18inda bulunan manevi bir nurdur ki, insan bu-
nunla duyu organlariyla hissedilmeyen seyleri anlar.”® Ruhi bir gii¢ olan akil, duyu-
lardan hareketle duyular 6tesini idrak eden veya duyularla elde edilemeyen bilgiyi
bizzat kesfeden idrak aletidir.” Akil, duyu ve tecriibe alanma giren olaylar1 bilir.
Ancak gayb alemiyle ilgili hikkiimlerde yanilabilecegi igin bu alanda vahye gereksi-
19" Ciinkii vahiy, idrak edilecek kavramlarda akl giiglii bir hale getirir.'""
Vahiy Oyle bir nurdur ki, onun Allah’in peygamberi araciligiyla ortaya ¢iktigini
vicdan idrak eder.'® islam’in ilim ve irfan, akil ve fikir dini olmasinin temelinde
akil ve vahiy arasindaki bu uzlas1 vardir. Akil ve vahiy ayn1 gercegin farkli sekiller-
de sunulmasidir.'” Son dénem Kelam bilginleri arasinda yaygm kanaat, duyu ve
tecriibe diinyasinda yanilan aklin gayb alemiyle ilgili hiikiimlerde de yanilabilecegi
ve bu dleme ait bilgileri idrak etmekten aciz kalabilecegi i¢in vahye muhtag oldugu
yoniindedir.'™

Klasik ve son donem Kelamcilarinin diisiincelerinden hareketle su goriise ula-
silabilir. Kelamcilarin ¢ogunlugu, akletmekle ilgili bazi ayetleri'® delil gostererek
akilla kalp arasinda siki bir iligskinin bulundugu, hatta aklin kalpte oldugu goriisiin-
dedirler.'” Bazilar1 ise akilla beyin arasinda ilgi kurarak akli fonksiyonlarm beyin
vasitastyla gergeklestirildigini savunur.'”” Bunlardan ikincisini benimseyenlere gore
aklm yeri beyindir, fakat aklin eseri kalpte ortaya ¢ikar. Boylece goziin giines 15181
sayesinde nesneleri gérmesi gibi kalp de akil 1sigiyla bilgileri alir.'® Aklin isim
olarak Kur’an’da gegmemesi, diger taraftan kisilik ile kalp arasinda sik1 bir iligkinin
bulunmasi dikkate alinarak aklin beynin bir giicii ve eylemsi bir araz kabul edilme-

nim duyar.

7 Abduh, a.g.e, s.129,130
% Elmali, Hak Dini, /467
% Elmali, a.g.e, 1/566

190 {zmirli, Yeni flmi Keldm, 1/28,29

100 fzmirli, a.ge, 1/29

12 fzmirli, a.g.e, 1/30
103 [zmirli, a.ge, /7,11

19 {zmirli, Yeni fimi Keldm, s. /47
195 “Yeryiiziinde dolagmuyorlar m1 ki olanlart akledecek kalpleri, isitecek kulaklari olsun.
Gergek sudur ki, gozler kor olmaz, fakat asil gogiislerin i¢indeki kalpler kor olur.” Hac 46
19 Maverdi, Edebu’d Diinyd ve’d Din, s. 7

07 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s.206

108 <« Onlarn kalpleri vardir, fakat onunla gercegi anlamazlar...” A‘raf 179
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sine imkén sagladig1 soylenebilir. Cilinki kisilik veya bireye 6zgii psikolojik karakter
ile biyolojik beden arasindaki iliskinin baglantisini gerceklestiren kalptir. '

4. AKlin Aletleri

4.a. Duyular

Insan gevresini kusatan evren ve igindekiler hakkindaki verileri duyu organla-
11 kanaliyla elde eder. Duyu organlar1 ile “mahsusét” denilen duyular evreni algila-
nir. Genel kabule gore duyu organlari bes adettir. Duyu organlari, kendilerine ayri-
lan alanda islevlerini siirdiiriirler. Her biri goriilmek, isitilmek, koklanmak, tadilmak
ve temas edilmek niteligine sahip olan varliklar1 duyumsarlar.''® idrak ederler ve
“yakiniyyat” denilen, delil ve delillendirmeye muhta¢ olmayan zorunlu bilgi meyda-
na getirirler. Duyu ve deneyim yoluyla elde edilen bilgiler, duyumlanabilir evrene
ait bilgilerdir.""" Kelam ilminde bes duyuyu ifade etmek iizere bazen havas terimi,
bazen de havas kelimesinin tekili olan his kelimesi kullanilir. Su halde his tek bir
duyuyu degil de bes duyuyu karsilayacak sekilde cins olarak kullanilmaktadir. Or-
negin, “ilmu’l his” yani duyu bilgisi denilince sadece bir tek duyuya dayanan bilgi
degil, genel olarak biitiin duyulara dayanan bilgi amaclanmaktadir. "> Duyu organla-
11 araciligr ile elde edilen verilerin zihne aktarilmasi sonucunda insan dis diinyanin
varligimi idrak eder. Goérme ve isitme duyularinda suje ile obje arasindaki iliskiyi
saglayan tglincii etkenlerdir. Yani gérme ve isitme islevinde zihin egyanin aslini
degil yansimasini algilar. Bu iiglincii etken gormede 151k dalgasi, isitmede ise ses
dalgasidir.'”® Duyu organlari biyolojik yapilarmin olanak tanidig1 oranda dalga boy-
larin1 algilayabilirler. Bu dalga boylarmin alt ve {ist esiklerinden sonrasi verilere ise
ancak 1518a, sese ve sicaklifa daha duyarli araglar sayesinde ulasilabilir. Koklama ve
tatma duyularinda zihin varligin yansimasimi degil, ondan bir pargay: algilar. Do-
kunma duyusunda ise birebir varligin kendisi algilanir. Bu sekilde varligin kendisi,

parcalar1 ve yansimasi hakkinda duyular araciligiyla en temel bilgileri 6grenebiliriz.
114

19 “Yeryiiziinde dolagmuyorlar m1 ki olanlart akledecek kalpleri, isitecek kulaklari olsun.

Gergek sudur ki, gozler kor olmaz, fakat asil gogiislerin i¢indeki kalpler kor olur.” Hac 46
“Siiphesiz ki bunda kalbi olan ve hazir bulunup kulak veren kimse icin elbette bir dgiit
vardir.” Kaf 37

"0 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.7, Sabani, el-Biddye, s.55; Taftazani, Serhu’l- Akdid,
s.108,109

1 Saboni, el-Bidadye, s.55; Taftazani, Serhu’l- Akdid, s.108,109; Bagdadi, e/-Fark, s.195

"2 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s.59

3 Bg’arl, Makaldt, s.385

14 Es’ar, a.g.e, s.385
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Duyular aklin iglevini yapmasi igin gerekli olan tiim onciillerin ilk saglayicisi-
dir."”® Duyular sayesinde esya ve onun nitelikleri kavranir.''® D1 diinyada var olan
esyanin uzam, sekil, renk, sertlik, koku, tat, sesi hakkinda bilgilere ulasilir. Akil elde
ettigi bilgiler iizerinde baglantilar kurar. Sonucta ilgili veriler 1s181nda i¢sel bir kana-
ate varir. Ayrica akil, yasadigi zaman dilimi i¢erisinde veya dncesinde yasayan akli
degerlendirme sonuglarina isitme, okuma veya teknolojik bagka gelismelere gore
ulasir. Egya hakkindaki kendi degerlendirme sonuglarini, 6grenmis oldugu diger
degerlendirme sonuglari ile karsilastirir.''” Akli islerligin son asamasi olan bu karsi-
lastirma sonucunda akil, esya hakkinda bir hitkkme varir."'® Bu hiikiim duyular yoluy-
la gelen yanli yansiz, eksik tam, belli belirsiz, diizenli diizensiz duyu verilerinin
siizgegten gegirilerek bilgiye doniisme siirecinin bir sonucudur.'” insan igin duyular
bu yoniiyle vazgecilmezdir. Duyular olmadan habere ve akli delillendirme metodu
olan istidlale ulasilamaz.'® Bunun anlanu akil isleyemedigi i¢in veriler bilgiye,
bilgiler de bilime doniistiiriilemez. Bu durumda medeniyetin gelisimi ve aktarimin-
dan s6z etmek olanaksizdir. Dolayisiyla duyu organlarinin verdigi bilgilerini tiim
eksikliklerine ve sakincalarina ragmen dogru bir sekilde algilanmasi ve kullanilmasi
bilim ag¢isindan olduk¢a 6nemlidir.

Maturidi’ye gore duyu verilerin bilgi haline doniistiigii yer, kalptir. © Bu yo6-
niiyle kalbin, Maturidi’nin sisteminde sadece duygularin degil ayn1 zamanda duyula-
rin da merkezi oldugu goriilmektedir. Duyularin algilama islevlerinin nasillig1 nok-
tasinda degisik yaklasimlar vardir. Duyularin mahiyeti agiklanirken siklikla bagvuru-
lan g6z ve gdrme eyleminin igerigi 6rnegi diger duyu organlari igin de benzer sekil-
de gegerlidir. Nazzam’a gore gérme eyleminin gerceklesmesi icin bireyde var olan
basar vasfinin yani gorme yetisinin, dis diinyadaki esyaya si¢cramasi gerekir. Ayni
durum diger duyu organlar igin de gecgerlidir. Yani, her duyu orgam algilayacagi
nitelige gore, dis evrendeki esya ile bir biitiinliik olusturmak zorundadir.'” Duyu
yetilerinin bedenden sigrayarak esya ile birlesmesi, i¢ i¢ge gecmesi veya yan yana
bulunmasi gerekliligi, modern bilim verileri ile birebir uyusmamaktadir. Duyular
mahiyet olarak arazdir. Yani i¢inde bulunduklar1 biitiiniin bir pargasidirlar. Dolayi-
styla disar1 ¢ikmalar1 ve esya ile birlesmelerine olanak yoktur. Esya ile gbz arasin-
daki iliskiyi saglayan bir arac1 kuvvete gereksinim duyar. Bu araci etmen 1siktir.'”

121

1S Ciircani, Serhu’l-Mevélaf, s.63,64
18 Condillac, Insan Bilgilerinin Kaynag: Uzerine, s.18,19
"7 Bg’arl, Makaldt, s.385

8 Condillac, Insan Bilgilerinin Kaynag Uzerine, .33
19 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.7,8

120 Ciircant, Serhu’l-Mevélaf, s.63,64

121 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s.8

122 Bg’arl, Makalat, s.384

13 Bg’arl, Makaldt, s.385
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Esyanin goriintiisiiniin 151k aracilig1 ile gdzdeki saydam siviya ulastirmasi sonucunda
gorme gergeklesmis olur. Gérme duyusu, gorme ¢ukurunda Once bir araya gelen,
sonra ayrisarak goze ulasan sinirlere konulmus olan bir duyu kuvvetidir. Isik, renk,
sekil, miktar, hareket, giizellik ve ¢irkinlik gibi kavramlar, gorme duyusunun insan
zihninde yarattig1 verilere gére sekillenir ve idrak edilir.'** insan zihninin duyu veri-
lerini algilamasi eylemi, ontolojik olarak Tanri tarafindan yaratilmistir. Ancak bu
eylemleri gerceklestiren ve sonugta bilgiyi {ireten insanin kendisidir. insan diger tiim
eylemlerinde oldugu gibi algilama eyleminde de &zgiirdiir. iradesine bagli olarak
duyularint istedigi yone yonlendirir ve oradan bilgi edinir. Kesbi olarak duyu verile-
rinin yonetiminin insana ait olmasi, onlarin yaratilmasinin Tanr1’ya ait olmasina bir
engel teskil etmez. Ayni sekilde, duyu algilarinin yaratilmasinin ontolojik olarak
Tanr’ya ait olmasi, onlari insanin diledigi gibi kullanmasina engel degildir.'*
Maturidi, duyularin mahiyet ve keyfiyetinin bilinemeyecegini sdyler. Ona gore biz
ancak duyularin dig durumlarini bilebiliriz. Ancak isitme ve gdrme gibi duyularin
sagladigr seyin ne oldugunu bilemeyiz. Bagka bir deyisle ancak duyularin islevleri
bizce bilinmektedir. Yani biz goz ile goriildiigiinii, kulak ile isitildigini, dil ile tadil-
digmi ve konusuldugunu bilebiliriz. Bagka bir sey bilemeyiz. Yine Maturidi’ye gore,
duyu sahibi, duyusunun hangi hal {izerine bulundugunu da bilemez. Bozulmalar1
halinde onlari islevsel kilmak da onun giicii digindadir. O, bunu basarmaktan aciz-
dir."*

Duyularin mahiyetinin ne oldugu konusundaki tartigmalardan daha 6nemli
olan, duyularin verdigi bilgilerin giivenilir olup olmadig1 yoniindeki tartigmalardir.
Ciinkii akil duyularin verdigi bilgilerin zorunlu bilgiler oldugunu bilir. Bununla
beraber onlarin g6z ardi edilemeyecek oranda yanilsamalara sahip oldugunu da bilir.
Dolayisiyla duyularin verdigi bilgilerin siniflandirilmas: gerekmektedir. Duyulari-
mizla elde edilen bilgide {i¢ 6nemli asama vardir. Bunlardan birincisi esyanin salt
duyumsanmasidir. ikincisi algilanan esyanin zihinde kavranmasidir. Ugiinciisii ise
aklin salt duyumsanmasi ve kavranmasi ile ilgili olarak verdigi hiikiimdiir. Duyu
organlariyla elde edilen bilgiler ile ilgili olarak aklin yanilacagi nokta {igiincii aga-
madir. Nitekim ilk iki asamada varligin kendisi de bilgisi de notrdiir. Ancak ona
atfedilen bilgi degerinde sorunlar ¢ikmaktadir.'”” Ornegin bardagin i¢ine konulan bir
kasigin disaridan bakildiginda kirik gibi goriinmesinin nedeni kasigin gergekten
kirik olmasi degildir. Bu goriintiiniin nedeni 15181n atmosferde ve suda kirilma agila-
riin farkli olmasimdandir. Goziin ayni varligin iki farkli ortamda bulunmasindan
kaynaklanan goriintii kaymasini degerlendiren akildir. Bu goriintii farkliliginin bir

124 Taftazani, Serhu’l- Akdid, s.7,8
125 Bg’arl, Makalat, $.382,383
126 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 9, 123,217

127 Condillac, Insan Bilgilerinin Kaynag: Uzerine, s.27
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gercek veya yanilsama olduguna da akil karar vermektedir. Yani varlik ve varligin
bilgisi gergektir.'*®

Esyanin dogasindan ve evrenin igleyis yasalarindan kaynaklanan degiskenler
nedeniyle duyularin verdigi bilgilerin yanlis olabilecegi hilkmiine varilabilir. Ancak
bu yaklagim olduk¢a sakincalidir. Bu yaklasimdan hareketle duyu verileri hakkinda
mutlak stiphecilige diismek ise tamamen yanligtir. Ciinkii birey ve evren hakkindaki
zorunlu olan tiim bilgilerimizin kaynagi duyulardir.'® Duyularm gergekliginin,
organlarin eksiklikleri ve verdigi bilgilerin yanlis degerlendirilmelerinden kaynakla-
nan sorunlar nedeniyle kabul edilmemesi bilgi teorisi agisindan ¢ok daha biiyiik
sorunlara sebep olacaktir. Boslukta asili duran ve higbir sabit noktasi bulunmayan
varlik ve onun bilgisi hakkinda akil, tamamen ¢aresizdir. Ciinkii bilgi ve bilginin
paylasilmasi belli ilkeler lizerine isler. Bilginin {izerinde durdugu kabul ve yasalar
yerinden oynatilirsa gergekligin imkani degil, kendisinin varlig1 tartisma konusu
olur. Bu nedenle Kelam bilginlerinin duyularin verdigi bilginin asilsiz bir yanilsama
oldugunu sdyleyenlere karsi ciddi bir kars1 duruslar1 vardir."® Ciinkii duyu verileri
aracilig1 ile yasamsal ve bilimsel bilgilere ulasabiliriz. Duyularin verdigi bilgiler, her
ne kadar algilandiktan sonra varligin kendisinde baska unsurlarin olusmasi ve her
seferinde aymi bilgiyi verip vermemesi tartismali olsa da vazgegilmezdir."*' insan
duyularinin verdigi bilgiyle varliklar hakkinda zamanla bir aligkanlik kazanir. Bu
aliskanlik sayesinde diisiincesine ve davraniglarina yon verir. Varlik hakkinda dnce-
ki aligkanliginin diginda yeni bir duruma tanik olursa bu sefer, aligkanliklar1 arasina
bu yeni durumu da ekler. Béylece varlik hakkinda tiim niteliklere ulasilmus olur.'*
Varlik hakkinda edinilen bilgilerin bir sonu yoktur. insan duyu verileri ile algiladig:
her bilgiyi akil yiiriitme ile saglam bir temele baglar. Bu sayede giindelik yagamda
ve bilimsel gelisimde insanlarin zararina olan seylerden sakiilir, yararina olacak
seylerde karar kilinir,'"

Maturidi, bir konu hakkinda fikri tartigma yapilabilmesi i¢in {izerinde konusu-
lacak degerin dis diinyada veya en azindan zihni diisiincenin kaliplart iginde bulun-
masint sart kosar. Ancak duyu verilerini inkar eden kisi, duyunun algiladig1 degerin
hem dis diinyadaki varligini inkér eder, hem de duyu verisinin zihne tasidig1 kav-
ramsal varligini inkér eder. Bu durumda bilimsel olarak konusma yapilacak higbir
ortak nokta kalmaz. Maturidi, insan1 bu duruma siiriikleyenin seytan oldugunu diisii-
niir. Clinkii seytan, insana verilen en biiyiik nimet olan akil yiiritmeden ve dogrudan

128 Birand, Ilk¢ag Felsefe Tarihi, s.30
12 Condillac, Insan Bilgilerinin Kaynag: Uzerine, s.27; Bayraktar, Islam Felsefesine Giris,
s.178

[zmirli, Yeni flmi Keldm, s.34

31 Malebranche, Hakikatin Arastirnilmast, 1/43-56; Ulken, Islam Felsefesi, s.123

2 Gazzali, el-Munkiz, s.2-4

133 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.17
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uzaklagilmasi i¢in her tiirlii yolu dener. Varligin gercekliginin ve bilgisinin inkar1 da
bu yollardan biridir."** Dolayisiyla bu konuda ortak aklin kararma uymayanlarin
saglikli diisinmelerine olanak yoktur. Kendilerine duyu verilerini inkar ettiklerini
kabul ediyor musunuz? diye soru sorulur. Sayet “hayir” diye cevap verirler ise, so-
run ¢oziiliir. Akillilarla ayni seyi diisinmiis olurlar. Yok, eger “evet” derlerse bu
durumda aklen, kendilerinin inkér ettikleri seyleri seyi onceden duyulari ile algila-
mis ve akillartyla degerlendirerek yalanlamis olduklarina hiikmedilir. Her iki du-
rumda da duyularin verdigi bilginin ger¢ek oldugu onaylanmis olur. Bu konusma
siiphecilerin {izerinde bir fayda vermez ve iddialarindaki israrciliklarini siirdiirmeleri
halinde yapilacak tek bir sey kalir. Onlarin fiziki cezaya ugratilmasi saglanir. Clinkii
bu kisiler, akillarinin onayladig1 bir gergegi, sirf inatlar1 yiiziinden inkar etmektedir-
ler. Maturidi’ye gore, eger siipheciler iddialarinda dogru olsalardi, zevk ve fayda
alacaklari seylerin ardindan kosmaz, iskence edildiklerinde de feryat etmezlerdi. '*°

Duyularin verdigi bilgiler sadece giindelik yasam igin gerekli degil, insanin
maddi ve manevi varlik evreni hakkinda degerlendirmelerde bulunmasi igin de ge-
reklidir. Vahiy, insanlar1 akla ve akli diisiinceye davet ederken c¢ogunlukla duyu
organlariyla algilanan gerceklere vurgu yapar."*® Bunlar iizerinden insanlarin ortak
bir noktada bulusmalar ve diisiinmeleri istenir."*” Duyu organlarmin verdigi bilgiler
sayesinde akil, dis diinyaya agilir. Onlardan edindigi veriler sayesinde diisiiniir ve
yasamina yon verir. Duyularin duyumsadigi evrenin bilgileri, akil i¢in salt fiziki
bilgiler degil, ayn1 zamanda maddenin dncesinde ve sonrasindaki ger¢ekligin bilgi-
sini veren ipuglaridir. Duyular akil i¢in bilgi edinmenin ilk basamagi olup vazgegil-
mezdirler. Akil ancak duyularin verdigi bilgiler sayesinde isleyebilir. Modern bili-
min temelinde de duyularin deney ve gozlem ile verdigi bilgiler vardir.

4.b. Haber

Kelam bilginleri bilginin kaynaklarini sayarken, habere biiyiik bir nem verir-
ler. Onlarin haberin bilgi kaynagi olabilecegine karsi ¢ikanlara karsi ciddi itirazlarda
bulunmalarinin nedeni, Kur’ani haberin yani vahyin, bilgi kaynaklarindan sayilma-
sindan dolayidir.”*® Gergekte de haberlerin bilgi kaynag: olarak kabul edilmemesi,

3% Maturidi, a.g.e, s.15

135 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, $.10,15,16; Nesefl, Tabsirdtu’I-Edille, 11/20-23
136 «(yleyse, insan neden yaratildigina bir baksin?” Tarik, 5; “Onlar devenin nasil yaratildi-
gina, gogiin nasil ylikseltildigine, daglarin nasil dikildigine ve yerin nasil yayildigina
bakmazlar mi1?” Gasiye, 17-20; “Rahman’in yaratmasinda bir diizensizlik géremezsin. Is-
tersen goziinii bir ¢evir de bak! Bir catlaklik gorebiliyor musun?” Miilk, 3

137 «Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Nitekim onlar akil da etmezler.” Bakara, 171;
“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde saglam
akil sahipleri igin gergekten acik ve diisiindiiriicii deliller vardir.” Al-i imrén, 190

18 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 68
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Islami diisiinceyi temelinden sarsan bir kars1 durustur. Ciinkii Kur’an da aklin deger-
lendirecegi haberler arasinda bulunmaktadir. Bilgi kaynaklarinin farkli olusu, bilgiye
konu olan varliklarin niteliklerinin farkli olusundandir. Duyularla algilanabilir fiziki
evrenin bes duyu ile algilanabilirliginde herhangi bir sorun yoktur. Bes duyunun
alaninin diginda kalan varliklar1 ve olaylar akilla algilamak zorundayiz. Bes duyu-
nun algilama sinirlarmin disinda kalan ve var oldugu savunulan metafizik evrenin
bilgisine ancak haber yoluyla ulasabiliriz. Bu yoniiyle akil, fiziki evrenin bilgisine
duyu verileriyle, metafiziki evrenin bilgisine haber verileriyle ulasarak ikisi arasinda
sentez yapma sansina sahip olacaktir.

Genel olarak haberin tanimi ve ne oldugu konusunda Kelamcilar farkli goriis-
lere sahiptirler. Bazilarma gore haber kendisinde dogruluk veya yalan olma ihtimali
olan bir sdzdiir. Bir kisim Kelamciya gore de haber, bir haber vereni gerektiren
sozdiir. O, haber verenin bulunmasindan dolay:1 haber adimi alir. Sayet, haber veren
bulunmasaydi, séze haber adi verilmezdi."** Haber, sozliikte bir nesneyi geregi gibi
bilmek i¢in yoklayip smamak, bir seyin i¢ yiiziinden haberdar olmak manasina gelen
hubr veya hibre kokiinden tiiremis bir isimdir. Terim olarak ise, gegmiste meydana
gelen veya gelecekte vuku bulacak bir olay1 bildiren s6z, mahiyeti itibariyle dogru veya
yanlig olma ihtimali bulunan ifade ve duyularla algilanip nakledilen s6z seklinde
tanimlanmugtir. Her ii¢ tanimdaki ortak nokta, haber konusunun duyularla algilanabi-
lir olmasidir."*® Arapga bir kelime olan haber, Tiirkge’de daha ¢ok bir olay veya olgu
iizerinde iletisim vasitalariyla elde edinilmis bilgi anlanunda kullanilir.*!

Kur’an’da haber kelimesi tekil'** ve ¢ogul'* olarak ikiser ayette gegmek-
tedir. Haber kokiinden tiiremis olan “hubr” kelimesi ise, masdar olarak iki yerde
ge¢mektedir.'** Esma-i hiisnadan olup her seyin i¢ yiiziinden haberdar olan anla-
minda haber kelimesinin ism-i faili olan “habir” kelimesi ise, kirk dort ayette geg-
mektedir.'* Ayetlerde haber anlanunda kullanilan, nebe kelimesi goguluyla birlikte
yirmi dokuz yerde ge¢gmektedir. Nitekim “nebe”, niibiivvet kavramimin da kok anla-
mint buldugu bir kelimedir. Kelimenin haber getiren veya haber veren anlamindaki
niibiivvet kavramiyla ilintili olarak tiiretilmis elli alt1 ayette fiil olarak, seksen yerde
de ¢ogul olarak “nebiyyun” ve “enbiya” seklinde gegmektedir.'*® “Haber” ve “ne-
be” kavramlari birbirleriyle anlam agisindan iliskili olmakla birlikte nitelik baki-
mindan aralarinda farklar vardir. Bu farklara dikkat ¢eken Isfehani, “nebe” kavra-

139" Ciircani, Ta rifat, s. 96

140 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, $.1091; M.E.B, Ornekleriyle Tiirkce Sozliik, 11/1088
141 TDK, Tiirkce Sézliik, .591

142 Neml, 8; Kasas, 29

143 Tevbe, 94; Muhammed, 31

144 Kehf, 68,91

145 Abdiilbaki, Mu ‘cemu 'l-Miifehres

146 Abdiilbaki, a.g.e.
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minin, dogru veya yanlis olma ihtimalini blinyesinde barindiran séz anlamindaki
haberden, {i¢ agidan farklilik arz ettigini ileri siirer. Ona gére nebe kavramiyla ifade-
sini bulan haber, insanlik i¢in temel olacak konulardaki kesin bilgiyi ifade eder. Bundan
dolay1 nebe kavraminin verdigi haber, Kur’an’da hem ilim hem de haber anlaminda
kullanilmistir. Haberin ancak gercekle ortiismesi durumunda ilim olarak kabul edilmesi
gercegi goz Oniine alindiginda, nebe kavraminin dogru veya gergeklerle ortiisen haber
olarak kabul edildigi anlasilabilir.'*” Gerek felsefi gerekse Kelami agisindan bilgiye
ulagmada bir alet olarak kabul edilen haber, bilgi degeri agisindan {izerinde durulmasi
gereken 6nemli bir konudur. Insani bilgi birikiminin ancak haber ile saglandigina tanik
olmaktayiz. Haber her seyden Once insanlari ayni hatalara diismekten koruyan, ilmi
nesiller boyu aktaran bir vasitadir. Kelam ilminde dini igerik bakimindan dogru haber,
miitevatir olarak peygamberin Allah’tan vahiy yoluyla aldigi haberlerden olusan
Kur’an’dir.'*®

Selefi diisiince bigiminde haberin delil olarak kabul edilmesi gerektigini savu-
nulur. Ancak onlarin haber diye kabul ettikleri bilgiler, iki veya daha ¢ok kisinin
ayr1 ayr1 kanallardan verdigi haberdir. Bu durumda Kelamcilarin ahad haber diye
tanimladiklar1 tiim haberler, miitevetir haber olarak kabul edilmektedir. Buna ilave-
ten ibn-i Hazm, nakledilen haberin yani sira beseri tecriibenin biitiiniinii iceren tarihi
bilginin de ancak haber vasitasiyla bilinmesinin miimkiin olacaginin iddia ederek
bilgi kaynagi olarak habere tartismasiz bir tstiinliik vermistir.'* Maturidiye gore
haberin inkari, kiginin kendisini ve igerisinde bulundugu diinyay1 inkar etmekle
aynidir. Zira insan, adina ve soyuna varmcaya kadar kimligine ait biitiin bilgileri
ancak haber vasitasiyla 6grenebilir. Tiim bu nedenlerden dolay1r Maturidi, haberin
bilgi degerinin inkarinin, insan1 gok biiyiik bir geliskiye siiriikleyecegini savunur.'*
Maturidi Kelam ekoliine mensup bilginlerden Nesefi, haberin kendisinin ve haber-
lesme isleminin insan1 hayvandan ayiran temel 6zelliklerden biri oldugunu vurgular.
O, insanin haber sayesinde bilmedigi pek ¢ok bilgiye ulasabilecegini savunur. Bun-
dan dolay1 haberi inkar etmek, kisideki isitme duyusunu ve konugma yeteneginin de
reddedilmesi anlamina gelir. Bu durumda giidiilerine gore hareket eden hayvan ile
yasami boyunca ilim tiretmesi gereken insan arasinda higbir fark kalmaz."'

Ehl-i Siinnetin konuya yaklagim tarzini soyle 6zetlemek miimkiindiir. Haber-
ler zorunlu olarak bilginin olugmasina sebeptir. Bu konuda akil sahiplerinin ortak
karar1 vardir. "> Bilgi sebebi olarak kabul edilen haber, Kelam’da miitevatir'® ve

147 Ragib, el-Miifreddt, s.1416

198 Kadi Abdulcebbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse, $.770; el-Mugni, 1V/225
14 {bn Hazm, el-Fasl, 1/41,42

150 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.7-8; 26,27

U Nesefi, Tabswrdtu’l-Edille, 1/16
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ahad haber'* olarak iki baslik altinda incelenmistir. Kelamcilar, miitevatir haber
olarak sadece vahyi goriirler ve onun ameli, ibadi ve itikadi alanda kesin bir delil
olarak benimserler."*> Ahad haberi ise, ibadi ve ameli konularda delil kabul ederken,
itikadi alanlarda delil olarak gérmezler."*® Son olarak Kelamcilar, miitevatir ve ahad
haber disinda var oldugu savunulan ancak denetlenemez nitelikteki kesf, ilham,
sezgi, rabita, kehanet, telepati, duygudaslik, riiya yorumu, gibi bireysel haber cesitle-
rini higbir alanda delil olarak kabul etmezler."*’

Haberin bilgi diizeyine ylikselebilmesi; yalandan, yanlistan, hatadan arindi-
rilmisg olmasina baghdir. Kitlelerin ayni anda bilgiye dogrudan ulasma imkanlarina
sahip olmadiklar1 g6z 6niine alindiginda, bilgi kaynagi olarak haberin gerekliligi
ortaya ¢ikmaktadir. Ayni zamanda haber, en kolay, en zahmetsiz, en ucuz ve en kisa
zamanda ulasilacak bir bilgi kaynagidir. Dogru haber, gergeklerle ortiigen haberdir.
Bu bakimdan haber zihnin digindaki bir degerle ilgisi bulunan bir climledir. Sayet
verilen haber bu degere dayaniyorsa dogru haber; degilse yalan haber adini alir. Bu
duruma gore dogru ve yanlis olma haberin niteliklerindendir. Ister gergegi oldugu
gibi anlatsin ister anlatmasin, aktarilan bilgi haberdir. Yani meydana gelen olaya,
ister uygun olsun ister uygun olmasin, haber, dogru ve yalan seklinde bir iliskiyi
bildirmektedir. Buna gore dogru ve yalan olma haberin degil, habercinin nitelikle-
rinden olur. *®

133 Miitevatir haber, yalan lizere anlagmalar1 ve birlesmeleri aklen miimkiin olmayan bir

toplulugun tecriibesine veya aktarimima dayanir. Bir haberin miitevatir olarak kabul edil-
mesindeki 6l¢iit, haberi verenlerin sadece sayica ¢oklugu degil, verilen haberin hicbir
stipheye yer vermeksizin bilginin olugmasma imkan saglamasina baghdir. (Nesefi, Tab-
swrdatu’l-Edille, s.26; Bagdadi, Usulu’d Din, s.12)
13 Ahad haber, bir kisinin diger bir kisiden rivayet ettigi habere denir. Ancak bu tanim,
vahidin sozliik manasina uygun olmakla beraber hadisgiler arasinda kullanilan ve yaygin
olan tanimdan farklidir. Ciinkii haber-i vahidin terim manasinda ravi sayisi sart kosulma-
mustir. Haber bir kisi tarafindan rivayet edilebilecegi gibi, iki, ii¢ ve daha fazla kimseler
tarafindan da rivayet edilebilir. Ancak ne kadar ¢ok kimse tarafindan rivayet edilirse edil-
sin, tevatiir derecesine ulasmadik¢a, o haber, yine ahad haber kapsaminda degerlendirile-
cek ve ismi, ahad haber olacaktir. (Cezairi, Tevcihu’'n Nazar, s.33)
155 Taftazani, Serhu’l- Akdid, s.113; 1zmirli, Yeni [imi Keldm, s.34
156 Aldsi, Rithu’l-Medni, s.XXV1/146; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, $.769,770;
el-Mugni, s.1V/ 225, XV/330; Bakillani, Kitabu't-Temhid, s.382,386; Ciircani, Ta rifdt,
$.96,97; Bagdadi, Usulu’d Din, s.22
Bireysel bilgiler ve lizerinde yapilan tartismalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. “Keldm da
Bilgi Kaynaklar:” Dr. Harun CAGLAYAN Ankara Unv. Sosyal Bilimler Enst. (Basil-
mamis Doktora Tezi)
18 Taftazani, Serhu’l- Akdid, s. 110
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5. Aklin islevselligi

Kelam ilminde en 6nemli bilgi kaynaklarindan sayilan akil, Kur’an’da, biri
geemis, digeri genis zaman kipinde olmak iizere kirk dokuz yerde'*”’ sadece eylem
formunda geg¢mektedir. Bu ayetlerde genellikle akletmenin yani akli kullanarak
dogru diistinmenin 6énemi iizerinde durulur. Bilindigi gibi eylem, bir is, olus ve ha-
reket bildirir. Iste bu ayetlerde akil kelimesinin eylem formunda ge¢mesi, bu keli-
menin olduk¢a dinamik bir uygulama alanina, biligsel ve islevsel bir degere sahip
oldugunun gostergesidir. Aklin, islevsel anlamda kullanilmasi, hig¢ siiphesiz, insanda
entelektiiel bilisi harekete gegirmede 6nemli oldugunu géstermektedir. Akil, Kelami
sistemlerde sadece bir bilgi kaynag1 degil, ayn1 zamanda da dini ve ahlaki bilgilerde
de bir mihenk tasidir. S6z konusu sistemlerde akla ¢ok biiyiik bir 6nem verilmesinin
nedeni, insan1 insan yapan en dnemli yeti olmasindan kaynaklanmaktadir. Oyle ki,
duyular ancak aklin kontroliinde ¢alisabilir. Haberler de aklin onayindan gegctikten
sonra deger ifade ederler.'® Bu durumda aklin iki gorevi vardir. Bunlardan birincisi,
bes duyu ile almis oldugu algilar1 ve izlenimleri bilgiye gevirmesidir. ikincisi ise,
bizatihi kendisinin bilgi itiretmesidir. Boylece akil, ilim kaynaklarmi degerlendirir.
Akil, bagkasindan aldigi haberleri de ilim agisindan derecelendirir. Kur’an da bir
haberdir. Ondaki bilgileri akil, kendi akli ilkelerine ve elde ettigi ilim verilerine gore
degerlendirir. Akil ayn1 zamanda Kur’an’da kendi degerini bulur.

Kur’an akla destek verir, bilimsel bilgiye uyulmasini ister. Aklin onayindan
gegen bilgileri teyit eder. Aklin olabilir dedigi olgular ve ihtimaller iginden en dogru
olanina uyulmasimni ister. Bir seyin iyi, kotii, yanlis, giizel, ¢irkin oldugunu akil anlar,
ayirt eder ve gosterir. Kur’an onlarin yararlt olanlarina uyulmasint onerir, zararlt
olanlarindan da uzak durmayi tavsiye eder. Dogruyu ve yanligt ayirmak ilimle olur
ve bu ilmi yapan da akildir. Bu nedenle Kur’an, ilim iiretme {initesi olan akli 6n
plana ¢ikarmaktadir. Ciinki akil ¢aligmazsa ilim olmaz, ilim olmayinca da Kur’an
anlasilamaz.'”! Kur’an’da insanlara siirekli olarak, gergekler hakkinda akillarimi
kullanmalar1 ve ger¢egin bilgisini anlamalari i¢in tavsiyelerde bulunulmaktadir.

“Bu, ayetlerimi diislinstinler ve tam akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana in-
dirdigimiz hayir ve bereketi bol bir kitaptir.”'®* “Halen onlar Kur’an’1 geregi gibi
diisiinmeyecekler mi?”'® “Allah katinda yeryiiziinde yiiriiyen canlilarin en kdtiisii
akil etmeyen sagir ve dilsizlerdir.”'® “Allah, azab1 ve rezilligi aklim kullanmayan-

lara verir.”'®

1% Abdiilbaki, Mu ‘cemu 'I-Miifehres
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Kelam bilginleri aklin Kur’an’daki kullanim bigimlerinden hareketle onun sa-
dece bein ile ilgili degil ayn1 zamanda vicdan ile de irtibatin1 kurmaya ¢aligmiglardir.
Iman, vicdan, acima ve sevgi gibi duygusal karakterli niteliklerin yeri kalptir. Boy-
lece Kelamcilar, duyusal verilerin kaynagi olan beyin ile duygusal niteliklerin kay-
nag1 olan kalbi aynmi potada eriterek akli gergekliklere ulasmayi denemislerdir.
Kur’an’in genel olarak anlatim bi¢iminde kalp, sik¢a kullanilan bir kavramdir. Kalp
kavrami Kur’an’da akil ve vicdani igine alacak sekilde kullanilmistir. Kalp ile akil
ayr1 ayri seyler degildir. Kalp ile akil arasinda kaplam ve i¢lem farki vardir. Kalp
kavrami ile aklin yani sira insan bedeninin diger sistemleri de ifade edilmek isten-
migtir. Akil ise daha soyut olup onunla sadece diisiinme organi olan beyin anlatil-
mak istenmistir. Goriilityor ki kalp kavrami ile diisiinmeyi, akil yiiriitmeyi ve anla-
may1 kapsayan insani biitiinliik amaglanmaktadir. Bu nedenle imanin merkezinin
kalp olmasi, aklin devre dis1 birakilmasi anlamina gelmez. Ciinkii kalp sadece duy-
gularin kaynagi degil, duygu ve aklin birlikte hitkiim verdigi insani degerlerin mer-
kezidir.'® Burada Maturidi’nin iman ile bilgi arasinda kurdugu iliskiye isaret etmek
yararli olacaktir. Maturidi’ye gore bilgi iman degildir. Ama cehalet insan1 yalanla-
maya gétiirdiigii gibi, bilgi de insan tasdike gétiiriir.'®’ Yani bilgi insan1 imana gétii-
ren vasitalardan biridir. Bu da gdstermektedir ki, iman bilgi degildir. Bilginin iman
haline gelmesi i¢in dogru oldugunu bildigimiz bilgiye kalben baglanmamiz gerekir
ki, tasdikin anlami budur.'® iman eyleminin 6znesi insandir. Muhatab: ise insan
aklidir. Islam’da iman, rolii ve katkis1 bakimindan asla akil dis1 degildir. Ne iman
aklin iistiindedir, ne akil imanin. Akil ve imani1 insanin aralarinda tercihte bulunmak
zorunda oldugu, birbirine zit seyler olarak kabul etmek islami degildir.'® islam’a
gore akil ile iman, her biri digerinin tamamlayicisidir.”'”® Kur’an’i 1srarla iizerinde
durdugu akletmenin ve dini tecriibenin birlikte degerlendirmelerde, akil yiiriitme ile
kalben hissetmenin devamli olarak birbirlerinin segenekleriymis gibi goriiliip tarti-
stlmasi taraflarin bir sonug iizerinde bulugmalarini biiyiilk oranda engellemektedir.
Kur’an’da kalp ile akil arasinda bir iliskinin kuruldugu gériilmektedir.

Akil, duyu organlarmin algi alani olan doganin digindaki “ma’kulat” denilen
soyut degerleri de anlayabilir. Duyular sadece somut olani idrak ederek onlar hak-
kinda insana bilgi saglarken, akil ayrica soyut olan hakkinda da insana bilgi temin
eder. Insanlik medeniyeti, aklin niteligi ve yol gostermesi sayesinde olusmustur.
Akil, maddi bir kuvvet olmayip soyut ve askin bir 6zdiir. Akil, somut varlik diizle-

196 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, s.226

197 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.380
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minde bulunmayan soyut degerleri dolayli yoldan bilir. Duyu organlariyla bilinir
cinsten olanlar1 ise, dogrudan bilir.'”!

Maturidi’nin bilgi sisteminde dnce bilgi kaynaklari ortaya konulmaktadir. Ona
gore bilginin kaynaklar1 duyular, haberler, akil olmak iizere ii¢ cesittir. Bilgi elde
ederken biz bu kaynaklarin hi¢birinden vazgecemeyiz. Ciinkii her kaynak ayr1 bir tiir
bilgi verir. Yani kaynaklardan birinin sagladig bilgiyi digeri saglayamaz. Dolayisty-
la bilgi kaynaklarindan birisi digerinin gorevini yapamaz ve onun yerini doldura-
maz. Her kaynak ayr1 bir alanda gegerlidir. Ornegin fiziki diinya ile ilgili bilgimizin
kaynagi duyular, ge¢misle ilgili bilgimizin kaynag1 haberlerdir. Duyulara konu ol-
mayan gayb alemi konusunda da bir fikre ulasabilmek i¢in ya akil yiiriitmeye ya da
peygamberin haberine ihtiya¢ vardir. Ancak, sunu hemen belirtmeliyiz ki, duyular
ve akil bize dogrudan, arada bagka bir vasita bulunmaksizin bilgi veren kaynak ol-
duklar1 halde, haber vasitali bir bilgi kaynagidir. Yani duyu ve akil objeleriyle bu
kaynaklar1 kullanmak suretiyle bizzat kendimiz muhatap olmaktayiz. Oysa haberde
durum farklidir. Onda bilgi objesiyle dogrudan muhatap olan biz degiliz, bize haberi
verendir. Yani arada bir vasita vardir. Biz ancak onun aktarmasi ve anlatmasiyla
bilgi sahibi oluruz. O bakimdan haberle edinilen bilginin giivenilir olup olmamasi
haber verenin giivenilir olup olmamasina baghdir.'”* Maturidi’ye gore akil, iizerinde
diistiniilmek suretiyle dis diinyanin 6zellik ve hikmetlerinin kavranmasini saglayan
onemli bir bilgi kaynagidir. Ancak akil, dig diilnyay1 kavrayabilmesi i¢in 6nce onun
esyayla iligki icinde olmasi1 gerekmektedir. Bu baglanti da duyular yoluyla sagla-
maktadir. Bunun neticesinde sadece dis diinyay1 kavramakla kalmayip ayni zamanda
ondan hareketle gaybi degerleri de kavramakta ve onlar hakkinda bir yargiya ulas-
maktadir. O halde akil, gerek dis diinyay1, gerekse gaybi ancak duyu verileri iizerin-
de diisiinmek suretiyle kavrayabilmektedir. Zaten Maturidi, bes duyunun akil i¢in bir
kavrama yolu olarak yaratildigini ileri siirer. Aslinda Maturidi’ye goére duyularin
konusu olan duyulur seyler lizerinde diisiinmek sureti ile gaybe ulasilmasini sagla-
yan birer delil olarak var edilmislerdir. O halde aklin bilgi alani, duyularin sinirimi
asan bir alandir.'” Maturidi’nin sisteminde, akla daha ¢ok 6nem verilmekte ve onun
hareket alan1 daha genis tutulmaktadir. Oyle ki duyular ve haber, akla miidahale
edemedigi ancak ona yardimci oldugu halde akil, hem duyularm hem de haberin
verilerini kontrol ederek, dogruluk veya yanligliklarmi belirleme durumundadirlar.
Ancak akil bu gorevini yaparken onlarin bilgi alaninda bir bilgi kaynagi olarak de-
gil, sadece onlarin verilerinin giivenilir olup olmadiklari {izerinde s6z sahibi olmak-
tadir.'” Maturidi, aklin 6nemini ve gerekliligini boylece ortaya koyduktan sonra
diisiinmekten uzaklasmanin yikim olacag: goriisiinii ileri siirer. Ciinkii ona gore akli

7! Taftazani, Serhu’l- Akaid, s.116; Golcik, Toprak, Keldm, s.72

172 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s.57,58
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ve akil ytiriitme gerekliligini yine akil gerekli kilmaktadir. Maturidi, insan1 akli terk
etmeye sevk eden seyin seytanin vesvesesi oldugunu ileri siirer. Clinkii ona gore
seytanin isi insani aklinin meyvasindan alikoymak ve siipheye diisiirmektir. Halbuki
akleden kisi kendinin Allah’a kul oldugunu bilir ve ceza gerektirecek seylerden
kacinir. Diinya ve ahiret de mutlu olur. Ya da o akil sayesinde hicbir sey bilemeye-
cegini anlar. Sonugta kalbi rahatlar, korkusu gider. O halde der Maturidi, “Her sartta
diisiinmeye ve akla bagvurmak gerekir”.'”

Son donem Kelam bilginleri aklin dinsel alanda ne kadar uygulanacagi konu-
sunda degisik goriislere sahiptirler.'’® Onlara gére meselelerin 6ziinii bilmek, insan
zihni i¢in imkansizdir. Mantigimizin ulasabilecegi en ziyade nokta rastlantilar ve
sonuclardan olusan bilgidir.'”” Benzeri sekilde, Allah’in sifatlarmmn Allah’in zatin-
dan ayr1 olup olmadig1 gibi benzeri tartigmali konular, insan aklinin ulagamayacagi
seylerdir.'”® Sonugta vahyi bilginin, gerek fizik ve gerekse metafizik evren icin nasil
ve nigin faydali oldugunu gostermek igin insan akli bu ibadet sekillerindeki fay-
day1 belirlemede yetkili degildir.'” ilahi kanun dogrultusunda dinin emir ve 6giit-
lerini yerine getirmeyi mecbur tutmak, yasakladig1 ve fena saydigi seylerden uzak
durmak, bu konulart insan aklinin yardim almadan agiklayamayacagi bir bilgi
yigmimni olusturur. Bunlar1 getiren ilahi kanundur."™ Miisliimanlar, genelde aklin ve
naklin g¢elismesi halinde aklin kabul edilecegi goriisiine sahiptirler. Nakil i¢in iki
yontem uygulanabilir. Bunlarda birincisi, nakledilen seyi dogru olarak kabul edip,
mantiki nedenlerle aciklanamadigini itiraf etmektir. Ikinci yontem ise nakledilen
seyi, gramer kurallarina 6zen gostererek anlamini mantigin ileri siirdiigii sonug ile
ayni olana kadar degistirerek yorumlamaktir.'"®' Akl islevselligi icin gerekli tek
sart, ispat edilebilir gergeklerle temasimmi kesmemesi geregidir. Mu’tezile teolojik
konularda akla izin vermekle hatali degildi. Zayifliklari, kendilerinden 6nce Yunan-
lilarda oldugu gibi tamami ile nazariyeci olmalari ve metafizik diisiincelerinin
hayatin saglam ve inkar edilemeyecek gergeklerine dayali olmamasindadir.'® Son
donem Kelamcilaria gére Mutezile, dini yalnizca bir nazariyeler toplulugu olarak
diisiinmiis ve hayatin i¢cinde yasanan bir gercek oldugunu ihmal etmistir. Mu’tezili
bilginler, ister dini ister ilmi olsun bilginin kayitsiz bagimsizligimin miimkiin olma-

175 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 250
176 fslami modernist diigiincenin yapis: ve amaglan i¢in bkz. Mazharuddin Siddiki, fslam
Diinyasinda Modernist Diisiince, (¢ev. Murat Firat - Goksel Korkmaz), Istanbul-1990

77 Abduh, Isidm ve'n Nasrdniyye, s.64,65

'8 Abduh, a.g.e, 5.56

17 Abduh, a.g.e, s.74

180 Abduh, a.g.e, s.77

181 Abduh, a.g.e, s.55

182 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diistince, $.47
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digin1 anlayamanuslardir.'® Kelameilar, nakli ihmal etmemekle birlikte akli mutlak
bilgi kaynagi olarak gérmiislerdir. Aralarinda akli, nakli anlamada bir arag, naklin
hizmetinde bir algilama vasitasi olarak benimseyenler de olmustur. Insan 6zgiirliigii
ve akilcilik, Mutezile’nin savunmasini yaptigi en 6nemli iki konudur.'*

Islami disiplinlerin aklin konumu ve kullanimu ile ilgili konular1 ele alma bi-
¢imlerinin 0ziinii, akil-nakil dengesini gozetebilmek oldugu sdylenebilir. Bu denge-
nin bazen dini kaygilar nedeniyle nakil yoniinde agirlik bastig1 goriilmektedir. An-
cak Islam’in akla basvurusu, hicbir sekilde sartlarla sinirlandirimamistir.'® Kur’an,
sadece kendi ifadelerine dayanarak, bizim onu tasdik etmemize muhtag degildir.
Kur’an delillerle tartismayi ister. Akli muhatap alarak da genel bir zihniyet degi-
simine gider. Evrendeki diizeni gozler Oniine sermekte ve insan aklini, iddia ve
mesajlarinin gegerliliginden emin kilmak ic¢in bunlarin dikkatle tetkik edilmesini
istemektedir.'*

Bes duyu, insan aklinin evrendeki varliklar1 algilamadaki ilk aracidir. Ciinki
aklm igleme tabi tuttugu bilgileri smiflandirirken bahsi gecen tiim bilgi kaynaklari-
na, insan ancak bes duyuyla ulasabilir. Gorsel ve isitsel haber, yazili ve sozlii tarih,
deneysel ilmin tespitleri ve yeniden denenebilirligi gibi sayilabilecek diger bilgi
kaynaklarinin akla ulagmasi, tiimiiyle bes duyu organina baglidir. S6z konusu insan
oldugunda, zihinsel i¢ benligin dis diinyay: algilamasi, degerlendirmesi ve hiikme
vararak bir tepki vermesi ancak bes duyuyla miimkiin olmaktadir. Su halde insan,
dis evren ile maddi ve manevi tim iletisimini Oncelikle bes duyuya borgludur.
Keldm ilmi, bes duyumuzla elde ettigimiz bilgilerin gercek oldugunu kabul eder.
Ancak duyularin saglikli olmasini sart kosar. Ciinkii saglikli olmayan duyu organi-
mizla ulastifimiz bilginin dogrulugundan emin olamayiz. Bes duyuyla algilanan
bilgilerin diizensiz, hatali, ham ve iglenmemis olmasit onlarin ger¢cek olmadig: anla-
mina gelmez. Bununla beraber duyusal verilerin, bilgi ve daha ileri bir agama olan
bilim veya ilim niteligini kazanabilmeleri i¢in aklin degerlendirme siirecine ihtiyag
vardir.""” Kelam ilminde bilginin ve dolayisiyla bilimin saglikli olan duyu organlari,
dogru haber ve bu kaynaklar1 degerlendiren akil sayesinde gergeklesecegine itibar
edilir. Bilgi edinme vasitalarinin {ige indirgenmesinin esasi sudur. Bilgi elde etme
vasitast ya digsal olur ki, buna haber-i sadik denir veya dissal olmaz. Bu duruma
gore bilgi elde etme vasitasi, ya degerlendirme 6zelligine sahip olmayan duyu or-
ganlariyla olur ya da degerlendirme 6zelligine sahip olan akil ile gergeklesir. Son
tahlilde, diger duyu organlarinin kendi niteliklerine gore dis diinya hakkinda algila-
malarda bulunmalar1 gibi haber de, isitme duyu organiyla algilanan ve akil ile deger-

183 ikbal, Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.4,5

184 Nessar, Islam’da F elsefi Diisiincenin Dogugsu, 11/263
185 Abduh, a.ge, 31,32
186 Abduh, a.g.e, 5.30

187 Cahiz, Kitabu ‘I-Hayevan,, 1/207
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lendirilen bir uyarici hiikmiindedir."®® Gérme, isitme, koklama, tatma ve dokunma

duyularina “digsal duyular”; buna karsin ice doniik olan ortak hisse, vehme, hayale
ve hafizaya ise “igsel duyular” adi1 verilmektedir. Ancak i¢sel duyular1 kabul edenler
filozoflardir, Kelamecilar buna itibar etmezler.'®’

Kelamecilar dini bilgilerin biiyiik bir boliimiiniin dogru haberler vasitasiyla 6g-
renildigini gordikleri i¢in dogru haberin miistakil bir bilgi vasitasi olarak kabul
edilmesi gerektigi diisiincesine ulagtilar. Miisterek his ve vehm gibi isimlendirmelere
konu olan i¢e doniik organlarin varolmadigina, ayrica sezgi, tecriibe, kesf, kehanet
ve telepati gibi bilgilerin kendi amaglariyla bir iligkisinin olmadigina hikkiim verdi-
ler. Ciinkii bu gibi seylerin hepsinin dayandig1 esasin diisiince oldugunu tespit eden
Kelam bilginleri; akli, bilgi elde etme kaynaklarinin temeli saydilar. Onlara gore,
sirf bir seye yonelmek veya hads denilen sezgiye veya tecriibeye ve yahut da 6nciil-
ler diizenlemek ile elde edilen bilgilerin tamami dogrusuyla yanlisiyla aklin deger-
lendirmeleri sonucu ortaya ¢ikmaktadur.'*’

Kelam Ilminin esas gayesi, kendi goriislerini saglam, kesin ve dogru bilgilere
dayandirmak oldugu i¢in zanni ve taklidi bilgilere bu ilimde itibar edilmez. Delalet
veya sublit veyahut ta hem delalet hem de subiit yoniinden kesin olmayan biitiin
naslar, rivayetler ve nakiller Kelamda delil olarak kabul edilmez ve kullanilmaz. Bu
ozelligi ile Kelam genis 6lgiide selefiyye mezhebinden ayrilir."’

Islami disiplinlerin akil hakkindaki degerlendirmelerinden yola ¢ikarak genel
olarak su sonuca varabiliriz. Islami 6gretide temel bilgi kaynag: akildir. Diger bilgi
kaynaklari ise, ger¢ekte bagimsiz birer bilgi kaynagi olmayip akil tarafindan kulla-
nilmaktadir. Akil, tim veri kaynaklarindan elde ettigi bilgiler sayesinde, mantik
kurallarina gore ¢ikarimlarda bulunarak hem goriinen evren hakkinda hem de fiziki
olarak algilanamayanlar hakkinda tutarli sonuglara ulasir. Akil, bu dnemli gorevi
olmast gerektigi sekliyle gerceklestirebilmek i¢in duyularin ve haberlerin bilgisine
gereksinim duyar. Duyu ve haberin aktardig1 veri, yapisi geregi gercek bilgiye erig-
mekte yetersizdir. Duyular ve haberler, fizyolojil, biyolojik ve psikolojik bir¢ok
soruna bagli olarak yanilabilir. Duyular ve haber yoluyla elde edilen bilgiler islen-
memis ham bilgilerdir. Dolayisiyla bu bilgilerin belirli ilkeler kapsaminda birtakim
sentez ve analizlerden gectikten sonra bilgi olarak kabul edilebilirler. Bu yoniiyle
duyu ve haber, aklin esya hakkinda bilgiye ulasmada kullandig1 aletler olarak deger-
lendirilmelidir. Duyu ve haberin verdigi bilgiler varligin tespiti ve ortaya konulma-
styla ilgilidir. Akil ise salt olarak algilanan varlik hakkinda akil yiiriitme yoluyla bir
hiikme varir. Akil duyu ve haberin bilgisinden hareketle esyay1 sadece bilmez, ayri-
ca ona bir deger de biger. Beser zihni, aklin iglevselligi sayesinde ¢evresindeki evre-

188 Cahiz, a.g.e, 1207

18 Cahiz, a.g.e, 111/238

90 Cahiz, a.g.e, 111/238
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ni agilarken ayn1 zamanda ona bir deger bigmesiyle diger canlilardan ayrilarak insan
olma seref ve sorumluluguna ulasir.
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