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Abstract: Mehmet Akif Ersoy (1873-1936) is the famous poet, author and intellectual
of the Ottoman empire and the poet of the national anthem of Turkey. As it’s known, he
lived at a time when the Ottoman empire and parts of the Islamic world were being
divided and fiercely attacked by western national powers. During his life, after the first
world war the Ottoman empire was destroyed and then the Republic of Turkey was
established with challenges. In this process, Akif became a member of the Ottoman
special organization Tegskildt-1 Mahsusa and traveled a lot of countries in West and
East and experienced their current conditions of economic, political, scientific,
technologic and moral life and then compared eastern and western civilisation with
each other. In his traveling he observed that the western civilisation far more
advanced than eastern civilisation in science, technology, economy and military. To
him, eastlands was exploited and penetrated politically, militarily and economically by
western nations. Akif focused on the issue of the west and western civilisation the
works of authors attempting to develop an Islamic response. After that he tried to give
a new emotion and morale to eastern nation get rid of exploitation and analysed
philosophical, sociological and psychological causes of backwardness in eastern
civilisation and proposed a new idea of growth of Islamic world. His new idea of
civilisation was synthesized from critiques of East and West. Because Akif made a
clear-cut distinction between Western science and European life-style, calling for the
Sfull-fledged adoption of Western science while totally rejecting the manners, moral
values and mores of European civilisation. Despite his criticism of the western way of
life and moral values, he was well aware of the scientific and technological
developments and accumulations of the Western civilisation. As a result he offered to
combine with science and technology of Western civilisation to the true values of Islam
and called his sythesis virtuous civilisation (al-madaniyya al-fazila). In this article, 1
will try to analyze Akif’s discourses on the eastern and western civisilation and his
idea of ‘virtuous civilisation’ in the light of sociological, political and philosophical
foundations.

Key Words: Mehmet Akif Ersoy, East, West, crituques of East and West, civilisation,
Islam, modernism, imperialism, virtuous civilisation.
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1. Giris:

Uygarlik sézciigliniin, bir Tiirk devleti olarak yerlesik ve sehirli yagamin
hemen tiim o6zelliklerini gdsteren Uygurlara gonderme yapma yoluyla Tiirk¢e’nin
ozlestirilmesi hareketi sirasinda tiiretildigi ileri siiriilmektedir.! Sozciigin ‘uya’
kokiinden tiiretildigi, bu kokiin ise, akraba, miittefik anlammna geldigi
soylenmektedir.” Dilimizde uygarhik sézciigiiniin es anlamlis1 olarak, Arapga ‘m-d-
n’ kokiinden tiiretilen medeniyet sozciigii de kullanilmaktadir ve bu sozciik tarihsel
olarak daha gerilere gitmektedir’ Sozciik ilk defa 1838’de Sadik Rifat Pasa
tarafindan, Osmanli aydininca da kullanilmaya baslayan Bati kdkenli ‘civilisation’in
birebir Osmanlica karsiligi olarak oOnerilmis, 1845’lerden sonra da yayginlik
kazanmigtir. S6zciiglin Osmanli aydinin dilinde 1890’lardan sonra bugiinkii teknik
anlamini aynen ifade eden bir icerime kavustugu goriiliir. Bundan 6nce Osmanli
aydinini uygarligi ve insanligin maddi ve manevi bakimdan refah donemlerini ifade
etmek icin, ‘sivilizasyon’ sbzciigiine ek olarak, en acik anlatimmi ibn Haldun’da
bulunan ‘umrdan’ ve ‘hadarat’ sozciiklerini kullandiklar1 goriiliir. Ancak medeniyet
sozcligii yaygmlasinca bu sozciikler yavas yavas terk edilmistir.’ Bu baglamda, bir
Osmanli son dénem aydint olarak Akif’in yer yer umrdan sozciigiinii kullansa da
temel olarak medeniyet sdzciigiinii tercih ettigini belirtmemiz gerekir.

Gerek Bati gerekse Dogu’daki kullanimiyla uygarlik ya da medeniyet
sOzcliglinlin, koken itibariyle, gocebe karsiti, kasaba ve sehre yerlesen, iiretmeye
baslayan, incelmis, nezaketi Ogrenmis, hukuksal olarak orgiitlenmis insan
topluluklarmin iirettikleri tiim degerleri ifade etmek igin kullanildigini kaydetmemiz
gerekir. Bu nedensiz degildir; ¢iinkii sozctiglin Latince koki olan civitas, hem bir
yerlesim yeri olarak kenti, hem de burada yasayan insanlarin hukuksal durumunu
yani devlet olarak orgiitlenisini hem de egemen ve bagimsiz bir siyasal toplulugu
ifade eder. Yine Latince civitas sdzciigiinden gelen Ingilizce’deki city, sehir; ayni
kdke gonderme yapan civic, sehre ait; civit, nazik, kibar, incelikli anlamlaria

Bkz. Osman Cetin, “Kiiltiir ve Medeniyet”, Islam Kurumlari ve Medeniyet iginde, ed.:
Mefail Hizli, AOF Yayinlari, Eskisehir 2010, s. 6.

Fatih Tiire, “Medeniyet ve Savas”, MU Sosyal Bilimler Estitiisii Dergisi (Ilke), say1: 20,
Mugla 2008, s. 194.

Bkz. Osman Cetin, “Kiiltiir ve Medeniyet”, s. 5-6.

Bkz. Osman Cetin, “Kiiltiir ve Medeniyet”, s. 6.

Bkz. Osman Cetin, “Kiiltiir ve Medeniyet”, s. 6.
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gelirken, Fransizca’daki cite, sehir anlamina gelmektedir.® Aym sekilde, Arapca,
uygarlik karsihgr kullanilan el-hadara’nin, gocebe (bedevi) karsiti olarak
kullanildigini, et-temeddiin ise m-d-n kdkiinden yani sehirlilesmis ve sehirli tarzinda
orgiitlenmis insan toplulugu ifade ettigini goriiyoruz.” Bu anlamda, uygarlik
sOzcligiiniin, yikici, saldirgan ve dogaya iiretimsel olarak pek bir katkis1 olmayan,
daha cok tiiketici olan gdgebe, barbar, ilkel kelimeleriyle kokli bir zitlik igerdigini
ve yerlesik ve sehirli yasami, hukuksal ve siyasal bir orgilitlenmeyi ve sehirli tarzi
iiretim bicimini isaret ettigini belirtmek gerekir.®

Kuskusuz, sozciiklerin tiiretildikleri etimolojik kokenler onlarin genel
icerimleriyle ilgili belli c¢agrisimlara sahip olsalar da, sozciiklerin, akademik
disiplinler igerisinde belli bir terminolojiye donistiiriildiiklerinde, tanimlamalar
yoluyla teknik ve 6zel anlamlar kazandiklarini kaydetmek anlamli olacaklardir. Bu
genel kuralin, uygarlik ya da medeniyet sozciigiiniin icerimlerinde de gdzlendigi
goriiliir. Uygarlik ya da medeniyet, her ne kadar, kdken itibariyle, kentli, sehirli
yasama, bu yasamin Orgiitlenme bigimine ve bu haliyle sehirli iiretim tarzina
gonderme yapsa ve gogebe, barbar, ilkel karsithigi icinde var olsa da, sosyolojik,
antropolojik ve felsefi bir terim olarak kullanildiginda, daha kopleks bir hale
gelmekte, yeni ve 6zgiin anlamlar kazanmaktadir.’” Bu haliyle, bir terim olarak iist
diizey bir soyutlamaya doniismekte, pek cok tekil durumu iceren ve onlar1 kusatan
genis icerimli bir anlam Oriintiisiine kavusmaktadir. Kuskusuz sozciiklerin bilimsel
disiplinler icerisinde, yeniden kavramsallastirilmasi ve terimlestirilmesi, onlar1 soyut
bir diizleme tasidig i¢in, disiplinlerin aktorleri olan bilim insanlar1 ve diisiiniirlerin
ontolojik ve epistemolojik yaklagimlarindan da biiyiik dl¢lide etkilendikleri gozlenir.
Sozciigii kullanan ve onu teknik bir terime doniistiiren bilim insan1 ya da diisiiniir,
kendi epistemolojisi ve ontolojisi 151ginda, hatta bagli oldugu bilimsel disipline
kosut olarak ona belli bir anlam yiikler. Bu anlam ytikleme etkinliginde, bilim insani
ve disiiniiriin i¢cine dogdugu ve yetistigi kiiltiirel-diisiinsel ¢evre ile egemen ve
baskin paradigmanin da giiclii bir roliiniin oldugu inkar edilemez. Hatta bu konuda,
bilim insan1 ya da disiiniirlin, bilimde sik sik nesnellige vurgu yapilsa da, kendisini
yakin hissettigi ideolojik c¢evrenin de roliinii hesaba katmak gerekmektedir. Bu
nedenle olsa gerek, uygarlik ya da medeniyet kavrami gibi, pek cok tekil durumu
iceren ist diizey kavramsallagtirmalar konusunda, ¢ogu kez bilim inanlart ve

Bkz. Osman Cetin, “Kiiltiir ve Medeniyet”, s. 5.

Bkz. Osman Cetin, “Kiiltiir ve Medeniyet”, s. 5.

8 Bkz. Fatih Tiire, “Medeniyet ve Savas”, s. 194-195.
So6zgelimi bkz. Osman Cetin, “Kiiltiir ve Medeniyet”, s. 7-8.
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diisiiniirler arasinda bir uzlasidan s6z etmek imkansiz hale gelmektedir.'’
Saptamamizi somutlagtirmamiz gerekirse, sdzgelimi, bir bilim insan1 ya da diisiiniir,
epistemolojik ve ontolojik anlamda felsefi-idealist gelenekten besleniyor ve oradan
yola c¢ikiyorsa, Platon o6rneginde oldugu gibi uygarlik salt bilisin-zihnin, yani
idea’nm iriinlerine doniismekte, uygarligin icerimleri olan tikeller bilisin-zihnin ya
da idea’nin birer yansimasi veya kopyasina doniismektedir; aksine marksistlerde
oldugu gibi materyalist bir epistemoloji ve ontolojiden besleniyorsa, uygarlik, maddi
stireclerin  kendisine ve fonksiyonlarina gonderme yapar hale gelmektedir.
Epistemolojik ve ontolojik anlamda genelde monist/tek¢i ve indirgemeci olan
idealizm ile materyalizmi elestiren ve onlar1 birlestirmeye yonelen diialist/ikici bir
diistiniirde ise uygarlik, bir ikileme doniismekte, Descartes’in dnceden kurulmusg iki
saat Ornegindeki gibi, birbirine pamuk ipligiyle bagli ve adeta birbirini hig
etkilemeyen maddi ve manevi tozler olarak iki Obege bolinmektedir. Bu tiir
diistiniirlerde, bizim diisiince gelenegimizde Ziya Gokalp’te goriildiigi gibi, ¢ogu
kez uygarlik maddi ve evrensel unsurlara atfedilmekte, manevi yon ise, kiiltiir
kavramiyla ifade edilip, yerel, milli unsurlara gonderme yapmak igin
kullanilmaktadir'' ve adeta ikisinin birbirinin hi¢ etkilemedigi gibi bir ima ortaya
cikmaktadir. Tekrar etmek gerekirse, monist/tek¢i olan idealistler, uygarligin tim
icerimlerini diisiinsel olanda, materyalistler maddi olanda eritmeye ve ona
indirgemeye ve ondan tiiretmeye calisirken, diialistler/ikiciler, maddi ve manevi
olam1 etkilesimsizlige gonderme yapar bicimde birbirinden ayirmaktadirlar.'* Burada
etkilesimi dikkate alan kimi dialist/ikici yaklagimlari goéz ardi ettigimiz
diistiniilmemelidir; ancak onlar ya bilise-zihne-idea’ya 6nem vermeleri veya maddi
olanin 6n plana ¢ikarmalar yiiziinden, idealizm ya da materyalizme kayma egilimi
tagirlar. Yani nihai olarak birini digerinden tiiretmekle, birini dtekine indirgemis
olurlar.

Uygarlik kavraminin etimolojik ¢éziimlemesi ve onun teknik bir terim olarak
konumlanigt konusunda bu kismi-felsefi belirlenimimizden yola ¢ikarak su sorulari
sorabiliriz: Mehmet Akif  Ersoy (1873-1936) uygarligi nasil
kavramsallastirmaktadir? Kavramsallagtirmasinin gerisinde, ne tiirden siirecler

So6zgelimi farkli yaklasim ve tanimlar i¢in bkz. Osman Cetin, “Kiiltiir ve Medeniyet”, s.7
vd.

Bkz. Osman Cetin, “Kiiltiir ve Medeniyet”, s.7.

Bu baglamda kiiltiir ile uygarlik arasinda da bir ayrim yapildigini; kiiltiiriin milli,
uygarligin evrensel sayildigr goriiliir. Sozgelimi bkz. Osman Cetin, “Kiiltiir ve
Medeniyet”, s. 8-9.
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yatmaktadir? O, felsefi anlamda bir monist/tek¢i, yani uygarligi idea’ya ya da
materia’ya indirgeyen bir diisliniir milydii, yoksa uygarlig1 iki 6geye ayirip maddi ve
manevi kisminin birbirine pamuk ipligiyle bagh oldugu ya da etkilesimsiz oldugu
tezini savunan bir dialist/ikici miydi? Veya maddi ve manevi unsurlarin karsilikli
etkilesimini mi temel aliyordu? Daha da dnemlisi, bir veteriner hekim ve edebiyatg1
olarak, isterseniz sair olarak diyelim, onu uygarlik sorunsalini irdelemeye iten
nedenler nelerdi? Tartigmalarinda, uygarligin ne oldugu, nasil dogdugu, nasil
gelistigi ve nasil geriledigine iliskin neler sdylemektedir? Uygarligin ne olmasi
gerektigine iliskin saptamalart var mudir, varsa nelerdir? Kuskusuz uygarligin
fiilen/aktiiel olarak ne oldugu, nasil gelistigi ve geriledigi sorusuna yanit vermek, bir
sosyolog gibi gozlemci bir yaklagimi ve gozlemlerini yorumlayacak kuramsal bir
altyapry1 gerektirirken, ne olmasi gerektigine yanit aramak ise, olmasi arzulanani
aramak anlamina gelmektedir ve bu felsefi bir tutumu ifade etmektedir. Yani bir
uygarlik iitopyast arzusunu ve Onerisini dile getirmektedir. Kanimca Akif’te hem
sosyolojik hem de felsefi yaklasimin izlerini gormek olasidir. Gelin, belge inceleme
ve metin ¢oziimleme yontemleri 1s1ginda sordugumuz sorulari, Akif’in siir kiilliyatt
olan Safahat’mi ve gesitli vesilelerle yaptig1 konusmalarini irdeleyerek, ama
sonuncusundan baslayarak yanitlamaya calisalim. Son sorudan baslayalim; c¢iinkii
diger sorular, Akif’te dogrudan degil dolayli olarak yanit bulmaktadir.

2. Akif’te Fiili/Aktiiel Uygarhk Ornekleri: Dogu ve Bat1 Uygarhg

Akif, bize dogrudan bir uygarlik imgesi sunmaz; onun uygarlik imgesi Dogu
ve Bat’nin elestirisinden damutilir ve bu yiizden diyalektik bakisinda gizlidir. Bu
bakis, gercekei bir temele dayanir; ¢iinkii gézlem temellidir. G6zlemine konu olan,
birer uygarlik numunesi olarak beliren Dogu ve Bati’nin fiili/aktiiel durumudur. Ona
gore fiilt/aktiiel durum soyledir: Dogu gii¢siiz ve somiiriiniin odagindadir; Bati ise,
Akif’in deyisiyle soylersek, giicliiniin hakliligi ilkesine dayanarak, geri olam
sOmiirgelestirmis ve sé')ml'irgelestirmektedir.13 Su halde Akif’te fiilen/aktiiel olarak
tartistlan Dogu ve Bati olmak {izere iki uygarlik s6z konusudur. Akif Bati’nin
ileriligi, Dogu’nun geriligi ve somiirgelestirilmesi durumunu bizzat gdzlemlemis,
gozlemlemekle yetinmemis bizzat yasayarak iliklerine degin duyumsamis bir
diisiintirdiir. O, bu sarmaldan, yani ezen ve ezilen uygarlik anlayisindan diyalektik
yontemle ¢ikis yolu arayan bir diisiiniir olarak goriilebilir. Onun aradig: ¢ikis, Dogu

13 Akif sdyle der: Siyasetin kam: Servet, hayati: Satvettir; Zebtinkus Avrupa bir hak tanir ki:

Kuvvettir. M. Akif Ersoy, Safahdt, Hazirlayan: Kemal Bek, (Ozgiin Dili ve Giiniimiiz
Tiirkge’siyle), Bordo Siyah Klasik Yayinlari, Istanbul 2007, s. 406.
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ve Bati’daki pozitif ve negatif unsurlarin analizi {izerinde temellenir. Bu agidan
Akif, uygarliga bakista toptanci bir diisiiniir olarak goriilemez; yani o; fiili/aktiiel
anlamda ne tiimiiyle Dogu uygarli§indan yanadir, ne de tiimiiyle Bat1 uygarligina
diismandir; her iki uygarligin fiili/aktiiel haline de diyalektik bakmakta, pozitif ve
negatif unsurlarina analitik olarak yaklagsmaktadir. Bu agidan o, yigidi 61diir, hakkini
yeme, sozlinde dile getirilen hakikate sadiktir. Kuskusuz bunun, diiriist, haksever
kisiligiyle de iligkisi kurulabilir. O, toptanci olanlar1 elestirerek sdyle der:

“Memleketimizde iki sinif halk goriiyoruz: Ne varsa Sark'ta vardir, Garb’a
dogru agilan pencereleri kapamaliyiz, diyenler. Ne varsa Garp'ta vardir. Harlm-i
dilemizi bile Garplilara agik bulundurmaliyiz, iddiasina kadar varanlar. Bana Oyle
geliyor ki, ne varsa Sark’ta vardir, diyenler, yalmiz Garb’it degil, Sark’t da
bilmiyorlar, nitekim ne varsa Garp’ta vardir, davasmi ileri siirenler, yalniz Sark’

degil Garb’1 da tanimiyorlar.”"*

Onun yasadig1 donemde en temel uygarlik 6rnekleri olarak gordiigii Dogu ve
Bati’ya bakisinda, sanshi bir diisliniir oldugu gerceginin altini ¢izmek gerekir. Bu
sansi kavrayabilmek i¢in onun aldigi egitimi ve Tegkilat-1 Mahsusa’da ve Milli
Miicadele’de yiiklendigi gorevleri, yaptig1 gezileri bir parca agmak gerekir. Bu iki
husus, onun fiilen varolan Dogu ve Bati uygarliginin neligi tartismasinda, bilgi
birikiminin ve disiinsel ¢cergevesinin ana ¢atisina gonderme yapmaktadir.

Ilk husus, onun aldig1 egitimde saklidir: O, egitim yasantisina, Emir Buhari
Mahalle Mektebinde baglamis, Fatih Ibtidaisine gitmis, Fatih Merkez Riisdiyesi
yillarinda 6zel Ogretmenlerden, Arapca, Farsca ve Fransizca dersleri almistir.
Miilkiye Idadisinden mezun olan Akif, Yiiksel Idadide okumay1 hak etmisse de,
babasimin vefati, evlerinin yanmasi ve gecim sikintis1 yiizinden, pratik kaygilarla,
parasiz yatili olusu ve mezuniyet sonrasi is bulma imkani genis olmasi ve maasi
daha yiiksek olmas1 nedeniyle Miilkiye Baytar Mektebine devam etmistir."” Miilkiye
Baytar mektebi, Osmanli’nin son donemlerinde medrese-batili okul karsithigi
diistiniilirse, bat1 kokenli laik ve bilimsel egitim yapan bir kurum olarak karsimiza
cikar. Bu formal egitim kurumlar1 yaninda kuskusuz Akif’in en temel &gretmeni
babasidir, ondan kokli bir din egitimi almis gibi goziikkmektedir; zira o, Fatih

" M. Akif Ersoy, Ersoy, “Edebiyat Bahisleri”, Sirat- 1 Miistakim, cilt: 6, no: 147, 1327, s.
357.

Bkz. Ferruh Dinger, Veteriner Hekim Goziiyle Veteriner Hekim Mehmet Akif Ersoy, Tiirk
Veteriner Hekimleri Birligi Yaymni, Ankara 2011, s. 11.
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medresesi miiderrislerinden, Mehmet Tahir Efendi’dir.'® Oyle anlasiliyor ki Akif,
hem laik hem de dini bir egitim almistir; laik egitimi formel egitimine, dinsel egitimi
ise babasina borgludur; bu anlamda onun dinle aileden gelen kokli bir bagi
bulunmaktadir. Babasi kanaliyla o, Arapga, din bilgisi ve Dogu uygarlig1 alanlarinda
onemli bir bilgi birikimi elde etmis gibi goziikmektedir. Onun Sadi ve Mevlana’y1
ozgiin metinlerinden okudugu, yine Islam kiiltiiriine ait temel bilgileri 6zgiin
kaynaklarindan ogrendigi anlasilmaktadir. Onun dinsel egitimi ve dine ilgisi
nedeniyle Islam modernizminin 6nciisii olan Cemaleddin Efgani ve Muhammed
Abduh’u da okudugu ve onlardan etkilendigi ve hatta onlar1 savunan yazilar kaleme
aldig1 anlagilmaktadir.'” Bu durum, onun islam’1 anlamasi ve yorumlamasi iizerinde

16 Hakan Arslanbenzer “Sairin Diisiiniir Olarak Portresi”, Akif’ten Asim’a icinde, T. C.

Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2007, s.10.

" M. Akif, “Cemaleddin Efgani ve Hasbihal” Tiirkiyede Islamcilik Diisiincesi/Temel
Metinler iginde, hazirlayan: Ismail Kara, Gergek Hayat, 2001, s. 285-288. Akif’in
adlarindan saygiyla s6z ettigi ve dinsiz ya da Vahhabi olmadigin1 gostermeye ¢alistigi
Efgani ile ilgili ¢ok farkli goriisler ileri siiriilmektedir. S6zgelimi Abdiilhamit Han
anilarinda ondan soyle soz etmektedir: “Cemaleddin Efgani’yi yakindan tanirdim.
Misir’da bulunuyordu. Tehlikeli bir adamdi. Bana bir ara "Mehdilik" iddias1 ile biitiin
Orta Asya Miislimanlarini ayaklandirmay: teklif etmisti. Buna muktedir olamadigini
biliyordum. Ayrica Ingilizlerin adamu idi ve ¢ok muhtemel olarak Ingilizler beni snamak
icin bu adami hazirlamiglardi. Derhal reddetim. Bu sefer Blund ile isbirligi yapti. (...)
Bununla yetinmedim, Musul ve Bagdat’ta actigim petrol kiyilart da hiikiimetge kapattim!
Ingilizler darilip, kazilar1 oldugu gibi biraktilar. Fakat hemen ardindan, Cemaleddin
Efgani yolu ile hilafet meselesini kurcalamaya basladilar. Hicaz emirini ele gegirerek
maksatlarina ulagmak istiyorlardi.” Bkz. Sultan Abdulhamid'in Hatira Defteri, hazirlayan:
Ismet Bozdag, Pmar Yayinlari, Istanbul 1996, s. 72 vd. Abdiilhamit’in Ingilizlerin ajan
olarak gordiigii Efgani’yi, Ogrencisi Abduh’la birlikte masonlukla suglayanlar da
olmustur. Bkz. M. Sabri Efendi, Mevkif el-Akl ve el-Ilm ve el-Alem, Beyrut 1314, c. I s.
133. Hatta Efgani’nin baslattigi ve Abduh’un siirdiirdiigii islam’da reform yapma
girisiminin Batililar tarafindan desteklendigi ve finanse edildigi de ileri siiriilmiistiir. Bkz.
M. Muhammed Hiiseyin, Modernizmin Islam Diinyasina Girigi, Insan Yayimlari, Istanbul
1986, s. 91 vd. Efgani ve 6grencisi Abduh’a iliskin sdylenen seylerin degeri her ne olursa
olsun, dzellikle Efgani’nin Renan’la yaptig: tartismada ileri siirdiigii, tim dinler gelisme
engeldir degerlendirmesi ilgingtir. “Ilmin tekdmiilinde Islom’m bir mani teskil ettigi
dogru ise de bu maninin bir giin ortadan kalkmayacagini sdylemek miimkiin miidiir?
Islam bu mevzuda diger dinlerden hangi cihetle ayrilir? Biitiin dinler kendi biinye ve
iisluplarina gore miisamahasizdirlar (...) Halbuki IslAim cemiyeti heniiz dini vesayetten

kurtulmamugtir... Isldm cemiyetinin de bir giin bu vesayet bagini koparacagi iimidini
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derin bir etki birakmistir. Ayni sekilde onun laik egitiminin Bati’y1 tanimasina yol

actig1, Fransiz sair ve edebiyatcilari 6zgilin metinlerinden okudugunu gostermektedir.

Bu ikili egitim ona, hem Dogu hem de Bati diisiincesi ve uygarligini tanima

konusunda 6nemli katkilar saglamis gibi goziikmektedir.

Tkinci husus, Ersoy’un yaptig1 gezilerin ve bu gezilerdeki gozlemlerin onun

diisiin diinyasina derin etkisinde saklidir. Teskilat-1 Mahsusa’ya katilimi ve bu gizli

orgiit icindeki calismalari'®, ona goézlem ve bilgi birikimi agisindan gok sey

kazandirmistir. O, laik-modern veterinerlik egitimi geregi, iyi bir gozlemcidir ve

beslemekten kendimi alamiyorum. Bati cemiyeti i¢in Hiristiyan akidesi biitiin siddet ve
miisamahasizlifina ragmen hi¢bir zaman yenilemeyecek bir mani olmamistir. Hayir,
Isliam’da bu iimidin beslenmedigini kabul edemem. Ben burada Renan’a karsi
Miisliimanlig1 degil, barbarlikta ve cehalette yasamaga mecbur kalacak yiiz milyonlarca
insan1 savunuyorum. Mislimanligin, ilmi ve ilmi tekamiili yok etmek istegi bir
hakikattir. (...) Din mensuplar1, bir okiiziin arabaya kosuldugu gibi bir dogmanin,
mezhebin esiri olarak seriat ehli tarafindan evvelce ¢izilmis yolda aynen yiiriimeye
mecburdurlar (...) Arap medeniyetinin diinyaya canli bir parlaklik sactiktan sonra nasil
birdenbire sondiiglinii sormamiza miisaade edilmelidir. Bu mesale o zamandan beri nasil
tekrar yakilmamis ve Arap alemi neden tekrar karanliklara gdmiilmiistiir? Bu noktada
Islam Dini’nin mesuliyeti tamamen meydandadir. Gayet aciktir ki Islam dini yerlestigi her
yerde ilmi bertaraf etmek istemis ve bu gayesini gergeklestirmede, despotizmin
yardiminda ¢ok¢a faydalanmistir. (...) Dinler isimleri ne olursa olsun birbirlerine
benzerler. Dinlerin felsefe ile uyusmalari miimkiin degildir. Din insana iman ve itikadi
zorla kabul ettirir halbuki felsefe, onu itikatlardan tamamen veya kismen uzaklastirir...
Din iistiin oldugu zaman felsefeyi bertaraf etmistir. Felsefe hakim oldugu zaman ise aksi
varit olmustur. Insanlik var olduk¢a dogma ile serbest tenkit, din ve felsefe arasindaki
miicadele bitmeyecektir. Bu hirsli miicadelede, hiir diislincenin galip gelmeyeceginden
korkuyorum.” Bkz. Cemaleddin Efgéani, Journal des Débats Gazetesi, 18 May1s 1883, s.
2, (Terciimesi: Alaaddin Yalginkaya, Cemaleddin Efgani, Osmanli Yayinlari, Istanbul
1991, s. 144-151. Akif’in Fransizca bildigi ve Efgani’nin kimi yapitlarini ¢evirdigi
diistiniiliirse, onun anilan diisiincelerinden habersiz oldugunu séylemek pek dogru olmasa
gerektir. O zaman su soru akla gelmektedir: Bu tiirden diisiinceler savunan birisini nigin
savunmakta ve sik sik ondan séz etmektedir? Bu soruya doyurucu bir yanit vermek
oldukca gii¢ gibi goriiniiyor.

Akif, Ittihad ve Terakki partisine iiye olup, Teskilat-1 Mahsusa’ya girerken yeminin i¢inde
yer alan “cemiyetin biitiin emirlerine bila kaydu sart itaat” ibaresinin degistirilmesini
istemistir. Bu acidan, onun tam bir ittihatcr oldugu fikri hicbir zaman giindeme
gelmemistir. M. Cemal Kuntay, Mehmet Akif, Timas Yaynlari, Istanbul 2005, s. 86 vd.
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gezdigi yerleri bir bilim insani edasiyla incelemektedir. Onun ¢esitli vesilelerle,
ozellikle Teskilat-1 Mahsusa araciligiyla, Rusya, Tiirkistan, Berlin, Hindistan, Misir
ve Milli Miicadele yillarinda halki kurtulusa sevk etmek i¢in Anadolu’nun pek ¢ok
kosesine yaptig1 yolculuklar', Dogu ve Bati uygarligimin halihazirdaki durumunu
gormek ve karsilastirmak igin zengin, somut veriler elde etmesine zemin
hazirlamigtir. Onun karsilastirma temelli yaklasimmi Dinger’inde hakli olarak
belirttigi gibi veterinerlik egitimine baglamak olasidir.*

Anilan iki husus, Cemal Kuntay’in degisiyle, Akif’in diiriistligii temel alan
egilip biikiilmez kisiligiyle®' birlesince, siirlerine realist bir sdylemle yansimustir. O,
yogun toplumcu 6geler tastyan siirsel sdylemiyle ilgili su agiklamay1 yapmaktadir:

“Hayir, hayal ile yoktur benim alis verigim...
Inan ki: Her ne demissem goriip de sdylemisim.
Sudur cihanda benim en begendigim meslek:
S6ziim odun gibi olsun; hakikat olsun tek!”?

Hayalle alis verisinin olmayisi, goriip de sdylemesi Akif’i, Dogu ve Bati
uygarligina iliskin bir sosyolog gibi 6zgiin gercekgei betimlemeler yapmaya itmistir.
Onun seyahatleri ve bu sirada gozlemledikleri ve bizzat yasadiklari, gerek Dogu
gerekse Bati uygarliginin ne olduguna iliskin ona ilk elden goézlemsel veriler
sunmustur. Bu gozlemsel verileri, Akif’in uygarlik imgesini anlamak i¢in ayrmtili
olarak ele almak gerekmektedir. Zira o, bu gozlemsel verilerin elestirisinden bir
filozof gibi olmasi gereken uygarliga iliskin kendi sentezini gelistirmeye
yonelecektir. Ayrica onun uygarlik tezi agisindan monist mi, diialist mi, idealist mi,
yoksa materyalist mi oldugu sorusunun yanitt da bu gézlemlerini nasil agikladiginda
gizlidir. Gelin, dnce onun Dogu’da gordiiklerini ve fiilen varolan Dogu uygarligina
iligkin betimini ele alalim.

M. Cemal Kuntay, age., s. 213 vd.; Hakan Arslanbenzer, agm., s. 12-14.
2 Dinger, Akif'te gordigiimiiz karsilastirmali yaklasimi, onun veterinerlik egitimine
baglamakta ve veterinerlik egitimde giindeme gelen karsilastirmali anatomi derlerine
gonderme yapmaktadir. Bkz. Ferruh Dinger, Veteriner Hekim Goziiyle Veteriner Hekim
Mehmet Akif Ersoy, s. 11 vd.

2l Mithat Cemal Kuntay, Mehmet Akif, 197 vd.

22 M. Akif Ersoy, Safahdt, s. 367.
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3. Akif’in Dilinde Fiili/Aktiiel Dogu Uygarhgi:

Akif’in, Dogu uygarliginin kendisine goriinen yiiziine yonelik en carpict
betimini, sirasiyla Siileymaniye Kiirsiisii’'nde, Fatih Kiirsiisii’nde ve Golgeler i¢inde
yer alan Sark adh siirinde gormek olanakhidir.® Tim bu betimler birbirini
desteklemekte ve tamamlamaktadir. Kuskusuz benzer betimleri, yeri geldik¢e degini
biciminde Safahat’in diger kitaplarinda da yer yer gozlemlemek miimkiindiir. Bu
sasirtict  degildir; ¢iinkii Akif’in temel problematigi, Dogu’nun geri kalmishk
sorununa odaklanir; bu sorun Bati’nin hasta adam diye niteledigi Osmanlinin son
dénem tim disiiniirlerinin en temel problematigidir>* O, Dogu’ya iliskin
¢Oziimlemelerinin, hayali degil, gozleme dayandigini kanitlamak istercesine daima,
Dogu’ya yaptigi seyahatlere atif yapar. Bu tutumu bir bilim adami tutumunu
animsatir. Siileymaniye Kiirsiisii’'nde, Dogu uygarligima iliskin gézlemine konu olan
yerlere sdyle atifta bulunur:

“Bana siz alemi Islam-1 sorun, sdyleyeyim,
Ciinkii higbir yeri yok gezmedigim, gérmedigim.
Sark-1 Aksa’dan alin, Magrib-i Aksa’ya kadar.

!25

Miisliiman yurdunu bastan basa ka¢ devrim var

Akif, oralar salt gezmek ve gdrmek icin gitmediginin de altin1 ¢izer ve kafa
gezdirmedigini, kiigiik ve biiylik insanlarla konustugunu, durumlarinin neden &yle
oldugunu anlamak istedigini belirtir; yani diger bir deyisle bir sosyolog gibi
arastirmalar yaptigini ima eder:

“Sark1 bastan basa yillarca dolagtim gezdim,

Hem de oldukga gordiim... Kafa gezdirmedim!

Z Akif’in Dogu betimi ile ilgili bir ¢oziimlemeyi, I. Mehmet Akif Ersoy Uluslararasi

Sempozyumun’da sundugumuz , Mehmet Akif Ersoy 'un Siirsel Séyleminde Dogunun Geri
Kalmishgimin Felsefi Coziimlemesi adli bildirimizde yapmistik. Bu yilizden burada
amacimiz dogrultusunda bir 6zet yapmakla yetiniyoruz. Bkz. Hasan Aydin, “Mehmet Akif
Ersoy’un Siirsel Soyleminde Dogunun Geri Kalmishgimin Felsefi Coziimlemesi”, 1.
Mehmet Akif Ersoy Uluslararasit Sempozyumu, Burdur 2009, s. 327-336.

Hasan Aydmn, “Mehmet Akif Ersoy’un Siirsel Soyleminde Dogunun Geri Kalmishginin
Felsefi Coziimlemesi”, s. 327-336.

2 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 268.

24
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Bu Arap’mis, bu Acem’mis, bu Tatar’mis demedim,
Miisliiman unsurunun hepsini gérdiim kendim.

Kiiciik &demlerinin rihunu tetkik ettim,

Biiyiik 4demlerinin fikrini ta’mik ettim.”*®

Akif’in Misliimanlarin yasadig: tiim {iilkelere yonelik gezileri ve sosyolojik
gozlemleri, belli bir perspektifin iriiniidiir ve bu perspektif, agikga Batilidir.
Batilidir; ¢ilinkii o, Dogu’ya baktiginda Bati uygarliginin gelismis yiizii olan bilim,
egitim ve sanayi gibi temel dlgiitler 1s181inda bakmaktadir. Bu agidan gozlem igerikli
metinlerin daima Dogu-Bat1 karsithigi temelinde sunuldugu goriiliir. Onun Bati’ya
iligkin bilgisi, adeta Dogu’yu degerlendirmek i¢in bir ayna islevi gormektedir.
Bati’nin bilim, egitim ve sanayide gelismisligi, Dogu’nun ise bu alanlarda geriligi
onu, Islam diinyasmnin klasik ¢aginda bilim ve bilimsel basarilar1 ile donemindeki
Miislimanlarmin geriligi ikilemi sorunsali i¢ine sokar. Bu durum, onu, ge¢mise yer
yer nostaljik yer yer de islevsel atiflar yapan, gozledigi nesnel kosullara koklii ve
derin bir i¢ acisiyla elestirel agidan yaklasan bir diisiiniire doniistiriir.

Sark’in ki, mefahir dolu, mazi-i kemali,
Ya Rab ne onulmaz yaradir simdiki hali.”’

Kendi sdylemiyle, o, onuncu yiizyildan beri yasanan Islam tarihine, Islam’mn
aydinlik ve uygar yiiziinii kararttigi icin, acimasizdir. Dogu’ya baktiginda ilk
gordiigli sey, bir zamanlar uygarligin besigi olan yerlerin, yani Dogu’nun,
Miisliimanlarin yasadiklar1 yerlerin iggal edilmisligidir. Asya’daki Miisliimanlarin
biiyiik kismi Ruslarin egemenliginde yasamaktadir; Hindistan’da Ingilizler,
Cezayir’de, Fas’ta ve Tunus’ta Fransizlar egemen olmustur.”® Osmanli’da biiyiik bir
kusatmanin altindadir. Bu neden bdyledir? Bu bir kader midir? Akif, bunun kader
olmadigini diigliniir; tiim sorun, Miisliimanlarin, doga yasasint yani siinnetullahi
anlayamamasidir.”

% M. Akif Ersoy, Safahat, s. 306.

% M. Akif Ersoy, Safahat, s. 742.

2 M. Akif Ersoy, Safahat,s. 261-309.

* M. Akif Ersoy, “Fatih Kiirsiisiinden Vaaz (Sa’y ve Tevekkiil)”, Tiirkiyede Islamecilik
Diisiincesi/Temel Metinler icinde, hazirlayan: Ismail Kara, Ger¢ek Hayat, 2001, s. 291-
300.
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Emperyalistlerce kusatilmis bu bdlgelerdeki insanlara baktiginda Akif,
umitsiz, birbiriyle kavgali, milliyetgilik sevdasina diismils, egitimsiz, céhil,
geleneklere, goreneklere korii koriine bagli, tevekkiilcii, kaderci, yenilige ve
gelismeye diisman ve her seyden 6nemlisi iki yiizlii ve erdemsiz insanlar goriir.*’
Akif’in yenilige ve ilerlemeye vurgusu oldukga dikkat cekicidir.’' Bu insanlarda
ortak birliktelik diisiincesi o denli yok olmustur ki, kimisi giinii giin etme pesinde,
kimisi emperyalistlere hizmet etmekte, kimisi, korii koriine Bati’y1 taklide
yonelmekte, ama taklit ettikleri de daha ¢ok Bati’nin erdemsizlikleri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu insanlar, bilincini yitirmis, kendi koklerini unutmus, atil,
pasif ve higlige karismis insanlardir. Bu timitsiz, erdemsiz, bilgisiz, gelenekgei,
yenilige, ilerlemeye kapali insanlarin yasadiklari maddi kosullar da bir o kadar
kotiidiir. Sanayinin adi bile yoktur; tarim ve hayvancilik egemendir, ancak o da,
Adem nebi usuliiyle yapilmaktadir; insanlar miskin ve tembeldir; kahvehane
koselerinde bos bos, umutsuzca oturmaktadir; medreseler yikiktir; ayakta kalanlar
da, halkin derdine sifa olacak herhangi bir pratik bilgi vermemektedir. Egitimsizlik
en temel sorundur; halk okuma yazma dahi bilmemektedir. Herkesin her seyle
ilgilendigi, uzmanlagsmanin ve giiglii bir isboliimiiniin olusmadig bir toplumsal yap1
s6z konusudur.™

Golgeler’in Sark adli siirinde, “ne gordiin Sark’1 cok gezdin? diyorlar, sorusun
yanit verirken Akif, orada, ‘yikilms iller ve kopriiler, ¢okmiis kanallar, serilmis
yuvalar, yolcusuz yollar, burusmus yiizler, tersiz alinlar, islemez kollar, diistinmez
baslar, biikiilmiis beller, incelmis boyunlar, kaynamaz kanlar, aldirmaz yiirekler,
pashi vicdanlar, zorbaliklar, baskilar, al¢almalar, iki yizlilikler, tirlii igreng
tutkular, tiirlii hastaliklar, 6rtimcek baglamis tiitmez ocaklar, yanmis ormanlar, ot
basmig ocaklar, kiiflii harmanlar, ekinsiz tarlalar, cemaatsiz imamlar, gaza adiyla
birbirini 6ldiiren zavalli dindaslar, 1pissiz yuvalar, kimsesiz koyler, ¢okiik damlar,
yarin diisiincesini bilmeyen aksamlar, mezarlar, 6te diinyalar ve nihayet bunalmig
iigyiiz elli milyon can gordiigiinii’ sdylemektedir.”® Gordigi, seyler onu, dylesine
derinden etkilemistir ki, ‘Ilahi, gérdiigiim Alem mi insaniyetin mehdi? Biitiin umrén-
1 tarihin bu ¢6llerden mi yiikseldi?” deyisleriyle sitem etmektedir.’* Onun Dogu’da

3% Fatih Kiirsiisiinde bu konuda bol veri icermektedir. M. Akif Ersoy, Safahat,s. 364-453.
3 ismail Kara, “Tirkive’de Islamcilik Diisiincesine Girig”, Tirkiyede Islameihik
Diisiincesi/Temel Metinler icinde, hazirlayan: Ismail Kara, Gercek Hayat, 2001, s. 14-15.
32 Fatih Kiirsiisiinde bu konuda bol veri igermektedir. M. Akif Ersoy, Safahat,s. 364-453.

33 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 689-690.

3 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 689-690.
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gordiigli 6z olarak kendi koklerine yabancilagsmis, hem maddi hem de manevi
anlamda ¢okmiis bir uygarhiktir. O, Siileymaniye Kiirsiisii'nde vaizin agzindan,
gozlemledigi Dogu uygarligini soyle betimler:

“Doniin de atil olan Sarki seyredin: Ne geri!

Yakinda kalmayacak yeryiiziinde belki yeri!

Zaman zaman goriilen ahiret kilikli diyar;
Cenazeden o kadar farki olmayan canlar;
Damarda seyri belirsiz, irinlesen kanlar;

Stirlinmeler, geberip gitmeler, rezaletler;

Dilencilikle yasar derbeder hiikiimetler;
Eséretiyle miibahi zavalli milletler;
Harabeler, camur evler, gamurdan insanlar;
Ekilmemis koca yerler, bi¢ilmis ormanlar;
Durur sular, dere olmus hela-y1 cariler;
Sitmalar, tifolar, tiirlii mevt-i sariler;
Hurafeler, tifiiriikler, diigiim diigiim baglar;
Mezar mezar dolasip, hasta baktiran saglar...
Ataletin o miilevves teressiibat1 biitiin!
Niimine iste biziz... Gérmek isteyen gorsiin!
Bakin da haline, ibret alin su memleketin!
Nasildin ey koca millet? Ne oldu akibetin?
Yabancilar ediyormus -eder ya- istikrah,

Dilenciler bile senden sereflidir billah.
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Vakaari ¢goktan unuttun, hayayi kaldirdin;
Mukaddesati 1sirdin, Hudéa’ya saldirdin!

Ne hatiratina hiirmet, ne ananatini yad;

9935

Deden de bdyle mi yapmusti ey sefil evlat.

Akif’in fiili/aktiiel Dogu uygarhigma iligkin gozlemlerinden yola ¢ikarak
yaptig1 betim gercekten ¢ok katidir, edebi ve carpict bir dille ifade edilir. Onun
Dogu’ya iliskin hemen her sdyleminde, giiglii bir i¢sel ¢eligki, hayal kiriklig1 ve
sitem gozlenir. Buna ragmen o, gegmisten giiniimiize Dogu uygarligina baktiginda,
tarihe donerek yer yer pozitif unsurlar1 da hatirlatmay1 ihmal etmez. Akif bu konuda
kendini magdur hissetmekte, atalarma kendine Uimitsizlik asiladiklari i¢in onlart
elestirmektedir.

“Neslim tirkekmis, evet, yoktu ki tirkmeyenti;
Yiri oglum! diye tesci edecek yerde beni,
Diktiler karsima bir kapkara miistakbel ki,

Oyle korkung olamaz hortlasa devler belki!
Bana diinyaya ¢ikarken batacaksin dediler...
Cikmadan batmay1 6gren, ne kadar sagma hiiner!
Ye’si ezber bilirim, azmi yliziinden tanimama;

Okutan bdyle okutmustu, begendin mi imam?

Bir 151k gosteren olsaydi eger, bir tek 151k,
Biz o zulmetleri bin par¢a edip ¢ikmugtik.”

Akif, Dogu’nun ge¢misine baktiginda gii¢lii bir uygarlik goriir ve onu sik sik
yineler; bu yineleme islevseldir; topluma giiven asilamaya ve iimitsizligi kirmaya
doniiktiir. Sanki Akif, silkin ey Dogu, geg¢miste sen Onciiydiin, bunu yine
basarabilirsin, kendine giiven demek istemektedir. Bunu yaparken o, dyle bir lislup

3 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 401-402
3% M. Akif Ersoy, Safahat, s. 622.
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kullanir ki insanhigin ve uygarligin besigi olan Dogu’nun, ibn Sinilar, Farabiler,
Gazzaliler, ibn Riisdler yetistirdigini, bir zamanlar Bati’ya medeniyet dgrettigini,
bunu yeniden basarabilecegini soylemek ister.”” Umut asilamaya déniik bu dil
sertlestiginde onu, kati1 bir sdylemle, Miisliman diinyasindaki egemen zihniyeti
elestirmeye yoneltir; adeta o, sdylemiyle Dogu ile kavga eder; onu yerden yere
vurur; gergek Islam’dan uzaklasmasindan dolay1 ona hesap sorar; amaci yikmak
degil, sert bir uyartyla Dogu’nun kendine gelmesine hizmet etmek ve zihniyet
yenilemesine yol agmaktir. Onca, nedensellik diisiincesini 6nemsemeyen, tembel,
tevekkiilcii, kaderci, timitsiz, taklitci, korii koriine gelenege bagl egemen zihniyet,
Dogu’nun su anki halinin temel nedenidir; ama bu zihniyetten kurtulunabilir. O,
Islam diye sunulan bu egemen zihniyet’in islam’m 6ziiyle drtiismedigine inanir ve
Islam modernizminin &nciileri olan Efgani ve Abduh gibi, Islam’in temel
kaynaklarindan yola ¢ikarak bunlarin bir elestirisini yapmaya ¢alisir.”® Onun egemen
olan halk metafizigini elestirirken benimsedigi sdylem gergekten ilgi ¢ekicidir ve
insanda sok etkisi yaratir:

“Kadermis! Oylemi? Has4, bu s6z degil dogru;
Belani istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu.

Talep nasilsa tabi’i netice dyle ¢ikar.

Demek ki her seyin Allah... Yanagman, irgadin o;
Coluk ¢ocuk ona ait: Lalan, bacin, dadin o;
Vekil-i harcin o; kahyan, miidiri veznen o;

Alis seninse de, mes’ul olan veristen o;

Denizde cenk olacakmis... Gemin o, kaptanin o;
Ya ordu lazim imis... Askerin kumandanin o;

Koylin yasakgisi; sehrin de bag muhassili o;

37 M. AKif Ersoy, Safahat, s. 637.

¥ M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, Tiirkiye’de Islameilik
Diisiincesi/Temel Metinler i¢inde, hazirlayan: Ismail Kara, Ger¢ek Hayat, 2001, s. 305-
321; . M. Akif Ersoy, Safahat, s. 365-453.
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Tabib-i aile, eczaci... Hepsi hasili o.

Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu!
Biraz da saygi gerektir... Ne saygisizlik bu?
Huda’y1 kendine kul yapti, kendi oldu Huda;
Utanmadan da tevekkiil diyor bu ciir’ete... Ha?"*

Toplumda egemen olmus bu yanlis metafizikten halki kurtarmak icin o,
Islam’in temel kaynaklarma ve asr-1 saadete donmeyi Onerir. Ancak bu &neri,
doénemin kosullarina dénmeyi degil, o dénemin uygarlik yaratan ruhunu kavramayi
ve o ruhu modern doneme tasimay1 hedefler. Akif’in deyisiyle, ‘dogrudan dogruya
Kuran’dan alip ilham, asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1; kuru dava ile olmaz bu,
fakat ilim ister.”* Yoksa kimilerinin sandig1 gibi, Akif’in 6ze doniis hareketi,
Islam’in dogdugu kosullara donmeyi salik veren, sosyal degisimi ve gelisimi hice
sayan bir anlayis degildir. Ciinkii Akif, aydinlanmac ilerleme imgesine sahiptir;
stirekli igtihat 6nerisi de bu ilerleme diisiincesinden beslenir. Bu imge onda o denli
belirgindir ki, ileride olunsa bile, siirekli ilerlemeyi ve yenilenmeyi ilke edinir:

“Bir millet ne kadar ileri giderse gitsin, ne kadar yiikseklere ¢ikarsa ¢iksin,
oldugu yerde durdu mu mahvolur. Ciinkii biitiin insanlik, alabildigine pek
uzaklardaki bir noktaya, bir gayeye dogru kosup gidiyor. insanlik coskun bir sel
gibi, terakki ummanma atilmak igin, alabildigine akiyor. Bu selin Oniinde
durulamaz. Iste biz de ya bogulacagiz, ya o sel ile beraber gidecegiz. Goriiyorsunuz

ki, biitiin insan milletleri ileriye gidiyor. Yalmz biz duruyoruz.”"!

AKkif, aydinlanmadan gelen bu ilerleme fikrinin Islam diisiincesine yabanci
olmadigim1 kanitlamak istercesine, Ibn Miskeveyh, ibn Haldun, Mevlana gibi
diisiintirlerde karsimiza ¢ikan tavr kuramima da gonderme yapar; onca tiim alem,
birbiriyle iliskilidir ve evrendeki her sey durmaksizin bir tavirdan baska bir tavira

¥ M. AKkif Ersoy, Safahat, 5.406-407.

40 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 636.

*1 M. AKif Ersoy, “Beyazid Kiirsiisiinden Vaaz (Islam Birligi ve Milliyet¢ilik)”, Tiirkiye’de
Islamcilik Diisiincesi/Temel Metinler i¢inde, hazirlayan: Ismail Kara, Ger¢ek Hayat,
2001, s. 304.
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dogru hareket etmektedir.*” Diger bir deyisle, evren donuk degil, dinamiktir; tim
unsurlartyla ¢alismakta ve ileriye dogru hareket etmektedir.*

Tiim bu ¢dziimlemelerden ¢ikan sonuca gore Akif’te iki Dogu uygarlhigi
vardir; birincisi gonengli, bilgiye, erdeme, bilime deger veren, yenilik¢i bir
Dogu’dur ki, bunun temelleri Hz. Muhammed tarafindan atilmis, bu uygarlik 10.
yiizyila kadar geliserek varligini siirdiirmiistiir. Bu uygarlik yenilige ve gelisime
aciktir, bilim Cin’de de olsa gidip almayi, siirekli yenilenmeyi sart kosar. Bu
uygarligin birikimleri, Bati’ya da 1s1k tutmustur. Akif sdyle der:

“0 zaman ilimce, fence o kadar ileride idik ki, cahil frenkler tahsil i¢in ta
Avrupa’dan kalkip Bagdat’a gelirler; ulemay-1 Islam’dan ders alirlardi. Endiiliis
medreselerinde bir ¢ok krallar, bir ¢ok papazlar, vaktiyle okumuslardi. Oyledir,
dar’iil-irfan idi orasi. Sonra cehalet yavas yavas taammiin etti. Nihayet biz de bu
hale geldik.”*

Ikincisi, 10. yiizyildan Akif’in yasadig1 doneme degin gittikge kotiilesen Dogu
uygarhgidir. Bu Dogu, Akif’e gore, uygarlik acisindan islam’dan bir sapmadir;
erdemsizliklerin, zorbaliklarin, baskilarin, ahlaksizliklarin ve erdemsizliklerin kol
gezdigi, gelisime ayak uyduramamis bir uygarhktir. Bu uygarlik nasil diizelecektir?
Bu sorunun yanitini, biraz erteleyerek simdi Akif’in gozlemledigi fiili/aktiiel Bati
uygarligina bakalim.

4. AKif’in Diliyle Fiili/Aktiiel Bat1 Uygarhg:

Akif, tipk1 Dogu’ya bakisinda oldugu gibi Bati’ya bakarken de sanshidir; zira
egitimine ek olarak, Bati’y1 da bizzat kendi gozlemleri aracilifiyla tanimaktadir.
Hem 1. Diinya Savasi yillarinda, Almanya’daki Miisliman esirlerin durumunu
gormek i¢in Alman hiikiimetinin daveti iizerine Tegskilat-1 Mahsusa araciligiyla
Berlin’e gonderilmis, hem de ayni teskilatin destegi ile isgal altindaki pek c¢ok
Miisliiman iilkede bilinglendirme faaliyetlerine katilmak {izere, Misir, Hicaz, Rusya,
Tiirkistan, Hindistan vb. iilkelere yolculuk yapmustir.*® Berlin deneyimi, Bati
uygarhgmin gerek gelismis bilimsel-teknolojik yiiziinii gerekse Bati’nin Islam

2 M. Akif Ersoy, “Fatih Kiirsiisiinden Vaaz”, s. 292.
M. Akif Ersoy, Safahat, s. 384 vd.

“ M. Akif Ersoy, “Fatih Kiirsiisiinden Vaaz”, s. 295.
* ismail Kara, “Mehmet Akif Ersoy: Hayati ve Eserleri”, Tirkiye’de Islamcilik
Diisiincesi/Temel Metinler i¢inde, hazirlayan: Ismail Kara, Ger¢ek Hayat, 2001, s. 257-

258.
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diinyasindan nefretini gormesine katki saglamis, isgal edilmis Islam iilkelerindeki
gezisi ise, Berlin’de nispeten deneyimledigi Bati uygarliginin emperyalist yiiziini
biitiin ¢iplakligiyla gormesine neden olmustur.*® Bu agidan Akif, en az Dogu kadar
Batr’yla ilgili de birincil elden gozleme ve bilgiye sahiptir. Bu gézlemlerinden yola
cikan Akif, bu sefer Dogu aynasindan Bati uygarligina baktiginda, dort sey goriir:

Ilki, bilim, teknik, sanat, edebiyat ve sanayi alaninda Dogu karsindaki
ileriliktir. Akif bu ilerilige hayrandir; onu dve Ove bitiremez. Bati’nin bilim ve
teknige o denli vurgu yapar ki, insan bu vurguyu son dénem Osmanli aydinindaki
pozitivist tutumla iliskilendirmeden edemez.*” Bilim ve teknikteki ileriligi
simgelemesi agisindan Berlin 6rnegi ilgingtir.®® O, Berlin’de kaldigi oteli,
Istanbul’un bitli, pireli, tahta kurlu otelleri ile karsilastirir; yerden 1sitmal1 kalorifer
sitemi, oteldeki aydinlatma sistemi, tirenler, yollar, binalar adeta onu biiyiiler.* Eger
uygarlik, bu maddi unsurlardan ibaret ise, onca Bati Dogu’dan ¢ok ileridedir. Bu
ilerilik, Dogu ile karsilagtirdiginda Akif’in dilinde yer yer ii¢ yiizyillik bir zaman
dilimi olarak belirir.”® O su itirafta bulunur:

“Avrupalilarin ilimleri, irfanlari, medeniyetteki, sanayideki terakkileri inkar
9951

olunur sey degildir.

Akif’e Berlin 6rnegi, Batinin ikinci bir yiiziini gdsterir; bu yiiz tutucu, kuralci,
Islam karsit1, bagnaz bir yiizdiir. Berlin Hatirati’nda, ¢ocugunu yitirmis bir kadmna
yaklasir, onunla séylesip, Dogu’da her giin yasanan aciyr ve Slimleri dillendirir,
ancak bir anne olarak Alman kadinin vicdaninda Dogu’ya yonelik en kiiciik bir
actma ve merhamet duygusunun olmadigimi gozlemler.® Akif, bu Almanya
gezisinde, Bati’nin Miisliimanlara yonelik 6n yargilarinin nasil bir sey oldugunu
biitiin ¢iplakligiyla 6grenir. Deneyimini kendisinden dinlemekte yarar vardir:

4 M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 306-307; Safahat, s.
494-529.

47 Akif’le ilgili bir sempozyunda, onun odasina Louis Pasteur’un resmini astigimi ve siirekli

ondan sdz ettigini, onun i¢in her seferinde, ne biiyiik adam, insanliga ne biiyiik hizmet etti

dedigini dinlemistim.

8 Mehmet Uysal, “Mehmet Akif’in Berlin Hatiralar’nda Bati(l1) Imgesi”, 1. Mehmet Akif
Ersoy Uluslararast Sempozyumu, Burdur 2009, s. 539-546.

4 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 494-495.

0 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 677.

ML Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden”, Sebilli't- Resad, cilt: 18, no: 464, 1336, s. 250.

32 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 513 vd.
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“Bilirsiniz ki, bizim Harbi Umumiye’ye girmemizden en ¢ok miistefid olan
bir millet varsa, o da Almanlardi. (...) Ortada bir vakia var ki, biz Almanlarla birlik
olarak harbe girdik. Yiiz binlerce sehit verdik. Yiiz binlerce haniiman sondi.
Milyonlarca saman kaynadi gitti. Simdi Almanlar i¢in ne lazim geliyordu? Ne
yapacaklard1? Siiphesiz biitiin diinyanin, biitiin diinyadaki milletlerin kendilerine
ilan-1 harp ettikleri bir zamanda boyle yegane miittefikleri olan bizleri sinelerine
basacaklar, biitlin gazeteleriyle, biitiin kitaplariyla, biitiin edipleriyle, biitiin
mubharrirleriyle bizi alkis, tesekkiir tufanlarina bogacaklardi. Heyhat! (...) Bu Umumi
Harbin ilk senesinde ben bir vazife ile Berlin’e gitmistim, o aralik Almanya
hiikiimeti bize dedi ki: Bizim Meclis-i Mebusan’imizdaki bilhassa Katolik mebuslar
kiyamet kopartyorlar. Almanlar gibi miitemeddin, miitefennin bir millet nasil oluyor
da Miislimanlar gibi, Tiirkler gibi vahsilerle ittifak ediyorlar? Bu bizim igin ziil
degil midir? diyorlar. Aman makale yaziniz, eserler yaziniz, biz onlart Almanca’ya
terciime ettirelim. Ta ki Miisliimanligin da bir din, Miisliimanlarin da insan oldugu
bunlarin nazarinda taayyiin etsin! Almanya hiikiimeti hakli idi. Ciinkii Alman milleti
nazarinda Miisliimanlik vahsetten, Miisliimanlar ise vahsiden bagka bir sey degildi.
Onlarin  gazetecileri, romancilari, hele miistesrik denilip de sark lisanlarina, sark
ulimu funiina, sark ahlak ve adetlerine vakif gecinen adamlari mensup olduklar
milletin efkarin1 asirlardan beri bizim aleyhimize o kadar miithis bir surette
zehirlemislerdir ki, arada bir anlagma, bir barigma husuliine imkan yoktu. (...)
Heriflerin taassubu yaman! Koklesmis bir takim kanaatler, hakki gérmelerine mani

oluyor.”

AKkif, ardindan, harp esnasinda Almanya imparatoru Istanbul’a geldiginde, saf
Miisliimanlar olarak, halifenin miittefiki sifatiyla ona sonsuz saygi gosterildigini,
hatta kandilmis gibi camilerin minarelerinin kandillerle donatildigmi séylemekte™
ve sozlerini sdyle siirdiirmektedir:

“Gelelim bizim bu gibi fedakarliklarimiza kargt gordiigiimiiz muameleye.
Diismanlar, Kudiis’ii, bizim elimizden gasp ettikleri zaman, bu felaket Harb-1
Umimi {izerine biiyiik tesir ikame etmisti. Yani Filistin cephesinin bozulmasi
muharebe terazisini diigmanlarimizin tarafina epeyce egdirmisti. Binaenaleyh,
miittefikimiz olan Almanlarla yine Almanya’dan baska bir sey olmayan
Avusturyahlarin bu isten bizim kadar miiteesir olmalar1 icap ederdi. Iste bakim ki,
Kudiis, velev ki Ingilizlerin eline gegmis olsun, velev ki bu memleketin diigman

3 M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 307.
> M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap™, s. 308.
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eline gecmesi, bu cephenin bozulmasi yiiziinden muharebe bizim hesabimiza
kaybolsun, tek Miisliimanlarin elinde, Tirklerin elinde kalmasin da hasmimiz da
olsa dindagimiz olan Ingilizlerin eline gegsin, diyerek, Viyanalilar, sehrdyin yaptilar.
Evlerini donattilar. Bu maskaraligt men edip yakilan elektrik fenerlerini
sondiiriinceye kadar Avusturya hiikiimetinin gobegi catladi. Artik taassubun hangi
tarafta, hiirriyetin, miisamahakarligin hangi tarafta oldugunu bu misallerle de

anlamazsamz kiyamete kadar anlayacagimiz yoktur.”>

Islam’a ve Miisliimanlara kars1 bu ényarginin temelinde Akif, Bat1’I1 diisiin ve
egitim sistemini goriir. Clinkii Batililar, ¢cocuklarina daha dogar dogmaz besikte,
biraz biiyiince esikte dini, milli telkinlerde bulunurlar. Yabancilara kars1 diismanlik,
husumet duygular1 her firsatta cocuklara asilanir. Kendi cinslerinden, kendi
dinlerinden, kendi renklerinden olmayan digerlerinin insan sayilamayacagini,
bunlarin kafalarina egitim yoluyla iyice yerlestirilir. Bu anlamda Bati’da irk¢1 bir
ideoloji de s6z konusudur. Bu sebepten bunlarimn, bir Doguluyu, hele bir Miisliiman1
sevmelerinin imkani yoktur. Bu, egitim ve sanat aracilifiyla da pekistirilir.
Ressamlari, meydana getirdikleri tirlii tiirlii resimlerle, sairleri siirlerle,
edebiyat¢ilarin maharetle yazdigi romanlarla, siyasileri gazetelerle hep onlarin bu
hislerini canli tutarlar.’® Akif’e gore Avrupa uygarhig: iki diisman tamr; biri dista,
digeri igtedir: Distaki Islam, icteki ise komiinizmdir.”” Komiinizm, Avrupa’nin
emperyalist yiiziine savas actif1 ve Dogu’ya yapilanlart zuliim sayip karsi ¢iktigi
icin i¢ diismandir ve onca, “Avrupa hiikiimetlerini tir tir titretmektedir.”® islam ise,
onlarm nezdinde diinyanin felahi i¢in yok edilmesi gereken ezeli diismandir. Islam’a
doniik oryantalist bakisin, sarkiyat arastirmalariyla da pekistirildigini séyleyen Akif,
aslinda ilging bir saptamada bulunur. Gergekten Bati’nin biiyiik Aydmlanmact
filozoflarinin bile nasil Tirk ve Miisliman diigmant oldugu, yapitlarinda acikga
gfjrﬁlmektedir.59 Akif, bu durumdan sadece Batililar1 sorumlu tutmaz;
Miislimanlarin uygarlik yoksunu hallerinin bu kanmnin pekistirilmesinde islevsel

oldugunu diistiniir.”

55 M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 308.
% M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 309.
7 M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap™, s. 317.
8 M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 318.
% Bu konuda Onur Bilge Kula’mn Bati Edebiyatinda Oryantalizm 1-11 yapiti oldukga
zengin veriler igermektedir.

80 M. Akif Ersoy, “Fatih Kiirsiisiinden Vaaz”, s. 293.
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Akif’in 6zel olarak Berlin genel olarak Bati’l1 tilkelere iligkin g6zleminin ona
gosterdigi digiincii husus, Avrupa uygarhigmin iki farkli yiiziiniin oldugudur. Akif’e
gore, kitaplarda yazilan Avrupa ile gercek Avrupa’yr birbirinden ayirmak
gerekmektedir. Ona gore, Osmanli aydint Avrupa medeniyeti, Avrupa irfani, Avrupa
adaleti, Avrupa efkar-1 umumiyesi konusunda hi¢ de gercekc¢i olmayan bir nakaratin
pesine diigmiistiir. Onca lisan bilenler dogrudan dogruya, bilmeyenler ise cevirileri
araciligiyla Avrupalilarin kitaplarimi okumus, bunlardan yola ¢ikarak onlara hayran
olmus, onlara dvgiiler diizmiistiir. O séylemini sdyle stirdiiriir:

“Oyle ya goziimiizii agtik, Avrupa medeniyeti, Avrupa irfani, Avrupa adaleti,
Avrupa efkar-1 umiimiyesi nakaratindan bagka bir sey isitmedik. Kiminin adaleti,
kiminin hamiyeti, kiminin dehasi, kiminin terakkiyati kulaklarimizi doldurdu. Lisan
bilenlerimiz dogrudan dogruya bu heriflerin eserlerini, bilmeyenlerimiz ise
terciimelerini okuduk. Edebiyatlari, hele edebiyatlarinin ahlaki, insani, ictimai
mevzulart ¢ok hosumuza gitti. Miielliflerin kiymeti ahlakiye ve insaniyyelerini,
eserleriyle dlgmeye kalkistik. Iste bu mukayeseden itibaren aldanmaya, hatadan
hataya diismeye basladik. Bu adamlarin sdzleriyle, 6zleri arasinda asla miinasebet,
miisabehet olmayacagini bir tiirlii diisiinemedik. Iste okuyup yazanlarimizin ¢oguna
ariz olan bu hata, bir zamanlar bana da musallat oldu. Bereket versin ki, yasim
ilerledi, tecriibem artti, hususiyetle Avrupa’yi, Asya’yi, Afrika’yr dolagarak,
Avrupali dedigimiz milletlerin esareti altina, tahakkum altina aldiklar1 bigare
insanlara karsi reva gordiikleri zulmii, gadri, hakareti goziimle goriince aklimi

basima aldim.”®!

Akif Avrupa uygarliginin bu yiiziinii teyit etmek i¢in, Misirli Prens Halim
Pasa’nin Paris’te yasayan Hoca Kadri Efendi’yi ziyaret ettiginde, Avrupalilari nasil
buldun, sorusuna verdigi yaniti da aktarir. Onca Hoca Kadri Efendi, ‘bu adamlarin
giizel seylerinin oldugunu’ séyledikten sonra, ‘evet pek giizel seyleri vardir; lakin
bilinmelidir ki, o giizel seylerin hepsi, evet hepsi yalnizca kitaplarindadir’ dedigini
aktarir. Ardindan Akif, Avrupalilarin, bilimleri, irfanlari, medeniyetteki, sanayideki
ilerilikleri inkar olunur bir sey degildir; ancak insanliklarini, insanlara karsi olan
muamelelerini, kendilerinin bu maddiyattaki ilerilikleriyle 6lgmek katiyen dogru
degildir, der.”?

1 M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap™, s. 306.
82 M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap™, s. 307.
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Kitaplarda yazan Avrupa ile, fiili/aktiie]l Avrupa’y1 birbirinden ayiran Akif, bu
uygarligin dordiincii yiizii olarak vahsi, cikarci, somiirgeci, hacli ruhundan asla
vazgegmeyen, misyoner emelliligini gozler dniine serer.” Akif, duyarl kisiligiyle
Bati’nin emperyalist uygarlik anlayisini biitiin ayrintisi ile gérmiis ve ¢éziimlemis
gibi goriilmektedir. Onca Batililar, ele gecirmeye niyetlendikleri iilkeleri nce igten
tefrika yolu ile pargalamaya calisirlar, aralarina nifak tohumlart sokarlar, senelerce
milleti birbiriyle bogustururlar. Sersem ahali bu suretle yorgun diistilkten sonra,
gelip gullanirlar. Ona gore Bati ayni siyaseti, yasadigi donemde Osmanli’ya karsi da
kullanmaktadir; zaten onlarin her yerdeki siyasetleri budur. Hindistan’da, daha evvel
Endiiliis’te, sonralar1 Cezayir’de, iran’da hep bdyle yapmuslardir; takip ettikleri
siyaset, hep ayni siyasettir; degismez.”**

Bu tefrika, ya inangsal acidan ya da etnik agidan unsurlart parcalamaya
doniiktiir. Akif, Hindistan’da, emperyalizmin dinsel farkliliklari nasil kullandiklarini
gbzlemler ve bir 6rnek vermeyi de ihmal etmez. Ornek Ingilizlerin Hindistan’daki
uygulamalarma gonderme yapmaktadir. Bu uygulamaya goére Ingilizler,
Miisliimanlara Kurban Bayrami’nda, Budistler tarafindan kutsanan inek kesmeyi
telkin ederlerken, Budistlere de domuz kesip, bagmi camiye birakmayr salik
vermektedir. Akif’e gore, bu telkin ve uygulamayla Ingilizler, Miisliimanlarla
Budistleri bir birine diigiirmeyi amaglamaktadir ve onca halk ¢ogu kez galeyana
gelmektedir.® Etnik parcalamada ise, onca, etnik koken ve milliyetcilik diisiincesi
kullanilmaktadir. Akif’e gore, etnik koken farkliligi ve milliyetcilik araciligiyla da
toplumlar1 pargalamaya calismaktadirlar.®® Bu agidan Akif, gézlemlerinden yola
cikarak Osmanli devleti icindeki sorunlari ve Kurtulus Savas’i yillarindaki i¢
isyanlar1 Avrupa’nin emperyalist oyunlarina baglar:

“Bizim hani senelerden beri kanimizi, iligimizi kurutan dahili meseleler yok
mu, Havran meselesi, Yemen meselesi, Sam meselesi, Arnavutluk meselesi, bilmem
ne meselesi. (...) Bunlarin hepsi, diisman parmag ile ¢ikarilmis meselelerdir. Onlar

S M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 305-321; Fatih
Kiirsiisnde Va’az, s. 294-300.

% M. Akif Ersoy, “Hutbe ve Mevdiz”, Sirat-1 Miistakim, cilt: IX, no: 320, 1912; Fatih
Kiirsiisiinde Va’az, s. 294.

8 M. Akif Ersoy, “Hutbe ve Mevdiz”, nr. 231, 31, Kanunisani, 1328/1912; Fatih Kiirsiisiinde
Va’az, s. 294.

% M. Akif Ersoy, “Beyazid Kiirsiisiinden Vaaz”, s. 301-302.
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Oyle oldugu gibi, bugiinkii Adapazari, Diizce, Yozgat, Bozkir, Génen, Konya

isyanlari da hep mel’in diismanin isidir.”®’

Akif’e gore, emperyalist Bati uygarligi, gizli amacglarina ulagmaya calisirken,
toplumu etnik ve dinsel agidan boldiigii gibi, igeriden kendi hesabma calisacak
insanlar bulmayr da ihmal etmez. Ele gegirdigi yerde etnik temizleme yapar,
kendisinden olmayan unsurlari yok eder. O, bunun kaniti olarak, Balkanlarda,
Kafkasya’da yapilanlari animsatir, Bulgarlarm Pomaklara yaptiklarinim altmni gizer.*®
Yine Akif, eskiden Yunanistan ile Mora’daki halkin yarisinin Rum, yarisinin da
Miisliiman oldugunu, ancak yasadigi donemde oralarda tek bir Miisliimanin dahi
kalmadigimi belirtir.” Emperyalist Bati, 6zgiirlik ve insan haklar1 soylemiyle,
sadece bolmek, parcalamak ve etnik temizleme yapmakla kalmaz, isgal edecegi ve
isgale yonelecegi toplumlari ekonomik agidan da cokertir; biitiin gelirlerine el
koymaya calisir. Bunu savasla yaptigi gibi, kapitiilasyon, glimrilk anlagmalari
orneklerinde goriilecegi gibi anlagmalarla, kendi ¢ikarini garanti altina alma ve yerli
sanayiyi batirma yoluna giderek de yapar.”’ Bu tiirden uygulamalarinda Bati, yalniz
bugiinii, yarmni, gelecek seneyi degil, birkag asir sonrasmi hesap eder ve planlar.”
Gelecek ¢ikarlar igin egemen olduklar: toplumlarda insanlik disi1 uygulamalarda
bulunur. Akif bu uygulamalara somut ve gozlemsel 6rnekler vermeyi de ihmal
etmez:

“Siz o somiirgecilerin elinden zavalli Asya’nin neler c¢ektigini biliyor
musunuz? Somiirgeciler tarafindan idare olunan hangi memleketin bir sehrine
gitseniz, iki mahalle goriirsiiniiz ki, biri somiirgecilere, digeri yerlilere aittir. Hicbir
yerli i¢in yabancilar cemiyetine girmek kabil degildir. Bu yerli temiz giyinmek
istese, vergi vermeye mecbur tutulur. Simendiferlere binseniz goriirsiiniiz ki, yerliler
icin ayr1 ayr1 vagonlar vardir. Hastahanelere gidiniz, ayr1 koguslar vardir. Bicareler o
vagonlara binmeye, o koguslarda yatmaya mecburdur. Somiirgecilere: Nigin bu
bicarelere insan muamelesi etmiyorsunuz? diye soranlara: Maymunlar adam olur,
bunlar adam olmaz, cevabini verirler. Bir somiirgeci, yerliyi istedigi gibi dover, ceza
lazzim gelmez. Sayet Oldiirtirse, hafif bir cezay-1 nakdi ile kurtulur. Yerlinin
kazancinin yiizde altmisi hiikiimet tarafindan alinarak somiirgecilerin ihtiyaglarina

7 M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap™, s. 313.
8 M. AKkif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 314.
8 M. AKkif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 314.
M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 315.
"' M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 316.
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sarf olunur. (...) Somiirgeciler, Asya’da kumas tezgahlarini yok etmek i¢in ustalarin
bas parmaklarini kesmekten bile ¢cekinmemislerdir. Bunlar yerli sanayi yok etmek
icin higbir melanetten geri durmazlar. Seksen milyon yerli i¢in lise derecesi tek bir
mektep var. Somiirgeciler bu mektebe son derece diismandirlar. Bir yerli en kiigiik
bir silah bile tasiyamaz. Biiyiik caki tasiyanlar siddetli cezaya carptirilir. (...)
Cezayir’de, Tunus’ta, Fas’ta Miislimanlara, sOmiirgeciler tarafindan hayvan
muamelesi edilir. Oradaki Hiristiyanlar, Yahudiler a’sar gibi, agnam gibi vergilerin
higbirini bilmezler. Miislimanlara gelince, bizim zamanimizdan kalma vergilerin
hepsini verdikleri gibi, somiirgecilerin vaz ettikleri, kapi, pencere vergilerini de

verirler.”’?

Akif Bati uygarligini, tim bunlara ek olarak, i¢sel ahlaki yasamlari agisindan
da elestirir. Bu anlamda, icki diisiinliigli, fuhus ve eglence elestirisinin odagina
oturur:

“Fransi1z’in nesi var? Fuhsu, bir de ilhadi,
Kapist1 bunlari, yirminci asrin evladi.
Ya Alman’in nesi var, zevki oksayan? Birast.”

Tiim bunlardan yola ¢ikarak Akif, Bati uygarliginin bir medeniyet-i fazila ve
medeniyet-i insaniyye olmadiginin altini ¢izer:

“Avrupa medeniyeti, bir medeniyet-i fdzila, bir medeniyet-i hakikiye-i
insaniyye degildir. Fakat ne yapilir? Oniinde durulamaz. Makine kesilmis herifler:
Ugrastyorlar, ¢abaliyorlar, maddi ndmiitenahi terakkiye mazhar oluyorlar. Sonra da

gelip bizi eziyor ve pargaliyorlar.” ™

Fakat Bat1 uygarligina yonelik bu kokli elestirisine ragmen Akif, kendisinin
timilyle Bat1 ve dolayistyla bilim ve ilerleme diismani olarak goriilmemesini ister.
Hatta onlarla anlagsmalar yapilabilecegini, ama daima uyanik olunmasi gerektiginin
altint ¢izer. Onca, bu heriflere karsi olan duygumuzu, hicbir vakit onlarin
bilimlerine, fenlerine ve sanatlarma sigratmamaliyiz; ¢iinkii medeniyetin bu
kisminda onlara uymazsak, yasamamiza ve milletimizi yasatmamiza imkan yoktur.”

2 M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 319.
M. Akif Ersoy, Safahat, s. 440.

* M. Akif Ersoy, “Fatih Kiirstisiinden Vaaz”, s. 296.

5 M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 309.
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Gergekten Avrupa maddi acidan ileridir; nedeni ise onca, Tanri’’nin evrene
yerlestirdigi doga yasalarint anlamalari ve ¢alismalaridir:

“Bu heriflere karsi olan duygumuzu, hicbir vakit onlarin ilimlerine,
sanatlarina sigratmamaliyiz. Ciinkii medeniyetin bu kisimlarinda onlara uymazsak
yasamamiza, milletimizi yasatmamiza imkan yoktur. Biz Miislimanlar bin
tarihinden itibaren ¢aligmay1 biraktik. Atalete, ahlaksizliga dokiildiik. Avrupalilar ise
gozlerini actilar, alabildigine terakki ettiler. Goriiyorsunuz ki, denizlerin dibinde
gemi yiizdiiriiyorlar. Havlarda ordular dolastirtyorlar. Madem ki vatanin miidafasi
farz-1 aymdir; bu farzin miitevakkif oldugu esbabi elde etmek farz-1 ayindir. O halde
onlarin kuvvet namina neleri varsa, hepsini elde etmek icin ¢alismak, hepimize farz-

1aymdir.”’

5. Dogu ve Bat1 Uygarhklarimin Elestirisinden Medeniyet-i Fazila’ya:

Akif, yukaridaki ¢dziimlemelerimizin de gosterdigi gibi, Dogu’ya baktiginda
geemisi sanli bir uygarlik goriirken, aktiiel olarak onu, hem maddi hem de manevi
yonden ¢okmiis bir uygarlik olarak betimler. Gerilemenin nedeni olarak ise, 10.
yiizyildan itibaren Islam’in hakikatinden uzaklasmayi, tembelligi, kaderci ve
tevekkiilcii ve her seyi Tanr1’ya havale eden, neden-sonug iligkisini ciddiye almayan
zihniyeti’’ goriir. Aslinda o, acikca admi koymasa da, islam diinyasinda egemen
olan Es’arici zihniyeti ve bu zihniyetin Gazzali eliyle, tasavvufla yapilan biresimi
hedef alir. Bu saptama yani gerilemede Islam’m 6ziinden ayrilmanin etkisine
deginen soylem, ilk kez Akif’te karsilastigimiz bir séylem degildir, daha Kogi
Bey’den itibaren tiim reform girisimlerinin temeli ortaya konurken bu sdylemle
karsilagilir. Hatta Tanzimat fermaninin giris boliimiinde ve Efgani ile Abduh’un
diisiincelerinde de bu sdylemin kokli izdisiimleri bulunur. Ayni sdylemin
izdiigtimleriyle sarkiyatci yazinda da karsilasilir. Akif, Bati’ya baktiginda ise, batil,
yani tahrif edilmis bir Hiristiyanlik, kotii ahlak, emperyalist bir tutum goriirken,
bilim, sanat, edebiyat ve sanayi alaninda giiclii bir uygarlik goriir; bunu da Bati’nin
caligkanligina ve dogay1 anlamaya caligmasina baglar. Buradan ilk elden su sonucu
¢ikarmak olasidir:

Akif’e gore fiilen/aktiiel olarak varolan hi¢bir uygarlik tam degildir; her ikisi
de eksiktir. Onun deyisiyle fiili/aktiiel uygarliklarin hi¢ birisi medeniyet-i fazila

6 M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap”, s. 309.

""" Bu konuda bkz. Hasan Aydn, Eski Yunan’da Islam’in Klasik Cagina: Neden Kavrami ve

Nedensellik Sorunu, Bilim ve Gelecek Yayinlari, Istanbul 2009, s. 1 vd.
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/erdemli uygarlik degildir. Belki burada, Akif’in zihninde, medeniyet-i
fazilanin/erdemli uygarligin ilk kez Hz. Muhammed tarafindan kuruldugu, ama 10.
yiizyildan sonra yikildig: fikri vardir. Eger Akif bu kanida ise, islam literatiiriindeki
deyisle, o, bir ihyact olarak nitelenebilir. Bu arada medeniyet-i fazila/erdemli
uygarlik deyisinin, iinlii Tiirk-Islam filozofu Farabi’nin el-medine el-
fazila’sinm/erdemli kentinin bir devami oldugunu belirtmek gerekir. Yani Akif’e
gore, fiilen/aktiiel olarak varolan her iki uygarlik da onun hayal ettigi medeniyet-i
fazila/erdemli uygarlik 6zelliklerine sahip degildir. Onca erdemli bir uygarlikta
olmast gereken iki unsur vardir; birisi, bilim ve teknik, digeri ise insani degerler
sistemidir. Oysa fiilen/aktiiel olarak varolan Bati ve Dogu uygarliklarinda, ikisini
ayni anda bir arada bulmak olanakli degildir. Su halde medeniyet-i fazila/erdemli
uygarlik nerede ve nasil kurulacaktir? Akif’in sorunsali, Dogu uygarliginin 1slahi
odakli olduguna gore, onun medeniyet-i fazilasi/erdemli uygarligt Dogu’da
kurulmak zorundadir. Bu nasil olacaktir? Bunun yanitin1 bulmak i¢in Akif’in yikilan
Almanya’nin nasil dirildigine iligkin Ornegi ile Japonya Ornegini irdelemek
aydinlatici olacaktir. Once Almanya drneginden baslayalim; zira bu drnek, yikilmis
bir uygarligin yeniden insasinin miimkiin oldugunu goéstermek agisindan anlaml ve
umut agtlayicidir:

“Diisenler oldu zamaniyla ayni akibete,

Fakat bugiin yasiyorlar, hem eskisinden iyi,
Nasilsa gaib edip kdmilen muharebeye,

Esaret altina girmisti, bir biiyiik millet,
Zevi’l-ukuul arasinda segilme bir heyet,
Diisiindii: Millet’i il’aya ¢are hangisidir?
Dokiildii ortaya ara-y1 enciimen bir bir:
Siyaseten kimi kurtarmak istemis kalani,
Demis ki asker digeri: Asker halas eder vatani;
O der: Donanmaya vardir, bugiin esedd-i liiziim,
Bu der: Hayir, daha elzemdir iktisab-1 ulim;

Kiminde sanata ragbet, kiminde nakde heves,
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Hiilasa, her kafadan bagka bagka ¢ikmuis ses;
Bir ihtiyar yalniz dinleyip bidayette;
Mabhalle mektebi lazim demis, nihayette.
Zavallinin s6zii pek anlasilmamus ilkin:
Bunak bile olmus diisiinmeden; lakin,
Herif bu s6z ne demek giizelce serh etmis,
Deminki laflar1 pek vakifane cerh etmis.
Sonunda: Kuvvetimiz, siiphesiz ilerlemeli,
Fakat diisiinmeli her seyden 6nce temeli,
Teammiim etmesi lazim ma’rifetin mutlak,
Okur yazarsa ahali, ne var yapilmayacak.
Donanma, ordu, birer ihtiyaci miibrindir,
O, ihtiyaci, fakat 6greten muallimdir,
Deyip kararini vermis ki, aynen icraya,
Konunca ortaya ¢ikmis, bugiinkii Almanya.”’®

Akif, medeniyet-i fazilanin/erdemli uygarligin Islam diinyasinda kurulmasinm
ilk kosulunu, egitimde goriir; onca egitim, o denli onemlidir ki, diger tiim
gelismeler, yani bilim, sanat, edebiyat, sanayi vb. onunla saglanabilecektir. Yeni
Almanya, onca, egitim mucizesinin bir drnegi olarak karsimizda durmaktadir. Akif,
egitimin onemini vurgularken Efgani ve Abduh’un diisiincelerine de vurgu yapar.
Bu anlamda Asim’a 6giit verirken, Cemaleddin’nin 6grencisi Abduh’a dedigi gibi,
edebiyatt bir kenara birakmayi, uzun zaman istese de, doniisiim i¢in modern
bilimlerin okutuldugu medreseler kurmay1 salik verir. Medeniyet-i fazila/erdemli
uygarlik, ancak beceri ve erdemle kurulur; bunun yolu ise egitimden geger.”” Bu
egitim nasil olacaktir? Din diinya ayrinini yadsidig1 icin, bu egitimin 6ziinii islam’m
erdemlilik ilkeleriyle Bati’nin bilim ve teknigi olusturacak ve egitim araciligiyla

M. Akif Ersoy, Safahat, s. 424.
" M. Akif Ersoy, Safahat, s. 675-676.
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toplumda koklii bir ig bolimi fikri oturtulacaktir. Yani her alanda, ahlakli ve bilgili
insanlar yetistirilecektir. Bu insanlar, medeniyet-i fazilanin/erdemli uygarligin
kurucu unsurlari olacaktir.®’

Akif medeniyeti fazilanin/erdemli uygarligin nasil kurulacagini anlatirken
Japonya Ornegini de verir. Japonya Ornegi, Osmanli yazininda ve Cumhuriyet
sonrasi, pek ¢ok aydmin dilinde ifade bulur. Bu yiizden Japon 6rnekligini Akif’in
sOyleminden dinlemekte yarar vardir:

“Istedim sonra, neden bdyle Japonlar yiiksek?
Nedir esbab-1 terakkisi? Yakindan gérmek.
Bu uzun boylu mesai, bu uzun boylu sefer,
Bir kanat verecekmis, bana diinyada meger,
O kanaat dee sudur: Sirr1 terakkinizi siz,
Bagka yerlerde taharriye heveslenmeyiniz,
Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;
Ciinkii her noktada taklit ile sokmez hareket.
Aliniz ilmini garbin, aliniz san’atini.

Veriniz hem de mesainize son siiratini.
Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz;
Iyi hatirda tutun ettigim ihtar1 demin;

Biitiin edvari terkiyi yarip gegmek icin,
Kendi “mabhiyeti ruhiyeniz” olsun kilavuz,
Ciinkii beyhudedir, iimidi selamet onsuz.®'

Akif, Japonya oOrnegi ile, Bati’nin uygarlikta ileri yiizii olan bilim ve
sanayisini almayi, kendi 6z ruhumuzla onu biitiinlestirmeyi Onerir. O, Asim’a
seslenirken de aymi disilinceyi yineler ve Bati’'nin sadece bilimine yiiziini

8 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 426-428.
81 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 307.
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dondiirmesini ve son ii¢ yiiz yillik bilimi tez elden alip getirmesini ister.** Buradaki
alip getirme deyisi ilgingtir; sanki bilim ve teknigi hemencecik alip getirilecek
somut bir {iriin olarak sunmaktadir. Oysa bilimin somut {iriinii tekniktir; asil bilim,
bilimsel yontem, siire¢ ve bu siirecte etkin olan becerilere gonderme yapmaktadir. O
devamla, gelismeyi ulu bir agaca benzetir; agacin sayisiz koklerine, dallarina vurgu
yapar. Kokler milletin gegmisini simgeler, aga¢ kurumaya yiiz tutmussa da, kuruyan
dallar1 budamak, ayni kdkten yeniden asilmak gerekir. Yoksa agaci tiimiiyle kesip
atmak dogru degildir. Boylelikle Akif, Bati’nin bilimiyle Dogu’nun kokleri arasinda
bir bag kurmayi Onerir; Onerdigi bag, onun deyisiyle ‘mahiyet-i ruhiye’ ile
gerceklesecektir. Bu bag, onca, taklitciligi asmak ve iiretime yonelmek igin
zorunludur.

O, Almanya ve Japonya 6rnegini Mevlana ve Sadi’den aldig1 birer dykiiyle
gelistirir.® Bu iki 6ykii, egitim, Bat’’nin bilim ve fenlerine ek olarak, Dogu islam
diinyasinda iiretmeyi engelleyen unsurlari, yani zihniyeti elestirmeye doniiktiir. Bir
diger deyisle yeni bir zihniyet yaratmayir amaglamaktadir. Mevlana’dan aktardigi
Oykii, yikilmak tizere olan bir binay1 ele alir; bina siirekli harap olmakta, ama ev
sahibi Tanr1’ya yalvarip binanin yikilmamasi temennisinde bulunmakta, yikilacaksa
eger, yikilmadan 6nce kendisini uyarmasini istemektedir. Akif’in yikilmak {izere
olan evle, Dogu’yu ve Osmanli’y1 kastettigi aciktir. Elbette bina, doga yasalarina
uyar ve yikilir; ev sahibi ¢ocuklarini kaybeder ve Tanr1’ya sitem eder. Akif soziinii
sOyle siirdiiriir:

“0, tag yiginlar1 bir hatifi lisan olarak,

Zavalli ademe der: Haks1z infiali birak.

Gegip de feryat eder misin simdi?

Haber mi vermedim, amma kulak veren kimdi.
Duvarlarimda yarik sandigim agizlardan,

Birer zebani tezelliim uzattim, ey nadan,

Fakat camurla kapardin da, her giin agzim1 sen,

Ziyade sdyleyemezdim, susardim, artik ben.

82 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 679.
8 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 425.
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Hikaye halimizin aynidir degil mi? Evet.
Su fark var yalniz: Bizde yok degil kuvvet.
Y181n y181n, sakatatiyla gegmis edvarin,

Yikilmis olsa da, bir hayli kismi divarin,

Binay1 milleti i’la eden temel saglam.”**

Akif, Mevlana’dan aldig1 bu anlatiyla, Dogu uygarliginda, yikintilar olsa da
temelin saglamligina vurgu yapar. Eger bu temelle, Bati'nin bilim ve sanati
birlestirilirse, ancak o =zaman erdemli uygarlik olusacaktir. Fakat bunun
gerceklesmesi icin ¢alismak, mesai harcamak, ataletten vazgegmek, irade gostermek
ve doga yasalarin1 kesfetmek, her seyi Tanri’dan beklememek, esbaba sarilmak
gerekmektedir. Yani bir zihniyet yeniligine ihtiyac vardir.

Eski zihniyeti elestirirken Akif, Sadi’nin bir Oykiisiinii de anlatir; Syki
kadercilige, tevekkiilciiliige, diinyadan el etek ¢ekmeye ket vurmay1 erekler. Oykii
sOyledir: Bir giin rizkinin pesine diisen birisi, aksam olunca bir agagta konaklar. O
stirada, ayaklar1 yarali bir tilkinin agliktan kivrandigint gozler. Tilki agliktan 6lmek
tizereyken, bir aslan bir ceylan1 avlar ve karnin1 doyurduktan sonra oradan ayrilir.
Kaétiirtim tilki, lese yaklasir ve karnini doyurur. Bu olayr gézlemleyen kisi, Tanri’nin
takdirini diisiinerek, Tanr1 ne yiice, herkesin rizkini veriyor, diye akil yiiriitiir. Bu
akil yiirlitmenin ardindan bir magaraya gekilir ve ¢alismadan, ibadete yonelir ve
rizkint bekler.®® Tabi hicbir sey gelmez, tam bitkin diismiisken tanrisal bir ses duyar,
bu ses ona sdyle der:

‘Dolag da yirtict bir aslan kesil be hey miskin,
Nigin yatip, kotiirim tilki olmak istersin?
Elin kolun tutuyorken ¢alig, kazanmaya bak,
Ki, artiginla geginsin senin de bir yatalak’.*®

Batr'min bilim, teknik ve sanatii Islami kokle asilamak ve bir zihniyet
degisikligi yaparak iiretime yonelmek, medeniyet-i fazilayr/erdemli uygarligt

8 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 424.
8 Bkz. M. Akif Ersoy, Safahat, s.414.
8 M. Akif Ersoy, Safahat, s.414.
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kurmak icin yeterli midir? Akif bunu yeterli bulmaz; yeterli bulsaydi, fiilen varolan
Bati uygarligim1 medeniyet-i fézila/erdemli uygarlik olarak sunardi. Onca
medeniyet-i fazila/erdemli uygarlik, insan sevgisini, emegi, ¢caliskanligi, kardesligi,
birligi, beraberligi, kapatilmis olan ictihat kapisini agmayi, korii koriine taklitten
vazge¢meyi, emperyalist amaglar giitmemeyi gerektir. Bunlar da yetmez, Akif’in II.
Abdulhamid’in istibdadini kat1 bir dille elestirmesi, Safahat’in her satirina sinmis
Ozgiirliik tutkusu disiiniiliirse, medeniyet-i fazilanin/erdemli uygarligin hukuksal ve
siyasal 0zgiirliigli de temel almasi gerektigi kendiliginden anlagilir. Erdemlilik, insan
sevgisi ve 0zgiirlik olmayinca, bilim ve fen, ne denli gelisirse gelissin medeniyet-i
fazila/erdemli uygarlik kurulamaz. Erdemliligin, insan sevgisinin ve 0zgiirliigiin
kokeni ise, onca, Islam’m 6ziinde yer almaktadir. Bu anlamda Akif’in erdemden,
insan sevgisinden ve Ozgiirliiklerden yoksun bir uygarliligi, vahsi, kahpe, iki yiizli
ve tek disi kalmis canavara benzetti§ini animsatmak gerekir. Onun medeniyet-i
fazilasi/erdemli uygarligi, genel anlamda tiim insanliga vurgu icerse de, 6zii geregi
dine vurgusu ile bir immet uygarlig1 olarak belirir; ama bu iimmet uygarligi, onca
anti-emperyalist ve evrenselci bir uygarliktir. Zira Akif, gercek medeniyetin din
baginda ve Islam kardesliginde oldugunu belirttikten sonra sdyle der:

“Diinya’daki Miislimanlarin hepsi bir viicudun a’zayr muhtelifesi gibidir.
Birisine bir elem isabet etti mi, digerleri de duyacaktir. Efendimiz, diinyanin 6biir
ucundaki bir Miisliimana diken batsa ben onun acisini kalbimde duyarim, buyurur.
iste din-i islam nazarmda medeniyet bu, baska degil.”*’

Akif’in, Islam kiiltiiriinde evrenselci hiimanizmin simgesi olan Mevlana’ya
sik sik atif yapsa da, sonug olarak medeniyet-i fazilayi/erdemli uygarligi din ayrim
gozetmeksizin tiim insanlifa yayginlastirmayisi, immete baglayisi, emperyalizme
olan tepkisi ve Dogu’yu kurtarma gibi pratik bir amaca doniik olmasindan ileri gelse
gerektir. Agikca soylemek gerekirse Akif’te, insani, hiimanist 6z, Yaratici’sindan
otiirii tiim insanlar1 sevecek ve tiim insanlar kusatacak denli engin ve genistir.

6. Sonu¢ ve Degerlendirme:

Bu c¢oziimlemelerden sonra, arttk Akif’in uygarlik imgesini dayandirdigi
felsefi temeli sorgulayarak bir sonuca varabiliriz. Bu sorgulama bize, onun uygarlik
imgesinin nesnel bir degerlendirmesini yapma firsat1 da sunacaktir. Akif, gergekten
felsefl anlamda monist/tek¢i midir, yoksa diialist/ikici midir?

8 M. Akif Ersoy, “Fatih Kiirsiisiinden Vaaz”, s. 299.
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0O, cesitli vesilelerle, ikicilige/diializme savas ac¢an bir disiiniir olarak
goriinlir:  S6zgelimi, din-diinya ayrimint yadsir; maneviyat ile maddiyatin
birbirinden ayrilamayacaginin, koparilamayacagmin altin1 ¢izer; c¢ilinkii onca,
bedensiz ruh olmayacagi gibi, ruhsuz da bedenin olamayacagi agiktir. Bu anlamda
maneviyattan kopartilnug egitime de karsi ¢ikar®™® Ona gore, madde ve mana
birbirine kopmaz bir bigimde bagldir. Uygarlik baglaminda konusursak onca,
uygarligin maddi ve manevi kismu birbirine baglidir ve birbirinden ayrilmaz.
Ayrilirsa medeniyet-i fazila/erdemli uygarlik ortaya ¢ikmaz; aksine Bati’daki gibi
ahlaksiz, somiirgeci, tek disi kalmis bir canavara benzeyen bir uygarlik ortaya ¢ikar.
Hatta denilebilir ki Akif’in diisiince sistemine gore uygarligin kokeninde de manevi
unsurlar yatar; maddi uygarlik adeta onun bir uzantis1 konumundadir. Nitekim onca,
Islam’in bedevi Araplardan yaratti1 klasik islam uygarligi bunun bir kanitidir; zira
Islam, maneviyatiyla biiyiikk bir uygarlik yaratilmistir. Eger ¢oziimlememiz
dogruysa, bu tutumuyla Akif’in uygarlik baglaminda monist-idealist teze yaklastig1
ileri siirtilebilir. Tam bu baglamda yeni bir soru sormamiz gerekmektedir: Akif bu
monist-idealist tezini, diislince sisteminde tutarli bir bi¢imde siirdiirebilmis midir?
Gergekei davranmak gerekirse, felsefi tutarlilik agisindan buna evet demek pek
miimkiin géziikmemektedir. O halde neden siirdiirememistir? Kanimca, Akif’in
diisiince sisteminde kullandig tarihsel veriler ve kimi kez de gozlemsel veri olarak
sundugu gerekgeler, monist idealist teze uymayan pek c¢ok 06ge igermektedir.
Sozgelimi Akif, Dogu’ya baktiginda, fiilen/aktiiel olarak yasayan Dogu’nun her
agidan geriligini gézlemler. Miisliiman Dogu neden boyledir? Bati’ya baktiginda ise,
onu bilim, teknik ve sanayide {istiin yoniinii goriir fakat, ahlaksal ve emperyalist
yliziine taniklik eder. Bati neden boyledir? Bu sorular, Akif’in diisiince sistemini
anlamak i¢in sorulmasi gereken hayati sorulardir. Eger o, bir idealist tek¢iyse, maddi
stireglerin altinda manevi giicii goriiyor demektir. Su halde, yasadigi donemdeki
Islam diinyasi, onun deyisiyle hak din olan Islam’a sahip olmakla birlikte neden
erdemsiz ve bilimsizdir? Neden geri kalmistir? Akif’in buna yaniti, bir din olarak
Islam’in gerilemeye neden olmadifi, aksine Islam’in ilk yiizyillarinda koklii
gelisime neden oldugu seklindedir. Bu sav, savunmaci bir savdir. O, durumu
aciklamak i¢in oryantalist savlarla diyalektik bir bigimde sunlar sdyler:

“Biz Misliimanlik deyince, dini sekli sahihini, devri ashaptaki seklini
kastediyoruz. Su cihani medeniyet, birakalim peygamberi, acaba, Ebl Bekir gibi,
acaba Omer gibi, acaba Osman, Ali gibi, yahut diger ashab-1 kiram gibi adam

8 M. Akif Ersoy, “Beyazid Kiirsiisiinden Vaaz”, s. 300.
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yetistirdi mi? Yetistirebildi mi? (...) Onlar1 dini Islam terbiye etti. Evet, dini islam,
din-i Islam’n sekli sahihi. Bugiin dinin sekli sahihine riicu nasil olur? Evet o da
marifetle, ilimle olur, cehaletle olmaz. Bir takim insanlar diyor ki, bir zamanlar
dinler is gorebilirdi, mesela Nasraniyyet, bundan bin, iki bin sene evvel insaniyet
icin belki miifit olabilirdi, fakat bugiin artik muzirdir. Sizin Mislimanligimniz da
bdyle. Bundan bin ii¢ yiiz sene evvel ise yarayabilirdi, fakat bugiin mani-i terakkidir.
Buna cevap c¢ok: Evet, siz Nasraniyetiniz hakikaten manii terakkidir. Nitekim siz,
Hiristiyanliga veda etmeden terakki edemediniz. Biz ise aksine, Miisliimanliga veda
ettikten sonra tedenniye basladik. Gitgide bugiinkii hale geldik. Miisliimanligin
ahkamu, fitratin ahk&midir. Hi¢ degismez, fikri beserin terakkisi alemi fitratta yeni
bir ¢ok hakikatler buldugu gibi ayni terakki ile dini Muhammedi i¢inde yeni yeni bir
cok incelikler goriiliir, anlasilir. Ne ile goriisiiliir, ne ile anlasilir? ilim ile, irfan
ile.””

Su halde, Akif’e gére, 6z-gergek Islam gelismeye engel degildir; ancak islam
diinyasinda ne oldu da, 10. yiizyillardan itibaren Islami 6zden, gercek Islam’dan
uzaklasildi? Bilim ve degerler alaninda duraklamaya yol agan bir zihniyet nasil
ortaya ¢ikti? Akif’in buna tatmin edici bir yamti yoktur. Ote yandan, eger,
gelismelerin kokeninde maneviyat yatiyorsa, nasil oldu da Akif’in tahrif edilmis bir
din olarak gordigii Hiristiyan diinyas: uygarlikta gelisme gosterdi? Yine, sik sik
ornek olarak sundugu Japonlar, batil bir dine ragmen nasil oldu da ahlaki ve bilgi
degeri yiiksek bir uygarlik kurdu? Dogu ve bati uygarhigmin fiili/aktiiel durumu
konusunda koklii ¢oziimlemeler yapan Akif’te bu sorularin da gii¢lii bir yanitinin
olmadigmi itiraf etmek gerekir. O, bir yandan Bati’da bilimin geligmesinin
Hiristiyanligin reddiyle oldugunu séylerken, pek c¢ok yerde, Avrupa’nin kati bir
bicimde Hiristiyan oldugunun altii ¢izmeye calisir; hatta bu kati Hiristiyanligin
islam diigmanhigim koklestirdigini soyler.” Onun, genel anlamda diisiince sistemi
icerisinde Islam diinyasindaki gerilemeyi tembellesmeyle, Bati’daki gelisimi ise
calismayla agiklama egilimi tasidigi anlasilmaktadir.”’ Ancak bu sefer de su sorun
ortaya ¢ikmaktadir: Batil inanglarina ragmen Batililar ve Japonlar, neden galigmaya
yoneliyorlar da, bilime ve ahlakli olmaya sevk eden Islam’a sahip Miisliimanlar bu
ikisinden de geri kaliyorlar? Ne oldu da Miisliimanlar tembellesti? Neden Islam’m
ruhundan, 6ziinden uzaklastilar?

8 M. Akif Ersoy, “Fatih Kiirstisnden Vaaz”, s. 297.
% M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap™, s. 309.
%l M. Akif Ersoy, Safahat, s. 398 vd.
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Akif, pek ¢ok son déonem Osmanli diigliniirii gibi, gézlemlerini agiklamada
sikinti ¢ekmektedir; bu sikintt onun Odiinsiiz felsefi monist-idealist tezinden
kaynaklanmaktadir. Yer yer, utanga¢ felsefl materyalizme kaydig:1 izlenimi
uyandiran, emperyalistlerin ekonomik ¢ikarlarmdan s6z ettigi baglamlarda bile”
soruna felsefl monist-idealist 6geler karisir. En azindan Akif’in emperyalizmin
gerisindeki, vahsi kapitalizmi, kapitalizmin gerisindeki bilimsel ve teknik destegi
gormedigini ya da bilim ve teknige hayran oldugu i¢in gormek istemedigini
sOoylemek gerekir. Bir baska deyisle, o, emperyalizm ile Batili bilimin diyalektik
iligkisini ¢6ziimleye yonelen herhangi bir ima sunmamaktadir. Daha da Snemlisi,
Bati’da Ronesans, Reform, Aydinlama ve Sanayi devrimleriyle nasil bir diisiinsel
doniisiim yasandigini ve nasil rekabetci ve kapitalist bir diizen kurulduguna iligkin
bir sey soylemektedir. Bu yeni diizenin, feodal yapinin ¢okiistiyle iliskisine dair
Akif’te herhangi bir ima dahi bulunmamaktadir. Acaba feodal diizen devam etseydi,
Bati’da bilim ve teknik geligebilir miydi? Bilim, teknik ve sanayi ve buna baglh yeni
iiretim tarzi ortaya ¢ikmasa Bati, hammadde kaynagi olarak gordiigi Dogu’yu
somiirge haline getirebilir miydi? Bana &yle geliyor ki, Akif, emperyalizme koklii
bir vurgu yapsa da, ardindaki kapitalist emelleri, bu emellerin yeni {iretim tarziyla
iligkisini yeterince ele almamaktadir. Kendi sahit oldugu 1. Diinya Savasi’nda
Batililarin, yiizyilin enerjisi olan petrol i¢in verdigi miicadeleyi hi¢ sdz konusu
etmemektedir ya da bundan habersizdir.

Kanimca Akif, Dogu’nun bir zamanlar neden ilerledigi ve sonralar1 neden geri
kaldigr konusunu da doyurucu bir bigimde agiklayamamaktadir. Dogu’nun
ilerlemesinin ardinda sehir devletinden imparatorluklagsmaya yonelen fetihlerden s6z
etmedigi gibi Yunan, Hint ve Iran kiiltiirlerinden yapilan ceviri etkinliklerine de
deginmemektedir. Dogunun geri kalma nedenin hem dinden kaynaklanmadigini
soylemekte, hem de onun sdylemiyle yanlis dinsel bir zihniyete vurgu yapan
tevekkiil, kaza-kader inanisina ve bu inanig1 koriikleyen tasavvufa bir tiir savas
agarak, ilk 6nermesiyle tutarsiz bir sonuca ulasmaktadir. Sorun, esasinda tiimiiyle bu
zihniyette degildir; bu zihniyetin nasil olustugudur; zihniyetin nesnel temelidir.
Akif’in kanimca goremedigi sey, uygarhigm maddi, nesnel zeminidir. Islam
diinyasinin gerilemesinde, 6z Islam’1n elbette bir rolii yoktur; hele Kur’an’in hig rolii
yoktur; zira Kur’an olduk¢a nesnelci ve maddi temelleri asla ihmal etmeyen bir
kitaptir. Hz. Muhammed’in yasami da dyledir; o bir mistik degil, eylem insanidir;
yasamui diinyevi miicadelelerle doludur. Asil sorun Kur’an’in yeni Platoncu felsefe

2 M. Akif Ersoy, “Nasrullah Kiirsiisiinden Tiirk Milletine Hitap™, s. 315 vd.
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1s18indaki ruhani yorumudur ve bu yorum Hz. Muhammed’i miinzevi bir mistige
doniistiirmistiir. Ancak tiim bunlara ragmen gerilemede zihniyetin etkisini yine de
abartmamak gerekmektedir: Her zihniyet, belli tiirden nesnel-maddi kosullarin, belli
iiretim bi¢iminin ve belli bir siyasal orgilitlenmenin {iriiniidiir. Gerilemenin dinden
kaynaklanmadigint savunan bir diisiiniiriin, dinin yanlis yorumu yerine, yanlis
yorumun da nedeni olan nesnel kosullari arastirmasi, Dogu’lu iiretim bigimini,
dogunun yonetsel yapismi vb. irdelemesi beklenirdi. Insanlar Dogu’da neden atil
oturmakta, kahve koselerinde vakit gecirmekte, neden daha fazla iiretmeye
yonelmemektedir? Bunun sirf zihniyetle agiklanamayacagi ortadadir. Akif’te
bunlarin ¢dziimlemesi olmadig1 gibi islam diinyasinda gerilemeye neden olan ve
biiyiik bir yikima yol agan Mogol istilasina yonelik de bir ima yoktur. Aslinda,
Mevlana, Sadi, Efgan’i ve Abduh ile birlikte ibn Haldun’u da okumus olsaydi, bu
konuda daha nesnel ¢oziimlemeler tiretebilirdi. Ancak her nedense, nesnel-maddi
kosullara génderme yapan Ibn Haldun’un ¢dziimlemeleri, Islam kiiltiiriinde biiyiik
Olgiide gormezden gelinmistir. Onu bile Batili disiiniirler kesfettikten sonra
incelemeye yonelmemiz manidar olsa gerektir. Akif islam diinyasindaki gerilemenin
nesnel temelleri ¢dziimlemek yerine, Islam modernizmi icerisinde, Cemalettin
Afgani ve Abduh, hatta kimi sarkiyatgilarca yinelenen ve Islam diinyasmin
gerilemesini tiimiiyle zihniyete baglayan tutumu aynen alip stirdiirmektedir. Burada
zihniyetin 6nemini tiimiiyle disladigimiz gibi bir sonuca varilmamalidir. Zihniyet
elbette onemlidir; ancak zihniyetin dayandigi altyap1 yok edilmedikge zihniyetin yok
edilemeyecegi ve yapilan zihniyet degisikligini tasiyacak maddi kosullar
olusturulmadik¢a da, yeni zihniyetin pekisemeyecegini belirtmemiz gerekir. Bu
acidan, her yenilik hareketi alt-yap1 ve ist-yapiy1 birlikte diisiinmeli ve birlikte
gotiirmelidir.

Sonra Akif’in medeniyet-i fazila/erdemli uygarlik olarak sundugu eklektik
tutumu da, savundugu felsefi monist-idealist teziyle tutarsizdir. Ciinkii eklektik
tutumuyla o, monist-idealist bakigini koruyamamakta, Bati’nin bilim, teknik ve hatta
sanayisiyle, Islam’in erken donemdeki ahlaki &ziinii bilestirmeyi hedeflemektedir.
Daha da ilging bir bicimde, tiim sdylemleriyle ¢eliserek, Islam’in gercek anlaminin
bilim ve teknikteki gelismelerle anlasilacagmi ifade etmektedir.”” Nitekim soyle
demektedir:

“Kur’an’da, hadis-i Peygamberide, namiitenahi hakayik var. Onlar nasil
meydana ¢ikar? {limle, irfanla. Bundan ii¢, dért yiiz sene evvel hakkiyla

% M. Akif Ersoy, “Fatih Kiirsiisiinden Vaaz”, s. 287.
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anlagilmayan ayat-1 celileden bugiin namiitenahi hikmetler zuhur ediyor. Eger
Kur’an su gordiiglimiiz milletlerin birinsin elinde olsaydi, goriirdiiniiz ne hakayik

cikarirlardi.”*

Bu soylemiyle Akif, idealist-monist temelinin ilkesi olan dinsel metinleri bile,
Bati’nin nesnel kosullarinin {iriinii olan bilimsel gelismeler 1s18inda yorumlamay1
onermektedir. Bu tam da, bilimi biricik bilgi drnegi olarak goren pozitivizmin, tim
yadsimalara ragmen Islam modernizmindeki izdiisiimiiniin bir yansimasi olsa
gerektir. Bu tutum aslinda, iyi diisiiniiliirse, dinsel metinleri bilime indirgemek ve
boylece celiskili bir bigcimde onun yorumunu bile bilimsel siireclerde aramak
anlamina gelmektedir. Bu bakig, dinsel metinlerin ger¢cek anlamini sahabe
donemindeki anlaminda degil, modern dénemde arayan bir bakistir ve kanimca bu
tirden bir yorum, bir din olarak Islam’i kendi 6zsel kimliginden biitiiniiyle
uzaklastirici bir etkiye sahiptir ve farkina varmaksizin epistemik anlamda, bilimi
dinden daha {istiin saymaktadir. Akif’in monist-idealist tezinin bu sonucu gergekten
sasirticidir. Bu konuda da Akif yalniz degildir, onun 6nciisii Efgani ve Abduh’tur ve
bu diisiince Islam modernizminde, ¢eliskili sonuglar1 diisiiniilmeksizin sik sik
giindeme getirilir.

Burada daha hayati bir soru sormamiz gerekmektedir: Gergekten Bati’nin
bilim ve teknigini alip, Akif’in anladig1 anlamda onu Islami 6zle birlestirmek
sosyolojik acidan olast midir? Akif bir ideal olarak buna inanmisti ve Japonya’y1
onlimiize ornek olarak sunmustu. Akif yasasaydi, “Son Samuray” filminde de
islendigi gibi, Japonlarin nasil da bilim ve teknikle birlikte giden Avrupali degerler
dizgesine mahkum olduklarin1 gériirdii. Yani, bilim ve teknigi alalim, ahlakta kendi
Oziimiize sadik kalalim diisiincesi fiilen islememektedir. En azindan su ana degin,
Batr’li  bilim ve teknigi alanlar, kendi o6z degerlerini koruyamamis gibi
goriinmektedir ve sosyolojik bir bakis bunun dogrulugunu gosteren pek cok kanit
sunmaktadir. Sonra, bilim, teknik, iist diizey edebiyat vb.nin gelismesi salt ithalle
olacak bir sey de degildir; onlarin dayandigi maddi-nesnel kosullar olusmadan,
aktarilsalar bile gelisememekte ve giidilk kalmaktadirlar; ancak nesnel kosullar
olusunca gelisme imkani bulmaktadirlar. Cumhuriyet tarihimizin buna ilging bir
ornek olusturdugunu diigiiniiyoruz. Bu agidan Akif’in anilan eklektik Onerisini
yineleyen diisiiniirlerimizin, sosyolojik veriler 1s1ginda, anilan tezlerini yeniden
gbzden gecirmeleri ve baska bir ¢oziim yolu Onermeleri bilimsel ac¢idan bir
zorunluluk olsa gerektir.

% M. Akif Ersoy, “Fatih Kiirsiisiinden Vaaz”, s. 297.



