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Abstract As it is known Islam gets its religious content from prophecy (hubuwwah),
which is also entitled as messengership (risdla) and revelation (wahy). Through these,
the holy Qur’an corrected some misinterpreted and degenerated forms of past holy
books on the one hand, and reviewed some creeds of pagan culture on the other and
eventually called them false. The disapproval of past books in many aspects gave rise
to their members to stand to criticize the Qur’an. So historically we have many
criticisms by Christians and Jews. Apart from these heavenly traditions, Barahima,
Dualist and materialist ones disparaged the holy Qur’an, considering its content. Our
paper profoundly brings forth Imam Matiiridi’s criticism against these second groups.
Because the great Imam defended the reasonability and plausibility of nubuwwah and

consequently the content of the holy Qur’an against these groups.
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Giris

Islam, dini muhtevasini, Hz. Muhammed’in, ‘risdlet’ ve ‘vahiy’ olarak da
nitelenen ‘niibiivvet’ tecriibesinden almistir. Beser ile askin varlik arasinda
gerceklesen bu tecriibe, Allah’in peygamber olarak sectigi kisi ile ait oldugu dil
evreni igerisinde dolayli, tek yonlii, gizli ve hizl olarak gerceklesen sozlii iletisimini
niteler. Kur’an, ilk kez Hz. Adem ile, son kez de Hz. Muhammed ile temsil edilen
niibiivvetin, tarihte ‘kesintili’ bir stireklilik igerisinde iki 6nemli esasa temel

sagladigina isaret eder.! Biri, niibiivvetin hakikat ve hidayetin nihai otoritesi olmast,
digeri ise niibiivvetin ilahi buyruklarin beyanmi miimkiin kilan tek secenek olmasi.?

* Bu makale, 28-30 Nisan 2014 tarihinde Eskisehir’de diizenlenen ‘Uluslarasi fmam
Maturidi Sempozyumu’nda sunulan ‘imam Maturidi’de Niibiivvet’in Akli ve Ahlaki
Savunusu’ baglikli tebligin gézden gegirilmis halidir.

‘Kesintili stireklilik’ tabirini Bakara, 87°de ‘birbirini takip edecek sekilde gelmek’
anlamina gelen Ui Mu’minun 44°de’birbirinin ardindan gelmek’ anlaminda
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Bu iki unsuru temsil eden niibiivvet, Hz. Muhammed ile bir yandan Tevrat ve
Incil gibi Kur’an &ncesi ilahi mesajlara dayanan dini tasavvurlarin zaman icerisinde
tahrife ugramis olan yonlerini tashih ve tahkik etmis; diger yandan ise pagan kiiltiir
ortamlarinda ortaya ¢ikan inanglari temelsiz (batil) olarak hitkkme baglamistir. Bu
deger bigici konum, dogal olarak, Hz. Muhammed’in peygamberliginin iki agidan
tartistlmasina zemin hazirlamistir. Buna gore niibiivvet kiiltiirinden haberdar olan
Yahtidi ve Nasara®, Hz. Muhammed’in peygamberliginin teolojik degerini;
Berahime, Seneviye, ilhad ve Dehriye vb. vahiy geleneginin disinda kalan bazi
diistince ve inang ¢evreleri ise, Kur’an’mn baglayicilik degerini yani muhtevasini
tartismaya acmuslardir.* Niibiivvetin ilk baglami, ‘mesruiyet’, ikincisi ise
‘makuliyet’ tartigmasi olarak gelismistir.

Mattiridi (h.333/944), islam diisiincesinin Basra, Bagdat, Kufe ve Medine gibi
one c¢ikan tesekkiil ortamlarindan olduk¢a wuzak olan bir kentte, bugiinkii
Ozbekistan’in Semerkant bolgesinde yetismis isimlerinden birisidir. O, her ne kadar,
Tevrat ve Incil ile Kur’dan’m muhtevas: arasindaki baga® dikkat cekerek
Hz.Muhammed’in niiblivvetinin mesruiyeti {izerinde durmus ise de, Berahime adiyla
bilinen felsefi-teolojik bir ¢evrenin deist elestirileriyle giindeme gelen makuliyet
tartigmalariyla daha ziyade ilgilenmistir. Bilindigi tizere deizm kavrami, Bati’da
Aydmlanma diisiincesi igerisinde Eski ve Yeni Ahit kaynakli teolojilere ve kilisenin

kullanilan ¢ & ve Meryem suresi 58.ayette gegen 4,3 ifadelerinden hareketle
kullaniyorum.

2 Hakikat vurgusu igin bkz. Fatir/31; Zumer/2, 41; Ra’d/14; Enfal/7; Yunus/82; Hidayet

vurgusu i¢in bkz. Suara/78; Al-i imrén, 101; Yunus/108; Zumer/41; Meryem/76;

Beyan vurgusu igin bkz. Nahl/44, 64; Bakara/187, 219, 221, 242; Al-i imrén, 103,

138; Kiyamet/19. Kur’an’da bu ii¢ kavram arasinda siki bir bag vardir. Hakikat

Allah’a; hakikatin beyani Kelamullah’a; hidayet de imkani agisindan Allah’a, vukuu

bakimindan ise insana nispet edilmistir. Bu iliskilendirmede hakikat ve hidayet

Allah’m mutlak iradesine baglandigindan, din kaginilmaz olarak niibiivvetin sinirlar

igerisine ¢ekilmistir.

Niibiivvet tartismasinin tarihsel baglami geregi ‘Hiristiyanlar’ yerine ‘Nasara’

ifadesini kullanmanin daha isabetli olacagt kanisindayim. Bu, hem Kur’an’in ‘Nasara’

olarak muhatap aldig: teolojik kesimleri hem de Miisliiman alimlerin niibiivvet
savunusu i¢ine girdikleri Arap Yarim adasindaki belli Nasrani firkalar icine almasi
bakimindan yararlidir.

4 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale’l-Cehmiyye ve’z-Zenadika, (thk.Sabri Ibn Salame
Sahin), Riyad 2003, ss.59-107; Darimi, er-Redd ale’l-Cehmiyye, (thk.Bedr ibn
Abdullah el-Bedr), Kuveyt 1985, 5.181 vd.; Hayyat, el-Intisar ve r-Redd ala Ibn er-
Ravendi el-Mulhid, (thk. Muhammed Hicaz), Kahire tz, 5.33.

5 Mataridi, Te vildt, 1/5.187.
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temsil ettigi dogmatik akideye karsi bir aksu’l-amel olarak XVII. yiizyilda 6zellikle
Ingiltere’de kullanilmustir. Kutsal olarak kabul edilen bir metni ya da kutsal ile
iliskisi olduguna inanilan bir peygamberi kesin olarak reddeden bu diisiince, ilk kez
Ingiliz diisiiniir Edward Herbert (6.1648) tarafindan savunulmus; sonrasinda ise
Newton (6.1727), Voltaire (6.1778), Jean-Jacques Rousseau (6.1778) ve Thomas
Paine (6.1809) gibi 6nemli isimlerle temsil edilmistir.

1.Niibiivvet Sorununun Tarihsel Baglanm

Islam’m vahiy ve niibiivvet ilkesi de, benzer sekilde, yukarida belirtilen gayr-i
islami bir kesim tarafindan yoneltilen deist elestirilere muhatap olmustur.
Kaynaklarda Hint kdkenli oldugu kabul edilen Berahime’nin kimlerle temsil edildigi
bilgisi bulunmamakla birlikte, ileri siirdiikleri elestirilere III. yilizyilin ikinci
yarisindan itibaren hemen hemen her niibiivvet eserinde yer aldigi gériilmektedir.

Hz. Muhammed’in niibiivveti, Miisrik, Mecasi, Sabii, Zindik, Senevi, Dehri,
Nasrani ve Yahadi gibi farkli dini ¢evrelerin sifahi ve yazili elestirileriyle” birbirini
izleyen iki asamali bir gelisim izlemistir. Ilki, Kur’an’m niizul siireci boyunca
devam etmis; nibiivvet tartismasi da biiylik olglide iman-inkar denklemine
oturmustur. Mekkeli miisriklerin kendi geleneksel inanglarina dayanarak ortaya
koyduklar1 karsithgmi, Medineli Yahddilerin hakikat ve hidayeti Beni Israil
gelenegine tahsis eden dogmatizmini ve agirlikli olarak Arap Yarimadasinin
kuzeyinde yogunlasan ve ilahi vahyi sadece Hz. isa’da, onun bedeni ve ruhuyla
Ozdes goren Nasara ile belli teolojik 6nermelerle yiiriitiilen gifahi tartigmalar1 bu
baglam icerisinde degerlendirebiliriz.

Ikinci asama ise ozellikle hicri II. asirda Beni Hanife kabilesine mensup
Museylime, Esed kabilesinin 6nde gelen isimlerinden Tuleyha b. Huveylid, Yemen
kokenli Esvedu’l-Ansi ve Beni Temim kabilesine mensup bir Kadin olan Secah binti
Haris gibi kehanetle {inlenen bazi kisilerin sahte peygamberlik iddialariyla® ve
Ahmed Ibn Ishak er-Ravendi’nin (6.301/m.913) Kitabu z-Zumrud/Zumurrud, Ebi
Bekr Muhammed Ibn Zekeriyya er-Razi’nin (n.315/m.920) Mehdriku I-Enbiyd ve

6 S, J. Barnett, The Enlightenment and Religion, Manchester University Press,
Manchester, tz., ss. 81 vd.; Tiffany E. Piland, The Influence and Legacy of Deism in
Eighteenth Century America, Winterpark 2011 Florida, ss.12-30.; Posalie L. Colie,
Spinoza and the Early English Deists, Journal of History of Ideas, vol.20, No.1 (Jan.
1959), pp.23-46.

7 Ebd Bekr er-Razi, 4 ldmu n-Nubuwve —er-Redd Al el-Mulhid Ebii Zekeriyya er-Razi-

, Daru’s-Saki, London 2003, s.65 vd.

Bahriye Ugok, Islam’dan Dénenler ve Yalanct Peygamberler, A.U1F.Yay. 1967,

55.35-82.
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Ebii Isa Muhammed Ibn el-Verrak (6.381/m.991) gibi sira dis1 bazi isimlerin
Hz.Peygamberin niibiivvetini ve Kur’an’in ilahiligini sorgulayan elestirileriyle®
baglamistir. Bu siire¢, muhalif teolojilerin Hz. Muhammed’in niibiivvetini her
yoniiyle kritik ettigi, buna mukabil Misliiman alimlerin de ileri siiriilen iddialart
ciiriitme ¢abas1 igerisine girdigi bir ‘ispat ve redd’ denkleminde ilerlemistir.’°
Niibiivvetin bu asamasi, Kur’an odakli ve daha ziyade igerik tartigsmasi olarak
gecilmistir.

Ebi’l-Huseyn el-Hayyat’in (h.330/m.913) niibiivvetin bu asamasina iligkin
olarak verdigi bilgiye gore Ibn er-Ravendi, peygamberligi sihir ve kehanete
indirgeyen ve Kur’an’1 hikmet disi, ¢elisik ve dilsel hatalarla dolu bir eser olarak
goren elestirilerde bulunmustur.'! Bu siirecin anarsist diisiiniirlerinden biri olan iinlii
tabiatg1 Zekeriyya er-Razi ise, niibiivvete gereksinim olmadigi, akil temelinde higbir
hikmet degeri tasimadigi, dilsel 6zelligi dolayisiyla Kur’an’in mucize olarak
nitelendirilemeyecegi vb. iddialar1 giindeme tasimstir.*? Ebd Isa el-Verrak ise, Hz.
Muhammed’in mucize olarak goriilen ve adina vahiy denen tecriibenin bir tiir sihir
ve biiyii oldugunu®?, niibiivvetin, Kur’an’in icazi iizerinden
temellendirilemeyecegini, fesahat ve belagat ehli olarak bilinen Araplarin Hz.
Peygamber’le miicadele halinde olduklari i¢in Kur’an’in meydan okumasina karsilik
veremediklerini, 4had haber oldugu igin Kur’an’in kesinlik degeri tagimadigin1 ve
Hz. Muhammed’in iimmi olmasimin dini geleneklerden intihalde bulunma imkanin
ortadan kaldirmayacagim iddia etmisgtir.#

Hz. Peygamber’in niibiivveti lizerine ortaya ¢ikan bu ve benzeri elestirileri,
tam anlamiyla, Islam’n diger teolojik sdylemlerle yiizlesmesinden dogan bir hakikat

9 (Ogzellikle Hayyat ve Kadi Abdulcebbar gibi isimler Ebii Isa el-Verrak’1 Ibnii’r-
Ravendi’yle iliskilendirmisler ve onun Hz. Peygamber’e hiicum eden, peygamberleri
yalanlayan zindik ve miilhidler arasinda yer aldigini belirtmislerdir. Bkz. Kadi
Abdulcebbar, Tesbitu Deldili n-Nubuvve, I/s. 128 vd.

10 mam Matiiridi, bu siirece 151k tutacak bir ilgiyle Ebi Isa el-Verrak’in niibiivvet ile

ilgili goriislerine hususen yer vermis ve ileri siirdiigii iddialarini etraflica dile

getirmistir. Bkz. Mataridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 286-294, 300-313. Kadi Abdiilcebbar’a
bakildiginda o, el-Verrk’a atfedilen bu gbriislerin benzerlerinin {bn Ravendi gibi
bagkalar1 tarafindan da savunulduguna dikkat cekmistir. Bilgi i¢in bkz. Kadi

Abdulcebbar, Tesbitii Deldili 'n-Niibiivve, 1/s. 128-129.

' Hayyat, el-Intisar ve r-Redd ala Ibn er-Ravendi el-Mulhid, s.33.

12 Ebi Bekr er-Razi, 4 ldmu n-Nubuwve —er-Redd Al el-Mulhid Ebii Zekeriyya er-Razi-
, $.15-20; 173 vd.

13 Eb(i Hatim er-Razi, a.g.e, $.147 vd.

14 Maturidi, Kitdabu 't-Tevhid, $.257-262.
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diyalektigi olarak gorebiliriz. Miisliiman alimlerin, Yahtdi, Nasrani, Berdhime ve
aleme ezelilik atfeden materyalist felsefe geleneginin ve yaratict fikrini reddeden
Dehrilerin®® elestirilerine kars: giiclii bir savunuya girismeleri sonucunda olusan
niibiivvet literatiirii bu nitelemeyi fazlasiyla hak etmektedir.®

Elimizdeki kaynaklar, niibiivvet savunusunun, ilk kez, yaratmayi reddeden ve
aleme ezelilik atfeden ‘ilhad’ ¢evrelerinin iddialarina karsi Imam Safii, Imam Kasim
er-Ressi ve Ali b. Rab’an et-Taberi gibi isimlerin ¢abalariyla basladigim
gostermektedir.’’ Ancak bu savununun kisa siirede Kelam, Felsefe, Tasavvuf ve
Selef ulemasinin da dahil oldugu genis tabanli bir savunu hiiviyeti kazandigi
anlagilmaktadir.’® Bu baglamda giiniimiize ulasan eserler icerisinde konuyla ilgili en

15 Berahime hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Orhan S. Kologlu, ‘Kelam ve Mezhepler
Tarihi Literatiiriinde Berahime’, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt.13, say1.1, 2004, ss.159-193.

16 Ebi’l-Huseyn el-Husni ez-Zeydi, Isbdtu Nubuvveti 'n-Nebi, (thk.Halil Ahmed Ibn

Ibrahim el-Hacc), Mektebetu’l-Ilmiyye, tz, s.12 vd.; Maverd?, A Idmu 'n-Nubuvve,

(thk.Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi), Daru’l-Kitab el-Arabi, Beyrut 21987,

s.19.

Bu konuda iki 6nemli eser dikkati gekmektedir: Iimam Safii’nin (5.204) “Isbdtu n-

Nubuvve’ risalesi ile ve Zeydi 4lim Kasim b. ibrahim’in er-Ressi’nin (6.246)

‘Munazara Maa Mulhid’ baslikl1 risalesi

Niibiivvet literatiirii, miistakil risale ve telif olarak alindiginda baslica temelde su

eserleri ihtiva etmektedir. Bisr b. Mu’temir, el-Hucce f7 Isbdti 'n-Niibuvveti 'n-Nebi,

Halife Me’miin (6.218) 4 Ildmu n-Nubuvve, Ali b. Rabn et-Taberi (6.247), ed-Din

ve d-Devlet ff Isbdti Niibuvvet-i Muhammed; Cahiz (6.255), Hucecu n-Niibuvve,

Ya’kib b. Ibrahim el-Ciizcani (6.259), Emdrdtu n-Niibuvve; Ebli Zer’a er-Razi

Ubeydullah b. Abdulkerim, Deldilu 'n-Niibuvve, Ebl Usfir el-Ferra el-Mu’tezili

(6.269), 4 ’ldmu n-Niibuvve; Davud b. Ali el-Isfahani (6.270), 4 ldmu n-Niibuvve;

Ebi Davud es-Sicistani (6.275), A ’lamu n-Niibuvve; ibn Kuteybe (6.276), Deldilu n-

Niibuvve; Ebi Hatim er-Razi Muhammed b. Idris (6.277), 4 ’ldmu 'n-Niibiivve;

Ibrahim b. Heysem el-Beledi (6.278), Deldilu 'n-Niibiivve; Hafiz ibn Ebi’d-Dunya

(6.281), Deldilu’n-Niibiivve; Ibrahim b. Ishak el-Harbi, Deldilu n-Niibuvve; Firyabi

(6.301), Deldilu’n-Niibuvve; ibrahim b. Hammad b. Ishak (6.323), Deldilu n-

Niibuvve; EbG’1-Hasan el-Es’ari (6.324), Deldilu’n-Niibuvve; Bekr b. A’14 el-Kuseyri

(6.344), Deldilu 'n-Niibuvve; Ebi Ahmed Muhammed b. Ahmed el-Assal (6.349),

Deldilu 'n-Niibuvve,; Ebli Bekr Muhammed b. Hasan en-Nakkas (6.351), Deldilu 'n-

Niibuvve; Eb’l-Kasim Suleyman b. Ahmed et-Taberani (6.360), Deldilu 'n-Niibuvve;

imam Muhammed b. Ali el-Kifal es-Sas? (6.365), Delailu’n-Niibuvve; Ebt Seyh ibn

Hayyan (6.369), Deldilu 'n-Niibuvve, Ebl Abdullah el-Hakim en-Niséburi (6.405), el-

Iklil fi Deldili’n-Niibuvve; Kadi Abdulcebbar (6.415), Tesbitu Deldilu n-Niibuvve; ibn

Sina (6.427), Isbdtu n-Niibuvve; Ebii Nuaym el-isfahani (6.430), Deldilu n-Niibuvve,

17

18
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eski niibiivvet savunusu, daha once Nasrani oldugu kaydedilen Ali b. Raban et-
Taberi’nin (h.247) Yahtdilere ve Nasird’ya karsi yazdigi ed-Din ve’d-Deviet fi
Isbat-i Nubuvvet-i Muhammed adli eseridir. 111. asrin ilk yarisinda yasayan bu lime
gore, Hz. Muhammed’in niibiivvetine karsi ortaya ¢ikan karsithigmn dort ana
nedeninden sdz edilebilir: Kusku, gururuna yedirememe, taklid ve diizeysizlik.*® O,
niibiivvet savunusunu Kur’an’in haber degeri ve dilsel 6zellikleriyle ilahiligi {izerine
bina etmis ise de kendisinden sonra yazilan niibiivvet ile ilgili eserlerde de
gorebilecegimiz su kanitlardan®® (deldil) da yararlannstir: Hz. Muhammed’in
sahsiyeti,? ilahi hitabin muhtevasi, gelecekte gerceklesecegi haber verilen Kur’an
ayetleri,?? gegmiste vuku bulan ve Ehl-i Kitab’in bilgisiyle ortiisen kissalar,”® Hz.
Peygamberin ¢agrisinin daha onceki peygamberlerin  mesajlariyla ortiismesi,?*

Maverdi (6.450), A 'lamu 'n-Niibuvve; Beyhaki (6.458), Deldilu 'n-Niibuvve. Bu
kaynaklar icin bkz. ibn Nedim, el-Fihrist, Leipzig 1872 (Ritter baskis1), s.35, 115,
168, 147, 230, 304.; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, (thk.Ali
Muhammed el-Becavi), Beyrut 1992, ibn Kesir, el-Biddye, Daru ibn Kesir, tz.,
VI/s.65, 204, 11/s.307, X11/s.7; X1/s.291; Sehavi, el-/’ldn bi 't-Tevbih, s.165-167, 170,
360, (thk. Franz Rosenthal), Daru’l-Kutub el-ilmiyye, Beyrut, tz.

19 Ali Ibn Raban et-Taberi, ed-Din ve 'd-Devle fi Isbdti Niibiivveti Muhammed, $.36.
20

LY.

Hz. Muhammed’in ahlaki yoniine, karakterine, Kur’an’in fesahat ve belagat
niteligine, ayetlerde yakin ve uzak gelecekte gerceklesecegi belirtilen olaylara, ilahi
kelamin geliskiden uzak ig-tutarliligina, Hz. Muhammed’in hayattayken gergeklesen
ingikak-1 kdmer (ayin ikiye yarilmasi) mucizesine, aralarinda yaklasik 500 km mesafe
bulunan Mekke ile Kudus’iin oldukga kisa bir siire igerisinde kat edilmesine (Isra),
belirli bir zaman ve mekanda bulunan bir agacin yerini degistirmesine, hutbe irat
ederken tizerine ¢iktig1 hurma kiitiigiiniin inlemesine, tagin insanlarin duyacagi ve
anlayacagi sekilde tesbih etmesine, bazi gazvelerde az su ile biiyiik bir cogunlugun
susuzlugunun giderilmesine, ancak bir kag kisiye yetecek miktarda bir yemegin
orduyu doyuracak miktarda bereketlenmesine vb. gibi pek ¢ok olaylara dayanan
oldukea genis bir kanit yelpazesiyle karsilasabilmekteyiz.
2L Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s.257 vd.; Ayrica bkz. Eb(i Bekr er-Razi, A’lamu’n-
Nubuvwve —er-Redd Al el-Mulhid Ebii Zekeriyya er-Razi-, s.70 vd. Cahiz, er-Resail,
5.330-335.

2 Mathridi, Te vilat, XI/s.152 vd.

2 Matiridi, Te vilat, 11/s.139, 142-143, 172. Meryem kissasi, Siileyman kissas1 vb. gibi
kissalar.

24 Matiridi, Te vilat, 11/5.239; VII1/s.227; VII11/s.252, 271. Daha garpic1 bilgi igin bkz.

Ebd Hatim er-Razi, A ’lamu n-Nubuvve, -er-Redd ala’/-Mulhid Ebi Bekr er-Razi-,
5.91-95, 126-137
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onceki ilahi kitaplarda anilmas1,?® ilahi buyruklarin degeri, Yahtdi ve Nasira’nin
inanglarma iliskin tespit ve tahlillere yer vermesi,?® Isra olay1, gaybi haberler ve Hz.
Peygamberin iimmiligi.?’ Burada Beyhaki (h.458/m.1066)), Ibn el-Cevzi
(h.597/m.1201) ve ibn Teymiyye (h.728/m.1328) gibi baz1 selefi alimlerin,
niibiivveti, risalet 6ncesini de igine alacak sekilde?® aciklama biciminden de soz
etmek gerekir.

Her din, varlik ve muhteva agisindan teolojik bir ¢ekirdek tasir. Yahudilikte
Beni Israil gelenegi, Nasara’da Hz. Isa, Senevi inancta nir ve zulmet, bu degeri
temsil ederler. Islam igin ise teolojik cekirdek, hi¢ kuskusuz, niibiivvettir. Ciinkii
Islam’in hakikat ve hidayet degeri, niibiivvete dayamr. Bu sebeple diger din
mensuplari, {slim’a bu baglam iizerinden elestiride bulunmuslardir. Buna karsi
miisliman alimler ise, biri ‘mucize’ye digeri ‘aklin deléleti icerisinde zihinsel,
psikolojik, dilsel ve ahlaki bakis agisina dayanmiglardir. Mucizeden hareket eden
bakis acisina goére niibiivvet, Allah disinda higbir seye nispet edilemeyecek sekilde
vuku bulan ‘mucizeler’ ile desteklenmis olmasi bakimindan apagik bir gercekliktir.
Ayrica Kur’an, benzersizligi dolayisiyla ‘mucizelerin esasi’ (<!jaall al)  olarak
nitelenmis; Hz. Peygamber’in yasaminda tezahiir etmis olan bir takim hissi
olagandisiliklara genis sekilde yer verilmistir. Beyhaki, Ibnu’l-Cevzi ve Ibn
Teymiyye gibi selef ulemas1 ve Es’ari (323/m.935), Bakillani (h.403/m.1013), ibn
Furek  (h.405/m.1015), Ciiveyni (h.478/m.1085) ve Fahruddin er-Razi
(h.605/m.1209) gibi baz1 Eg’ari kelamcilarca benimsenmis olan bu yontemin karsi
karstya kalmis oldugu en biiyiik sorun niibiivvet ile ilham, keramet, kehanet, sihir ve
bilyii gibi ruhsal kiiltler arasindaki smirlar1 ¢izmek olmustur.?® Bunun yam sira
onlar, Kur’an’in dil evreni icerisinde karsi konulamaz nazmi, fesahat ve belagatinin

25 Ebf Hatim er-Razi, 4 lamu’n-Nubuvve, -er-Redd ala’I-Mulhid Ebi Bekr er-Rdzi-,
5.149-151.

% Hz. [sa’min garmiha gerilmesi ve Hz. Siileyman’in sihiri dgrettigi inancin elestirmesi,

Yahudi ve Nasara diginda kimsenin cennete giremeyecegi iddiasi vb. iddialar. (Bkz.

Matiridi, Te’vilat, 1/s.190, 210). Matiridi, niibiivvetin daha 6nce vahye muhatap

olanlarin da bildigi gegmisten soz ettigi kanitlarin Ehl-i Kitab tarafindan bilingli

olarak gizlendigine vurgu yapan ayetlere dikkati ¢ekmistir. Bkz. Matridi, Te’vilat,

I\V/s.185.

Miiellife gére Hz. Muhammed’in niibiivvetine kars: ¢ikanlar su dort faktoriin

etkisinde kalmislardir: Kusku, gurur, taklid ve aptallik. Bkz. Ali b. Raban et-Taberd,

ed-Din ve’d-Devle fi Isbdti Nubuvvet-i Muhammed, (tahk. Adil Nuveyhid), Beyrut

1973.

28 Beyhaki, Deldilu’n-Nubuvve, (thk.Abdu’l-Mu’di Kal’aci), Beyrut 1998, 1/s.10

29 bn Furek, Makalatu’s-Seyh Ebd’l-Hasan el-Es’ari, (thk. A. Abdurrahim es-Sayic),
Kahire 2005, s5.182-187.

27
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ilahiligi (=) ile de ilgilenmislerdir. Aklin delaletine dayanan bakis agisin ise hem
Kur’an’mn dilsel ve edebi diizeyinin essizligi (') hem de niibiivvetin insan
gercekliginde tasidigl anlam ve degere (maslahat, hayr, hikmet) vurgu yapmustir.
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (h.235/m.849), Cahiz (h.255/m.869), Farabi (h.339/m.950),
Bakillani (403/1013), Kadi Abdulcebbar (h.415/m.1025), Ibn Miskeveyh
(h.422/m.1030), ibn Sina (h.429/m.1037) Ibn Riisd (h.595/m.1198) ve Mattiridi
(h.333/m.944) gibi mubhtelif felsefeci ve kelamci, niiblivveti, insan, akil ve ahlak
ekseninde bireysel ve toplumsal bir ‘gereksinim’ ve ‘zorunluluk’ olarak tespit
etmeye calismislardir.

Nitekim felsefi mirasa bakilirsa niiblivvet, bir yandan insan kapasitesi
icerisinde adma ‘muhayyile’® denen ve askin olanla iletisimi miimkiin kilan zihin
kapasitesi igerisinde agiklanabilir bir diizey, diger yandan ise ilahi hitaba degerlerin
sosyo-politik agidan tesisini saglayan bir ‘otorite’ lizerinden yapilmistir. Keldm
literatiiriinde ise durum, Allah’in, Kur’an’in fesahat ve belagat diizeyi ile temellenen
icazi, nazmi, gegmis ve gelecekten haber veren muhtevasi temelinde ya da Allah’in
insanlarin yagamini kolaylagtiran ve teklif doguran ‘hikmet’ yiiklii iradesi olarak ele
almmustir. Hikmet, fesada karsi insanligin bireysel ve toplumsal bekasinin en yiiksek
deger otoritesi ya da Oriintiisii iken, maslahat ise, insanligin mefsedete karsi
maslahat {izere kalmasinin en iyi ve giivenilir yoludur. Oziinde ahlaki olan bu iki
kavramsal perspektif, Berahime’nin niibiivvete yonelik deist elestirilerine, yani
Kur’an’a herkesin paydas olabilecegi bir zemin insa etmeye hizmet etmektedir.3!
Diger bir deyisle bu, tam anlamiyla bir deizm ve teizm karsilagsmasidir ve
tartismanin odaginda niibiivvetin metafizigi ve kaynaklik ettigi ilahi buyruklarin
makuliyeti gibi son derece 6nemli bir konu yer almaktadir. Elinizdeki galisma,
Mat@ridi’nin Beradhime’nin akilci argiimanlarla niibiivveti reddeden tutumuna kars1
hangi perspektife ve argiimanlara dayanarak dinde ilahi kitaba yer agmaya calistig
sorusu iizerine ikame edilmistir.

2.Maturidi’nin Niibiivvet Savunusu

Berahimi elestirilerin 6ne ¢iktig1 siirecin bir kelamcisi olan Maturidi, akil ile
celistigi gerekgesiyle niiblivveti, dolayisiyla da Kur’an’in baglayiciligini reddeden
deist tutum {izerinde 6nemle durmustur. Genel yaklasimina bakilirsa o, niibiivveti,
akil ile insan gercekligi®? arasinda ahlaki ve varolussal bir gereksinim olarak

%0 Farabi, Kitdbu Ard-i Medinet-i Ehli’l-Fadila, $.75 vd.

81 Kadi Abdulcebbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, (thk.Abdulkerim Osman), Kahire 1996,
8.563 vd. Ayrica bkz. Serif el-Murteza, Resailu Serif Murteza, (haz. Seyyid Mehdi er-
Recai), Kum, 1405, I11/s. 18 vd.

82 Mathridi, Kitdbu 't-Tevhid, .69.
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belirlemeye ¢aligmistir. O, soze baslarken, kimler tarafindan ileri stirtildiigii bilgisini
vermeden asagida verilen dort niibiivvet elestirisini merkeze almustir.

e Alem herhangi bir ‘yaratici’ olmaksizin kendi kendine var olmustur. Bu,
yaraticinin olmadig1 yerde niibiivvetten s6z edilemeyecegi anlamina gelir.

e Alem, kendi basma var olamaz. Ancak yaraticimin olmasi, akil ile gelisen
buyruklar ortaya koyarak herkese sorumluluk getirmesini gerektirmez.

e insan, akliyla kendine yetebilen bir varhktir. Bu durumda niibiivvete
gereksinimden s6z edilemez.

o Niibiivvet, gizemli ve tecriibe dist bir sey olmasi nedeniyle bir tiir kehanet,
sihir ve biiyiidiir.®

Maturidi, en eski niibiivvet savunusu olma 6zelligi tasiyan Ali b. Rabban et-
Taberi’nin (h.247) kaleme aldig1 eserin® yam sira Bakillani, Kadi Abdulcebbar,
Maverdi, Fahruddin er-Rizi, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Ibn Teymiyye gibi
isimlerin teliflerinde de goriilebilen bu iddialar igerisinde 6zellikle deist ve ateist
elestirilere agirlik vermistir. Simdi konuya girmeden evvel niibiivvet savunusunun
Islam ile birlikte hangi siiregleri ve bakis agilarmi izleyerek Maturidi’nin yasadig
tarihsel kesite uzandigina kisaca deginmek yararli olabilir.

Maturidi’ye gore ilk elestiri, aleme ezelilik atfeden tanritanimazlarin (2alall)
ve Dehrilerin bakis acisini yansitmaktadir. Ikincisi ise, aklin simrlar igerisinde
Tanr’ya yer agan, fakat teizmin dini yiikiimliilik doguran boyutunu (<bsawdl)
reddeden deist bir elestiridir. Kaynaklar, bu goriisiin Berahime olarak bilinen felsefi
bir gevre tarafindan dile getirildigi konusunda hemfikirdir. Ugiinciisii ise hem ateist

3 Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, s.247. Benzer iddialarla Es’ari kelamc1 Bakillani de
ilgilenmistir. O, 6zellikle Berahime ve Yahiidi ¢evrelerden gelen niibiivvetin insanlar
arasindaki esitlik durumunu ortadan kaldirdigi, degerlerin/hiikiimlerin akla dayanan
temeli ile gelistigi, ilahi adalet ve hikmete uygun olmadigi, Peygamberin beser olmasi,
niibiivvet tecriibesinin bilinebilir bir yolu olmamas, sihir ve kehanet gibi
iliskilendirmelere aciklig1, niibiivvete baglanan bir takim olagandisiliklarin akil ile
celismesi, aklin kendine yettigi bir durumda niibiivvetin anlamini yitirecegi, Kur’an’in
icazi ve haber degerinin olmadig1 vb. elestirilere yanit vermistir. Bkz. Bakillan,
Kitdbu Temhidi’l-Evdil ve Telhisi'd-Deldil, (thk. Imaduddin Ahmed Haydar), Beyrut
1987, s5.127-204.

34 Bakillani, KitAbu Temhidi I-Evdil ve Telhisi’d-Deldil adh eseri, KAdi Abdulcebbar’in
Tesbitu Deldili'n-Nubuvve ve icazu’l-Kur’an adli eserleri, Maverd?, A ldmu 'n-
Nubuvve, Fahruddin er-Razi’nin el-Metdlibu I-Aliye adl eserinin VIIL. cildi, ibn
Kayyim el-Cevzi’nin ‘el-Mecmuu’I-Kayyim min Kelami Ibn Kayyim adl1 derleme
eseri, ibn Teymiyye, Kitdbu 'n-Nubuvvit adli eseri.
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hem deist sdylemin paylasabilecegi bir elestiridir.*® Sonuncusu ise niibiivvetin
‘mucize’ ile temellendirilmesinden ve bilincin mitolojik (<& A1) unsurlarla isleyen
dinselliginden dogmus ve daha ziyade Selefi ve Eg’ari ¢evrelerce islenmistir.
Niibiivvetin ilahiligini reddeden bakis agisinda Kur’an bir tiir kehanettir. Bu nedenle
Ciiveyni, Bakillani ve Kadi Abdulcebbar gibi Matiridi de, niibiivvetin, ilham,
kehanet ve bireysel beceri olarak agiklanamayacagini savunmustur,

Vahyin niizul sartlarinda mitolojik bilincin tesiriyle din ile kehanet arasindaki
siir bilyiik 6l¢iide ortadan kalkmis oldugu ig¢in misliiman kelamcilar da, dogal
olarak, sinirlar1 tahkim etme ¢abasi igerisinde olmuslardir. Onlar, bu ¢abalarini daha
ileri tasiyarak makuliyet zemininden savrulmus biitiin inanglar1 ‘hurafat’ kategorisi
igerisinde degerlendirmis; dinin, gizemli ve akil-dis1 olarak kabul edilmesine karsi
cikmiglardir. Matiridi’ye bakildiginda o, niibiivvetin gerekliligine odaklandig1 i¢in
sorunu mucize ile agiklayan tutumlarin muhatap olduklart biiyii ve kehanet
elestirilerine kisaca temas etmistir. O’na gore mucize, tanimlanabilir ve
savunulabilir iken; kehanet ve sihri ise boyle degildir. Bu durumda niibiivvetin
kehanet ve sihir ile iliskilendirilmesi ancak iki ihtimalden hareketle miimkiin
olabilecegi goriilmektedir: Ya konuyla ilgili bir rivayet olabilir ya da hicbir seyi
onaylamayan nihilist®” bir tutum {izerinden s6z konusu olabilir.

a. Niibiivvet’in Ahlakiligi

Maturidi, varlik ile deger (¢adl-z8l)) arasindaki bagin ancak soyutlama ile
birbirinden ayrilabilecegi goriisiindedir. lahi hikmete dayanan bu bagin®
koparilmasi niibiivveti de temelinden sarsacaktir. O, deger hiikiimlerinin ahlaki
nesnelliklerini menfaate/gikara indirgeyen materyalist diigiince ile niibiivvet
tartismasina girilemeyecegine dikkati cekmistir.’® Bu sebeple Maturidi, niibiivvet

% Ciiveyni, Akidet-u Tahaviyye, (thk. Muhammed Zahid el-Kevseri), Misir 1992, s.61.
3% Ebd Hatim er-Razi, A lamu n-Nubuvve adli eserinde enbiyayi felasife veya enbiya
gibi gérme egilimlerini elestirerek niibiivvetin ilahiligini savunmustur. Bkz. Eb
Hatim er-Razi, 4 lamu’n-Nubuvve, -er-Redd ala’I-Mulhid Ebi Bekr er-Rdzi-, s. 207,
217 vd.

Nihilist tutum olarak ifade ettigimiz tutum, metinde 4 s & & ¥ seklinde
gecmektedir. Bkz. Matlridi, Kitdbu 't-Tevhid, 5.254.

isim vermeden hikmet konusunda yapilan gesitli tanimlara yer veren Matfirid3,

37

38

niiblivvet baglamiyla iliskili olarak hikmetin, ‘hakikatle uyugma ve uyugmama
durumlarini ayirt etmeyi miimkiin kilan sey’ tanimini paylagmistir. Bkz. Matridi,
Te’vilat, 11/5.189.

39 Matdridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.247.
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savunusunu, varlik ile degeri aynin seyin iki yiizii olarak goren deist soylem g¢evresi
olarak bilinen Berahime’ye kars1 yapmug; ilhada dayanan ve aleme ezelilik atfeden
materyalist ve tabiat¢i felsefe ¢evrelerinin ‘hayat, yasamak ve 6lmekten ibarettir’
iddiasinin temelsizligini ortaya koymaya ¢aligmigtir. Ona gére var olmak, belirli bir
amaca (hikmet) sahip olmak anlamina geldiginden maddi gereksinimleri karsilama
egilimi ile degersel (emir, nehiy) gereksinimlerin karsilanmasi arasinda bir ayniyet
vardir. Zira hayatin siirmesi ($&d1), her iki gereksinimin karsilanmasiyla miimkiin
olabilir. Aksi halde degersel zeminin olmadigi bir bireysel ve toplumsal yasam, arzu,
sehvet gibi maddi gereksinimlere indirgenmis olacag: igin bir anlamda yok-olusa
(A4 siiriikleyicidir. Mataridi, soziinii ettigi bu yok olus siirecinin, ancak, deger ile
insan yasami arasindaki bagin tesis edilmesiyle miimkiin olabilecegini ifade etmis;
niibiivvetin, fend’ya kars1 varhgin devamini (s#84d) saglayacak kurucu bir prensip
oldugunu savunmustur.*® Gériinen o ki Maturidi, deist elestirilere karsi niibiivveti,
aklm deger ve hiikiim alanma tasimak gibi bir kaygidan hareket etmektedir.** Bu
bakis acist ise, hiikiimlerin, Allah’in iradesine ve seriatina bagli oldugunu savunan
Es’ari yaklasimin tam karsisinda yer alir.*?

Daha ileri bir adimla Matlridi’nin niibiivvet savunusunun iki yonli bir
harekete sahip oldugu soylenebilir. ilki, niibiivvetin, Alemdeki her seyin, varligim
Allah’tan alan ‘hikmet’ (amaglilik, anlamlilik) eksenine bagli olmasinin bir geregi
olmasi, digeri ise niibiivvetin aklin delaletinin geregi insan tabiatinin bir gereksinimi
olmas1.®® Ona gore tecriibi olarak her sey belirli bir ereksellik tasir. O, bunu,
sonucunda (&8al)) deger hiikmii igermeyen hicbir sey hikmetli degildir’ akli
onermesiyle ifade etmistir.** Bu nedenle varlik kategorisi salt ‘var-olmak’ ve ‘yok-
olmak’ gibi degersiz bir esasa baglanamaz. Cilinkii varligin degerden

40 Matiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s.248.
41 Bu perspektife yakin bir kaygidan hareken eden Kadi Abdulcebbar da, niibiivvetin
ilahi adalet temelinde bireysel ve toplumsal bir deger (salah) oldugu goriisiinii
benimsemis; bagli oldugu Mu’tezili soyleme referansla da niibiivvetin, degersel
(¢aadl) temeli bakimindan ahlaki bir zorunluluk (<s2>sY) tagidigini ileri siirmiistiir.
Onu Maturidi’nin varlik-deger denklemine yaklastiran bakis agisi ise, ‘higbir
olay/olgu/fiilin bizatihi iyi ya da kotli olamayacagini ve bunun, var olma/vuku bulma
bigimine bagli oldugunu’ ileri siirmesidir. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse,
5.563-564.

42 Bakallani, Kitdbu 't-Temhidi’I-Evdil ve Telhisi’d-Deldil, $.128-129.

4 Matiridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.67.

4 Mataridi, Te vilat, IV/s.112.
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yoksunlastirilmasi, tecriibi olarak da dogrulanabilir degildir. Bu, insan aklinin,
varligin ‘hikmet-dis1’ olmasini ‘kétii” olarak hilkkme baglamasinin da bir geregidir.*®

b. Niibiivvet’in AKIiligi

Matiridi, niibivveti insan tabiatinin iradi denetlenisine yardimci olmasi
baglaminda ortaya koyarken, akla referansla 6nemli bir tespite yer vermistir. Ona
gore niibiivvet, deger olarak, aklin ‘vacib’, ‘miimkiin’ ve ‘miimteni’ ii¢ hikmii
icerisinde yer alir. Vacib ve miimteni, aksine ilahi ‘haberin’ gelemeyecegi iki deger
hiikmii iken; miimkiin ise, bir halden baska bir hale farklilasabilen acgik uclu bir
hiikiim kategorisidir. Bu biitlinliikte niibiivvet, sadece miimkiin alanda ‘daha’ iyi ve
‘gecerli’ olam1 iceren bir deger tasir.® Su halde aklin niibiivvete gereksinimi
miimkiin kategorisinden kaynaklandigina gore,*” aklin kendine yettigi ileri
siiriilemez. Bunu gerektiren temel neden ise aklin, Ciiveyni’nin de belirttigi gibi‘®,
her seyi (J<V) ihata etmekten aciz olmasidir. Yam sira akil, fiziksel engeller
dolayisiyla duyusal olarak etkilenebilir bir risk igerisinde oldugu gibi,* insan akliyla
sebepler iizerinde dururken baz1 engellerle de karsilagabilmektedir.>

Niiblivvet, 0zl itibariyla, akil-vahiy iligkisini kurma bigimine baghdir.
Matiiridi, Mu’tezile gibi®!, akil ile vahyi ahlaki zeminde ‘aymi’ biitiiniin birbirine
indirgenemez iki 6gesi olarak ele almig; onu, delélet ve hikmet biitinliigii igerisinde
aciklammgtir.5? Din, ona gore, gerekliligi ve gegerliligi agisindan akla dayanirken;
ibadet ve insana sorumluluk getiren (seriat) ydniiyle ise niibiivvete dayanir.% <Sirk,
akil agisindan haramdir’®* ifadesi, dinin aklin delalet alani igerisinde hiikiim degeri
acisindan vahiyle tamamlanan bir konuma sahip oldugunu gosterir. Bu bakis agist,
aklin ve vahyin hiikiim degerlerini esdegerde goren Mu’tezili yaklasima oldukca
yakindir. Yani sira o, delil ve makuliyetten kopuk bir inancin gerekgesiz inanca

4 Mathridi, Kitabu 't-Tevhid, $.67.
4 Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, s.254.
47 Mattridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.253.
4 Ciiveyni’ye gore niibiivvet, aklin idrak etmedigi va’d ve va’id ile ilgili hiikiimler
ihtiva eder. Akil ile kategorik olarak bilinebilen seylerden tafsili olarak sz eder. Bu
bakimdan seriat, ma’kilat1 agiklayan ve tekid eden bir degere sahiptir. Bkz. Cuveyni,
Akidetu Tahaviye, S.61.

49 Mathridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.253.

S0 Matdridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.254.

51 Kadi Abdulcebbar, Serhu I-Usuli’I-Hamse, $.564 vd.

52 Matiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s.65-66.

53 Matdridi, Te vildt, IV/s.112.

% MatOridi Te 'vildt, V/s.251.
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hakikat degeri atfetmek gibi kor (taklid/dogmatizm) bir tutuma zemin
hazirlayabilecegi,?® her inancin hakikatten pay alabildigi gogulculuk iddiasmin, hem
dogmatik bilingten hem de ‘ilham’ gibi bir siibjektiviteden de beslenebilecegi
kaygisimi derinden yasamus; dinin objektif temelini insa etmek icin akil (&), tabiat
(¢&s)) ve vahiy gibi ti¢ degerli bir sistemden hareket ederek dini ve inanci,
totolojiden ve dogmatizmden kurtarmanin yolunu aramistir.%

Bu temelde Matiridi, insanin din karsisindaki diizeyini tamimlayan ‘avam-
havas’ ve ‘evliya-enbiya’ gibi farkli simiflamalara giden bir bakis ac¢is1 kullanarak ti¢
tip insandan séz etmistir. Ilki, seylerin hakikatini akliyla bedihi olarak idrak
edebilme yeterliligine sahiptir. Vahye gereksinim duymayan bu kisilerin ‘ulema’ ve
‘hukema’ diizeyini temsil ettigini ifade etmistir. ikincisi, vahyin destegi ve uyarisi
olmadan idrak edebilme imkdmmna sahip degildir. MathGridi bu diizeyi ise
‘¢ocuklukla’ iliskilendirerek agiklamistir. Ugiinciisii ise bela ve musibet olmaksizin
ne akil ile ne de vahiy ile idrak etme becerisi gosterebilirler. Ona gore bu tip kisiler,
zihinleri dumura ugradigi i¢in akli olmayan ve vahye muhatap olma diizeyinin
altinda kalan ‘hayvan’lar gibidirler.” Bu simiflama, niibiivveti, muhatap alman
insanlarin  agirlikli olarak ikinci diizeyde yogunlasmis olmasi gergegiyle
iliskilendiren degersel bir yaklasimdir. Bu, ayni zamanda, vahye muhatap olma
diizeyi dikkate alindiginda deistlerin insan aklinin her seye yetecegi iddiasini
reddeden daha gercekgei bir tutum izhar etmektedir.

Matiridi’nin, aklin, iyi ve Kkotiniin bilinmesinde temel kamit oldugu
konusunda Berahime’nin argiimanina kismen katildigi soylenebilir. Zira akil,
hikmetli olan ile olmayani, 6vgiiye deger olanla olmayani, istenir olanla olmayan1 ve
muhkem olanla abesligi birbirinden ayirt edebilmenin imkanimmi saglamasi
bakimindan ‘denenme’nin de temelidir.®® Denenmenin akliligi, Mat(ridi’ye gore,
ilahi denenmenin de ¢ikis noktasidir. Niibiivvete agilan ilk kap1 bu tiir bir ahlaki
gerekgelendirmeye dayandirilmustir. Kadi Abdulcebbar ise, Berahime’nin aklin
kendine yettigi gerekgesiyle niibiivveti eleyen yaklasimina epistemolojik bir bakis
acistyla karsi ¢ikmus, aklin kategorik bilisi karsisinda vahye tafsili bilme imkani
olarak yer agmistir. Maslahatin iyi, mefsedetin kotii oldugu kategorik olarak akil
diizeyinde bilinebilecegini, ancak pratik alana gecildiginde maslahat ve mefsedetin
hiitkme baglanmasinin bilinemeyebilecegini savunmustur. Vahyin insan tecriibesinde
iyi ve kotiiniin karmagiklasabilen halini aydinlatan bir bilgilendirme degeri tagidigini

% Mattridi, Kitdabu 't-Tevhid, $.65-66.
% Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, s.

5 Mattridi, Te vilat, IV/s.431-432.

%8 Matdridi, Te vildt, \V/s.367-368.
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ileri siiren Kadi Abdulcebbar, bu tespitini tip bilgisine sahip doktorlarin yarar ve
zarar konusundaki bilgilendirmelerine benzetmistir. Iki ayri diizeyde birbirini
tamamlayan akil ve niibiivvet arasinda celiski olamayacagini savunan Kadi
Abdulcebbar, hiikkiimler alani ile ilgili olan akil ile fiiller alaniyla ilgili olan vahiy
arasinda degersel esitligin bulunduguna dikkati gekmistir.>

Varlik-deger-akil ve niibiivvet dizgesi bizi su sonuca gotiirmektedir: Akil,
Ogesi oldugu alemdeki her tiirli var-olusun ‘hikmet’ yiiklii degerini kavrayarak,
varliklarin ‘amagciz bir higlik’ (4) i¢in degil, ‘amagh bir gelecek’ (s&) i¢in var
olduklarin: tespit eder.®® Su halde var-olus, ancak ickin oldugu hikmet eksenine tabii
olmasi olglisiinde ‘yok-olug’tan kurtulabilir. Mataridi, bunu, canli varliklardan
hareketle misallendirmis; her canlinin dogasi geregi, gereksinim iginde olmasi ve
gereksinimini karsilama egiliminin siirdiirmesini ise, hikmeti garantileyen amagsal
bir delalet olarak tespit etmistir.* Bu da, tabii olarak, her canlmin yok olmaya ()
kars1 varhigim (2s2sd) siirdiirme amacina hizmet eden bir ‘asl’a sahip oldugunu
gbsterir ki bu, akli ve tecriibi bir gereklilik ifade eder.5?

Matiridi, niibiivvetin degerlere yaptigi ¢agrinin, aklin, dogruluk ve adaleti
‘iyi” olarak; yalan ve zulmii ise kotii olarak hilkkme baglamasiyla ayni oldugunu
soyler. Insanlar, aklin delaletiyle dogruluk ve adalete deger atfederler; yalan ve
zulme ise olumsuz yaklasirlar. Ona gore akil, niibiivvet gibi, deger igeren seyleri
yapmay1 emreder; agindirici seylerden de sakinmaya sevk eder. Bu durum, emir ve
nehyin aklin zorunlu bir hilkmii oldugunu gosterir. Yani sira iyi olani yapanin
odiillendirildigi ve terk edenin cezalandirildigi baglam da aklin delaleti
icerisindedir.® Akil ile birebir ilerleyen niibiivvetin ayirt edici 6zelligine dikkat
¢eken Matlridi, aklin hiikiim insa edebildigi veya kendine yetebildigi degerler
alanim (adalet, dogruluk, zuliim ve yalan vb.) géstermenin yaninda, mahiyeti akil ile
tam olarak anlasilamayan geyleri temyiz etme ayricaligina da sahip oldugunu kabul
etmektedir. Bu, Ka&adi Abdulcebbar’in aklin niibiivvetle tamamlanabildigi
gereksinimine dayanan goriisiiyle bire bir ortiismektedir.®* Mat(iridi, degerlerin insan
gercekligindeki yerini ifade etmek igin ise, higbir akil sahibinin, kendisini deger
diisiikliigiine (3.5¢%) gotiirecek seylere riza géstermeyecegini sdylemis;® tam aksine

%9 Kadi Abdulcebbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse, $.565.
60 Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, S.67.

61 Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, s.67.

62 Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.68.

6 Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.249.

64 Kadi Abdulcebbar, Serhu ’I-Usuli’l-Hamse, $.565.
8 Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.249.
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herkesin, kendisine zarar getirmeyecek sekilde ve sonuglar1 6vgiiye hizmet edecek
sekilde tutkularii ve zaafiyetlerini kontrol etmek isteyecegine dikkati ¢ekmistir.
Ancak ona gore, insan nefsinde, kurtulus beklentisi igerisinde oldugu yerde helaka
gotliren ve fayda bekledigi yerde kendisine zarar getiren bir cehalet ve hoyratlik
oldugu tespitine yer vererek, bu durumun, kisinin, islerin nereye varacagim bilen
birine gereksinimi ortaya koydugunu savunmustur.®® Bu, niibiivvetin nefsin
0zdenetimini saglamanin ve degersizlestiren etkisinden kurtulmanin temel araci
olarak ele alindig1 anlamina gelir.

c. Nefs-Akil Diyalektiginde Niibiivvet

Maturidi’ye gore aklin vahye gereksinim duymadan kendine yetebilecegi
yoniindeki deist iddia dogru olsa bile; bu durum, niibiivvet i¢in hicbir deger kayb1
ortaya ¢ikarmaz. Nitekim akil temelinde ‘ihsan’ ediciligi sabit olan bir yaraticinin
her fiili, insan akli i¢in bir ‘kolaylastirma’ ve ‘hafifletme’ islevi gordiigi icin ayn
zamanda biiyiik bir nimet degeri tagir. Bu, insanlarin, sinirh akil yetenegine sahip
olmalar1 dolayistyla hirbirlerine gereksinim duymalar1 gibidir.®” Bu temelde o,
niibiivveti, ‘yardim’ ve ‘yol goésterme’ olarak nitelemis; peygamber géndermenin,
aklin kendi dogasinda yardim ve yol gosterme oOzelligi olsa da, hususen, akli
kullanma ve diistinmeye dikkat c¢ekme fonksiyonu icra ettigini belirtmistir.
Kur’an’da heva’nin kargisina aklin konumlandirilmasint bu durumla agiklayan
Matiridi, kuruntu, sehvet ve sahteligi besleyen Seytanin heva’yr giiclendirdigini;
niibiivvetin ise Yaraticinin insan aklina sagladigi bir destek oldugunu kabul etmistir.
Ona gore heva’nin tezahiir alani idrak sinirlart igerisinde; hakikat ve onun araglari
ise bu sinirlarm tesindedir (<x). Insanin bu konumu dikkate alindiginda niibiivvet,
odiile (<58 ydnelme ‘uyarisi’ ve ceza, sehvet ve hazzi terk etme ‘gagrisi’dir.
Boylelikle o, insan tabiatina ve hevasina zor geleni kolaylastiran; heva’min etkisini
azaltma olanagm giiglendiren bir konuma sahip olmus olur.®

Varligin hikmet ekseninin insan gercekliginde ‘fitrat’ ve ‘akil’ gibi iki esasa
dayandigini ileri siiren Matridi, aklin bir seyi iyi bulmasinin, insan tabiatinda arzu
edilmesi ile kotii bulunmasini ise arzu edilmemesi ile gerekcelendirilemeyecegini
sOylemistir. Bu, iyi ve kotli olmanin o6lgiitiiniin haz ilkesine baglanamayacagi
anlamina gelir. Insan tabiatinin etkin olmast Kisisel ¢ikara dayanan ‘menfaati’; aklin
etkin olmasi ise herkesin yararini gézeten ‘maslahati’ 6ne ¢ikarir. Ona gore akil ve
insan tabiat: arasinda zaman zaman ‘aykirilik” ve ‘uyumluluk® s6z konusu olabilir.
Aklin hali ile tabiatinin hali arasinda kalan insan, hakikati, ancak, sahip oldugu

6 Matdridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.250.
87 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.255.
88 Matiridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.256.
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diisiinme yetenegini kullanmasiyla kavrayabilir.® Fitrat ile akil arasindaki iliskide
insan, aklin devre dis1 kalmasi durumunda deger denetiminden kopmus olacagi i¢in
insan tabiatinin dogal yonelimi sonucunda menfaat, hirs, tistiinliik, hitkmetme istenci
Ve sohret gibi ¢atisma lireten etkilerin altinda kalir ve boylelikle de adim adim yok-
olusa (\dll/ A4 ) siiriiklenir.”

Matlridi, niibiivveti ‘fitrat’ ve ‘akil’ arasinda ‘art1 bir deger’ olarak koyan
bireysel yaklasgimiyla, onu sosyo-politik denklemde bir deger olarak tesis eden
Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin bakis agisina yaklasmistir. Nitekim o, her ne kadar
insan tabiati ile akil arasindaki iliski {izerinde yogunlagsmis ise de, birey-toplum
biitinliigiinde adalet ve iyilik gibi ilkelerin sosyo-politigine de dikkat ¢ekmistir. Zira
o0, seriati olmayan higbir toplulugun ayakta duramayacagini ifade etmis; niibiivveti
de bu baglamda maslahat, hakikat ve iyilige (¢al)) uzanan bir yol gosterme olarak
kabul etmistir.”* Ibn Sina’ya bakildiginda ise o, Ishdtu 'n-Nubuvvdt adh risalesinde
niibiivvet sorununu vahye muhatap olan peygamberin zihin, tasavvur, diger
insanlarin zihinlerine kiyasla olagan smirlari asan diizeyine dikkat cekmis’?; es-
Sifa’da ise Farabi gibi’®, niibiivvetin sosyo-politik degerini ortaya koymustur. O,
niibiivveti, yasam modeli (4ul), iliskilerin dengelenmesi (J#) ve deger sistemi ( s
alaill) tesis etmenin araci olarak gormiistiir. Aslma bakilirsa insanin sosyal bir varlik
olmasi, beraberinde herkes icin baglayicilik degeri tasiyan bir otoriteyi gerektirir.

69 Mattridi, Kitdbu 't-Tevhid, S.74.
0 Mattridi, Kitdbu 't-Tevhid, .67.
"Mattridi, Kitdbu't-Tevhid, $.69.
2 Nefs-i Natika dzelligi ile diger canlilardan ayrilan insan, kendi igerisinde iig farkl
diizeye sahiptir. Ilki, nefs-i natika’nin seylerin suretlerini kategorik olarak
cikarabilmesidir. Bu, heyilani akil diizeyidir. Ikincisi ise, soyutlamasi yapilan
kategorik suretlerle tasavvurda bulunabilme melekesine sahip olmaktir. Uglinciisii de
zihinde hazir hale getirilen makul suretlerle bi’l-fiil tasavvurda bulunabilmektir. Bu ii¢
diizeye gore niibiivvete muhatap olan peygamber zihni, maddi suretler igerisinde st
diizeyi (efdaliyet) temsil eder. Biitiin cinslere 6nciiliik eden peygamber zihninde
vahiy, kiilli aklin tagmasi biciminde gergeklesir [Ibn Sina, Risdle fi Isbdti 'n-Nubuvvit,
(tahk. Michael Marmura), Beyrut 1968, s.43, 46-47]. Bu bakis agisinin izlerine felsefe
literatiiriinde oldugu gibi kelam ve tasavvuf diigiincesinde de rastlamak miimkiindiir.
ibn Miskeveyh, Ibn Riisd, Fahreddin er-Razi ve Gazali gibi. [Bkz. Frank Griffel, al-
Ghazali’s Concepf of Prophecy: The Introduction of Avicennan Psychology into
Asharite Theology, Arabic Sciences and Philosophy, vol.14 (2004), pp.101-114.]

3 Farabi, erdemli toplum ve chil toplum ayrimini din ve hikmet temelinde ortaya
koymus; niiblivveti hikmetin ve medeni toplumun hayrini gergeklestirmenin aract
olarak temellendirmistir. Bkz. Farabi, Kitdbu Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fédila, Misir
1906, s. 74-75 ve 86 vd.
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Yasam, herkesin kendi lehinde olan seyleri adalet, aleyhinde olan seyleri ise zuliim
olarak gorecegi bir otoritesizlikle siirdiiriilebilir olamaz. Bu nedenle deger zemini
(AN AU Abaall #3la ve diludy) pluaall Hs4l) insa etmek icin niibiivvet gibi bir
otoriteye gereksinim vardir.”* Mu’tezile’nin &nemli ismi Cahmz da Hucecu n-
Nubuvve adli risalesinde maslahatin idraki ve muhtemel sonuglarinin Sngoriisii
konusunda insanlarin kendine yetmedigi goriisiinii paylagmis; her seyin bilgisine
sahip olan Allah’in niibiivvet ile bu gereksinimi karsiladig: tezini savunmustur.” Bu
baglam igerisinde Matiridi’nin daha kusatic1 bir bakis agisiyla niibiivvetin bireysel
ve toplumsal baglamlarma degindigi goriilmektedir. Ona goére hayat, insanlar
arasinda agik bir ¢ekigme tizerine siirlip gider. Her bir kisi, hakikat konusunda tam
isabet sahibi oldugu iddiasiyla varligini idame ettirir. Bu durum, ona gore, otoriteden
yoksunluk ve ihtilaf hali olup, birey ve toplum icin yok olmanin esast ve
mukaddimesidir. Buna kars1 koyabilmek i¢in ise kisiyi/toplumu ‘salah’ ve marifete
ulagtiracak ve destekleyecek birine gereksinim vardir. Bu gereksinimi her seyi
yoktan Yaratandan daha iyi bilen ve karsilayan olamayacagina gore, niibiivvet ideal
bir imkan olarak anlasilabilir.”®

Matiridi, Allah’in sinama, emretme ve yasaklama iradesinin, insanlarin
sinama, emretme ve yasaklama iradesi ortaya koyarken goz oniinde bulundurduklart
‘yararlanma’ ve muhtemel ‘zararlardan sakinma’ egilimlerine gore isleyen yapist ile
ayni gorillemeyecegine de dikkat ¢ekmistir. Zira insan gercekliginde birinin bagka
birini stnamasi (&aa), kendisi igin kapali ve gizli olan bir durumun agiga ¢ikmasini
talep etme egilimine dayanir. Emretme ve yasaklama ise kisinin kisisel yararim goz
ontinde bulundurmas: ve hos gormedigi seylerden uzak kalma arzusu gibi iki temel
amaca gore aktiiellesir.”” Bu, deist sdylem tarafindan da paylasilmasi gereken
‘Allah’in mutlak ve gereksinimsiz’ (&) olmasinin yam sira, insan i¢in gizli olan
her seyi bilmesiyle birlikte diigiiniilemez. Deist sdylemin Allah’in emretmesi,
yasaklamasi ve insanlar1 sinamasini, beseri denklemde oldugu gibi ‘kendi yarari’na
dayandigimi kabul etmesi geligkidir. Halbuki boylesi bir durum, deger ve diizey
olarak ilerleme ve yiikselme gereksinimi i¢inde olan, zarar gérme riski tasiyabilen
bir varlik i¢in s6z konusu olabilir. Su halde hi¢ bir ilahi irade, yarar saglama ve
zarardan sakinma gibi gerekgelere baglanamaz; insani olandan hareketle ilahi olanin

™ [bn Sina, es-Sifd —lldhiyydt-, (tahk.M. Yusuf Musa, Suleyman Dunya, Said Zayid),
Kahire 1960, 5.306, 441, 442, 443.

5 Cahiz, Resdil, (thk.Muhammed Taha el-Haciri), Beyrut 1982, s.320.

6 Mathridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.252.

T Mataridi, Te vildt, 1/5.310 vd.
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yargilanmasi da dogru olmaz. Ciinkii zat1 geregi, Allah’in, hikmete aykir1 bir irade
ve eylemde bulunmasi ihtimal digidir.”®

Matiiridi’ye gore niibiivvet, varliklarin, ‘yarar’ ve ‘zarar’ olmak {iizere iki
yoniiyle iliskilidir. Zira seyler, esdegerde elem ve hazza neden olabilmektedirler.
Ona gore yarar, zarar, haz ve elem gibi deger hiikiimleri ‘yaratiligsal’ degil, seylerin
evrildikleri sonuglarla (<& ) ilgilidir. Allah’in emretme ve yasaklama iradesi,
insanlari, varliklarin iki uglu gergeklesme olasiligi karsisinda aci ve kederden (a¥')
‘sakindirmak’ ve hos olan seylere (<)) ‘tesvik etmek’ gibi bir amac1 paylasir.”
Maturidi, niibiivvetin bu amacimin akilda &vgli ve yergi olarak yer aldigim
savunmustur.? Maturidi, bu degersel ¢erceveyi varliklarm yatay denklemde
birbirleriyle olan iliskisine de yerlestirmis; her bir seyin basgka bir sey igin ‘yarar’ ve
‘zarar’ olarak neticelenebilecek bir baga sahip oldugunu savunmustur. Dolayisiyla
Allah’in emretmesi ve yasaklamasi, varliklarin birbirleri igin tasidiklart yarar ve
zarar esastin bir parcasidir.®!

[lahi iradenin emretme ve yasaklama iradesini gerektiren diger bir faktor de
yaratictnin hikmetli olmasidir. Matlridi, bu durumu soyle izah etmistir: Allah,
insanlar1 en giizel bigimde yaratmis; yeryliziindeki her seyi insanlarin yararina
amade kilmigtir. Bir seyin nimet oldugunu bilmek ile siikretmek arasinda akli bir
gereklilik oldugunu disiinen Matlridi, siikretme egilimi i¢in 6ncelikli olan seyin
nimetin kaynagma iliskin bir bilgiye sahip olmak oldugunu savunmustur.®? Bu
bakimdan niibiivvet, akil temelinde nimet oldugu bilinen bir var olusun hangi
cercevede ve kime yonelik olmasi gerektiginin bilgisini saglamaktadir. ilahi
smamaya temel saglayan emir, nehiy, va’d, va’ld kategorilerinden haberdar olmak
kisiyi iyi olana ‘ydnelme’ kotii olandan ‘sakinma’ya sevk eder.®® Aslina bakilirsa
nimetler, bilinisleri agisindan duyulara pay edilmistir. Nimetlere siikretme de
duyulara pay edilmis sekildedir. Bu, duyularla® fark edilen nimetlere siikretmenin

8 Matridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.248.
™ Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.249.
80 Matridi, Te vildt, V/s.369.

81 Matdridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.249.
82 Mathridi, Te 'vilat, 1/5.239 vd.

8 Mataridi, Kitdbu t-Tevhid, s.249.
8 Matiiridi’ye gore duyu yoluyla idrak iki temele sahiptir. {lki, duyumsanan seyle
istidlalde bulunmak bigimindedir. Buna, duman-ates, giines-1s181, fiil-fail, yazi-yazar,
yapi-yapan arasindaki iliskiyi kavramay1 érnek verebiliriz. Ikincisi ise haber
vermektir. Cins, fasl, nev, tip, dil, el becerisine dayanan sanatlar, savas vb. seyler
buna 6rnek verilebilir. Emir, nehiy, va’d va’id, duyumsanabilir seyler olmadiklari igin
0, sadece haber yoluyla idrak edilebilir. Mubah ve mahzur kategorilerine giren seyler
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salt akil ile bilinemeyece@ini gosterir. Insanin fizyolojik olarak diger canlilarin
aksine daha fazla is gdrme ve yarar saglama olanagina sahip olmasi ‘Yaraticiya
ibadet’i gerektirir’ kanaatindedir. Bunun i¢in de her bir organa ait siikriin niteligini
agiklayacak birine gereksinim vardir. 8

d. Niibiivvet’in Bireysel ve Toplumsal Islevi

Matiridi, niibiivvetin sadece dini anlamda degil ayn1 zamanda diinyevi olarak
da akli bir gereklilik ve gereksinimi karsilayacagi goriisiindedir. Bu bakimdan
niibiivvet, din ve diinyay1 tesis eden bir kapsayici degerdir. Insanlik tarihinin
baglangicinda yasamsal gereksinimlerin ne ile ve nasil karsilayacagi konusunda
aklm herhangi bir bilgi sahibi olmus olamayacag aciktir.® O, bu gereksinimi
yasamin neredeyse biitiin alanlarmm igine alacak sekilde su ifadelerle genisletmistir:®’
‘Akil, tarihsel siirecin basinda, s6ziinde sadik ve nasihat edecek birine gereksinim
duyar hale gelir. Din, diinya, hatta sihir, savas ve mal ile ilgili konular bu kapsama
dahidir. 88

A_AY

Maturidi, Eb0’l-Hasan el-Eg’ari’nin Bakara 213.ayette gecen insanligin
baslangigta tek bir iimmet olmasi durumunu (33l 4al), vahiy 6ncesinde herkesin
‘kafir’ olmas1 anlamma geldigi yoniindeki degerlendirmesine veya Abdullah ibn
Mesud’un Hz. Adem ve Nih donemine atifla insanlarin ‘peygamber’ gonderilinceye
dek gecen zamanda hakikat iizere olmalari geklinde anlasilmasina zimnen itiraz
etmistir. S6z konusu nitelemenin teolojik bir baglama sahip olmadigini diisiinen
Matiridi, ifadeyi, niibiivvete muhatap olana dek aym konumda olmak olarak
degerlendirmisg, niibiivvetin bu baglamda, ilahi bir ikram ve fazilet olarak degistigine
dikkat cekmistir.%°

Alimler arasinda dini ve diinyevi maslahatlar1 kavrama konusunda farkli
kapasite ve diizeyler s6z konusu olabilmektedir. Ayrica birinin bildigini digerleri
bilemeyebilmektedir. Bu baglamda niibiivvet, insan akliyla tam olarak
bilinemeyecek ‘maslahatlardan’ s6z eden bir deger kazamr.*® Deist sdylemin akla
niibiivveti dislayacak sekilde yaptigi vurguyu elestiren Matdridi’ye gore iKi
olasiliktan s6z edilebilir. ‘Kisi, ya kendi aklinin geregi ile hareket edecektir. Ya da

de boyledir. Biitliin bunlar risaletin gerekliligini ortaya koyar. Bkz. Matlridi, Kitdbu 't-
Tevhid, s.252.

8 Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, s.254.

8  Matiridi, Te vildt, V/s.317.

87 Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.250.

8 Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, s.251.

89 Mathiridi, Te vildt, 11/s.10-11.

0 Matdridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.252-253.
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kendi aklma gore tercihe deger bagkasinin aklina gore hareket edecektir. ilk ihtimal
kabul edildiginde akillar arasinda uzlagtirmaya gitmek ve her aklin isabet ettigini
soylemek zordur. Bu, her dindarin kendi aklina dayanarak ‘isabet’ ettigini ileri
stirmesi anlamina gelir. Bu durumda ise gorlis ve inanglar arasinda celigki
kacimilmaz olur. Tkinci ihtimale gore ise kisinin akli, Allah tarafindan gonderilen elci
gibidir. Bu da gostermektedir ki Allah’tan gelen vahyin degeri ve akil ile ulagilan
fikrin/bilginin/hiikmiin degeri arasinda ayrim yapilamaz. Fakat Matiridi, insan
aklinin, belirsizlik, keder, kusku gibi insani durumlarla kusatilabilecegini, hakikati
kavrama  olanagimi  zedeleyebilecegini, sehvet, kuruntu ve  hazlarla
sarmalanabilecegini de kabul etmistir. Bu olasilik durumu, ona goére, hakikati agik
bir dille ortaya koyacak ilahi bir bilgilendirmeye (niibiivvet) gereksinimi aciklar.*

Boylelikle Mataridi, niiblivveti, Yaratic1 fikrini reddeden ve modern ateizmin
‘Tanr1 yoksa her sey mubahtir’ anlayisina paralel giden ilhdd tasavvuruna karsi
varlik ile deger arasinda ayrilmaz bir biitiinlilk arzettigini; Yaratici fikrini kabul
ettikleri halde ilahi iradenin baglayicilik doguran ‘ser’?” hitabin1 reddeden
Berahime’nin deist elestirilerine karsi insan gercekliginde bir gereksinim, hatta
deger otoritesini saglamasi bakimindan zorunluluk oldugunu savunmustur. Deist
soylemin nibiivvetin, akla ve insan dogasina hos gelen ve gelmeyenlerle ilgili
isleyis diizenini bozdugu, sarstigi hatta degistirdigi iddiasin1 ise tam anlamiyla
cehalet olarak nitelemistir.*

Sonuc¢

Maturidi, ne dini akla indirgeyen Berahime’nin deist tutumuna ne de dini salt
vahye indirgeyen selefl anlayisa katilmistir. O, Mu’tezile kelaminin ayirt edici
Ozelligi olan akil ile vahyin birbirini tamamlayan bitiinliigiine yaklagan bir
perspektif kullanmig; ‘aklin kendine yettigi’ ve ‘niibiivvetin akil ile celistigi’
yoniindeki Berahime ¢evresinin iddialarini ise indirgemelerle ve insan gergekligiyle
Ortismedigi icin elestirmistir. Sonu¢ olarak o, niibiivveti, aklin delalet alam
igerisinde bir insanin ve ait oldugu toplumun hayata tutunmasinin ‘deger’ otoritesi
olarak; insanin yeterlilikleri ile gereksinimleri arasinda yagamin stirdiiriilebilir
olmasinin temel bileseni olarak; aklin sinirlari igerisinde mutlak hikmet ve bilgisi
sahibi Allah’in insanlara iyiye ve degerli olana yaptig1 bir ‘cagr1’ olarak ele almistir.
Ahlaki perspektiften bakildiginda da ise niibiivvet, ona gore, kotiiliige karsi iyiligin
dengelenmesi, ¢ikara dayali ‘menfaat’e karsi degere dayali ‘maslahatin’ tahkim
edilmesi gibi bir amaca hizmet etmektedir. Bu, pratikte, hevanin bulaniklastirici

91 Matdridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.253.
92 Matdridi, Kitdbu 't-Tevhid, $.255.



KELAM ARASTIRMALARI 12:2 (2014) 53

etkilerini azaltan ya da yok eden, akhn berraklagtirma islevini giiglendiren, ¢ikar ve
hazzin yaratacagi ¢atigma dinamigini tersine geviren bir deger otoritesidir. Bu bakis
acisl, Maturidi’yi, seriati ahlak temeline tasiyan Mu’tezili perspektifin yani sira,
niibiivveti, cahil topluma kars1 medeni toplumun olugmasinin en dnemli 6gesi olarak
kuran Farabi’nin siyaset-deger denklemine yaklastirmistir.
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