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Abstract This article discusses the issue of human destiny and freedom from the point of view of
Islamic faith. It argues that destiny and freedom do not negate but rather require each other.
Humanity’s freedom lies in its destiny, and thus, the denial of the latter will make the former
impossible. In the article, | focus on and reinterpret the Sunni paradigm of destiny, which is
claimed to represent the “straight path” between the two extreme theological positions of
Jabriyya and Qadariyya, or the Fatalists and Anti-Fatalists. Muslims have put the concept of
destiny in a standard frame throughout centuries. But the principles of this traditional concept
have been reconsidered in modern period, even the belief in destiny itself has been a subject of
criticism. In the article, | also deal with the historical and methodic dimensions of these modern

discussions.
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Giris

Insanim temel varolussal meselelerinden biri olan kader ve dzgiirliik meselesi
oteden beri biitiin din ve felsefelerde tartisilan konularin baginda gelmistir. Islam
geleneginde de daha ilk donemlerden itibaren tartisma konusu olan bu mesele,
tarihte kader ve kaza ogretisi gergevesinde, belli esaslar temelinde Miisliimanlarin
kahir ekseriyeti tarafindan kabul géren bir sekle kavusmustur. Ote yandan kader
meselesinin insanin, “Allah, insan ve tabiat” arasindaki iliskiye dair kanaatleri,
inanglariyla dogrudan irtibath oldugu bilinmektedir. Batida bilhassa Ronesans,
Reform, Fransiz Ihtilali, Sanayi Devrimiyle modernlige uzanan tarihi siiregte,
insanin varlik tasavvurunda belki de tarihte esine rastlanmayacak boyuttaki keskin
kirtlma, sadece Bati’nin inang diinyasi ve kiiltiiriinde degil, biitiin dinler ve kiiltiirler
{izerinde derin bir tesir birakmustir. Iste bu baglamda, diger bazi muamelat ve itikat
meseleleri gibi, Islam geleneginde belli ilkeler cercevesinde bir sekle kavusan kader
ve insanin 6zgiirligii meselesi de bilhassa gegen asrin bagindan itibaren yeniden
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yogun olarak tartigilan konular arasindaki yerini almis, tartisma kaderin imanin
sartlar1 arasinda bulunup bulunmadigi noktasina kadar varmustir.

Oyle goriiniiyor ki modern dénemde kader ve insamin ozgiirliigii
meselesindeki ihtilaflarda, cagm ruhu ve tarihi sartlar1 ile nassa yaklagim uslii
birinci derecede etkili olmugtur. Kanaatimce bu tartismada kaderin nasstaki yeri;
Kur’an-1 Kerim’de kadere imanin bulunup bulunmadigir meselesi, Cibril hadisinin
sthhati gibi konular kesinlikle ikinci plandadir. Tarihi sartlarin tesiriyle Islam’in
muameldt tarafiyla baglayan, ardindan ibadetlerin ve nihayet iman esaslarinin
tartistlmasina kadar varan ve hep modern degerlerle uyumlu sonuglar iireten
modernist  egilimli  yaklasimlar, nassa yaklasimda geleneksel usiliin
itibarsizlastirilmasi ve bunun yerine yeni bir usll arayisi ve ihdasiyla hayat
bulabilmistir. Dolayisiyla meselenin tarihi ve us@li tarafina deginmeden, kader
konusuyla ilgili modern tartigmalar1 yerli yerince degerlendirmek ve insanin
Ozgiirligii ve kaderi meselesini sthhatle ele almak isabetli olmayacktir. Giiniimiizde
kader tartigmalarinin genel karakterine bakildigi vakit meselenin ilk tarafi yani tarihi
ve usill boyutu atlanarak, dogrudan ikinci tarafindan baglama egilimi hakimdir.
Kanaatimizce bu usl ‘“Nasreddin Hoca’nin evinin ig¢inde karanlikta kaybettigi
anahtar1 disarida aydinhikta aramasi1” gibi semeresiz bir yontemdir. Iste bu nedenle
biz kader meselesini ele alirken anahtart kaybettigimiz yerde aramak iizere,
oncelikle tarihi sartlarin tesirinden baslamayi ve akabinde meselenin usili tarafini
almayi lizumlu gordiik.

1. Cagimizda Meselenin Tarihi ve Usiili Zemini

1.1. Meselenin Tarihi Zemini

Osmanli Devleti’nin, Bati medeniyeti karsisinda ge¢misteki ihtigamim
yitirmesi, aldigi maglubiyetler, nihayetinde dagilma siireci ve ugradig: isgaller,
Miisliimanlar nezdinde 1slahat arayislarina zemin teskil etmistir. Aciliyet kesbeden
meseleyi, gecmisten gelecege kitabi ve tarihi bir vukifiyetle tabil seyrinde ve
mevcut gelenek gergevesinde ele almak yerine, daha ziyade yogun dis baski altinda
pragmatik ve savunmaci tedbirlerle ¢ozme gayreti bu islahatlarin genel karakteridir.
Bu sartlarda dogan Modern-ist- Islam diisiincesi, sorunun Miisliimanlardan
kaynaklandigi kabuliiyle “gercek Islam’i kesfetme” sdylemiyle bir taraftan
kaynaklara donerken, diger taraftan Bati’'nin tamamen kendi tarihi, dini, diigiinsel
seriiveninin bir héasilasi olarak geldigi yeri, insanhigin ortak ve tabii birikimi ve
medeniyet adi altinda ulasilmasi gereken bir ideal olarak gérmiis ve bu nedenle onu
Islam zaviyesinden esasli bir tenkide tutma ve mesruiyetini sorgulama imkanini
yitirmistir.

Ote yandan nassa dayanan, tarihi bir hak-batil miicidelesi ¢ergevesinde
okumay1 esas alan Islam’mn klasik tarih anlayisi akimete ugramis, bunun yerini
tekdmiil goriisii almis ve Bat’nin eristigi bu seviyeye ancak Bati’da oldugu gibi
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insanin merkezde oldugu, hiirriyet fikrinin kutsandigi, ¢alismay1 ibadetin 6niine
geciren bir anlayis ve insan tipiyle erisilebilecegi fikri 6n plana ¢ikmigtir. Din ve
devletin i¢inde bulundugu tehlikenin baskisi altinda, hem Islam’1 savunmanin hem
de arzu edilen gelismenin ancak azim ve irdde sahibi sahsiyetlerle gerceklesecegi
kabilii, ulemay:r kader meselesini daha ziyade aklin rehberliginde ve insan
hiirriyetini 6n plana ¢ikaran bir anlayisla yorumlamaya sevk etmistir.

Hig siiphesiz modern Islam diisiincesinin hi¢bir alamin1 oryantalist tesirleri goz
ardi ederek anlama imkani yoktur. 19. asra kadar islam diisiincesini daha ziyade
Islam’1n i¢ dinamikleri sekillendirirken, bu asirdan itibaren oryantalist etki dnemli
ve basat bir amil olarak tesirini artirarak hissettirmistir. Bu dénemde kaza ve kaderle
ilgili hemen biitiin metinlerde oryantalist iddialarin bir sekilde konu edilmesi bu
tesirin derecesini gostermektedir. Oryantalistlerin belli bash tezleri, Islam inancinin
ve bilhassa Ehl-i siinnet ¢izgisinin cebri ve fatalist oldugu, bu inanci1 kabullenen
insanlarin ataletten kurtulamayacaklari, cagdas medeniyeti yakalayamayacaklar ve
gerilige mahkim olduklar1 gibi iddialar etrafinda doniip durmaktadir. *Bir misal
olmasi1 bakimindan, Islam’in I[lk Dénemlerinde Hiir irdde ve Kader, isimli eserin
miellifi ve miistesriklerin en insaf ehli ve tarafsizi olarak taninan Montgomery
Watt’a (6. 2006) gore, kader hususunda Kur’an ve Hadis arasinda derin bir ¢eliski,
miinakasa ve birbirine zit iki egilim vardir.” Ona gore, Kur’an’a dayal islam’da
fatalizm biiyiik bir ¢aba ile reddedilirken, Arap kiiltiirii {izerinde uzun ve kokli
gecmisi olan, zamana (dehr) dayali fatalizm hadisler tizerinden etkisini devam
ettirmistir. Oyle ki IslAm geleneginde bilhassa Ehl-i siinnetin katkisiyla bu fatalizm
kutsanmis ve artik Islam’la dzdeslesmistir. Zira Kur’an’a aykir1 olmasina ragmen
Ehl-i siinnet fatalizmle ilgili hadisleri sahih kabul edip onlara itibar etmistir.®

Oryantalistlerin bu fikri koro halinde ve israrla tekrarlamalarinin altinda,
Miisliimanlarin inang sistemini ve Islam tarafindan sekillendirilmis hayat tarzlarim

Son donem Osmanli diisiincesinde kader meselesinin tarihi zemini ve bu konudaki
oryantalist etkiye dair, bizim de kendisinden istifade ettigimiz su ¢aligmaya bakilabilir:
Ridvan Ozding, Akil Irade Hiirrivet Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Irade Meselesi,
Istanbul 2013, s. 15-72

William Montgomery Watt, Free will and predestination in early Islam (islam’m ilk
donemlerinde hiir irade ve kader), trc. Arif Aytekin, Istanbul [t.y.] s. 11-12

% Watt, a.g.e.,s. 11,12, 32,33, 43, 38, 226. Mesela Watt, Eb Hanife’nin Fikh-1 Ekber’deki,
“Sana isabet eden sey, senin yakani birakacak degildir ve basina gelmeyen de sana isabet
edecek degildir.” ifadesinin, sirf cebirci bir fatalizmi ihtiva ettigini ve Kur’an’dan ¢ok
hadisin fikir diinyasina ait oldugunu ileri siirer. (Watt, a.g.e., s., 127). Oysa Kur’an’da bu
manay1 ifade eden bir¢ok ayet vardir. Mesela: “Ne Arzda, ne de nefislerinizde bir musibet
basa gelmez ki biz onu fi’le ¢itkarmazdan evvel bir kitapta yazilmis olmasin, siiphesiz bu
Allah’a gére kolaydir.” (Hadid 57/22.)
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ve sahsiyetlerini tahrip etme siyasetinin oldugu ortadadir.” Zira Bati, tarihi boyunca
muariz1 olarak karsisinda buldugu, varlik miicadelesi verdigi giice maddi olarak
{istiinliik saglamasinin yeterli olmayacagim birgok tecriibe ile biliyordu. Ozellikle
cihat kavramiyla birlikte disiiniildiigiinde Miisliman sahsiyetin Allah’a ve onun
yakin ve uzak vaadine olan itimadinin itikadi zeminini olusturan kader ve tevekkiil
inanct oryantalistlerin bilhassa hedefleri arasinda yer almistir. Eger kader inanci
tahrip edilir ve Misliimanin inang¢ ve zihin diinyasi sirf maddi sebep sonug
iliskilerinin gecerli oldugu determinist bir anlayisa irca edilirse, onun iman
dolayisiyla sahip oldugu gii¢ ve etkinligini de akdmete ugratacaklarimin farkinda
idiler. Islam diinyasiyla giristikleri miicadelelerde karsilastiklar1 mukavemetin hangi
kanallardan  beslendiginin  farkinda olan oryantalistler, kader inancinin
Miisliimanlara kazandirdig: diren¢ ve tahammiilii bertaraf etmek tizere; elestirilerini
daha ziyade, kaderin terakkiye mani oldugu tezi {lizerinden yonelterek, bu hususta
Miislimanlarin geri kalmislik ve maglubiyet hislerinin vesile oldugu zaaflarini
kullanmay1 iyi bilmislerdir. Ote yandan Tanzimat sonras1 Osmanli’da modern egitim
almis kesimler, kader inancina yonelik benzer iddialari, Islim’in terakkiye mani
teskil ettigi iddialarinin uzantisi olarak bu defa i¢ten yoneltmislerdir.

Iste bu cercevede oryantalistler islim dininin tarihteki itikadi omurgasini
teskil eden Ehl-i siinnet yorumunu ve bilhassa Es’ari anlayis1 hedef almiglardir. Bu
yapiya kars1 6zgiirliik, akilcilik, liberallik gibi ¢agin kutsal addettigi ve muhtevasi
modern Bati degerleri baglaminda doldurulan kavramlarla Mu’tezile, otantik yapisi
ve zemininden koparilarak yeniden parlatilmig ve bu baglamda bir enstriiman olarak
kullanilmistir. Watt’in ifadesine gore 19. Asirda, Bati liberal diisiincesi ile benzer
birgok goriisler tagidig: diisiiniilmesi sebebiyle, Mu’tezile ilk olarak Batili bilginlerin
dikkatini ¢ekmisti. O kadar ki, bu hususta tam bir benzerligi kabul eden ve
Mu’tezile’ nin temelde Miisliiman oldugunu unutan bir egilim dahi mevcuttu. Onlara
gdre, Islam sadece Mu’tezile’nin ac¢tig1 yolu takip etseydi, bu yol Miisliimanlar
tarafindan kabul gdérmiis bir muhalif olan Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 330/941)
tarafindan saptirilmamus olsaydi, Islam ile Hiristiyanhigin kardes gibi bir arada
yiriiylip gidecegi bir yolun agilacagini savunuyorlar ve bunu hararetle
arzuluyorlardi®. Ote yandan 19. asir miistesriklerinden Wilhelm Spitta (5. 1880),
Es’ari’yi bir kahraman olarak degerlendirdikten sonra su tespitini aktarir: “Eg’ari’nin
bagrole sahip oldugu 4. asrin reaksiyoner hareketinin tiimii, Yunan tesirlerine ve
yabanci unsurlar tarafindan niifiz altina alinmis bulunan Mu’tezile’nin
diisiincelerindeki diger etkilere maruz kalan islim dininin yeniden dogmasi idi.”
O’na gore Mu’tezile asla popiiler degildi ve onlar sadece sayilarinca kiiltiirli

Ridvan, Ozding, a.g.e., s. 40
®  Watt, a.g.e,s., 84.
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sahislara sahiplerdi.® Kanaatimizce selef akidesi ve akabinde neset eden Es’ari ve
Matiiridi yani Ehl-i siinnet kelaminin tarihte icra ettigi fonksiyona isabetle isaret
eden bu tespit, aym1 zamanda asrimizda, basta Eg’arilik olmak tizere Ehl-i siinnet
itikadinin ni¢in gézden disiiriilmeye calisildigini da izah etmektedir. Son asrin Batilt
ilim adami bagtan beri aklini g¢elen liberalizm nokta-i nazarindan Eg’arilige karsi
menfl bir bakis iginde olmus; Mu’tezile ile Ehl-i siinnet arasindaki miicadeleyi,
daima katiksiz dogmalarin istibdadi ile diigiince hiirriyeti arasindaki bir miicadele
olarak gdrmiistiir.” Batili ilim adamima mahsus bu tavrin giiniimiizde Miisliiman ilim
adamlarma da, az ya da ¢ok, sirayet ettigine sahit olunmaktadir.

Elbette asirlardir Miisliimanlarin maseri vicdaninda karsilik bulamamis ve
tarihe mal olmus Mu’tezile’nin parlatilmasi bu hedef i¢in yeterli degildi. Kader
hususunda bazi ciiz’i meselelerde goriis ayriliklarina ragmen, esasta Es’arilik’ten
farki olmadig1 halde, Tiirklerin Hanefi ve Matiiridilige gosterdigi aldka da hesaba
katilarak, Cebriyye ile aym safta gosterilen Eg’arilik’ten ziyade Mu’tezile’ye
yaklastirilan bir Matiiridilik tasavvuru da 6n plana ¢ikartilmistir.

Kanaatimizce bidayetinde mistesriklerin yogun etkileriyle bu minval {izere
ilerleyen siireg, inang sahasinda en ¢ok kader meselesi {izerinde tesirini gostermis,
nihayetinde bugiin artik Kadere imanin inang esaslarindan sayilip sayilmayacagi,
Allah’1n ezeli ilmi, yazgisi ve irddesi gibi kader inancimin muhtevasini teskil eden
hususlar, asirlardir akaid ve kelam gelenegimizde ittifakla tespit edilmis sinirlar ihlal
edilerek tartisilma noktasina gelmistir.

1.2. Meselenin Usiili Zemini

Yirmi ti¢ yillik teblig siirecinde nazil olan Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu
vasatla yakin irtibati, Rastlullah’in siinneti ve sahabenin yorumlari {izerinden
Kur’an’a ulasiyor olmamiz gergegi, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamberin roliine dair
acik ayetler, Silinnet’in ve sahabe haberlerinin Kur’an’in anlam ve yorumunu
kaciilmaz olarak belirleyecegi anlamia gelmektedir. ilk donemlerde ehl-i hadisin,
“Stinnet Kur’an iizerinde belirleyicidir, Kur’an Siinnet iizerinde degil” ifadesi bu
gercegin bir nevi ifadesidir. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) siinnet ve Kur’an
arasindaki iligkiyi ifade etmek tlizere cesurca ifade edilen bu s6z yerine, “siinnet
Kur’an’1 tefsir eder ve agiklar” ifadesini kullanmayi tercih etmistir. Bu durum
aslinda hem nassin bir geregi hem de yasanan vakianin tabil sonucudur. Bu nedenle
Kur’an’in rey ile tefsirden sakindiran birgok rivayet vardir ve gelenekte rey ile tefsir
kabul gérmemistir. Burada re’yden maksat ¢cagdas donemde anlasildigi gibi “salt

Watt, a.g.e., s. 193. Watt, bu goriisityle Spitta’nin, Alman irkei fikirlerinden etkilendigini
fakat bununla beraber onun iddialarinda epeyce haklilik payr bulundugunu itiraf ettikten
sonra devaminda bu goriisii ¢iiriitmek {izere yogun bir gaba sarfeder.

" Watt, a.g.e., s. 178.
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akil” ile yorum degil, geleneksel paradigmanin ve usiiliin disina ¢ikan ve onciillerini
mesru kelami paradigma disindan alan belli bir tiir akil ve yontemdir.®

Modern dénemde Siinnet ve icma gibi delillerden bagimsiz olarak Kur’an-1
Kerim’i, dogrudan miiracaat edilecek yegane kaynak olarak goren egilimler, klasik
Islam ilimlerinin, ustllerinin ve ulastig1 sonuglarin sorgulanmasima ve yeniden
sekillendirilmesine zemin teskil etmistir. Oryantalizm iizerinden yansiyan “kutsal
kitap metinciligine” benzer sekilde, “yeniden Kur’an’a déniis”, “Kur’an Islam1” gibi
sdylemler cercevesinde Kur’an-1 Kerim, gelenekte “uydurulan” Islaim’a karsi
“hakiki” Islam’in kaynagi olarak goriilmiistiir. Boylece evrensel kabul edilen Bati
aklinin ve degerlerinin tesiri altinda sekillenmis ¢agdas zihin, arzu ettigi sonucun
ontinde engel olarak gordiigi Siinnet’e ve gelenege karsi mesafeli bir tutum
sergilemistir. Onceleri Siinnet ve Icma, Kur’an-1 Kerim’in ve dini hiikiimlerin
ayrilmaz bir pargasi iken, artik siinnet hem mahiyeti hem deléleti hem de subtu
tartigmali ve bu yiizden ihmal edilebilir bir kaynak olarak goriilmiis, icma ise pek
tartistlmaya dahi gerek goriilmeden kolayca devre disi birakilmistir. Siinneti ve
gelenegi parantez igine alip Kur’an’a ulasmak, daha sonra da gerektigi kadar siinneti
ve gelenegi isti’mal etmek bu yeni ustliin belirgin vasfimi teskil eder. Cagdas
doneme kadar Kur’an-1 Kerim, Siinnet basta olmak {izere diger kaynaklarla birlikte
Kur’an-1 Kerim idi ve bu baglamda anlasilip yorumlaniyordu. Ancak c¢agdas
donemde Kur’an-1 Kerim artik siinnetle birlikte ¢ok daha az, icma ile hi¢ anilmaz
olmustur.? Niyet ve kasit ne olursa olsun, sonuglari bakimindan incelendiginde bu
usil Islami meselelere bakista Miisliimanlarin kendine mahsus tarihi ortak zemini
zedelemis, cagdas diinya goriisiine uygun IslAim tasavvurlari, miislimanlik
anlayislari liretilmesine imkan hazirlamigtir.

Bati’da reformasyon ile baslayan siirecte Kutsal Kitap’in Katolik gelenegin
egemenliginden kurtarilma siirecine benzer sekilde, giiniimiizde meseleleri sadece
Kur’an-1 Kerim, hatta meali diizeyinde tartigan sdylemler giic kazanmigstir. Oysa
gelenegimizde meseleler dogrudan degil, alikasina gore Tefsir, Hadis, Kelam, Islam
Hukuku gibi Islami ilimlerin usul ve kaideleri cercevesinde Kur’an-1 Kerime arz
edilirdi. Keldm ilminin sahasina giren, asirlardir iizerine sayisiz eserler kaleme
almarak Miisliimanlarin ittifakiyla bir sekle kavusan ve onlarin diisiincesinde,

8 bk., Mehmet Pacaci, Cagdas Dénemde Kur’an ve Tefsire Ne Oldu? Istanbul 2008, s. 5,
53. Modern Islam diisiincesinin Kur’an ve tefsire yaklasim usiliiniin elestirel bir
degerlendirmesi i¢in bu eserden istifade edilebilir. Ayrica bk. Mustafa Sentiirk; “Modern
Donemde Kur’dn'in Tiirkceye Cevrilmesi Mdcerdsi: Tiirk¢e Kur’dn-1 Kerim Tercemesi”
Tanzimattan Cumhuriyete Osmanli Modernlesme Siirecinde Kur’an ve Tefsir Caligmalari,
04-08 Temmuz 2012, Istanbul.

®  bk., Mchmet Pagact, a.g.e., s. 8, 61.
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dilinde®®, tarihinde, biitiin varliginda derin izler birakan kader ve kaza inanci ile
muhtevasina dair konular bugiin, yalnizca Kelam ilmi degil tefsir ve hadis
ilimlerinin birikimleri dahi devre dis1 birakilarak tartisilmaktadir. Kanaatimizce bu
yontemin sonucundan evvel kendisi ve mesruiyeti tartig-1l-malidir.

Nihayetinde modernist egilimli ¢agdas Islam diisiincesinin, sadece Kur’an-1
Kerim’i merkeze alan 1slah ve yeniden anlama ¢abalarimin hasilasina bakildiginda,
biiyilk oranda kadin-erkek esitligi, miras hukuku, kolelik kurumu, faizin yeniden
tanimi, hadler ve gara konulari, insanin hak ve 6zgirliikleri gibi Fransiz Devrimi’nin
esitlik, kardeslik, hiirriyet ilkeleri ¢ergevesinde anlasilan simirli sayidaki, ¢agdas
degerlerle dogrudan gelisen kelami sorunlara indirgendigi goriilecektir'* Aslinda
modern miisliman bu meseleleri Kur’an-1 Kerim’e sorarken kendisi bunlarin
cevaplarin biliyordu ve Kur’an-1 Kerim’den de bekledigi cevabi almay1 basarmasi
zor olmadi*®. Onceleri belli bir akimi ifade eden Modernist Islam diisiincesinin bu
yaklasim ustliiniin, zamanimizda artik az ya da cok biitiin Islami ilimlere ve genel
olarak Islam diisiincesine sirayet ettigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

2. Anahatlariyla Akaid ve Kelim Geleneginde Kader ve Kazaya iman ve
Mubhtevasi

2.1. Kader ve Kazaya iman

[slam’m iman esaslarinin her biri, Allah’a imanin vazgecilmez unsuru olarak
bir biitlin kabul edildiginden, bunlardan birinin noksanliginin tevhidi bozacagina kail
olunmustur. Bu manada kadere iman, hem Allah Tedla’nin ilim, irdde, kudret ve
tekvin sifatlarina raci’ olmasi hem de imamin ve bilhassa tevhidin tamamlayict
unsuru olmas nedeniyle, imann sartlari arasinda sayilmistir.*® Béyle bakilinca bn-i

10 Mesela iki aracin carpismasi bugiin konusulan Arapca’da bile sadece “hadise” iken,

Allah’m dinine hizmet ve sadakatlart dolayisiyla milletimize bahsedilmis, Kur’an-1
Kerim’den dogma (Arapga’dan degil) itikadi bir dil olma hiiviyeti tasiyan Tiirk¢emizde,
“kaza” olarak tabir olunmustur. Bu ifade kainatta tesadiife yer olmadigi, bir yaprak
diismesine varincaya kadar her seyin nihdyetinde Allah’in ezeli plani olan “kader”
cergevesinde vaki oldugu seklindeki “kader ve kaza” itikadinin dilimizdeki kargiligindan
baska bir sey degildir. Tiik¢e’de “insallah”, “masallah”, “Allah’m izniyle” gibi bir ifade
kullanmadan gelecege dair bir ciimle kurulmaz. “Allah’a 1smarladik”, “Allah’a emanet
olunuz”, “Allah’m dedigi olur”, “kul kurar kader giiler”, “hayirlist olsun”, “is hayirda”,
“bunda da bir hayir vardir” gibi deyimler sadece dilin degil bu millet hayatinin da bir
tasviridir.
Mehmet Pagaci, a.e., s. 67
Mehmet Pagaci, a.e., s. 167
¥ ismail Hakk1, Yeni flm-i Kelam I-11, Istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaas1, 1339-1341, c. II,
s. 200; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i kelam dersleri, Istanbul: Evkaf-1 Islamiye
Matbaasi, 1339-1342, s. 315.

11
12
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Abbas’tan rivayet edilen su soz karsiligini bulur: “Kadere iman tevhid nizamidir.
Kim Allah’1 birler ve kadere iman ederse tevhidi tam olur, her kim Allah’1 birler
fakat kaderi inkar ederse, onun bu inkar1 tevhidini nakzeder.”**

Kadere imanin nasstaki kaynaklarini ele alan birgok calisma olmasi bir yana
bu meseleyi tafsilatiyla ele almak bu makalenin sinirlarimi asar. Su kadar var ki
Kur’an-1 Kerim’de dogrudan bir iman esasi olarak kader konusu geg¢mese bile
kadere imanin muhtevasi olan Allah’in ilmi, yazgisi, yaraticiliktaki tekligi ve
essizligi, sinirsiz irade, giic ve kudreti gibi mevzular Allah’a ve tevhide imanin bir
geregi olarak birgok ayette zikredilir."

Hadislere bakildiginda iman tarif eden bazi rivayetlerde kader, iman esaslari
arasinda zikredilmezken, *® bazilarinda hayr1 ve serriyle birlikte kadere iman bu
sartlar arasinda sayilmistir.’” Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi birgok
hadis-i serifte kadere imanin muhtevasindan bahsedilmistir. Cogu zaman yapildig
iizere imani tarif eden Cibril hadisinin Buhari’nin (256/870) Sahih’indeki
versiyonunda kadere imanin zikredilmemis olmasindan hareketle kaderin imanin
sartlar1 arasinda bulunmadiginin ileri siiriilmesi kanaatimizce isabetli degildir. Zira
Buhari Sahih’inin “Kitabu’l-kader” kisminda, kaderin hemen biitiin muhtevasin
dogrulayan bir¢ok hadise yer vermistir. Mesela; insan heniiz annesinin karninda 40
giinliik bir “alaka” iken Allah bir melek gonderir ve onun rizki, eceli, saki mi said
mi olacag yazilir ve nihayetinde kisi yazildig1 sekilde cennete ya da cehenneme
gider'®. Kul ilahi planda cennet ehlinden oldugu halde cehennem ehlinin amelini
isleyebilir, cehennem ehlinden oldugu halde cennet ehli gibi davranabilir, fakat
sonu¢ planlandigi sekilde gergeklesir. ° Bir adam Rasiliillah’a cennet ve
cehennemliklerin bilinip bilinmedigini sormus, ‘evet’ cevabi alinca, adam, “o
zaman ni¢in amel ediyoruz” diye karsilik verdiginde, “herkes yaratilisina uygun olan
ve kendisi i¢in kolaylastirilan ameli igler” cevabini almistir®®. Hz. Adem’in giinah
isleyip cennetten ¢ikmasi 6nceden belirlenmis bir kaderle gergeklesmistir21. Allah’in
yazdigindan bagkasmin kula isabet etmeyecegi * ifade edilmistir. Ote yandan

1% el-Fiiheyd, Buhari’nin, Halku ef ali’l-ibad ve r-red ale’l-cehmiyye ve ashabi’t-ta til, thk.,

Fehd b. Siileyman el-Fiiheyd, Dimagk 2005, c. I, s. 297.
15 «Bir yaprak diismez ki onu bilmesin, arzin karanliklarinda bir tek déane, yas kuru hicbir
sey yok ki apacik bir kitapta bulunmasin”.(En’am 6/59.)
1% Buhari, “Iman” 37; Tirmizi, “Fiten” 63
" Miislim, “Iman”, 37; Tirmizi, “iman”, 4.
18 Buhari; “Kader”, 1-2.
1 Buhar, “Kader”, 5; Miislim, “Kader”, 12.
2 Buhari; “Kader”, 2, 4.
2L Buhari, “Kader”, 11; Miislim, “Kader”, 14, 15.
22 Buhari; “Kader”, 15. Hadis kiilliyatinda ve tefsirlerde kaderin muhtevasima dair birgok

hadis rivayet edilmistir. Buna gore her insanin eceli, rizki, ameli, miimin (said) ya da kafir
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Buhéri’nin kullarin fiillerinin yaratilmishigini ispat ve Cehmiyye’ye reddiye olarak
miistakil bir eser te’lif ettigini de biliyoruz. ”® Kelam kitaplarinda kadere iman
mevzuunda zikri gegen ayet ve hadisler ve daha fazlasi zikredilmistir.?*

Ote yandan bir yoniiyle Allah’in zati ve sifatlarryla alakali oldugundan,
mahiyetinin insan tarafindan akil ile ihatas1 miimkiin olmayan kaza ve kaderin gayba
uzanan bir tarafi vardir. Dolayisiyla kaderin hakikatini nassin rehberliginde dahi
olsa, akil ile ihata etmek miimkiin olmadigindan, meseleye vakif olmak igin bir
noktadan sonra tevakkuf, teslimiyet ve iman zorunlu hale gelmektedir. Bu nedenle
ilimde derinlesen alimler, aklin sahasinda alabildigine gayret gostermis, aklin
mecalsiz kaldig1 noktada tevakkuf etmisler, “isittik ve itaat ettik”? diyerek Allah’in
hiikmiine itimat ederek, teslim olmuslardir.®® Zira insana “ilimden az bir sey
verilmistir.”?’ Bu nedenle insanin acziyetini fark etmesi, baska bir ifade ile haddini
bilmesi anlamanin hem &n sarti hem de alameti olarak goriilmiistiir. ® Zira
gelenegimizde nassin ¢izdigi hudada riayet ederek kaza ve kadere iman sart
goriilmekle beraber, bu meselede derine dalmak, kaderin sirlarim kesfetmeye
calismak hos gériilmemistir.29 Kaderin esas1 Allah Tedla’nin mahlukati hakkindaki
surindan ibarettir. Bu sirra ne meleklerden ne de nebilerden biri muttali’ olmustur.
Bu konuyu, her seyden evvel zaman ve mekanla mukayyet aklin siirlarinda
kavrama gayreti, kibri dolayisiyla insanin Allah’in litfundan mahriimiyetine ve

(saki), cennetlik ya da cehennemlik olacagi 6nceden yazilmistir. Miimin olan kimse

miminlerin amelini kafir olan da Kkafirlerin amelini isler, herkese kendi ameli

kolaylastirilmistir. (Miislim, “Kader”, 6.) Insan faydali olam1 yapmak igin gayret

gostermeli ve Allah’tan yardim dilemelidir; basina bir ig gelince de, “soyle yapsaydim

sOyle olurdu” dememeli, Allah’in takdiri demelidir. (Miislim, “Kader”, 34.)

Buhari’nin, Halku ef’ali’l-ibad ve r-red ale’l-cehmiyye ve ashabi 't-ta til isimli eseridir.

Bir misal olarak bk. Es’ari’nin, el-fbdne an usiili’d-Diydne isimli eseri.

% Bakara 2/285.

% imam-1 A'zam EbQ Hanife, Fikh-1 ekber: Aliyyii'l-Kari serhi, serh, Ebii'l-Hasan Ali el-
Kari, (trc. Yunus Vehbi Yavuz), istanbul 2003, s. 84.

2T isra 17/85.
28

23
24

Hz. Ali bir giin minberde iken kendisine soru sorulmus, o da bilmiyorum demistir. Bunun
tizerine Hz. Ali’ye bu nurlu makama ¢ikip da nasil bilmiyorum diyorsun, denilince sdyle
cevap verdi: Bu makama bildigim nispetinde ¢iktim. Bilmedigim nispetinde cikacak
olsaydim, goklere ¢ikardim. Imam Ebu Yusuf i¢in bu olayin benzeri vaki olmus ve ayni
cevabi vermistir. Kendisine sen devlet biitcesinden maas aliyorsun da su durumu izahtan
aciz kaltyorsun denilice, “Ben bildigim nispetinde para aliyorum, bilmedigim nispetinde
alsaydim tiim devlet biitgesi bana yetmezdi” demis. (Bk., Ebil Hanife, a.g.e., s. 84.)

2 Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e., s. 316
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tugyanina vesile olabilmektedir.® Zira “O yaptigindan sorumlu tutulamaz ama
insanlar sorguya gekilirler.”*!

Her ne kadar Matiiridi ve Eg’ari mezheplerinde kader ve kazanin ihtiva ettigi
mana nihdyetinde ayni1 muhtevaya sahip ise de, tanim1 hususunda aralarinda sdyle
bir ihtilaf vardir: Matiiridilere gore, kader Cenab-1 Hakk’in ezelde, her seyi, zaman
ve mekanda neye ugrayacaksa bilmesi, irddesine uygun olarak takdir etmesi seklinde
tammlanmus, ilim ve irdde sifatlariyla alakah goriilmiistir . Kaza ise Hakk
Teala’nin ezelde irdde ve takdir buyurmus oldugu seylerin zamani gelince ilim ve
irddesine uygun olarak yaratmasi demek oldugundan tekvin sifatiyla alakali
goriilmiistiir.® Es’arilere gore ise kader Cenab-1 Hakk’in esyay: irdde ettigi sekilde
yaratmasidir. Ya da ezeli iradenin belli bir vakitte esyaya taalliik etmesidir ki fiili
sifatlar arasinda saydiklar1 tekvin ile alakali goriildiiginden hadis olarak
goriilmiistiir.>* Kaza ise Allah’in olacaklari, nasil olacak ise ezelde dylece bilmesi ve
irdide etmesidir ki zati sifata raci’ olup kadimdir. Bundan dolayr Matiiridilerin
cumhuruna gore, “kader ve kaza”, Eg’arilerin cumhuruna gore ise “kaza ve kader”
denilmistir.*

Ozetle her iki mezhebe gore Cenab-1 Hakk’in ezeli ilm ve iradesinin biitiin
varligi hem icmali/kiilli hem de tafsili/cliz’1 olarak kusattigina, murddina uygun
olarak yarattigina ve her daim idare ettigine iman edenler kaza ve kadere iman etmis
sayilirlar. Kaza ve kadere iman farz goriilmiis, * fakat kisinin kaderle fiilini
savunmasi caiz goriillmemistir. Meseld bir giinah isleyip sonra da “kaderim bdyle
imis” demek dogru olmadig1 gibi, kadere dayanarak tedbiri terk etmek de caiz
goriilmemistir. Zira kaderimiz bizce mechuldiir.*’

2.2. Kader ve Kazaya imanin Muhtevasi

Oteden beri Ehl-i siinnet akaidinde kadere imamn dért esasi, mertebesi oldugu
ifade edilegelmistir: 1. Allah’in ezeli ilmi, 2. Yazmasi (kitdbet), 3. Mesieti ve
irddesi, 4. Yaratmasi. Biz bu dort mertebeyi irtibatlar1 bakimindan birlestirerek iki
madde halinde ele almak istiyoruz.

2.2.1. Allah’in Ezeli ilmi ve Yazmasu.

% Tahavi, Akdid Risdlesi, (thk. Arif AYTEKIN), istanbul 2011. s. 36, 37.
1 Enbiya, 21/23,

%2 zmirli Ismail Hakks, a.g.e., c. I, s. 201.

Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e., s. 316.

[zmirli ismail Hakk, a.g.e, c. Il, 201.

[zmirli ismail Hakk, a.g.e, c. Il,s. 208.

Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e., s. 316.

[zmirli ismail Hakk, a.g.e, c. Il,s. 204.
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Allah Teala ezeli ilmi ile canli cansiz biitin mahlikatinin hallerini, amelini,
taat ve ma’siyetini, rizik ve ecellerini bilir. Yaratilmiglarin ilki kalem olup onunla
halkin mukadderati, Yaratan’in plani hitkmiinde ve hatadan korunmus olan levh-i
mahfuzda yazilmistir. Allah’in takdiri, ilmine tabidir. Allah’in ilmi de malima
tabidir.*® Buna gore Yiice Allah nesneleri yaratmadan evvel bilmekte idi. Ayette
ifade edildigi iizere, “Hi¢ yaratan bilmez mi? O, en ince isleri goriip bilmektedir ve
her seyden haberdardir.”* O’nun bilmesi bizim bilmemiz gibi degildir. O, varliklar:
yoktan yaratmistir. Madim olanm1 yokluk halinde, yok olarak bilir, onu yaratacagi
zaman nasil olacagini da bilir. Var olani varligi halinde mevcit olarak ve onun nasil
yok olacagim da bilir. O ezeli ve ebedi olan ilmi ile bilicidir, zira ilim O’nun ezeli
sifatidir.*

Allah Teéla’nin ilmi, viicid bulmus ve bulacaklarin tamamini ihata ettiginden,
ezelde kullarin ihtiyarlarina gore gergeklesecek hidayet ve dalaletlerini de
kapsamaktadir.** Yani kullarin hidayet ve dalaletleri de ezelde ildhi ilim, kader ve
kaza iledir. Fakat kullar hidayet ve daldlete mecbir degildir.** Kaderiyye nin,
sorumluluk gerektiren ihtiyari fiilleri Allah’in 6nceden takdir etmedigi ve bilmedigi
seklindeki iddialar1 Ehl-i siinnet tarafindan reddedilmistir. Meseld Es’ari birgok
ayet® ve hadise atifta bulunarak Allah’in olacaklari olmadan 6nce bildigini ifade
eder. Zira ona gore, bir seyi olmadan evvel bilmeyen onu olduktan sonra da tam

%8 zmirli Ismail Hakks, a.g.e., c. Il, s. 201. Ebu Hanife’ye gére, diinya ve ahirette Allah’in,

kaderi, kazasi, bilgisi, ve levh-i mahfuzdaki yazis1 olmaksizin hi¢bir sey var olmaz. (Ebl
Hanife, a.g.e. s. 82) Tahavi’ye gore de Yaratiklar daha yaratilmadan once isleyecekleri
fiillerden higbir sey Allah’a gizli kapali kalmis degildir. Allah mahlukati yaratmadan 6nce
onlarin yapacaklari seyleri kesinlikle bilmektedir. (Tahavi a.g.e., s. 26-27) Hatta 6yle ki
Allah Tedla ezelde cennete gireceklerle cehenneme girecek olanlarin sayisini toptan
bilmis, ilmi ile ihata etmistir. Bu say1 ne artirilabilir ne de noksanlagtirilabilir. (Tahavi
a.g.e., 34-35) Aymi sekilde insanlarin yapacaklart fiilleri de Allah ezelde toptan
bilmektedir. (Tahavi a.g.e., s. 36-37) Aym fikri Maturidi de farkli ifadelerle dile
getirmistir. Ona gore de Allah mahlukati kudretiyle yaratmus, ezeli ilmi ve irddesine bagl
olarak, hikmeti dairesinde onlari halden hale ¢evirmis, biitiin yaratiklar1 O’nun liituf ve
ihsanlar i¢inde yiiziip durmustur. Allah nesneleri diledigi gibi yaratmustir. (el-Maturidi,
Kitabu't-Tevhid, s. 282.)

¥ Miilk 67/14

0 Beyazizade, el-Usilii’l-Miinife li’l-fmam Ebi Hanife/ Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin
itikadi Gériisleri, (Cev. Ilyas Celebi), Istanbul 2000, s. 96.

41 Abudullatif Harpurti, Tenkihu 'l-keldm fi akdid-i ehl-i Isldm, Istanbul 1327, s. 305.

2 Harpati, a.g.e., s. 305.

3 En’am 6/28, 59; Had 11/6; Meryem 19/94; Taha 20/51, 52; Sura 42/12; Miicadele 58/6;
Talak 65/12; Cin 72/28.
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olarak bilemez. Allah zalimlerin bu iddialarimdan yiice ve uludur.** Allah Teala’nin
“gériinmeyeni (gayb) de goriineni (sehadet) de bilen”* olmasindan maksadin esyé
ve hadiseleri vukuundan énce de sonra da bilmesi oldugu ifade edilmistir.*

Allah’in ezeli bilgisi asla kulun irdde ve ihtiyArina mani’ olarak
anlagilmamigtir. Ciinkii “ilah1 ilim ma’lima/bilinene tabi’dir”. Yani Allah Teala
olacak seyleri Oyle olacaklari igin bilir, yoksa bildigi i¢in o seyler 6yle olmaz.
Meseld astronomi ilmine vakif olan biri, gelecekte falan giin ve saatte, hatta
dakikada ay ya da giines tutulmasini gsimdiden bilip haber verir. Fakat bu zatin
bilgisi tutulmanin gergeklesmesini gerektirmez. Aksine tutulmanin o vakitte vukuu,
onun bilgisinin sebebi olur. Iste Kelam Aalimlerinin “ilim maltima tabidir”
goriislerinin manasi1 budur. *" Bagka bir agidan ilmin ma’luma tabi olmasi, killi
irddenin, ihtiyari/ciiz’i irddeye ndzir olmasidir. Yani Allah Teala kulun ihtiyari
fiillerini irdde ve icad ederken yine kulun ciizi iradesini dikkate almaktadir.*®

2.2.2. Allah’in Mesieti, iradesi ve Yaratmasi
Mevcid ya da ma’dum, hayir ya da ser, iman ya da kiifiir olsun her sey, biitiin
hareket ve siikiin Allah’in ezeli ilmine ve yazisina istinaden, mesieti, iradesi,

“ Yine Es’ari A’raf 7/30, 179; Stra 42/7; Hd 11/105 ayetlerine ve birgok hadis-i serife
atifta bulunarak her seyi nasil olacaksa Allah Teala’nin dylece bildigini ve yazdigimi ifade
eder. Eg’ari’ye gore Araf Stresi’nin 172. [Ve o zaman ki, Rabbin ademogullarindan,
onlarin sirtlarindan ziirriyetlerini aldi. Ve onlari kendi nefisleri {izerine sahit tuttu. “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” dedi, (onlar da) “Evet. Sahidiz” dediler. (Bu da) Kiyamet
giinii, “Biz bundan muhakkak ki gafiller idik”, demeyesiniz i¢indir.] ayeti de
Kaderiyye'nin, iddialarmin batil olduguna delalet eder. (el-Es’ari, el-ibdne an usili’d-
Diydne, Beyrut 2003, s. 99) Bu ayetle irtibatli bir¢ok hadis-i serif rivayet edilmistir.
Taberi tefsirinde bu rivayetler sayfalarca siirer. Es’arl bu rivayetlerin bir kismini
zikretmistir. Buna gore 6zetle Allah Tedla Adem’in sirtin1i meshetmis, ziirriyetini tohum
misali belinden ¢ikarmistir. Sonra onlarin aleyhine hiiccet olmak fiizere onlara
vahdaniyetini ikrar ettirmistir. Daha sonra bazilar1 kendilerine takrir ettirilen bu hakikati
diinyaya geldikten sonra inkar etmislerdir. Yine bagka bir rivayete gore Allah Adem’in
sirtindan cennet i¢in bir tutam cehennem igin bir tutam kabzetti. Sonra onlari
birbirlerinden temyiz etti. Sekavet ehline sekavet saadet ehline de saadet galebe ¢aldi.
Biitiin bunlar daha 6nce Allah indinde bulunan ilim iizeredir. Bu hususta o iradesini
uygulamig ve mesieti (biitiin bu olanlara) tekaddiim etmistir. (bk. Es’ari, a.g.e., s. 99-100)
Bu rivayetlerin daha fazlasi igin bk., Taberi, Cdmiii'l-beydn fi tefsiri'l-Kur'an, c. VI, s.
3941-3952.

5 Hagr 60/22.

% Jbnu’s-Sid el-Batalyevsi, “Kader Uzerine”, (trc., Bekir Topaloglu) Diyanet Dergisi, 1971,

c. X, say1, 114-115, s. 405.

Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e., s. 322; Harpurti, a.g.e., s. 302.

*® Giridi, a.g.e., s. 209.
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yaratmasi, hitkmii yani kader ve kazasi iledir. Zira O’nun ilim, irAde ve kudreti her
seyi kusatmistir. Insamin iradi ya da gayri iradi biitiin fiilleri; imam, kiifrii, itaati,
isyani, hayri ve serri de Allah’in ilim, irdde ve yaratmasi iledir. Bununla birlikte
insanin irddesi ve kudreti yok sayilmamis yalmizca miiessir olarak gorilmistiir.
Hidayet ve dalalet yoluna insan kendi kesbi ya da kendisine verilmis ciiz’1 iradesi ile
girer. Fakat insan hidayet ve dalaleti yaratamaz. Halik ancak Allah’tir.,

ilahi ilimde degisme olmadigi gibi ilahi irddede de degisme caiz
goriilmemistir. [1ahi irdde tekvini ya da kevni irdde® ve tesrii ya da dini irdde olmak
iizere ikiye ayrilmustir. ilki mesiet, ikincisi muhabbet ve rizaya delalet eder. Bir sey
lizerine tekvini irdde tecelli edince o sey zarlri olarak olur. Biitiin kainat kevni irade
ile hasil olmustur ve idare edilmektedir.” Tesrii irdde ise muradin vukuunu zorunlu
kilmaz.® Tekvini irdde hayra da serre de, itaata da isyAna da taalluk eder. Tesrii
irdde ise yalnizca hayra ve itaata taalluk eder. Fakat ilahi irdde her ikisini de
kusatir.>®

Mu’tezile tesrii irdde sahasina giren ser, kiifiir ve isyan’in Allah’in iradesi ve
yaratmastyla olmadigi kanaatindedir. Mu’tezile’nin aksine Ehl-i siinnet iman ve itaat
gibi kiifiir ve isyanin da Allah’in irddesi ve yaratmasi ile oldugu sonucuna
varmustir.>* Fakat itaat, Allah Teala’nin kaderi, kazasi, tevfiki, irddesi, rizas1 ve emri
ile isyan ise takdiri, kazasi, iradesi hizlam ile olup emri ve rizasi ile degildir.>

# Jzmirli ismail Hakks, a.g.e., c. Il, s. 202.

Mesiet tekvini irdde demek oldugundan ayrica zikre héacet goriilmemistir. “Siz
dileyemezsiniz ancak Allah diler” (Tekvir Stiresi, 81/29.) bk., Izmirli a.g.e., ¢. 2, s. 109.
Su ayet de tekvini irddenin sonucuna misal tegkil eder: “O, goklerin ve yerin yoktan var

50

51

edicisidir ve O, bir igin olmasint murad edince, ona yalnizca "ol!" der, o da hemen
oluverir.” (Bakara 2/117).
52 Tegrii irddeye misal ise su ayettir: “Rabbin kesin olarak sunlar1 emretti: Ancak kendisine
ibadet edin, anne ve babaya iyilik edin. Onlardan biri veya her ikisi senin yaninda
yaslanirsa, sakin onlara "6f" bile deme ve onlar1 azarlama. ikisine de tath ve giizel s6z
soyle” (Isra 17/23)
[zmirli Ismail Hakki, a.g.e, c. Il,s. 108.
> Bk., Saffat 37/95-96)
® Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii'l-a'zam (trc. Ayni Efendi) [ty. ] [y.y.], s. 12,13.
Semerkandi’ye gore Allah Tedla’nin kazasi dort tiirliidiir: Taat kazasi, isyan kazasi, nimet

53

kazas1 ve siddet/sikinti kazasi. Ve bu hususta hak yol sudur ki: Allah Teéla kuluna itaati
takdir ettigi vakit kul cehd ve ihlas ile karsilamalt ki Allah Teéla ona tevfiki ile ikram
etsin: “Bizim ugurumuzda miicdhede edenlere gelince elbette biz onlara yollarimizi
gdsteririz.” (Ankebiit 29/69) Isyan takdir eyledigi vakit kul istigfar, tevbe ve pismanlik ile
karsilasin ki Allah magfireti ile bagislasin: “Her halde Allah gok tevbe edenleri de sever,
cok temizlenenleri de sever” (Bakara 2/222) Nimeti takdir ettigi vakitte kula lazim olan
stikiir ve comertliktir ki boylece Allah Teala ziyadesiyle ikram eder: “Celalim hakki i¢in
siikrederseniz elbette size artiririm” (Ibrahim 14/7), Siddet ve zorluk takdir ettigi vakit
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Mu’tezile, ‘kubhu (kotiiliik, cirkinlik) yaratmak, nasil kabih (koti, ¢irkin) ise
onu irdde etmek de kabihtir’, goriisiinde oldugundan, onlara gére ‘serler ve kabihler
Allah’mn murad: degildir. Allah Teéld kafirin imanimi fasikin taatini murad eder
yoksa kafirin kiifriinii, fisikin ma’siyetini murad etmez’. Buna karsilik Ehl-i siinnete
gore ise, ‘kabih olani irdde etmek degil, kesbetmek ve kabih ile sifatlanmak
kabihtir’, goriisiindedir. Diinyada ser ve isyanlar iman ve itaattan ¢oktur. Buna gore
‘ser ve kublih Allah’in muradi degil’ denirse kullarin fiillerinin ¢ogunun Allah’in
muradinim hilafina olmasi lazim gelir ki bu itikad gergekten kabih gdriilmiistiir.
Aslinda bu reddiye temelini Es’ari’de bulur. O’na gore Mu’tezile bu goriisiiyle
Iblis’i, mesietini yiiriitme bakimindan alemlerin Rabbinden daha yiiksek bir
mertebeye ¢ikarmustir ki, Allah onlarin bu sézlerinden miinezzeh, yiice ve uludur. >
Zira bu goriis biitiin Miislimanlarin iizerinde ittifak ettigi “Allah’m diledigi olur
dilemedigi de olmaz” seklindeki icmain inkar1 oldugu gibi Kur’an’in agik ayetlerine
de muhaliftir.”®

Zira Ehl-i siinnet, insanda Allah’tan olmayan bir takdir, fiil ve kudretin
bulunmasinit caiz gérmemis, bunu iddia etmenin Allah Teéla’ya kendi miilkiinde
acziyet isnat etmek manasina geleceginden, O’nu bundan beri gormiistiir.>® Mesela
Matiridi’ye (6. 333/944) gore Mutezililer kula, Allah’mn hiikiimranhgy/miilki
dahilinde kendi dilemedigini dileme yetkisini tammiglardir; oysa, Allah bunun
hilafim dilemekte ve baska seyleri murad etmektedir. Bu ise bir nevi zor ve cebir
alametidir. Mu’tezililer Allah’a hiikiimranlik ve azamet tanimalari meyaninda kulu
cebir statiisiinde birakan Cebriyye’yi ayiplamis fakat kendileri hikmetsizlikleri ve

kula lazim olan sabir ve riza ile karsilamaktir ki boylece Vacip Tedla ahirette kerameti ile
ikram etsin: “Yalniz sabredenlere, miikafatlar1 hesapsiz 6denecektir.” (Ziimer 39/10) es-
Semerkandi, a.g.e., s. 12-13.

bk., Giridi, a.g.e., s. 205. Mu’tezile’den Amr b. Ubeyd rivayete gore soyle bir hatirasin
anlatmistir: “Gemide karsilastigim bir Mecisi beni Oyle bir ilzdm etti ki, bdylesini
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omriimde yasamadim. Mecusi’ye “nigin Miisliman olmuyorsun” dedim. Mecusi “Allah

Islamimi murad etmiyor da onun igin” diye cevap verdi. Ben Allah Miisliiman olmani

murad eder, fakat seytanlar seni birakmiyor” deyince, Mecisi, “Madem ki Allah murad

edip seytan mani oluyor, demek ki seytan Allah’a galip geliyor. Oyle ise ben de gilib olan

ortakla olurum.” diye karsilik verdi. Yani madem ki Allah Tedla’nin diledigi olmuyor da

seytanin istedigi oluyor dyle ise onun elinde mecbGrum. Beni nigin kintyorsun?” demis

oluyor. (Giridi, a.y., s. 205.)

el-Eg’ari, a.g.e., s.70.

58 «Q diledigini yapandir” Hid 11/107; Buruc 85/16. bk., el-Es’ari, a.g.e., s. 72.

% el-Eg’ar, a.g.e., 5. 100-101; Mehmed Said Efendi Musacalizade, Cevahirii l-akdid, 1zmir
Vilayet Matbaasi, 1319, s. 45.
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bilgisizlikleri  yiiziinden alemlerin  Rabbi’nin  cebir altinda  oldugunu
soylemislerdir.®.

Insamin  6zgiirliigii ve sorumlulugu meselesinde bilhassa insanin
sorumlulugunu gerektiren, tesrii irddesi alanina giren fiillerin yaratilmasi meselesi
ihtilaf konusu olmustur. Ehl-i siinnet alimleri kullarin biitin fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigi konusunda miittefiktirler. Bu hususta Cebriyye kulun,
fiillerinde higbir fonksiyonunun bulunmadigini, Mu’tezile ise fiillerinin yaraticisi
oldugunu iddia etmistir. Bu ikisi arasinda orta yolu benimseyen Ehl-i siinnete gére
ise kulun fiili, yaratilis ve icad yoniinden Allah’a, hadis kudretin itaat ya da isyana
sarf edilmesi yoniinden de kula aittir. Bir baska ifadeyle “Allah halik kul kasibdir”.
Kulun hadis kudretini fiil i¢in harcama hiirriyetine sahip olmasi sorumlu olmasi i¢in
yeterli goriilmiistiir.”> Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi Allah, kulu kendi fiiline tek
bagina muktedir kilmis olsaydi, kudret kendisinden zail olur; bu durumda O,
kudretsiz ve fani bir kudretle muktedir olabilen biri duruma diigerdi. Niteligi bundan
ibaret bulunan bir varlik da Rabb degil, ancak kul olabilir. * Ote yandan
Cebriyye’nin iddia ettigi gibi kulun fiilinde hi¢ tesiri olmasaydi o zaman insanin
sorumlulugu izah edilemezdi.

Kullarin fiilleri konusunda ortiilii ve insanin erisemeyecegi noktalara dalma
istegi imanin geregi degildir. Bu istek, ilahi kudretin sirlar1 kargisinda hayrete diisen
aklin, isin kiinhiine erisme arzusu ve sirlarin Ortiisiinii kaldirma temayiiliinden
kaynaklanmaktadir. ®® Kullarin fiilleri i¢inde tasavvurlarin ulasamadigi gaybi bir
taraf vardir ki bu acidan fiiller Allah’a, bir de aklin idrak ettigi bir taraf vardir ki bu
yoniiyle de fiiller kula aittir. ® Aslinda birazdan izah edecegimiz tasnifimiz
baglaminda ifade edecek olursak, ‘kullarin fiillerinin iman seviyesine bakan batini
ve hakiki tarafi Allah’a, Islam seviyesine bakan, zahiri tarafi ise kula aittir’,
denebilir.

Kanaatimizce Kullarin fiillerinin yaratmaya ya da Allah’in ezeli ilminin
ciiziyyata konu teskil edip etmeyecegini bahis konusu etmenin isébeti tartigilabilir;

80 el-Maturidi, Kitabu t-Tevhid, Trc. Bekir Topaloglu, Ankara 2002, s. 411.

61 Saim Yeprem, Maturidi’'nin Akide Risdlesi ve Serhi, Ankara 2011, s. 23, 24. Maturidiye
gore kulun fiili halk degil kesb, Allah’m fiili kesb degil halk olarak isimlendirilir. Fiil
ikisini de igerir. Es’ari’ye gore ise hakikatte fiil yaratmaktan ibarettir. Kulun kesbi mecazi
olarak fiil olarak isimlendirilir. Her iki imam da Allah’tan gayri halik olmadigi, halik
manasinin bir seyi yoktan icad eden oldugu, bu manada kulun halik olmasinin imkansiz,
kulun fiilinin kesb, Allah’m fiilinin halk oldugu hususunda miittefiktirler. (Ibn-i Kemal
Pasa, Mesdilii'l-ihtilafi beyne’l-Esdirati ve’l-Maturidiyyeti, Serh, Said Abdiillatif Fevde,
Amman 2009, s. 74-75.)

%2 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 294.

8% {zmirli Ismail Hakks, a.g.e., c. 1, s. 206.

®  el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 292.
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fakat boyle bir bahis a¢ilmigsa Allah’dan gayrisine yaraticilik isnadi ya da Allah’in
insanin bagma gelecek hadisati, velev ki ciiz’iyyattan olsun, vukuundan evvel
bilemeyecegi iddiast her seyden evvel Allah Teala’ nin kemal sifatlari, tevhid akidesi
ve nassin zahiriyle telif edilemez. Allah’in ilim ve iradesinin erisemeyecegi alanlar
tasavvur etmek ilahi kemalle bir arada diisiiniilemez. O zaman pekala, ilmi istisnasiz
biitiin alanlar1 kusatan varlik kemale daha layik olacaktir. Bundan dolayr Kur’an-1
Kerim’de Allah’in ilim, irAde, kudret ve yaraticiligina dair bahisler umim ifade
eder.

Sonug itibariyle Allah Teala’nin kader ve kazasindan gayri higbir sey mevcut
olmaz ve kul O’nun kazasin izile edemez. Selef ve halef alimlerin iizerinde ittifak
ettigi sahih hadis sudur: “Allah’in diledigi olur dilemedigi olmaz”®. Bununla
beraber, kazaya dayanarak fiilini mesrulastirmak da kazay1 inkdr da caiz
goriilmemigtir. Dogru iman bu ikisi arasinda yiiriimektir. Zira Kaderiyye kaderi
inkdr dolayisiyla, Cebriyye ise kadere dayanarak kendi fiilini mesrulastirmak
sebebiyle dalalete diismiistiir. Kaderiyye’ye gore hayir ve ser kulun fiilidir, Vacip
Tedla’nin yapmasi/yaratmast degildir ve Cebriyye’ye gore hayir ve ser Allah
Tedla’nin yapmasi iledir, kulun dahli yoktur. Bdylece Cebriyye kullugu Allah
Teald’ya izafe ederken, Kaderiyye rublbiyeti kendi nefislerine izafe etmistir.
Bundan dolay1 bu iki firka bu iimmetin Mecusileri olarak goriilmiistiir.® Demek ki
hidayet lizere olmak korku ile iimit, cebr ile 6zgiirliik arasinda sirat-1 miistakim
iizere olmaktir. Insan kendi fiilinin yegane sahibidir demek, ameline giivenerek
cennetten emin olmak demektir. Oysa cennetten emin olmak da Allah’in
rahmetinden timit kesmek de kiifiir alameti olarak goriilmiistiir. Buna karsilik ehl-i
kible i¢in hak yol, havf ve reca arasinda olmak seklinde tarif edilmistir.”®’

Kaderi inkar gelenegi Iblis’e kadar gétiiriiliir, zira Allah ona Adem’e secde
etmesini emrettigi vakit o kibirlendi.®® Muhammed (as) iimmeti iginde kaderi inkér
eden ilk goriigiin kaynagi olarak Acemler goriilmiis ve bu telakkinin Mecasilerden
alindig1 ifade edilmistir. Genel kabule gore bu bid’at1 ilk defa konusan Basra’da
Ma’bed el-Ciiheni’dir (6. 83/702). Bu baglamda bahsi gegenlerden biri Ebii Yunus
el-Esvari’dir Ki, bu sahsin birazdan zikri gececek olan Islam iddiasinda bulunan
Stisen (Sevsen) oldugu da ileri siiriilmiistiir.®® Méabed el-Ciiheni bu bid’ati islam
iddiasinda bulunan “Sisen” denilen Mecusi, bir goriise gore ise Hiristiyan bir
adamdan almusti. Bu sahsin Mecisilik, Hristiyanlik ve Islim arasinda dolastigina
dair cesitli rivayetler mevcuttur. Aymi sekilde kaderi inkar eden bu goriigiin de
Mecisilik’ten Hiristiyanliga oradan da Islam’a gectigi ileri siiriilmiistiir. Zira

% Ebd Hanife a.g.e., s. 87

8 es-Semerkandi, a.g.e., 5. 12-13.
%7 Tahavi, a.g.e., s. 44, 45.

%8 bk., isra 17/61; Araf 7/12.

% el-Fiiveyd, a.g.e., c. 1. 5. 263.
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Mecisiler serrin, hayr1 yaratandan baska bir yaraticist oldugunu iddia ederler. Ibn-i
Abbas’tan rivayet edildigine gore Hristiyanlarin kitaplarini tahrif etmeleri ve
tefrikaya diismelerinin sebeplerinden biri de kader hususundaki ¢ekismeleridir. Zira
Mecusiler ve onlarin ortaklart sirkin ve kiifriin en biiylk nev’iyle kiifre
diigmiislerdir. Bundan dolay1 selef, kaderi inkar eden Kaderiyye’yi bir hadis-i serife
de atifla iimmetin Mecusileri olarak isimlendirmistir.”

Kaynag: ister Mecusilik ister Hiristiyanlik ister baska bir sey olsun, bu goriisii
once Mabed el-Ciiheni’nin giindeme getirdigi ondan sonra da Gaylan ed-Dimeski (.
120/738) tarafindan siirdiriildigii kabul edilmis, bu iki ismin Kaderiyye nin
ilklerinden ve asirilarindan oldugu ifade edilmistir. Onlar Kitabeti/yazgiy1 ve
Allah’mn 6nceden bilgisini inkar ediyorlardi. En ¢ok yayildiklar1 yer Basra, Sam az
miktarda da Hicaz olmustur. Fakat Kaderiyye yayilip, nazar ve ibadet ehlinden
birgok kisi onlara dahil olduktan sonra Kaderiyye’nin cumhiiru, énceden ilmi ikrar
ediyor fakat mesietin ve halkin umumiligini inkar ediyorlardi. Bu ikinci merhaleden
sonra, Mu’tezile’nin biiyiikleri bu goriisleri ald1 ve bid’atlarini insanlar arasinda
yaydi. ! Zira Mu’tezile kelamcilart sorumluluk doguran beseri fiilleri kader ve
kazanin disginda tutmuglar, kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini
reddetmislerdi.”® Kaderiyye’ye gore dileyen kendini hidayete dileyen de dalalete
sevk eder, dileyen kendini hayra muvaffak kilar, dileyen de serre ugratir. Hidayet ve
dalalet hayir ve ser yalmz kulun mesietine baghdir. Béylece onlara gore Allah
Teala’nin miilkiinde O’nun dilemedigi seyler vaki olur.”

™ pk., el-Fiiveyd, a.e., c. 1. s. 263-266.

™ el-Fiiveyd, a.e., c. 1. s. 267.

Yusuf Sevki Yavuz, a.g.y., S., 58.

[zmirli, a.g.e., c. Il, s. 205-206. Kaderiyye’nin asirilart ve baz1 Mutezililer, emir, nehiy,
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sevab, azab ile kaderin bir arada bulunamayacag: kanaatinde oldugundan 6nceden yazgi,
takdir ve ilmi inkar etmislerdir. Bu nedenle onlar Cenab-1 Hakk’ i 6nceden itaatkar ve asi
olan1 bilmedigi kanaatinde idiler. (Izmirli, a.g.e., c. 11, s. 201). Ehl-i ilim kaderiyyeyi ikiye
ayrmugtir. {1ki viictidundan evvel Allah’m ilimini inkar eder. Allah’in umiru ezelde takdir
etmedigini iddia eder. Allah’in ilminin biitin bunlara tekaddiim etmedigini, Allah’in
bunlar1 vukuundan sonra bildigini iddia ederler. Allah emreder ve nehyeder, kimin itaat
edecegini kimin isyan edecegini, cennete ya da cehenneme girecegini bilmez. Onlar bu
gortisleriyle kiifre sapmiglar ve Nevevi’nin ifade ettigine gére bu ¢irkin ve batil iddiada
bulunanlar inkirdz etmistir. Burada ehl-i kibleden kimse kalmamustir. (el-Fiiveyd, a.g.e., s.
269) Ikinci firka ise kadim ilmi ve kaderin yazilmasm ikrar ederler, fakat kullarin fiilleri
hususunda Allah’in kudret ve iradesinin umimiyetini inkar ederler. Bunlar Kaderiyye’ nin
cumhurudur. ibn-i Teymiyye bu gurubun da bidat ve dalilet ehli oldugunu fakat ilki gibi
olmadigin1 sdyler. Bunlar arasinda ulema ve abidler arasindan bircok kimse vardir.
Kaderiyye’nin bu firkasinin goriislerini Mu’tezile, Imamiyye, Zeydiyye gibi bazilari
sahiplenmistir. (el-Fiiveyd, a.g.e., s. 271)
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Kaderiyye’den baska kadere muhalif olarak goriilen firkalardan biri de
Cebriyye’dir. Bazilar1 buna Iblisiyye’yi de ilave etmistir. Iblisiyye emir ve nehyi de
kaza ve kaderi de kabul eder fakat bu ikisi arasinda tendkuz goriir. Hikmeti ve adli
konusunda Allah’a ta’nederler. Cebriyye veya miicbire bid’atlar1 konusunda Cehm
b. Safvan’a (6. 128/745) ittiba ettikleri i¢in onlara Cehmiyye de denmistir. Onlarin
gorisleri misriklerin, "Allah dileseydi ne biz ortak kosardik, ne de atalarimiz ortak
kosardi, hicbir seyi de haram kilmazdik."™ séziine benzedigi i¢in onlara ‘Miisriki
Kaderiyye’ de denmistir.”

Kadere muhalif olan Kaderiyye, Mu’tezile, Cebriyye gibi mezheplerin bahsi
gecen goriigleri, sinirl bir zimreye miinhasir kalmig, nassa ve umiimun anlayisina
muhalefeti nedeniyle hi¢bir zaman Misliiman toplumun maseri vicdaninda karsilik
bulmamus, ¢ok gegmeden hayatiyetini yitirmis; ancak tarihin ve kitaplarin sayfalar
arasinda varhi@im siirdiirerek giiniimiize kadar ulagmistir. Ancak cagimzda bu
goriislerin 6nemli bir kism1 makalemizin girisinde ifade ettigimiz baglamda, yeniden
canlandirilmis ve reva¢ bulmustur.

3. Kader inanci ve insan Ozgiirliigii

Her seyden evvel kader Miislimana mahsus bir mesele degil, 6teden beri
insanligin ¢ézemedigi bir konudur. Zira kaderden miistagni insan yoktur, her insan
bizzat kendi kaderiyle yiiz yiizedir, kaderiyle yiizlesmek zorundadir. Diinyada insan
olarak bulunusu, dogumu ve 6liimii basta olmak iizere cinsi, cinsiyeti, fiziki imkan
ve Ozellikleri gibi bir¢ok alanda, insan kaderine mahkiimdur, bu alanlarda onun
higbir 6zgiirligii yoktur. Dine, kiiltiire, inanca gore degisen, bir gergeklik olarak
kaderin kendisi degil, fakat kaderin arkasindaki irdde ve kudretin izahidir. Mesela
bir miimine gore bu kudret ve irdde yalmzca tek olan Allah Teéld iken, miisrik
Araplara gore ‘dehr’, kafire gore ise kaderin arkasinda boyle metafizik ve suurlu bir
irade aramak manasiz olup, kader denilen sey aslinda dogal sebep sonug iligkileri ya
da tesadiiflerden ibaret bir olgudur.

Ilk bakista birbirine zit, birbirini yok eden iki sey olarak goriinen dzgiirliik ve
kaderin kaynag1 kadar birbiriyle uzlastirilmasi ve alakasi da insanligin 6teden beri
tartisageldigi 6nemli meselelerden biri olmustur. Kader ve 6zgiirlik birbirine zit
goriinseler de aslindainsanin varolusu agisindan bakildigi zaman, ayni hayat ve 6liim
gibi, birbirinin mildzzim1 ve kaynagi olduklar1 goriiliir. Bir yoniiyle hayati
sonlandiran 6liim varolussal agidan hayatin kaynagi olarak goriilmiistiir. Zira insanin
hayat1 hakkindaki suurun &liimii hakkindaki suurdan neset ettigi ve bu iki suurun
birbirini gelistirdigi hususu birgok din, felsefe, sanat ve edebiyatta 6nemli bir yer

™ En’am 6/148.
™ el-Fiiveyd, a.g.e., s. 268.
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tutmaktadir. ® Benzer sekilde insanin varolusu acisindan kader ve Ozgiirlik de
zannedildiginin aksine birbirini yok etmesi bir yana, birbirine gii¢ ve dinamizm
katarlar. Elbette 6liim suuru mukadder olan dliime ¢are olmadig1 gibi, kader suuru
da bizi kaderimizden miistagni kilmaz. Fakat 6liim suuru hayatimizi hayra tebdil igin
bir vesile teskil ettigi gibi kader suuru da 6zgiirliiglimiizii hayra yonlendirmemize
vesile olabilir.

Gegen asrin kayda deger varoluggu psikiyatrlarindan Rollo May’in (6. 1994)
de isaret ettigi iizere; 6liim hayat: tehdit ettigi gibi, kader de 6zgirliglimiizii tekrar
tekrar tehdit ettigi icin Onemlidir. Azrail seg¢tigimiz her yolun 6te ucunda
durmaktadir. " Kader ve ozgiirlik birbirlerini dogurur. Ozgiirlik higbir zaman
kaderin olmamast demek degildir; karsilanacak bir kaderimiz, mesela hastalik, 6liim
ve musibetler olmasaydi biz higbir zaman kaderimizin suuruna varamaz ve bir
ozglirlik gelistiremezdik. Bir tez olarak kader anti-tezi olan 6zgiirliigii dogurur ve
nihayetinde senteze varir. Her biri yalniz obiirinii olanakli kilmaz, ayni1 zamanda
karst Kutuptakini harekete gecirir, ona giic ve enerji katar. Ozgiirlik kaderle
miicadelede bilenir. Kader hayatimizda bize verilmis imkanlarin sinirlaridir ki
yaraticiligi ortaya c¢ikaran da bu smurlarla karsilasmak "® ya da bu smurlara dair
suurumuzdur. Bu nedenle determinizm bilardo toplari gibi cansiz nesneler i¢in
gecerlidir. Insanlar icin gegerli olan kaderdir. Determinizmden kadere radikal gegis,
6znenin kendi varliginin suuruna ermesiyle miimkiin olur.”® Bu bir nevi beserden
insana terfi etmektir.

Allah’in tekvini irddesinin ¢izdigi sinirlar karsisinda zorunlu olarak insanin eli
kolu bagldir; glinesin batisina da kendi 6liimiine de miidahale edemezsin. Fakat
insanin  hususiyeti bu sinirlarla  karsilasinca  degil, karsilasmadan Once
siirlarin/kaderini fark etmesi ve bu suurla yagsamasidir. Dogum-6liim, kader-
Ozgiirlik gibi biiyiilk deneyimler ¢oziilmesi gereken sorunlar degil, yiizlesilmesi ve
anlagilmasi gereken paradokslardir.®’ Sonug itibariyle kaderin 6zgiirliik suuruyla ve
Ozgiirliigiin de kader suuruyla fark edildigini ve her ikisinin birbirinin miilazimm
oldugunu ve birbirini gii¢lendirdigini sdyleyebiliriz.

Demek ki, sanildigimin aksine, kaderin olmadigi durumda &zgiirlikten de
bahsedilemez. Zira kader tarafindan haddi hududu ¢izilmemis simirsiz 6zgiirlik
tasavvuru, insan sahsiyetini parcalar, tahrip eder. Smirsiz 6zgiirliik kiyilari olmayan
bir irmak gibidir, suyun akis1 kontrol edilmediginde su her yana yayilir ve kumlarda

" Muhammet Altaytas, Islam Inancinda Varolussal Agidan Oliim, Istanbul 2009.

(Basilmamus doktora tezi)
" Rollo May,Ozgiirliik ve Kader, (. Ali Babaoglu), istanbul 2011, s. 92.
® Bk, Rollo May, a.e.., s. 122, 131.
™ Bk, Rollo May, a.e.., s. 120.
8 Bk., Rollo May, a.e.., s. 93.
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yiter gider.® Yaratan’in insan hayatina koydugu kevni ya da tesrii siirlarm suuruna
varmaksizin yasayan insan da, benzer sekilde sahsiyetini ve hayatim heva ve
hevesinin, nefsinin siifli arzular1 pesinde tahrip ederek israf eder. May’in ifadesiyle,
“dereler akabilmek i¢in bir vadiye, ruhlar 6zgiirliigii yasamak i¢in kadere ihtiyag
duyarlar.”®

Eger hakikat boyle ise Islam diisiincesinde, 6n kabul olarak, insanin kader ve
Ozgiirligiiniin birbirini yok eden, birbiriyle ¢elisen iki sey olarak diigiinen, Allah’in
takdirini insanin 6zgiirligiine mani’ géren bir takim mezhep ve anlayislarin bu
goriisleri pesinen sorunludur. Su halde onlarin Allah’in mutlak irdde ve mesietinden
bahseden nass ile insanin 6zgiirliigii ve sorumlulugundan bahsedenleri telif etmekte
basarisiz olup ifrat ve tefrite sapmalarinin 6nemli sebeplerinden biri de bu sorunlu
anlay1s olsa gerektir.

Genel olarak kader ile 6zgiirliilk arasindaki irtibata dair bu girizgahtan sonra
ilk bakista birbirine zit gibi gdriinen kader ve 6zgiirliigii ve her ikisine mesnet tegkil
eder izlenimi veren nassi, meseleyi iki seviyede ele alan bir yaklasimla telif etme
denemesinde/6nerisinde bulunacagiz.®

3.1. Miisahede/islam/Ozgiirliik seviyesi

Insanin bizzat tecriibe ettigi, sebep ve sonug iliskilerinin gegerli oldugu,
kendisinde bulunan akil, his ve diger imkanlarin1 kullanabildigi derecede, irdde ve
ihtiyariyle etkin olabildigi bu maddi seviyeyi miisdhede, Islaim ya da 6zgiirliik
seviyesi olarak isimlendirebiliriz. Bir baska agidan bu seviye namaz, orug, hacc,
helaller, haramlar ve diger ameller gibi zahiri islami miikellefiyetler seviyesidir.®*
Islam’a gore, akil-balig ve akil saglig yerinde olan her insan miikelleftir, diinya ve
ahirette kendi irddesiyle gergeklestirdigi amellerinin neticesinden sorumludur. insan
yikiimliiliiklerini yerine getirip getirmeme konusunda da tamamen 6zgiirdiir ki bu
durum ispat1 gerektirmeyen, insanin bizzat tecriibe ettigi bir gercekliktir. Kur’an-1
Kerim’de insana bu seviyeden hitap eden pek ¢ok ayet vardir. Bu seviyede arzu

8 Bk., Rollo May, a.e.., s. 136.
8 Bk, Rollo May, a.e.., (kapak)
8 Bu meseleyi ele alirken miiracaat ettigimiz, Islim seviyesi ve iman seviyesi ayrimi
Miislim el-Harisi’ye aittir. Biz onun bu ayrimi yaptig1 eserinden istifade ettik fakat onun
sistemine tiimiiyle bagl kalmadik. Bahsi gegen eser sudur: ibrahim b. Ahmed Miislim el-
Harisi, el-Muhtasaru 'I-miifid fi ilmi t-tevhid, Amman 2007.

el-Harisi, a.g.e., s. 113.

Mesela su ayetler bu seviyede degerlendirilebilir: “Bir de hi¢ bilmedigin bir sey'in ardinca
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gitme, ¢iinkii kulak, gz, goniil, bunlarm her biri ondan mes'uldiir.” (isra 17/36) “Ve de
ki, ¢alisin ¢iinkii amelinizi hem Allah gérecek hem Resilii hem mii'minler ve hepiniz
mutlaka O, gayb ve sehadeti bilen hakkin huzuruna gotiiriiliiceksiniz, o vakit O size haber
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edilen neticeye erismek i¢in planlama, tedbir ve sebeplere tutunma gegerlidir, tedbir
hayatin yarisidir.?® Allah Tedla’nin biitiin olusa koydugu maddi, zahiri, tabii, ictimai,
tarihi, kevni vb. kanunlar vardir ve bunlar deg“gistirilmez.g7 Bu kevni siinnette abes,
tesadiif ve degisme yoktur. Allah’in izni ile bu ilahi, kevni nizam belli sonuglara
ulagsmak icin belli sebeplere gore diizenlenmistir. Bu kanunlar hususunda Allah
Teala insanlara esit muamelede bulunur; din, 6rf, renk gibi seyleri dikkate almaz.
Bugiin bilimin icat ettigi biitiin teknolojik araglar bu kevnl nizam ile miimkiin
olmustur.

Iman seviyesinde Allah Teald her halilkarda miiminin yaninda kafirin
karsisinda iken bu seviyede kisi i¢in ancak emek ve gayretinin karsiligi vardir. Allah
Teala hikmetine binaen, imtihan ortamu olarak yarattigi bu kevni nizamda, diinyada
kuluna belli bir miihlet vermistir.®® Kul bu siire zarfinda arzu ettigi neticeye erismek
i¢in bizzat tecriibe ettigi sebep-sonug iligkileri ¢er¢evesinde kendi irdde ve gayretiyle
tedbirini alacaktir. Meseld, ge¢imini temin etmek i¢in ¢aligmak, Allah’in rizasini
kazanmak ve cennete gitmek igin iman ve ibadet etmek,®® kazadan korunmak i¢in
trafik kurallarina riayet etmek gibi. Diinyada insanlar indinde hiikiim zahire yani
Islam seviyesine goredir. Fakat Allah katinda ve ahirette hesap ve muamele iman
seviyesine goredir Ki, onu ancak Allah Teala bilir. Zira “Allah insanin cismine ya da
stretine degil kalbine bakar”®

Kur’an-1 Kerim’de Islim seviyesinde hidayet Kur’an’a ya da Rasiliillah’a,
dalalet de seytana ya da putlara atfedilirken, iman seviyesinde hidayet de dalalet de
yalnizca Allah’a atfedilir.”* Yani zahir sebepler baglaminda Kur’an ya da peygamber
sirat-1 mustakim’e hidayete ya da seytan ve putlar dalilete vesile olabilir, fakat

verecek: Neler yapiyordunuz” (Tevbe 9/105.) Ayrica bk., Ziimer 39/7; Secde 41/17; Dehr
76/13.

“Simdi yiizii lizerine kapanarak yliriiyen mi daha ¢ok hidayete erendir, yoksa dosdogru bir
yol tizerinde dimdik yiiriiyen kimse mi?” (Miilk 67/22 )

“Allah’in bundan evvel gecenler hakkindaki kanunu, ki Allah’in kanununu tebdile gare
bulamazsin” (Ahzab 33/62; “Ve biz o goklerle yeri ve aralarindakileri oyun olsun diye
yaratmadik™ (Duhan 44/38).

Miislim el-Harisi, a.g.e., s. 114.

Rivayete gore Necid halkindan sa¢1 dagmik, fakir goriiniislii bir adam Rastliillah’a gelip
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miislimanm miikellefiyetlerini sordugunda, o da cevaben bes vakit namaz kilmasini,
Ramazan orucunu tutmasini, zekat vermesini ve dilerse nafile ibadet yapabilecegini
sOyledikten sonra Adam “ne bir eksik ne bir fazla bunlar1 aynen yerine getirecegim” diye
cevap verince akabinde Rasilulllah, “Eger dedigini yaparsa kurtuldu” diye cevap
vermistir. (Buhari, “Iman” 34; Miislim, “iman” 8-9; Nesai, “Salat”, 4, “Siyam” 1, “Iman”
23; Ebl Davud, “Salat” 1; Muvatta, “Sefer” 44)

% pk., Miislim, “Birr”, 34.

%8 “Dogrusu sen sevdigine hiddyet veremezsin ve lakin Allah, kimi dilerse hidayet verir ve

hidayete erecekleri o, daha iyi bilir”. (Kasas 28/56.) Ayrica bk., 7/30
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hidayeti de dalaleti de yaratmak Allah’a mahsustur.® Nihayetinde, “Allah kimi
dalélete distiriirse onu hidayete erdirecek hi¢ kimse yoktur. Kimi hidayete erdirirse,
onu da dalalete diisiirecek hi¢ kimse yoktur.®

3.2. Gayb/iman/Kader Seviyesi

Iman seviyesinden kastimiz, insan idrakinin kusatmaktan aciz kaldig1, biitiin
islerin Allah Tedla’nin ezeli ilmine ve hikmetine bagl oldugu, yalnizca O’nun iradde
ve kudretinin cari oldugu gayb ve mutlak tevhid seviyesidir. Dogrudan ya da dolayli,
tabii ya da iradi fiiller dahil olmak {izere, biitiin mahlukatin yaraticisi, sahibi,
yoneticisi ve vekili Allah Teald’dir. O biitiin dlemlerin Rabbidir. O’nun ezeli ilim,
irade ve kudreti her seyin iizerinde hakimdir. Insanlar yaptiklarindan sorumlu
olduklar halde, tasarrufundan dolay1 Allah’a hesap soracak higbir gii¢ yoktur.” Bu
seviyede Allah’m miilkiinde O’nun mahliikatindan birine hayir ya da ser, irade ve
yetki vermek, O’nun rubibiyetine ve tevhidine aykir1 olup sirktir. Allah’in umdmi
mesiet, kudret ve yaraticiligini ifade eden ayetler bu seviyede anlasiimistir.*®

%2 Allah Teala diledigini hidayet eder, yani diledigi kimse igin hidayeti yaratir peygamber
davet ettigi kimsenin hidayete gelip gelmeyecegini bilemez. Fakat o zahirde hidayete
davetle miikelleftir. Ancak diledigini hidayet eden Allah Tealadir. Allah dilemedikge siz
dileyemezsiniz. Insan kabuliinii umarak miikellefiyetlerini yerine getirip, kalbiyle
hidayete yonelmekle miikelleftir. Ancak netice ve eseri Allah’tan gayri kimse bilmez. Zira
eser ve netice Allah’in yaratmasiyladir. (Miislim el-Harisi a.g.e., 5.110) Ayet-i Kerimeler,
hidayet ve idlalin Allah Teala’nin fiili olduguna delélet eder. Hidayet ve dalaletin Allah
Teald’ya nispeti hakikat gayrisine nispeti mecazdir. Mu’tezile buna muhalefet eder.
Zikrolundugu tizere hidayet ve idlalin lugatteki asli, hidayet ve dalaleti halketmek
ma’nasina olup mesayih-1 Ehl-i slinnet indinde hidayet ve idlali mezkur mana-y1
asillarindan sarflarint hi¢bir mucip bulunmadigindan mana-y1 mezkurlari ile hidayet ve
dalalet, Allah Teald’ya hakikat olmak iizere nispet edilir. “Allah Hadi ve Mudildir”,
dediler. Hid4yetin enbiyaya (Yunus 10/35), Kur’an’a (isrd 17/9), dalaletin seytana (Yasin
36/62), esnama (Ibrahim 14/36) nispeti Ehl-i siinnet biiyiikleri indinde mecazdir. Bu
hakikati Hizir Bey Merhum Kaside-i Niiniye 'sinde mealen sdyle beyan etmistir: “Mecaz
olmak iizere hidayet enbiyaya idlal de seytana nispet olunmussa da hakikatte Hadi ve
Mudill Allah Teala’dir.” (Harpiti, a.g.e., s. 301.)

% Ziimer 39/36, 37.

% «Q yaptigindan mes'ul olmaz onlar ise mes'uldiirler” 21/23

% Su ayetler bu seviyeye misal tegkil eder: “I¢inizden istikdmet tizere olmak dileyenler igin
alemlerin Rabbi olan Allah dilemeyince, siz dileyemezsiniz.” (Tekvir 81/28, 29) “Eger
dilemis olsaydik her nefse hidayetini verirdik ve lakin benden su kavil hakk oldu: elbette
cehennemi dolduracagim, biitiin cinlerle insanlardan” (Secde 32/13). “Ve o kimseler ki,
Bizim ayetlerimizi yalanladilar. Zulmetler iginde kalmis birtakim sagir ve dilsizlerdir.
Allah Teéla kimi dilerse sasirtir, kimi de dilerse dogru bir yol iizerinde kilar.” (En’am

6/39.) “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz, ¢linkii yegane alim, hakim Allah’dir”(insan
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Imam Matiiridinin de ifade ettigi iizere, “Tevhidin dile getirilmesinde can alici
nokta onun baslangicinin tesbih, sonunun tevhid oldugudur. Insan1 bu duruma sevk
eden sey zartrettir. Cilinkii algilanan ve anlagilabilenler yoluyladir ki akallar,
kendilerini asip anlamaktan aciz kaldig1 hususlarda istidlalde bulunabilmektedir.”%
Bu tasnife gore Islam seviyesi tesbih ve sehadet, iman seviyesi tevhid ve hakikat
seviyesidir. Bu manada miimin hayat1 bir bakima [slam’dan iman, adeletten ihsan,
yasadan merhamet seviyesine dogru bir yolculuktur.

Mimin bu seviyede oOzgiirliigiin aslinda kader tarafindan kusatildigini,
kaderden bagimsiz bir 6zgirligiin imkansizligini, hakikatte Allah’in kudret ve
iradesinden gayri kudret ve irdde olmadigmi fark eder. insanmn biitiin ¢aba ve
caligmasina ragmen nihayetinde, hayir ya da ser, her sey Allah’in takdiri iledir.
“O’ndan gayri kimsenin elinde bir sey yoktur, zarar da fayda da ancak Allah
Teald’dandir.” Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “Ve eger Allah sana bir keder
dokunduracak olursa onu ondan bagka acacak yoktur ve eger o sana bir hayir murad
ederse 0 vakit de onun fazlini reddedecek yoktur. O, onu kullarindan diledigine
nasib eder; O dyle gafir, dyle rahimdir” buyrulur. ¥ Bu sahada tedbirin degil artik
yalmzca takdirin hiikmii caridir. Insan bunun béyle oldugunu bizzat diinyevi
tecriibelerinden de anlayabilir. Meseld, trafik kurallarina en ziyade dikkat eden biri
trafik kazasindan, onkolog kanserden olebilir, sifa aramak iizere gittigi hastane
kisinin hastaligina, hatta Oliimiine vesile olabilir. Hayatim1 ibadetle geciren biri
nihayetinde imansiz olarak can verebilir ya da 6mrii Allah’a isyan ve kiifiirle ge¢mis
birine hayatinin nihayetinde iman nasip olabilir. Ozetle bu seviye, tedbirle mutlak
emniyetin temin edilemeyecegi, kulun her haliikarda aciz oldugu ve ancak Allah’a
tevekkiil edecegi, dayanacagi, sigimacagi, dua edecegi mertebedir. Amelinin neticesi
ortaya ¢iktiktan sonra miimin, Allah’in kaderine teslim olmaktan bagka bir seye
malik degildir. Ozetle bu saha en saf haliyle mutlak gii¢ ve rubibiyet ile mutlak
acziyet ve kullugun tebariiz ettigi sahadir. Fakat bir yoniiyle kul bu hakikati fark
ettigi vakit onun bu acziyeti, Allah’a teslimiyeti, tevecciihi, tevekkiilii, duasi, imani,
maddi Ustiinliikleri gecersiz kilacak en biiyiik giicii haline doniigiir. Zira Allah bu
sahada yalmzca miiminlerin yardimcisidir, her zaman miiminlerle beraberdir. Bir
kudsi hadiste ifade edildigi tizere, kul imanin en iist mertebelerinden olan ihsan
derecesine yiikseldigi vakit artitk Allah onun isittigi kulagi, gordigi gozii, tuttugu

76/30) “Sonra onlar1 siz 6ldiirmediniz ve 1akin onlar1 Allah 6ldiirdi, attigin vakit de sen
atmadin ve lakin Allah atti, hem de mii'minlere giizel bir imtihan gegirtmek igin, hakikat
Allah semi'dir, alimdir.” (Enfal 8/ 17) “Halbuki sizi ve yaptiklarinizi Allah yaratt:” (Saffat
37/96) Ayrica bk; Bakara 2/7; Nisa 4/155.

% Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 56.

% Yunus 10/107. Bk., Mehmed. Murad Naksibendi, Pendndme-i Attdr Serhi, (hazirlayan.
Muhammet Altaytas, vd.), Istanbul 2013, s. 284.
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eli, yiriidiigi ayagi olur.”® Allah miiminlerin her daim yardimcisidir. Kafirlerin
tuzaklarmi/tedbirini zayiflatir.®® Bundan dolayr miiminin gevsemesine iiziilmesine
gerek yoktur; ayetin ifadesiyle, “eger hakikaten inaniyorsaniz, muhakkak tistiin olan
sizsinizdir.”*%

3.3. islaim ve iman Seviyeleri Arasindaki Alaka ya da Kader ve Ozgiirliik
Mliskisi

Kader ve insanin 6zgiirliigii konusunda Ehl-i siinnet ile Cebriyye, Kaderiyye
ve Mu’tezile arasindaki ihtilaf basta olmak tizere bu husustaki ihtilaflarm en 6nemli
kaynagimnin, meselelerin, bu iki seviyenin tertibine yerli yerince dikkat sarfedilmeden
ele alinmasi oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla bu ihtilafi sonlandirmasa bile, bu iki
seviye arasindaki alakanin anlagilmasinin, meselenin vuziha kavusmasina vesile
olacag1 kanaatindeyiz. Iman/gayb seviyesini ihmal eder, sadece Islam yani maddi,
zahir] sebepler sahasina odaklamirsak, insamin fiillerinde tamamen 6zgiir oldugunu
diisiiniiriiz. Buna mukabil, zahiri olan Islam seviyesini ihmal ederek dikkatimizi sirf
gaybi olan iman seviyesine hasredersek, fiillerimizde kadere mahkiim oldugumuzu
yani cebri goriiriiz. Halbuki her iki tarafi ihmal etmeden her bir seviyeye dogru
yerden baktigimizda fiillerimizin gayba yonelik tarafinda mecbiriyetimizin,
miisdhedeye bakan tarafinda Ozgirliigiimiiziin yogunlastigim fark ederiz; ikisi
arasindaki simir1 hi¢bir zaman kesfedemesek bile, ikisi arasinda bir yol bulabiliriz.

98 “Allah Teala Hazretleri soyle ferman buyurdu: "Kim benim veli kuluma diismanlik ederse
ben de ona harp ilan ederim. Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma
gideni, ona farz kildigim seyleri eda etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya
devam eder, sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi,
gordiigi gbzii, tuttugu eli, yiridigi ayagi (aklettigi kalbi, konustugu dili) olurum.
Benden bir sey isteyince onu veririm, benden siginma talep etti mi onu himayeme alir,
korurum. Ben yapacagim bir seyde, mii'min kulumun ruhunu kabzetmedeki tereddiidiim
kadar hi¢ tereddiite diismedim: O olimii sevmez, ben de onun sevmedigi seyi
sevmem."(Buhari, “Rikak” 38.)

% Enfal 8/18, 19.

100 By; nedenle kadere iman ve tevekkiiliin miimini atalete sevk edecegi, pasif ve hareketsiz
yapacagi goriisiiniin Miisliimanlara kars1 kasitli olarak uydurulmus modern hurafelerden
oldugu kanaatindeyiz. Bugiin diinyada Miisliimanlarin maruz kaldig: bir sefaletten bahis
agtyorsak her seyden evvel bunun iman, zihin ve ahlak zaafiyla alakali oldugunu
sOylemek durumundayiz. Eger iman zaafindan degilse miiminin maruz kaldigi seyi
sefalet, gerilik gibi menfi kavramlarla izah edemeyiz. Eger bir yerde miimin varsa, orada
mutlaka hayirdan felahtan bahsedilmelidir. Necip Fazil’in seyhi Abdiil-Hakim Arvasi’den
naklettigi su hatira tam da bu hakikate isaret etmektedir. Seyhi bir giin kapali ¢arsidan
gecerken bir grup esnaf ona “Ey iistdd, dua et de iimmet-i Muhammed felah bulsun”
demisler. O da “siz bana iimmet-i Muhammed’i gosterin ben size onun feldhim
miijdeleyeyim” diye kargilik vermis. (Bk., Necip Fazil, O ve Ben, Istanbul 2003.)
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Kanaatimizce aralarindaki kiiciik farklara ragmen, siinni anlayisin tavri bu olmustur.
Bu ikisi arasindaki hatti ¢izerken Es’arilik gaybi/kaderi tarafina, Matiiridilik ise
zahiri/6zgiirliik tarafina digerine gore biraz daha ziyade meyletmistir. Kaderiyye ve
Mu’tezile gaybi tarafim1 ihmal edip zahiri tarafina, Cebriyye ise zahiri tarafin1 ihmal
ederek gaybi tarafina meyletmis, boylece her iki mezhep ifrat ve tefrite diigmiistiir.
Kaderiyye ve Mu’tezile seriati, yani Islam seviyesini yiiceltmek igin kaderi,
Cebriyye ise gaybi tarafa hiirmet i¢in seriat1 dolayisiyla 6zgiirliigii ihmal etmistir.'*
Bir baska agidan Kaderiyye Cenab-1 Hakki masiyetleri ve serri yaratmaktan tenzih
gerekgesiyle, insanlara bir nevi yaratma sifati atfetmis; sonucta tenzihe calisirken
tevhidine halel getirecek bir duruma diigsmistiir. Cebriyye ise Allah’in zatim
acziyetten tenzihe ¢alisirken, farkinda olmaksizin Cenab-1 Hakk’a bir nevi zuliim
saibesi isnat etmistir. '® fbn-i Kayyim’in da ifade ettigi iizere, bu iki mezhep
erbabinin birer yanlis ve birer dogrusu vardir. Onlardan her birinin sahih delilleri
diger taifenin yanlis tarafim1 gosterir, fakat dogru tarafini iptal etmez. Fakat Ehl-i
stinnet her iki taraftan olmayip her ikisinin dogru tarafin ispat etmis fakat yanlis
taraflarini da reddetmistir. **

108 {ymirli, a.g.e., c. I, s. 206.

102 mer Nasuhi Bilmen, a.g.e., s. 320, 321.

103 e|-Fiiveyd, agy., c. 1. s. 287. Kaderiyye ve Cebriyye kitab ve siinnetten delil getirdiler
fakat nass1 baglami disinda anladiklarindan hata ettiler. Mesela Cebriyye Allah’in kudret
ve mesietinin umlmiyetinin isbatt baglaminda olan ayetlerden (Ziimer 39/62; Tekvir
81/29; Enfal 8/41 vd. gibi) hareketle, kulun amelleri iizerindeki etkisini inkar etti. Ibn-i
Kayyim’imn da ifade ettigi iizere Cebriyye nin biitiin sahih delilleri Rab Teala’nin kudret ve
mesietinin umimiyetini ispat eder. Bu haktir. Fakat onlarm kulun kendi kudreti ve iradesi
ile fail, miirid ve kadir oldugunu, kulun hakiki fail oldugunu, fiillerinin kendisiyle kaim
oldugunu nefyeden sahih bir delilleri yoktur. (el-Fiiveyd, agy., c. 1. s.276) Kaderiyye ise
zikrettigi delillerle Allah Teala’nin her sey iizerindeki kudretinin, mesietinin ve
halikiyyetinin umiimiligini nefyediyorlar. Kaderiyye kitab ve siinnetten getirdikleri sahih
delillerle (Bakara 2/28; Secde 32/17; Miiddesir 74/36,37. vd.) kullarin sorumlulugunu
temellendirir. Bu ayetler kullarin kendilerine ait kendileriyle kaim ve kendi kudret mesiet
ve iradeleriyle yaptiklari fiillerinin olduguna, muztar ve mecbir degil muhtar olduguna
delildir. Fakat buna ragmen Allah Tedla’nin onlarin fiileri {izerine kadir olduguna ve
onlart fail kilanin o oldugunun nefyine dair sahih delilleri yoktur. Kaderiyye’nin sahih
delillerinde kulun fiilini, kudret ve mesietini ve ihtiyarim1 inkar edene, Allah’in onu
yapmadigiyla cezalandirdigina, onun mecbir oldugunu iddia edene red vardir. (el-Fiiveyd,
agy., c. 1. s. 286-287)
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Nazar

—_—
islam o Nolktasi

Sekil 1.a. Sekil 1.b.1*

Tarif etmeye gayret ettigimiz iman ve islam seviyeleri arasidaki bu alakayi
ve bu iki seviye arasinda insanin yerini sekil 1°de temsil etmeye gayret ettik. Buna
gore insan ayni anda bu iki seviyeye disaridan yani bu seviyeleri temsil eden
cizgilerin altindan veya iistiinden baktiginda, sliphe ve geligkiye sebep olan ii¢iincii
bir seviye ortaya cikar. (Sekil 1.b.) Bu ne Islam ne de iman seviyesidir; belki nifak,
seytani vesvese ve nefs-i emmare seviyesidir. Bu noktadan bakan biri her iki, yani
imani/gaybi ve Islami/zahiri seviyeyi temsil eden cizgileri adeta tek seviyede
birlesmis ve birbiriyle kesismis, tendkuza diismiis gibi goriir. Iste bu seviyede kader
ile Ozgirlik ve sorumluluk bir arada disiiniilemeyen c¢eliskili seyler olarak
g:»;ériiniir.m5

Oysa kisi Islam sahasima girip, her iki seviyeye igeriden baktiginda seviyeler
arasinda bir tedruz, bir kesisme degil, her iki seviyenin -yani hakiki ile goriinen,
batini ile zahiri, ilahi ile insani, gaybi ile suhidi seviyelerin- mahiyet farkini tefrik
eder. (Sekil 1.a) Demek ki Islam agisindan insamin kaderi ve ozgiirliigii meselesi
ancak Islam sahasma girmek, bulunulan yerin suurunda olmak ve seviyeler arasi
mabhiyet farkimi tefrik etmekle miimkiin olur. Aksi takdirde bu iki seviye, baska bir
deyisle iman ve Islam seviyelerindeki diisiinme metotlar1 birbirine karisir. insan ya
halki/yaratilmiglart ya da Hakk’t gortir. Halki gordiigiinde irdde ve Ozgiirliigiini
tecriibe eder ve boylece fiillerinden mes’al ve miikellef oldugunu fark eder. Ancak
Hakk’1 tanidiginda, hakikatte O’ndan gayri miirid, halik, kadir ve féil olmadigim
yani tevhidi miisdhede eder, acziyetini fark eder, boylece aslinda mecbiriyetini idrak
eder. Hakk Tedl4 da, kalb de gaybdir; gayb ancak gaybi boyutta goriiniir. Bunun i¢in
hadis-i kudside Allah Tedld’nin soyle buyurdugu nakledilmistir: “Ben arzima ve
semama sigmadim fakat miimin kulumun kalbine sigdim.” insan akliyla baktiginda

104 By sekil Miislim el-Harisi’nin eserinden istifade edilerek resmedilmistir. (Bk., Miislim el-
Harisi, a.g.e., s. 111.)
105 Bk, Miislim el-Harisi, a.g.e., s. 112.
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Ozglrligi, kalbiyle baktiginda ise cebri goriir. Allah Tedla’nin sadrin1 imana agmis
oldugu muvaffak miimin o kimsedir ki, akil gdziiyle 6zgiir oldugunu, kalp goziiyle
de mecbir oldugunu aym anda goriir. Ehl-i siinnet akidesinin esis1 budur: insan
zahiren, Sebepler, duyu organlari ve maddi akil seviyesinde 6zgiirdiir, batinen, iman
ve kalp seviyesinde ise mecbardur.'®

Asirlardir Miisliimanlarin hi¢ de tendkuz gérmeden iman ettigi, anladig kader
ve Ozgiirlik meselesini modern déonemde anlamakta zorlantyor olusumuzun temel
sebebi, aldigimiz modern egitim sebebiyle zihnimizin aldigi sekil ve iman sahibi
olmamiz dolayisiyla bulundugumuz tarihi yere dair suurumuzun bulaniklagmasidir.

Kaderiyye ve Mu’tezile ile giinimiizde onlarin yolunu yeniden canlandirmak
lizere benzer yaklasimlari giindeme getiren modern diisiiniirler, kaderi sebep sonug
iligkilerinin cari oldugu maddi gergeklik alanina, kevni ve toplumsal yasalara
indirgeyip kaderin hakiki tarafini yani iman seviyesini ortme egilimindedirler.
Klasik Ehl-i siinnet anlayisinda kader, higbir sekilde insanin tedbirini manasiz
kilacak, sorumlulugunu ihmal edecek ve onu atalete sevk edecek tarzda
anlagilmamistir.””’ Tedbirin iizerinde goriilen takdir, iman ya da tevekkiil seviyesi
miimine has, ilave bir ilahi destek ve hakiki bir gii¢c ve motivasyon olarak algilanmis
ve yorumlanmigtir. Miimini ebedi saadete ulastiracak olan hakiki muvaffakiyet,
iman seviyesinde Allah’a tevekkiil ile hasil olandir. islam seviyesinde tedbirine
giivenerek insanin kendi gayretinin sonucu olarak vehmettigi maddi basarilar, gegici
diinyevi bir avuntudan ibarettir.

3. 4. Kur’an-1 Kerim’den Meseleye Yaklasim Ornekleri

Hig siiphesiz Islam inang esaslar1 arasinda kader inanci, bir yoniiyle Allah-
insan ve alem arasindaki iligkinin omurgasidir. Zira Allah’in insanla iliskisi, tarihe
ve dleme miidahalesi ancak isabetli bir kader anlayisinda manasini bulur. Aslinda
tevhit inancinin da esasi olan bu irtibat ‘Kur’an-1 Kerim’in bagindan sonuna, hemen
her ayetinde bir sekilde ele alinan husustur’, dense miibalaga edilmis sayilmaz. Biz
bu hususta Kur’an-1 Kerim’de bahsi gecen birka¢ misalden hareketle kastimizi izah
etmeye gayret edecegiz. Sunu pesinen ifade etmek gerekir ki, Kelam ilmi, kader
mevzuunu ele alirken miimini dalaletten muhafaza etmek {izere, idrak seviyesinde
akli sistematik i¢inde bazi hudutlar ¢izmis, ilkeler belirlemistir. Tabiatiyla Kelam

106 B, Miislim el-Harisi, a.g.e., s. 112-113.

W07 Ataletimizi Ehl-i Siinnetin kader anlayisiyla izah edeceksek islam medeniyetinin asirlardir
askeri, siyasi, ilmi, mimari, her alanda ortaya koydugu basarilar1 nasil izah edecegiz?
Meseld modern teknolojinin bu kadar gelistigi ¢agimizdaki mimari yapilarin dmrii on
yillarla olgiiliirken, kadere iman eden insanlarin insa ettigi Osmanli cografyasindaki
bircok mimari eserin asirlardir hala dimdik ve sapasaglam yasiyor olmasini nasil
yorumlayacagiz? Oviindiigiimiiz ve gurur duydugumuz tarihi mirasm mimarlarmin aym
zamanda Ehl-i Siinnetin kader anlayisina iman etmelerini nazil izah edecegiz?
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ilminden meselenin insan idrakini asan tarafini, nasstaki isaretlerin bize ihsas
ettirdigi ¢ok yonlii ve zengin boyutlariyla ortaya koymasi beklenmemelidir.

Kur’an-1 Kerim’de, ilahi takdir ve yardim hususundaki slinnete ve hikmete
bakildiginda, Allah indinde, kulun Kendi’sine teveccithiiniin, sabir ve sebatinin
maddi seviyedeki insani tedbirden daha kiymetli oldugunu gériiyoruz. Zira Allah
miiminlere maddi imkéanlarin kendi lehlerine oldugu durumlarda maglubiyeti,
aleyhlerine oldugu durumlarda ise galibiyeti nasip ettigine, Allah’tan gayri maddi
gli¢ ve Ustlinliiklerine giivenen miisrik ve miinkirleri ise maglabiyete diigar ettigine
dair 6rnekler coktur.’® Miiminler sabir ve sebat gosterip itaatsizlikten sakindig:
takdirde miijde olsun ve kalpleri yatigsin diye Allah Teala’nin onlar1 niganli
meleklerle destekleyecegi vaat edilmis ve destekledigine dair 6rnekler verilmistir.
Yardimer olarak meleklerin gonderilmis olmasina ragmen Allah Teala zaferin,
miiminlerin ne kendi giicii ne de melekler sebebiyle, yalnizca hikmetine mebni
irddesi ve yardimiyla oldugunu, bundan dolayr miiminlerin zaferi yalmizca Allah’tan
bilip O’na hamd ve tevekkiil etmelerini, O’nu tespih etmelerini ve O’ndan istigfar
dilemelerini emretmistir. ' Fetih icin kendisine dua eden miisriklere de
cokluklarimin kendilerine hicbir fayda saglamayacagi Allah’in miiminlerle beraber
oldugu bildirilmistir. **° Tarihte, "Nice az topluluklar, Allah'in izniyle nice gok
topluluklara galip gelmislerdir. Allah, sabredenlerle beraberdir."**!

108 Mesela Bedir savasinda Miisliimanlar 300, miisrikler 950 kisi idi. Kur’an-1 Kerim’de
Miisliimanlarin diigmana nispetle az bir topluluk olduklar1 halde Allah’in yardimui ile galib
geldikleri bildirilmektedir: “Allah Bedir Gazasi’nda size yardim etti, halbuki sizler
diismana nispetle az bir topluluk idiniz.” (Al-i Imran 3/123). bk., Aymntiabi Mehmed
Efendi, Tibydn Tefsiri, Derseddet Matbaasi, 1320, c. 1, s. 246.

19 pk., Al-i Imran 3/125,126; Nasr 110/1-3. Allah’in miiminlere yardimi sadece melek

gondererek degil cok yonlii olmustur. Rivayete gore Bedir giinii miisrikler miiminlerden

once gelip su olan mekani tutmuslardi. Miiminler yumusak ve kumlu bir mekéanda
dizlerine kadar kuma batmig bir vaziyette sabah kalktiklarinda igmege ve abdest almaga
su bulamadiklar gibi, aralarinda ihtilam olanlar dahi vardi. Seytan onlara vesvese verip,

Allah Teédla’nin dostu oldugunuzu, Allah ve rasiliiniin kendinizle oldugunu iddia

ediyorsunuz. Fakat su miisriklerde ve siz ise abdestsiz ve cendbet bir halde miisriklere

galip gelmeyi nasil iimit edersiniz” dedi. Iste boyle bir zamanda Allah Teala bir yagmur
ikram etti ki, o kum katilasip ayak batmaz oldu ve miiminler abdest ve gusiil edip gerekli
sularini fazlasiyla temin ettiler. Boylece sebatlari artt1 ve vesveseleri dagildi ve kalpleri
mutmain oldu. (Bk., Vaiz-i Kasifi, Mevdkib: terciime-i tefsir-i mevahib, (trc.
ismail Ferruh Efendi), istanbul : Matbaa-i Amire 1282, ¢. I s. 302) Bahsedilen ilahi
yardimlardan biri de nizaa diismemeleri icin bir yandan Allah’in miiminlerin géziine
miisrikleri az gostermesi 6te yandan da kafirlerin kalbine de korku salmasi seklinde

olmustur. (Enfal 8/12, 43.)

Miisrikler Mekke’den Bedir’e ¢ikarken harem-i serife ugrayip dua ettiklerinde onlara

cevaben bu ayet nazil olmustur: “Eger (ey kafirler) fetih istiyorsaniz iste size fetih

110
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Uhud Gazasi’ndan bahseden ayetlere baktigimiz vakit, Allah’in yardim ve
va’dini, ilahi takdiri hesaba katmadan, sirf maddi sebepleri, tedbiri esas kabul
etmenin miinafiklarin tabiati oldugunu 6greniyoruz. Soyle ki, miisrikler 3000 kisi
iken Peygamber Efendimiz Uhud’a 1000 ya da 950 kisi ile sefere ¢ikmusti ki, biri
Evs’ten digeri Hazreg’ten iki taife donmeye niyetlendiler. Abdullah b. Ubey; karst
tarafin ¢okluguna atifla “nigin goz gore gore kendimizi ve evlatlarimiz1 katlettirelim,
kendimizi tehlikeye atalim” diyerek 300 kisi ile geri dondii. iki gurup daha Abdullah
b. Ubey’e katilmaya niyetlenmisken Allah onlarin kalplerini sabit kild1 ve Hz.
Peygamberle kaldilar. Ayette bu durum séyle ifade edilmistir: “O vakit iginizden iki
taife bozulmaya yiiz tutmustu; halbuki onlarin yardimcisi Allah'dir! O halde
mii'minler artik, ancak Allah'a tevekkiil etsinler!”**? iste o iki cemaatin kalplerini
muhafaza eden Allah Teald’dir, Miiminler Allah Teala’ya tevekkiil ederlerse O da
onlarm kalplerini sabit kilar*®,

Sebeplere dayanma ve giivenme hususunda bir de Huneyn 6rnegi vardir.
Miislimanlar Mekke Fethi’nin akabinde, sayr ve maddi giic bakimindan {stiin
olmalarmna dayanarak kolaylikla galip geleceklerine dair kendilerinde héasil olan
giiven, maglibiyetlerinin sebebi olmus, o genis vadi miiminlere dar gelmis ve
hezimetle arkalarmi déniip kagmaya baslanuslardi.™™* O hezimetten sonra Allah
Teal4, rastlii ve muminler tlizerine siiklinet sebebi olan rahmetini indirdi. Onlarin
gormedigi melekleri ve askeri ile onlar destekledi.'*

Dolayistyla miimin i¢in muvaffakiyet diinyevi, maddi bir bagar1 elde etmek,
cihadi kazanmak, iistiin gelmek degildir. Bu hususta sonug¢ Allah’in takdiri iledir.
Asil muvaffakiyet insanin Allah yolunda, ceht ve sebét iizere olmasi ve bu hal iizere
O’na kavusmasidir. Bu yolda maglibiyet de zaferdir. Zira miimin i¢in iki giizellik
vardir: Zafer ya da sehadet, ki her ikisi de kurtulus sebebi ve gercek muvaffakiyet
olarak goriilmiigtiir."*°

gelmistir. Ve eger vazgegerseniz artik o sizin i¢in hayirlidir. Ve eger donerseniz Biz de
doneriz. Ve elbette cemaatiniz ¢ok olsa da size bir sey ile faide bahs olamayacaktir. Ve
muhakkak ki, Allah Tedld mi'minler ile beraberdir.” (Enfal 8/19) bk., Vaiz-i Kasifi,
Mevakib, c. 1, s. 303.

11 Bakara 2/49.

12 Al-i imran 3/122.

113 pk., Ayintabi Mehmed Efendi, a.g.e., ¢. | s. 245. Miiminlere tevekkiilii emreden birgok
ayet vardir. Tevbe 9/51; Talak 65/3; Miimtehine 60/4; Maide 5/23; Nisa 4/81 Hud 11/123;
Furkan 25/58; vd.

14 Tevbe 9/26, Meil igin bk., Vaiz-i Késifi, a.g.e., . | s. 322.

1% Tevbe 9/27 Meal icin bk., Vaiz-i Kasifi, a.g.e., c. | s. 323.

18 «De ki: “Siz bizim hakkimizda iki giizellikten birinden baskasini mi beklersiniz? Ve bizler

ise size Cenab-1 Hakk'm katindan veya bizim ellerimizle bir azabin isabetini bekliyoruz.

Artik bekleyiniz. Biz de sizinle beraber bekleyicileriz.”” (Tevbe 9/52)
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Ote yandan insanin, imanmmin mahalli olan kalbi iizerinde mutlak bir
hakimiyetinden bahsedilemez, zira kalp sahibi i¢in dahi idrakin kusatamadig1 gaybi
bir sahadir. Yine Kur’an-1 Kerim’den anlasilacag iizere, ilahi yardim ve hakimiyet
yalnizca zahirde degil, miimin olsun kafir olsun insanin kalbi {izerinde de caridir.
Kalb lafzinin etimolojisi de bu hususta bize bir fikir vermektedir. Kalbe ¢ok evrilip
cevrilmesi, bir ileri bir geri hareket etmesi sebebiyle “kalb” denmistir.""” Benzer
sekilde bir hadis-i serifte ifade edildigine gore kalbe kalp denilmesinin sebebi ¢ok
degisken olmasidir; dyle ki kalbin misali ¢oldeki bir agacin iizerinde asili kalan kus
tiiytiniin misali gibidir, riizgar onu bir oraya bir buraya savurur.”''® Elbette her
seyden evvel kalbi evirip ¢eviren Allah Teala’dir. Yine bir ayette Allah Teala “kisi
ile kalbi arasina huldl eder/sizar/girer”™™™ buyrulmustur. Kalbin sebat, tatmin'® ve
slikiineti de Allah Teala’nin elindedir. Bundan dolay1 Allah Rasilii’niin en sik olarak
su duayr okudugu rivayet edilmistir: “Ey kalpleri halden hale ¢eviren Rabbim,
benim kalbimi senin dinin {izere sabit kil.” Bu duay1 ni¢in yaptigi soruldugunda da
“Hi¢ kimse yoktur ki onun kalbi Allah’mn parmaklari arasinda olmus olmasin,
dilediginin kalbini diizeltir, dogru yola kor, dilediginin de kalbini kaydirir, yoldan
<;1kar1r.”121 Allah Teédld miiminlere, iman1 sevdirmis ve kalplerinde siislemisken,
kiifrii, fisk1 ve isyani ise ¢irkin gdstermistir.’?

1w Ragib el-Isfahani, Miifredat, “k-1-b” md.

18 {bn-i Hanbel, IV, 409.

19 “Ey Tman edenler, sizi, size hayat verecek seylere da'vet etdigi zaman Allaha ve Resiliine

icabet edin. Bilin ki siiphesiz Allah kisi ile kalbi arasina girer ve siz hakikaten yalniz O’na
doniip toplanacaksimzdir.” ( Enfal 8/24.) Maturidi bu ayetin tefsirinde iki ihtimalden
bahseder. Bir goriise gore bu ayet sayilarinin ¢oklugu kuvveti dolayisiyla savasa
katilmakta tereddiit gésteren miiminler i¢in nazil olmustur. Allah onlara der ki, siz davete
icabet edin; zira Allah kisiyle kalbi arasina girer, giiglilyii zayif, azizi zelil, zayifi giiclii,
zelili aziz kilar. Cesaretli olan1 korkak, korkak olani kendine giivenli kilar. (Maturidi,
Te vilatii ehli’s-Siinne, (thk, Mecdi Basellim) Beyrut 2005, c. V, s. 177.)
Bir diger goriise gore ise, bu ayet biitiin miiminler i¢in gegerli genel bir ¢cagridir. Yani kim
Allah ve rasiliiniin davetine icabet ederse (yani iman ederse) onun kalbini nefsine galip
kilar. Nefsinin ¢agirdig1 ile kalbi arasma girer. Icabeti terk ettigi vakit de kendisiyle kalbi
arasina nefsinin sizmasina izin verir. Yani O’nu nefsiyle bagbasa birakir. (Maturidi, a.g.e.,
c. V, s. 178.) Ya da Bilin ki Allah Teala miiminle kiifiir, kafirle iman arasina, miiminle
ma’siyet kafirle itaat arasina sizar/girer/hulul eder. (Aymntabi Mehmed Efendi, a.g.e., c. 11,
s. 139.

120 Enfal 8/9,10

121 bk., Hadisin ilk ravisi Muaz sonra Al-i imran Siresi'nin 8. ayetini okumustur. “Ey

Rabbimiz bizi hidayete erdirdikten sonra kalplerimizi saptirma katindan bize rahmet

bahset. Siiphesiz sen bagisi en ¢ok olansin.” (Tirmizi, “Daavat”, 89)

122 bk. el-Hucurét 49/7.
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Simdi bu ve benzeri bir¢ok ayet ve hadise bakildiginda, dalalet ve hidayetin
tamamiyla kulun kendi irddesinde oldugu goriisiiyle, Allah’in Litfunu da hizlanim da
yok sayan Kaderi, Mutezili ve onlarin modern yansimalar1 olan anlayiglarla, nassta
tasvir edilen; sebep ve mahiyetini aklin tamamiyla ihata edemeyecegi ilahi hikmet,
rahmet ve la’net ¢ergevesindeki Allah ile kul arasindaki bu ¢ok boyutlu irtibati telif
etmenin miimkiin olmadig1 kanaatindeyiz. Insanin hidayet ve dalaletini, fiillerini
biitiinityle kendine hamletmek onu kendi nefsiyle ya da seytanla bas basa birakmak
demektir. Hi¢ sliphesiz nefsani arzulara, diinyevi heveslere belki de biitiin
zamanlardan daha ziyade maruz kalmis ¢agimizda, insanin her zamankinden daha
ziyade O’nun lituf ve merhametine, yardimina ve magfiretine ihtiyaci vardir.
Miislimanin, hemen biitiin faaliyetlerinin basinda lanetlenmis seytanin serrinden
Allah’a siginarak baglamakla emredilmesinin manasi da bu olsa gerektir.

4. Sonu¢ Yerine: Genel Degerlendirme

Nihayetinde beseri idrak insan hayatinin, insan ile Rabbi arasindaki iligkinin
hakikatini idrak etmek igin yetersizdir. Hi¢ kimse, muhtelif insanlarin kaderleri
arasindaki farkliliklarin akli bir izahin1 yapmaya muktedir degildir. Bu hususta insan
sonucu Allah’in hikmetine havale etmek ve O’nun adaletine tereddiitsiiz itimat
etmek siretiyle miimin vasfim haiz olur. Kanaatimizce Mu’tezile ile Ehl-i Stinnetin
ayrildigi hat burasidir. Mu’tezile Allah’in adalet ve hikmetini insan aklinin
smirlarina indirgeyerek, mahdut akilla Allah’a hudut ¢izmeye kalkismis ve boylece
iman ve teslimiyetin de simirlarim ihlal etmistir. Zira aklin mecalsiz kaldig1 sahada
esas olan iman ve teslimiyettir. Kader de bu manada gayp ile sehadet, kalp ile akil,
nihayetinde Allah ile kul arasinda bir sirdir, sirrin olmadigi yerde imana yer yoktur,
zira surin ifsdst imanin zeminini yitirmesine vesiledir. Ehl-i siinnet anlayisinda
isabetle tespit edilen, hudutlar ¢izilen, asirlarca Miisliimanlarin ittifakiyla ¢oziilen
bu meselenin modern donemde yeniden nigin sorun haline geldigi hususu, tarihi ve
usilli tarafiyla birlikte ele alinmadik¢a sadra sifa bir sonu¢ beklenmemelidir. Biz
makalemizde kismen meselenin bu tarafina da isaret etmeye galistik.

Asrimiz modern(ist) Islam diisiincesinin kader, 6zgiirliik ve sorumlugun bir
arada diistiniilemeyecegi gerekgesiyle, en azindan gelenegimizdeki formuyla kadere
imani inkdr meyline baktigimizda, gizli ya da acik, bir yandan Ehl-i siinnete ve
bilhassa Es’arilige tenkit, 6te yandan Mu’tezile’ye 6vgii goriiriiz. Kaynaklar kaderi
inkara meyleden, Kaderiyye, Mu’tezile gibi mezheplerin, daha evvel izah ettigimiz
gibi, dis tesirlerin altinda kaldigim bize aktariyor. Kanaatimizce giiniimiizde
Bat1’nin Miisliimanlar tizerindeki maddi ve zihni tesiri, kader inanc1 gibi bazi itikadi
tartismalarin yeniden canlanmasinin en Onemli sebeplerindendir. Ancak hem
Mu’tezili alimlerin hakkini teslim hem de her iki ¢agin tarihi kosullarin tefrik etmek
izere birkag noktaya isaret etmek gerekecektir. Zira Mu’tezile, halis bir iman ve
buna miisavi side diisiinceye sahip olduklar1 bir donemde Miisliimanlarin, felsefe
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basta olmak iizere, Islam dis1 din ve kiiltiirlerin gérece daha sistematik ve parlak
birikimleriyle ilk karsilagsmalari esnasinda on saflarda bulunan ve deyim yerinde ise
ilk sadmeye maruz kalan ve karsi koyan ziimredir. Elbette dereceleri farkli da olsa,
ilk sadmede onlarin itikadi duruslarinda hasarlar vaki olmus, tabii olarak bu durum
onlarin kelam tarzlarina da yansimistir. Ancak Miisliimanlar, selef-i salihinin nassa
sarilmasi, Eb( Hanife (6. 150/767), Buhari, (6. 256/870) Tahavi (6. 321/933) gibi
onciilerin Islim akaidinin hudutlarini tahkime yonelik telif ve g¢abalari, akbinde
Es’ari (6. 324/936) ve Matiridi (6. 333/944) ile nesvii nema bulan Ehl-i stinnet
kelaminin viicid bulmasiyla, Mu’tezile’nin bu hasar1 deyim yerindeyse tamir
edilmistir. Boyle degerlendirildigi vakit Mutezile’nin asirilig1 izah edilebilir hatta
nihayetinde Kelam ilminin tesekkiilii gibi hayirli sonuglara vesile oldugu dahi
sOylenebilir. Tabi ki bu karsilasmanin vesile oldugu menfi tesirin atlatilmasinda,
devrin Rastilullah’a yakinligi, sahabenin imanina ve hayatina bizzat sahid olmus
Miisliimanlarin varhgma ilaveten, IslAm ilimlerinin ve diisiincesinin tesekkiilii ve
basarilari, siyasi, askeri, ekonomik giicline paralel olarak miisliiman toplumda
olusan Ozgiiven de Onemli rol oynamigtir. 19. yiizyilldan itibaren Bati’yla
kargilagmamizda, saydigimiz bu miispet sartlarin tiimiinden mahrum idik. En 6nemli
dayanagimiz Kitabimiz’mn Allah’tan nazil oldugu sekliyle tartismasiz bir sekilde
elimizde bulunmasiydi. Fakat bu asirda ihdas edilen, Siinnet ve gelenekle irtibati
zaafa ugratilmis bir Kur’an tasavvuru nassi, yorum ve anlayiglarimizin tahrifine
kars1 giivencesiz birakmustir.

Elbette gelenegimizde de tek bir yaklasim ve donmus bir fikri yapidan
bahsedilemez. Gelencksel yapr da karsilagtigi yabanct medeniyet ve Kkiiltiirlerle
temas halinde tarihin akigina paralel olarak siirekli kendi icinde bir degisim ve
doniisim  i¢inde idi. '® islam uygarhg farkli yabanci kiiltiirlerle 6nceki
kargilagmalarinda temel itikadi ve kelami durusunu korumak stretiyle onlari
doniistiiriip igine almis ve zenginleserek yoluna devam etmisti.'®* Kanaatimizce bu
tarihi bagarinin sirr1 iste bu itikddi ve kelami hudutlara ve sabitelere riayet
konusundaki hassasiyette idi. Miitekaddimin ya da felsefe ile memziic miiteahhirin
doneminin en miitekdmil keldm eserlerine bakildiginda, muhteva ve vesaildeki
bunca degisime ragmen, Ebu Hanife, Tahavi, Eg’ari, Maturidi, Nesefi gibi daha ilk
donem miielliflerinin ¢izdigi esas hudutlar ve ¢ergeve 1srarla korunmusg hatta daha da
tahkim edilmistir. Modern donemde kiiciimsenen serh ve hasiye geleneginin bir
manast da bu idi. Bundan dolay1 ilk dénem akaid eserlerinin her dénemde onlarca
serhi yapilmis ve bu serhler biiyiik ilgi gormiistiir. Bati cagdashigiyla bu son
karsilasma tecriibesinde bugiin Miisliimanlar, séz konusu Islim’a mahsus bu
itikddi/kelami durusu muhafaza edemediginden, bu defa Miisliimanlarin

123 Mehmet Pacaci, a.g.e., s. 15
124 Mehmet Pagact, a.g.e., s. 69.
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dontistirmekten ziyade Ehl-i Kitab’in tecriibesine benzer ciddi bir doéniisiim
tehlikesiyle karsi karsiya oldugu kanaatindeyiz. On dort asirdir, imanin sartlari
arasinda oldugu hususunda, karsilik bulmus kayda deger bir itiraz bulunmayan kader
inanct ve muhtevas1 hakkindaki tartismalarin, gelenekte olusturulmus hudutlarin
ihlalinin, bu tarafiyla da degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Kanaatimizce giiniimiiz kelamina diisen vazife, asirlardir Ehl-i siinnetin inga
etmis oldugu itikadi ger¢eveyi tahrib etmek degil, belki yasadigimiz tarihi vasatta bu
gergevenin isaret ettigi tarihi yeri iyi tespit etmek ve o yerden hareketle bu ¢erceveyi
cagimizin dili ve imkanlartyla tahkim etmek ve zenginlestirmek olmalidir. Bu
mesele sadece teorik, entelektiiel ya da ilmi bir tartigma degil, aym1 zamanda bu
topraklar1 vatan kilan milletin hayatimin, dilinin, nihayetinde varligimn hatta Islam
Milleti’nin muhafazas1 meselesidir. Zira bahis konusu olan, dyle siradan bir mezhebi
gdriis, felsefi bir tez degil, ibrahim Milleti’nin ve Muhammed Ummeti’nin bagka bir
ifadeyle Islam dininin itikadi ve tarihi omurgasidir. Ehl-i siinnetin goriislerinin
Mutezile, Kaderiyye ya da diger bir takim asirt mezheplerin goriisleriyle ayni hizada
ve mezhebi goriislerden herhangi biri imis gibi zikredilmesi modern déneme mahsus
bir algidur.

Oyle goriiniiyor ki, sikga dile getirildigi gibi, dncelikli ihtiyacimiz yeni, farkli,
fiyakal1 bir teolojiden ziyade; imani, irddesi ve sahsiyeti kavi bir sahsiyettir. Aslinda
her ikisi de tarihi bir vak’a olarak gecmiste oldu. Oyleyse bugiin bize diisen
oncelikle modern zamanlarda aklimizdan, kalbimizden, sahsiyetimizden,
itikadimizdan ve ilahiyatimizdan Kaybettiklerimizin suuruna varmaktir. Bu suur bize
sahsiyetimizi iade etmek igin kafi olmasa bile, bizi itikadimzi tahrif giinahindan
muhafaza edebilir.

Bu zaviyeden bakildiginda kanaatimizce bugiin ustlimiiziin isitikameti
gelenegimizin ilmi birikimi {izerinden Siinnet’e ve oradan Kur’an’a yol almak
istikametinde olmalidir. Modern Islam diisiincesi bu yolu tersinden kat etme
egilimindedir: Soyle ki; tek temel kaynak olarak kabul edilen Kur’an-1 Kerim’den,
Kur’an’a gore bir Stinnet’e ve oradan gerektigi kadar istifide ya da istismar edilecek
paranteze alinmis bir ilmi gelenege miiracaat seklindedir. Ilk bakista ayni duraklara
ugrayan bu yollar birbirinden o kadar da farkl goriinmeyebilir. Fakat modern-ist-
Islam diisiincesi tecriibesi sonuglariyla iyice tetkik edildigi takdirde anlasilacaktir Ki,
bu iki ustl ve iki nazar karsimiza farkli iki manzara ¢ikarmaktadir: Ilkinde daha
ziyade Allah’in mutlak ve essiz ilim, irdde, kudret ve adaleti gibi kemal sifatlari,
insanin 6zgiirliigiinii kusatan bir kader inanc1 6n plandadir. ikincisinde ise asirlardir
Miisliimanlarin lizerinde ittifak ettigi sekliyle kader inanci Kur’an-1 Kerim’de
bulunmadigr ve insanin 6zgiirliik ve sorumluluguyla bagdagmayacag1 gerekcesiyle,
inang esaslar1 arasinda sayilmiyor; insanin irdde, kudret ve 6zgiirliigli, Allah’1n ilim,
irdde ve kudreti gibi kemal sifatlarina Sinirlar konularak, adeta onun miilkiinde
ondan gayri ortaklar ihdas edilerek takdim ediliyor. Ozetle bu usillerden ilki daha
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ziyade hayatimizi Islam’a, ikincisi ise islam’1 hal-i hazirda icinde bulundugumuz
modern hayata uydurmaya raci’dir, denilebilir.

Bugiin yogun olarak etkisi altinda kaldigimiz modern Bati insaninin 6zgiirliik
serlivenine kabaca bakildiginda manzara sudur: Ortagagdan sonra reformasyon ve
aydmlanma devrimiyle Tanri’min merkezdeki yerine insan talip olmus, Tanri
merkezli (teosentrik) varlik tasavvuru yerini insan merkezli (homosentrik) varlik
tasavvuruna birakmus, ardindan Fransiz Ihtilali sanayi devrimi, pozitivist/bilimcilik,
modernlik ve post-modernlik ugraklarindan gegerek bugiin gelinen noktada insan
arttk Tanri’dan gaspettigi merkezi konumunu nefsani arzularinin pesinden giderek
sermayeye kaptirmistir. Giinliimiizde biitiin diinya tizerindeki hakimiyetini her gecen
giin pekistiren modern kiiltiiriin {ist ideolojisi, sermaye ve onun ibadeti olarak
goriilebilecek olan tiiketim ve eglencedir. Insan Tanr1’ya kulluktan, kendine, nefsine
kulluga ve nihayet bugiin artik nefséni arzulariin mercii olarak gérdiigii maddiyata
kulluk vartasina diigmiistiir. Dolayisiyla bu tecriibe iyi tahlil edildiginde 6zgiirliigiin
ancak yaratilmisa kulluktan Yaradan’a kulluk mertebesine yiikselmekle miimkiin
olabilecegi hilkkmiiniin, sadece inanca dayali bir dogma degil, bizzat tecriibeyle sabit
bir gerceklik oldugu anlasilabilir.

Ote yandan &zgiirliik bir 6ziimiiziin, derinumuzun, kalbimizin olmasini sart
kosar. Ask gibi 6zgiirliigiin de sikga zikredildigi ve fakat i¢inin bosaltildig1 bir ¢agda
yasiyoruz. Gegmiste hayatin ¢ikmazlarina bir ¢éziim olarak goriilmelerine karsin,
bugiin bu kavramlarin bizzat kendisi sorun haline gelmistir. Irademizi
kullanamiyoruz, ¢linkii bir seyi segersek digerini kaybedecegimizden korkuyoruz ve
kendimizi sansimizi deneyemeyecek kadar giivensiz hissediyoruz. Basima geleni ya
da kim oldugumu bilsem bile bir énemim, etkinligim yok.'?® Ozgiirliik adina,
siirlarint kilisenin ¢izdigi dine/tanriya baskaldiran Bati insani, bugiin ulastig
modern endiistri ¢caginda gii¢ ve irddesini yitirmis, biiyiik bir makine ¢arkinin dislisi
olma konumuna diiserek adetd determinizme marGiz kalms, Ozgirligini
yitirmistir.?® Sadece 6zgiirliigiinii degil belki 6zgiirliik yetisini de kaybetmistir. T. S.
Eliot’in (1965) da isaret ettigi iizere ¢agimizin derdi Tanri1 ve insan hakkinda
atalarimizin inandiklari seylere inanmamak degil sadece, daha da dnemlisi Tanr1 ve
insan konusunda onlar gibi hissedememektir. ** Biz aynen ask gibi, inang ve
ozgiirliik yetimizi de kaybetmekteyiz. Insanin reel sartlarca teslim alindigi, ancak
edilgen olarak varolabildigi bir durumdan bahsediyoruz.

Bugiin yogun olarak Bati tarzi liberalizmi esas alan bir 6zgiirliik algisina
sahibiz, ya da Ozgilirlik deyince onu anliyoruz. Oysa ozgiirliik ayn1 zamanda

125 Rollo May, Ask ve Irade, (¢ev. Yudit Namer), istanbul 2012, s. 9-10.

126 \Watt, a.g.e., s. 222.

L Eliot, T. S., "Siirin sosyal goérevi", Edebiyat Uzerine Diisiinceler, (cev. S. Kantarcioglu),
Ankara: 1990, s. 193, 199.
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milletlere, dinlere gore degisen kiiltiirel bir olgudur. Bati ile Dogu’nun 6zgirligi
algilama ve yagsama tarzinda ¢ok temel bir fark vardir: Meseld Bati diinyasinda
Ozgiirliik, kisinin bireysel olarak kendini ifadesi, Dogu’da topluluga katilim1 tarzinda
yasanir.® Dogu toplumlarinda 6zgiirlilk nihayetinde dine dayanan orf, adet ve
atalara saygi cercevesinde sekillenir. Ozgiirliik gelenege karsi olmaktan ziyade
gelenek sebebiyledir. Bu nedenle Dogu toplumlarinda modern egitim almis,
Bati’dan esen oOzgiirliik riizgdrmin daha ziyade tesirinde kalmig tniversite
ogrencileri, kadinlar ve diger kesimler, gelenegi reddettigi takdirde, bozulma ve
yozlasma Bati’da oldugundan ¢ok daha siddetli olacak demektir. Bu yolla Dogu
insam 6zgiirligii ararken 6zgiirligiinden olabilir.*® Bugiin toplumumuzda yasanan
egitim-sizlik- bosanma, aile i¢i siddet, uyusturucu vs. gibi bir¢ok toplumsal yaranin
hi¢ siliphesiz 6nemli sebeplerinden biri de bu tarz bir 6zgiirliik anlayisidir. Ne yazik
ki, yaramiz1 teshis etmekteki basarisizligimiz sebebiyle tedavi kastiyla yaptiklarimiz
her gegen giin yaramizi biraz daha derinlestirmektedir. Zira biz ¢6ziimii kendi itkadi
zeminimiz, geleneksel yapimiz i¢inde degil, bizzat yaramizin miisebbibi olan Bati
tarzi, insanin bireyselligini esas alan, ilahi hudutlar1 ihlal eden bir &zgiirlik ve
bireysellik anlayisi ger¢evesinde ariyoruz.

Farsga kokenli “serbest” kavramu Tiirkgemizde 0zglirlik manasinda
kullandigimiz kelimelerdendir. Ser (bas) ve best (diiglim, ukde, bag) kelimelerinin
birlestirilmesiyle olusan “serbest” kelimesi aslinda etimolojik olarak “basi digimlii
akitli, bagl” manasina gelmektedir. Islam itikadinda hakiki 6zgiirliik insanin Rabbi
ile “kalt beld”da yaptigi akde bagli kalmasiyla mimkiin hale gelir. Bu akdin
¢oziilmesi bagiboslugun (serserilik), yaratilmisa koleligin, siifliyata dogru diisiisiin
baslangicidir. Bir tesbih olarak 6zgiirliik, esasinda bize uyan ve bizim de zorla degil
kendi tercihimizle tutundugumuz zincirler tarafindan irddemizi asan, takatimizi
kesen bir hedefe, ideale, sona, kadere dogru ¢ekildigimizi fark etmek ve kendimizi
varmak istedigimiz bu hedefe/sona hasredebilmektir. Yoksa ozgiirliik sinirlarin,
kisitlamalarin zorunluluklarin ya da yasa ve gorevin olmamasi degildir ve olamaz.

Sonug itibariyle kanaatimiz odur ki, kadere iman ve tevekkiil bir atalet vesilesi
degil, tam aksine miiminin karsi konulamaz giiciidiir. Yasadigimiz diinyada insani
kibrinin, aklinin, nefsani arzularinin ve reel sartlarin hapsettigi maddi determinizmin
esaretinden Ozgiirliigiine kavusturacak olan, Yiice Kudret’e siginmak, dua etmek,
O’nun yakin (diinyadaki) ve uzak (ahiretteki) vaadine iman ve kadere teslimiyettir.
Iddia edildiginin aksine bugiin her ¢agdakinden ziyade kadere imana muhtaciz.
Kaderin inkar1, gosterildigi gibi insanlik i¢in 6zgiirlik degil, diistiigii hapishanede
miiebbet esarettir. Kaderin olmadig1 yerde dzgiirliige de yer yoktur. Ozgiirliigiimiiz
kaderimizde saklidir; 6zgiirliigiin ilahi takdirden 6zge kaynagi ve teminati1 yoktur.

128 Rollo May, Ozgiirliik ve Kader, s. 107.
12 Rollo May, a..., s. 108.
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