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TEFSIR'DE CESITLILIK
(TENEVVU‘) BAGLAMINDA
FURKAN 77 VE MU’MiN 60.
AYETLERIN YORUMU

0z

Kur’an’in bazi lafiz ve ifadeleri hakiki anla-
min diginda kullanilmaktadirlar. Dolayisiyla bir
kelime veya ifadenin bazen birden fazla acik-
lamas1 olabilmektedir. Ulimu’l-Kur’an litera-
tiiriinde tenevvu‘ olarak adlandirilan ve anlam
zenginligi olarak goriilen bu tiir kelimelerden
biri de dua kavramidir. Bu makalede dua keli-
mesinin hakiki ve mecazi kullanimlar1 Furkan
stiresinin 77 ve Mii’min siresinin 60. ayetleri
lizerinden incelenmistir.

Furkan stiresinin 77. dyetinde gecen dua kav-
raminin iman, ibadet, talep ve davet anlamlari
mevcuttur. Miifessirlerin goriislerine dayanila-
rak duanin mecazi bir kullanimla ibadet anla-
minin 6n planda oldugu tespit edilmistir. Ote
yandan Mii’min slresinin 60. ayetinde gegen
dua kelimesinin ibadet anlam1 olsa bile hakiki
anlami olan tazarru® ve niyazin daha belirgin
oldugu goriilmistiir. Her ne kadar bu ayetlerin
tefsirinde bir goriis tercih edilse bile diger go-
riisleri de benimsemenin miimkiin oldugu vur-
gulanmistir. S6z konusu durumun tefsir gele-
negimizde esasl bir tavir oldugu belirtilmis ve
bunu tahrif olarak nitelemenin isabetsiz oldugu
ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tenevvu‘, Dua,
Furkan 77, Mii’min 60.

INTERPRETATION OF AL-FURQAN

77 AND AL-MU’MIN 60 VERSES IN
CONTEX OF DIVERSITY (TENEVVU’) IN
TAFSIR

ABSTRACT

Some words and expressions of the Qur’an are
used out of their real meanings. Therefore, a word
or expression can sometimes have more than one
explanation. One of these words, which is called
tenevvu’ in the Ulumu’l-Qur’an literature and is
seen as a richness of meaning, is the concept of
prayer. In this article, the literal and metaphorical
uses of the word “prayer” are examined through
the 77th verses of surah al-Furqan and the 60th
verses of surah of al-Mu’min.

The concept of “prayer” in the 77th verse of
the surah of al-Furgan has the meanings of faith,
worship, demand and invitation. Based on the opi-
nions of the commentators, it has been determined
that the meaning of prayer with a metaphorical
use is the foreground. On the other hand, even if
the word prayer in the 60th verse of surah of al-
Mu’min has the meaning of worship, it has been
seen that the real meaning of demand and invoca-
tion was found to be more pronounced. Although
one view is preferred in the interpretation of these
verses, it is emphasized that it is possible to adopt
other views. It has been stated that the situation in
question is a fundamental attitude in our tradition
of tafsir and it has been shown that that is inaccu-
rate to describe it as falsification.

Keywords: Tafsir, Tenevvu’, Prayer, al-Furqan
77, al-Mu’min 60.
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GiRiS

Allah Teala mesajlarin1 peygamberlere gonderdigi Kitap ve Suhiflar araciligiyla insanlara iletmistir. S6z
konusu mesajlar peygamberlerin gonderildikleri kavimlerin dilleriyle ulastiriimislardir. Allah-Cebrail-Pey-
gamber-timmet seklinde bir iletisim aginda insanin kendisine gonderilen mesaj1 anlayabilecegi bir hitapla
karsilagsmasi1 olduk¢a Onemlidir. Zira amag¢ insanin 1slah1 ise onu saglayabilecek bir hitabin, muhatabin
anlayabilecegi bir dil ile olmas1 elzemdir. Biitiin insanliga hitap eden Kur’an’in, kendisini a¢iklamakla yii-
kiimlii olan Hz. Peygamber’in ve dolayisiyla i¢inde yetistigi kavmin diliyle indirilmesini de bu baglamda
degerlendirmek gerekir.

Kur’an apacik bir Arapea ile indirilen bir kitaptir. Kur’an’1 olusturan kelimeler, vahiy indirilmeden 6nce
Mekke ve cevresindeki Araplar tarafindan kullanilmaktaydilar. Vahiy indikten sonra onlarin diinyalarinda
yer alan bu kelimeler genelde kendi anlamlarinda kullanilmasina karsin bunlarin bir kismi1 Sari’in yiikledigi
yeni anlamlar ile kullanilmiglardir. Ancak su kadari var ki anlam degisikligine ugrayan kelimeler dikkatli
bir sekilde incelendiginde onlarin temel anlamlarini kaybetmedikleri goriilecektir. Binaenaleyh Kur’an’da-
ki kelimelerin gecirdigi evreleri bilmek, tefsiri yapilan ayetlerde yer alan kelimelerin anlamlarini belirleme-
de oldukc¢a 6nemlidir. Nitekim Miifessirler, 6zellikle ayetlerin anlamlarinit agiklamada anahtar konumunda
olan bu kelimelerin anlam degisimlerini dikkate almiglardir. Zira Kur’an kelimelerinin anlam daralmasi ve
genislemesi gibi degisimlere maruz kaldiklar1 da yadsinamaz bir gercektir. S6z konusu gercegin dikkate
alinmamasi, ayeti anlamada zihin karigikligina ve dogru anlamin tahrifine sebep olacaktir.

Kur’an’da yer alan kelimeler kendi asli anlamlarinda kullanildiklar1 gibi bir alakadan 6tiirti baska an-
lamlarda da kullanilmaktadirlar. S6z konusu kelimelerin kendi anlamlar1 disinda kullanilmalari, aktarilan
bir rivayet veya baglam sebebiyle olabilmektedir. Mevzubahis saikler sebebiyle bazen ayni ayetin anlami-
nin tespitinde birden fazla yorum yapilabilmektedir. Sahabe ve tabiin tefsirinde ¢ok sayida 6rnegin mevcut
oldugu bu tiir ayetlerdeki yorum farkliliklar1 tenevvii‘ yani gesitlilik olarak degerlendirilmektedir.! Dolayi-
styla bir ayetin birden fazla dogru anlami agiga ¢ikmaktadir. Zikredilen anlamlardan herhangi biri digerinin
alternatifi olmakla birlikte onun zidd1 degildir.

Bu ¢alismada bir Miisliimanin inang¢ ve amelinde miistesna bir yere sahip olan duanin yer aldigi iki ayet,
yukarida ¢ergevesi ¢izilmeye ¢alisilan diisiince ekseninde degerlendirilmistir. Basta duanin sozliik, 1stilah
anlamlar1 ve Kur’an’daki kullanimlari ana hatlariyla zikredilmistir. Bunun yaninda Kur’an’da yer alan kul-
lanimlarda 6ne ¢ikan anlamlara kisaca temas edilmistir. S6z konusu anlamlarin 6ne ¢ikma sebepleri izah
edilerek olusan anlam ¢esitliliginin bir tahrif olmayip zenginlik oldugu savunulmustur. Makalenin esas
konusunu olusturan dua kavramina yiiklenen anlamlar, Mii’'min stiresinin 40/60 ve Furkan stresinin 25/77.
ayetleri tizerinden ¢ok boyutlu olarak incelenmis ve ulasilan neticeler sonu¢ boliimiinde verilmistir.

1. TEFSIRDE TENEVVU’

Kur’an kelimeleri ve ifadelerinin birka¢ manaya gelme ihtimali, hem Kur’an’in liigat1 ve dilsel yapisin-
dan hem de Kur’an kelimelerinin liigavi manalarmin diginda kazandiklari ser’i boyuttan kaynaklanmak-
tadir. Olusan anlam ¢esitliligi Kur’an’in i’caz boyutlarindan biri olarak kabul edilmektedir. Tefsir ulemasi
Kur’an’m zu’l-viicih olusunu Hz. Peygamber’den aktarilan bir¢ok rivayete dayandirmaktadir. Eb Der-
da’dan aktarilan sahih bir rivayette Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kur’an’in birgok viicihunu gor-
meden fikhi elde edemezsin.”? Ote yandan Hz. Ali’ye (r.a) dayandirilan su rivayet de Kur’an’m bazi kelime
ve ciimlelerinin birgok anlama gelebilecegini bize gdstermektedir: Hz. Ali, Ibn Abbas’1 haricilere génde-
ritken s0yle demistir: “Onlara git ve onlarla tartig. Sakin Kur’an’dan onlara delil getirme. Ciinkii Kur’an
z0’l-viicihtur. Siinnetten delil getirerek onlarla tartis.” Hz. Peygamber (as) ve Ali’den (r.a) aktarilan bu
rivayetlerde ortak nokta, Kur’an’in birden fazla anlama gelebilecek bir yapida oldugudur.

1 - Celaliiddin es-Suyiti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kurdn, thk. Suayb el-Arnavit, (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale Nasirin), 2011, 764.
2 - Eba Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kufi el-Absi, el-Kitdbu I-Musannef fi 'I-Ehddisi ve 'I-Asdr, Thk. Kemal
Yasuf el-Hit, (Beyrit: Darii’t-Tac, 1409/1989), Men Kale: I’lem bi’l-Kur’an, Hadis no: 30136.

3 - Suyiti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur 'dn, 302.
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Sahabe ve tabiin nesli, Kur’an’in bu yoniinii ¢ok iyi bildiginden bazen bir Kur’an kelimesi veya ayeti
icin zikredilen farkli vecihleri gérmiis ve herhangi bir itirazda bulunmamaiglardir. Aksine bu olguyu son
derece dogal karsilamis ve kendileri de ileri siiriilen goriislerden birini tercih etmis veya kendilerine ait
yeni bir agiklama yapmislardir. Onlarin tutumunda alt1 ¢izilmesi gereken sey sudur: S6z konusu manalarin
arasinda anlam farkliligi disinda ser’i veya dilsel bir tezat mevcut degildir.*

Tefsirdeki goriis farkliliklarini inceleyen alimler bunlar1 birtakim sebeplere dayandirmiglardir. Mevzu-
bahis sebeplerin en 6nemlilerinden biri de tenevvii‘diir. Kimi arastirmacilara gore tenevvii‘ tabirini ilk kez
Ibn Teymiyye (6. 728/1328) kullanmistir.’ Ibn Teymiyye selef ulemasinin, baz1 ayetlerin tefsirindeki ihtilaf-
larini tenevvii‘ ve tezat seklinde iki kategoride ele almistir. Ona gore tenevvii‘, sahabe ve tabiin miifessirle-
rinin acikladiklar1 bir ayet hakkinda ve birbirini nakzetmeyen goriisler serdetmeleridir. Sayet ileri siiriilen
goriisler birbirini nakzediyorsa bu tezat ihtilafidir.® Fatiha stresindeki ‘sirat-1 miistakim’ ifadesini 6rnek
olarak veren Ibn Teymiyye ‘sirat-1 miistakim’le ilgili yapilan Islam, Kur’an, Siinnet, ubudiyet yolu, Allah
ve resiiliine itaat seklindeki aciklamalar1 aktarir. Bunlarin tamamu farkli lafizlar olsa bile ortak bir anlama
isaret ettiklerini sdyler.” Aslinda zikredilen bu tefsirlerin tamamu sahihtir. Higbiri digerini nakzetmemekte-
dir. Aksine bunlar anlam zenginligi ile aciklanabilecek alternatifler olarak diisiinmek daha dogrudur.

Calismamizda Kur’an ifadelerinin anlam ¢esitliginin varligini ortaya koyarken, bir kelime veya ifade
icin zikredilen anlamlarin tamaminin kuvvet bakimindan ayni1 derecede olduklarint savunmuyoruz. Aksine
siralanan anlamlarin sihhat bakimindan sorunlar1 olmasa bile tercih noktasinda farklilik arz edebilecegini
ifade ediyoruz. Ancak tercihimizin de bizim diger goriisleri yok saymamizi gerektirmedigini de belirtmek
istiyoruz. Kur’an’in kelime ve ifadelerinin kuvvet derecesi hususunda yapilan bir taksimatin® meseleyi vu-
zuha kavusturmasi noktasinda yararli oldugunu diisliniiyoruz.

2. KAVRAMSAL CERCEVE

2.1. SOZLUK ANLAM

“9-¢-3” kokiinden mastar olarak gelen dua kelimesi liigatte, ¢agirmak, davet etmek, yardim dilemek,
sevk etmek, nesep iddiasinda bulunmak, savas meydaninda 6viinmek kisacasi ses veya soz ile bir seyin
yonlendirilmesini istemek anlamlarina gelmektedir.” Bu kokiin tiirevleri incelendiginde, mihveri anlamin

4 - Muna bint Abdilaziz b. Abdillah el-Muayzer, Ihtildfii t-Tenewvii* fi t-Tefsir Dirase Nazariyye Tatbikiyye, Riyad, Darii’l-*A-
sime, 1433/2012, 38.
5 - Ferruh Kahraman, Uliimu I-Kur an Ozelinde Tefsirde Ihtilaflar, (Istanbul: Ragbet Yayinlari), 2011, 118-129.

6 - Ebii’l-Abbas Takiyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Mukaddime fi Usili t-Tefsir, thk.
Adnan Zerzir, (by.) 1402/1982, 38.

7 - Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usiili t-Tefsir, 41-43.

8 - Muhammed Salih Muhammed Siileyman, [htilafi’s-Selef beyne Tanzir vet-Tatbik, (Riyad: Merkezu Tefsir
li’d-Dirasati’l-Kur’aniyye,  1435/2014), 115.

9 - Ebti Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr, Kitabii’l- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi, [brahim es- Samerrai, (b.y.: Mekte-
betii’l-Hilal, ts.), 11/221, 222; Muhammed b. Hasan b. Diireyd el-Ezdi, Cemheretii’l- Liiga, thk. Remzi Miinir Ba‘lebeki, (Bey-
rat: Dard’l-Ilm li’l-Melayin, 1407/1987), 11/666; Ebli Manstr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, Mu-
hammed Avad Murib, (Beyrit: Darii Thyai Turasi’l-*Arabi, 1422/2001), 111/76-78; Ebt Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya,
Mu‘cemii Mekayisi’l-Liiga, Abdusselam Muhammed Harun, (b.y.: Dari’l-Fikr, 1399/1979), 11/279,280; EbG Nasr [smail b. Ham-
mad el-Cevheri, es-Sthdh Tdcii’l-liiga ve Sthahii’l-*Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar, (Beyrit: Darii’l-ilm 1i’1-Melayin,
1407/1987), V1/2336, 2337; Ebli Hasan Ali b. ismail b. Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam fi’l-liiga, thk. Abdulhamid Hin-
davi, (Beyrt: Dérii’l-Kﬁtﬁbi’l-‘ilmiyye, 1421/2000), 11/325; Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esdsii 'I-Beldga,
(Beyrat: Darti Sadir, 1399/1979), 189; Ebii’l-Fazl Muhammed b. Mukrim b. Ali Cemaliiddin Ibn Manzr, Lisdnii’l- ‘Arab, (Bey-
rat: Darti Sadir, ts.), 1/288; Mecdiidddin EbG Tahir Muhammed b.Yakub el- Firizabadi, el-Kamiisii’I-Muhit, thk. Muhammed
Naim el-Arkdsi, (Beyrat: Miessesetii’r-Risale, 1426/2005), I/ 1282, 1283; Ebii’l-Feyz Muhammed b. Muhammed b. Abdiir-
rezak el- Hiiseyni Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, thk. Heyet, (Kuveyt: Matbaatli Hiikiimeti’l-Kuveyt,
1394/1974), XXXVIII/48; Muhammed Basim Mikati vd., e/-Kutiif min Liigati’[-Kur dn, (Beyrat: Mektebetii Liibnan Nagir(n,
1428/2007), 323; Ahmed Ubeyd el-Kubeysi, Mevsiiatii'I-Kelime ve Ahavdtuha fi’l- Kur’ani’l-Kerim, (Beyrtt: Darii’l-Ma‘rife,
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“bir seyi bir mekana veya bir ise ¢cekmek seklinde oldugu” goriilecektir. Mesela, siitiin hayvanin memesine
cekilmesi veya siit sagan kimsenin siitii cekmesi (i—sls) bu kabildendir. Ayni sekilde bir araya gelmek i¢in

topluluklarin birbirlerini davet etmesi (-Iw), hitkkiimdara sevk etme (2), yemege davet (85-»), tanikliga
cagirma, imana ve dine davet gibi kelimelerin temelinde de gekme/cezbetme anlam1 mevcuttur.'

TERiIM ANLAM

Kulun Allah’a ragbet etmesi,'" ihtiyaglarint O’ndan dilemesi ve halini O’na arz etmesidir. Duanin terim
anlaminda, aciz ve muhtag olan insanin kendisini yaratan ve durumundan haberdar olan Rabbine iltica et-
mesi bulunmaktadir. Zira duanin temelinde makam ve konumca asagida olanin kendisinden yukarida olana
basvurusu s6z konusudur.'> Dolayisiyla tazim, acz ve talebin bir biitiin halinde Allah’a sunulmasi seklinde
gerceklesen ibadet, dua olarak isimlendirilmis ve kullugun 6zii olarak kabul edilmistir.

DUANIN KUR’AN’DAKi KULLANIMLARI

Kur’an’da dua kelimesi tiirevleriyle birlikte 220 ayette yer almaktadir. S6z konusu ayetlerde yedi anlam
one ¢ikmaktadir. Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), Kur’an’da gegen dua kelimesinin alti anlamda kullanil-
digim belirtmistir." Ibnii’I-Cevzi (6. 597/1201) ise onun zikrettiklerine ek olarak yedinci bir anlam1 (azap)
ekler.'* S6z konusu anlamlar ve yer aldiklar1 ayetler sunlardir:

1. So6z: “Azabimiz onlara geldiginde, ‘Biz gergekten zalim kisilermisiz’ demelerinden baska bir s6z-
leriolmad1.”"®

2. Ibadet: “Deki: Allah’1 birakip da bize fayda veya zarar veremeyecek olan seylere mi ibadet edelim?”'¢
3. Nida: “Bunun {izerine, Rabbine, ‘Ben yenik diistiim, bana yardim et!” diye nida etti.”!’

4. Yardim isteme: “Yoksa, Onu (Muhammed) uydurdu mu diyorlar? De ki: ‘Eger sizler dogru iseniz
Allah’tan bagka, giicliniiziin yettiklerini ¢agirin da (hep beraber) onun benzeri bir stire getirin.””'®

5. Soru Anlaminda: “Bizim adimiza Rabbine dua et (sor), bize onun ne oldugunu agiklasin” dediler.”

6. Istemek: “Azap iizerlerine ¢okiince, ‘Ey Musa! sana verdigi séz hiirmetine, bizim i¢in Rabbine dua
et; eger bizden azabi kaldirirsan, mutlaka sana inanacagiz ve muhakkak Israilogullarini seninle géndereces
giz’dediler.”*

7. Azap: “Derileri kavurup soyar. Yiiz ¢evirip geri donen, (servet) toplayip yigan kimseyi (kendine)
cagirir.”!

1438/2017), IV/488.

10 - Muhammed Hasan Cebel Cebel, el-Mucemii’l-Istikaki li Elfdzi’l-Kur dni’l-Kerim, (Kahire: Mektebetii’l-Adab,
1431/2010), 11/655.

- Tbn Side, el-Muhkem, 11/325.

12_ Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Niizhetii 'I-A yiini 'n-Nevazir fi Ilmi’I-Viiciihi ve 'n-Nevazir, Thk. Muhammed
Abdiilkerim Kazim er-Razi, (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1407/1987), 3. Baski, 292.

13 - Mukatil b. Silleyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi'I-Kur an’i ’I- ‘Azim, thk. Hatim Salih ed-Damin, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1432/2011),138-140.

14 - Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii’I-A ‘yiini 'n-Nevazir, 292.

15 - A‘raf, 7/5. Ayrica bkz. Kasas, 28/25.

16 - En‘am, 6/71.

17 - Kamer, 54/10.

18 - Ylnus, 10/38.

19 - Bakara, 2/68.

20 - A‘raf, 7/134.

21 - Mearic, 70/15-17.
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Duanin Kur’an’daki kullanimlarina dair farkli taksimat mevcuttur. Bu taksimatin temelinde duanin ses-
lenme, cagirma anlaminin yattig1 dikkatlerden kagmamaktadir. Dua kelimesi i¢in yukarida siraladigimiz
anlamlar -ibadet hari¢- hakiki, ibadet anlam1 ise mecazi/ser’1 bir kullanima sahiptir. Bilindigi {izere kelam-
da asil olan hakiki anlamdir. Ancak hakiki anlami kullanmak problem arz edince mecéza gidilir.2 Ayetlerde
yer alan dua kelimesinin birtakim unsurlardan &tiirii asli anlaminin disinda kullanilmasi, Kur’an’da sikca
rastladigimiz bir durum olup kelimelerin anlam diinyas1 agisindan son derece dogaldir. Clinkii bir kelimenin
hakiki anlam1 disinda kullanilmasi Arapgada dolayisiyla Kur’an’da yer almasi garipsenmemelidir. Burada
dikkat edilmesi gereken nokta, duanin hakiki anlaminin disinda kullanildig1 mana ile kurulan irtibatinin
saglam bir dayanaginin olup olmamasidir. Bu hususta sectigimiz Furkan stresi 77 ve Mii’min stresi 60.
ayetlerinin, konuyu somutlastirmamiza yardime1 olacaklarini diigiiniiyoruz. Mevzubahis ayetlerdeki duanin
anlami1 hakkinda literatiirde birtakim tartigmalar mevcuttur. Makalemizde, konuyla ilgili yapilan tartigma-
lar1 da g6z 6niinde bulundurarak tefsir usilii acisindan yontemsel bir hatanin olup olmadigini dil, rivayet,
hitap, baglam ve miifessirlerin yaklagimi 15181nda degerlendirecegiz.

1. ORNEK: FURKAN SURESI 25/77. AYET:

0508 o

G5 o83 (3348 65538 388 (3563 Yo 35 6% L s J8
Meali)” :Restliim (!De ki :Duaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin? (Ey inkarcilar! Restl’iin
size bildirdiklerini) kesinkes yalan saydiniz; onun i¢in azap yakanizi birakmayacaktir!”

Ayette gecen “duamz” kelimesi miifessirler tarafinda dért sekilde tefsir edilmistir.
a) “(Resiliim!) De ki: Ibadetiniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin?
b) “(Resiliim!) De ki: iImaniniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin?
c) “(Restliim!) De ki: Duaniz/Ona yalvarmaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin?

d) “(Restlim!) De ki: Sizi davet etmemis olsaydi, Rabbim size ne diye deger versin?

Tefsir kitaplarinda bu ayet hakkinda yapilan agiklamalara baktigimizda miifessirlerin daha ¢ok yukarida
zikrettigimiz dort goriise yer verdiklerini gérmekteyiz.?* Miifessirlerin kahir ekseriyeti ibadet anlamin1 6ne

22 - Bk. Ali Haydar Efendi (6. 1355/1936), Diirerii’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkdam, 3. Baski, (Istanbul: 1330/1912),
Madde 12 ve 61.

23 - Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘iil-Beyan ‘an Te vili A}/i "I-Kur ’an, thk. Ahmed Abdurrezzak el-Bekri vd.,
(Kahire: Darii’s-Selam, 1429/2008), VIII/6182; EbG Manstir Muhammed b. Muhamed b. Mahmud el-Matiiridi, 7e 'vilatii'I-Kur’d-
ni’l-’Azim, thk. Fatima YUsuf el-Haym1 (Beyrtt: Miiessesetii’r-Risale Nasirtin, 1425/2004), I1/3; Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed
b.Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiketii 'I-Uyiin, thk. es-Seyyid Ibn Abdilmakstid b. er-Rahim, (Beyrit: Darii’l-Kiitiib’il-Ilmiyye),
ts., [V/162; Muhammed, Muhammed Hiiseyn b. Mes‘Gd Begavi, Medalimii t-Tenzil, thk. Heyet (Riyad: Darii Taybe, 1409/1989),
V1/100; Zemahseri el-Kessdf ‘an Hakdik Gavdamidi t-Tenzil, (BeyrGt: Dari’1-Kitab’il-Arabi, 1987/1407), 11/576; Eb Muhammed
Abdiilhak b. Galib Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed, (Beyrat:
Darii’l-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 1432/2011), IV/223; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Zadii'I-Mesir fi IImi t-Tefsir, thk. Ab-
durrezzak el-Mehdji, (Beyrt: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1431/2010), 111/333; Ebt Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi,
Mefitihu’I-Gayb, (Beyrit: Darii’l-Fikr, 1401/1981), XXIV/117; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtibi, el-Cd-
mi‘ li Ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki, (Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 1427/2006, XV/493,494; Nasi-
ruddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envariit- Tenzil ve Esrariit-Te'vil, thk. Muhammed Subhi b. Ha-
san Hallaf, Mahmud Ahmed AtrGs, (BeyrGt: Darii’r- Resid, 1421/2001), II, 532; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil ve
Hakaiku’t-Te’vil, (Beyrit, Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1418/1998), 11/552, 553; Muhammed b. Yiisuf'b. Ali b. Yisuf Ebi Hayyan, thk.
Mabhir Habbts, el-Bahrii’l-Muhit, (Beyrit: er-Risale al-‘Alemiyye, 1436/2015), XVI/252; Ebii’l-Fida Ismail b. Omer el- Kuresi
el-Basri ed-Dimaski ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur ani’l-* Azim, thk. Muhammed Ibrahim el-Benna, (Beyriit: Darii ibn Hazm, 1418/1998),
V1/2573; Muhammed b. Muhammed el-Imadi Eba’s-Suid, frsddii Akli s-Selim ild Mezaya’l-Kur 'ani’l-Kerim, (Beyrit: Miiessesetii
Tarihi’l-Arabi, 1431/2010), VI/232; Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethii'[-Kadir, (Kahire: Darii’l-Vefa, 1435/2014),
111/123; Mahmtd b. Abdillah Alusi, Ruhii’l-Medani fi Tefsiri’l- Kur ani’l-’Azim ve 5-Seb ‘il-Mesani, thk. Heyet, (Beyrtt: Miiessese-
tii’r-Risale, 1431/2010), XIX/123; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2015, V/
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cikarmakla birlikte iman ve dua etme anlamlarini da eklemeyi ihmal etmemislerdir. Nitekim ilk {i¢ tercih aye-
tin irabinda yer alan mastarin faile izafesi seklindeki gortisiin kapsaminda degerlendirilmistir. Diger gortis ise
mastarin mefule izafesi seklinde gelen “Onun sizi imana veya ibadete daveti olmasaydi” seklindedir.* Sonug
olarak miifessirlerin cogunlugu ibadet/iman anlamini birinci, dua anlamini ikinci davet anlamini ise tiglincii
tercih olarak belirlemislerdir. Bu, dikkate alinmasi gereken bir durumdur. Lakin biz bu tercihlerden ziyade
mezk@r miifessirlerin boyle bir sonuca ulasmalarinin dayanaklari tizerinde durmak istiyoruz.*

HiTAP

Miifessirler 6zellikle ayetteki hitabin kime yonelik oldugu konusunda tartismislardir. Bu durum, ayni
zamanda ayetin anlaminin belirlenmesine de etki etmistir. Cilinkii “(Restliim!) De ki: Duaniz/imaniniz/
ibadetiniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin?” ifadesinde hitap tliim insanlara olunca dogal olarak,
Allah Teala’nin insana verdigi degerin iman/dua/ibadet sebebiyle oldugu sonucu agiga ¢ikmaktadir. Ayetin
ikinci kisminda zikredilen “kesinkes yalan saydiniz” ifadesi ise miisriklere yoneliktir.

Ayetin her iki boliimiindeki hitaplarin dogrudan Kureysli miisriklere yonelik oldugu gériisiinii tercih
edenler duanin Allah’in daveti anlaminda oldugunu ileri stirmektedirler. Onlara gére anlam soyledir: Ey
kafirler! Allah’m size daveti olmasa, Rabbim size ne diye deger versin?” Ozellikle ifadenin devaminda
“bu daveti kesinkes yalan saydiniz” climlesinin yer almasi, hitabin kafirlere yonelik oldugunu savunanlarin
temel dayanagidir.

Zemabhseri (0. 538/1144), buradaki hitabin kime yonelik oldugu sorusunu, “mutlak olarak biitiin insanla-
radir” seklinde cevaplar. Devaminda insanlarin bir kisminin mii’'min diger bir kisminin ise kafir ve isyankar
oldugunu sdyler. Ona gore, insan cinsinde bulunan ibadet ve yalanlama hasletleri sebebiyle kendilerine bu

sekilde hitap edilmistir. Zemahseri goriisiinii desteklemek i¢in ayette yer alan (P—""‘S J_&8) ifadesinin diger

bir kiraatte gg,-85 wis u—aé seklinde okundugunu belirtmektedir.?® S6z konusu kiraat saz bir kiraat*’ olsa
bile Zemahseri ayette hitabin yalanlayan kisilere yani kafirlere yonelik oldugu ihtimalini ortaya koymaya
calismstir. Ibn Atiyye (6. 541/1147) de Zariyat siiresinin 56. Ayetinde zikredildigi iizere insanin degerinin
ibadet ile oldugunda da hareketle buradaki hitabin biitiin insanlara yonelik oldugunu zikreder. Ote yandan
hitabin 6zellikle Kureyslilere yonelik olabilecegi ihtimalini de ekler.?®

3616; Muhammed Tahir Ibn *Astr, et-Tahrir ve t- Tenvir, (Tunis: Darii Sahntin li’n-Nesr ve’t- Tevzi’, ts.), XIX, 85,86; Muhammed
Miitevelli es-Sa‘ravi, Tefsirii'I-Kur 'an, (Kahire: Medya Protec, 1437/2016), XIV/432; Miisenna Muhammed Hebyan, Min Reva-
i‘I-Beyan fi Suveri’l-Kur’an, (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1435/2014), [X/69.

24 - ibn Atyye, el-Muharrerii’l-Veciz, IV/223.

25 - Ayetin degerlendirmesine gegmeden énce, konumuzla ilgili olmasi hasebiyle Ahmet Keles’in bu ayetin yorumu hak-
kinda ileri stirdiigii iddialarinin yer aldigi makalesine deginmek yerinde olacaktir. Keles’in, Furkan 77 ve Mii’min 60. ayetler
hakkindaki miilahazalarin1 kaleme aldig1 makalesindeki gortisleri 6zetle sdyledir: Furkan 25/77:

a) Duanin yalvarma anlaminda oldugunu diisiinenler Numan b. Nesir rivayetini goz ardi etmislerdir.

b) Ayetin iki boliimii birbirinden bagimsiz degildir. Dolayistyla ayri olarak degerlendirilemez. Nitekim @5’ %LES Yo ifadesin-
den sonra -l seklinde bir secdvend mevcuttur.
¢) Ayette yer alan zamirlerin mercileri dil agisindan dua/yalvarma anlamina engeldir.

d) Ayetteki dua davet anlamindadir. Yalvarma anlamini tercih etmek tahrifle esdegerdir. (Ahmet Keles, “Kur’an Hadis iliski-
sinin Onemi Miimin: 40/60 ve Furkan: 25/77 Ayetleri Ornegi, Siyer Arastirmalari, Say1: 3, (Ocak-Haziran 2018), 22-24.
26 - Zemahseri el-Kegsaf, 111/297.

27 - Ebii’l-Feth Osman b. Cinni, el-Muhtasab fi Tebyini Viicithi Sevizzi’l-Kirddt ve’l-Izéahi anha, thk. Ali en-Necdi Nasif,
Abdiilfettdh Ismail Sibli, (Kahire: Vizaretii’l-Evkaf-el-Meclisii’l-A‘1a li’s-Sutini’l-Islamiyye), 1999/1420, II, 126.

28 - ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 1V/223.
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BAGLAM

Furkan sfiresinin 77. 4yetinden &nce gecen ayetler “Ibadurrahman/Rahman’in kullar1” tabirinden soz
etmektedir. Bu grubun tasidig1 nitelikler ve alacaklar miikafatlar siralanarak Ibudurrahman kavramina 1s1k
tutulmaktadir. Allah Teala Kur’an’daki karsit ya da ikili anlatim iislibunun 6rneklerinde oldugu gibi Furkan
siresinin 77. ayetinde de kendisine kulluk yapmaya yanagsmayan kimselere dikkat ¢ekmis ve bunlarin bir
degerinin olmadigina vurgu yapmistir. Dolayisiyla ayette dua kavrami baglami/siyak icerisinde diistiniildii-
giinde ibadet anlami1 6ne ¢ikmaktadir.”

Zemahseri, Furkan siresinin 77. ayetini baglami {izerinden okumaktadir. Ona gore, Allah Teala bu ayet-
ten once kullarin ibadetini anlatip onlarin salih amellerini siralamis ve bundan dolay1 onlar1 Gvmiistiir.
Ardindan cennette yiiksek derecelere eriseceklerini vadetmistir. Zemahseri tiim bunlarin kullarin ibadeti
sebebiyle olduguna dikkat ¢eker. O, Furkan stresinin 77. ayetle Allah Teala’nin peygambere, insanlarin de-
gerinin ve itibarinin ancak ibadet ile miimkiin olabilecegini emrettigini belirtir.’ Beyzavi de (6. 685/1286)
insanin serefi ve degerinin ancak marifet ve itaat ile olabilecegini aksi takdirde insanin hayvanla esit olaca-
gin1 belirterek Zemahseri’ye benzer bir yaklasim sergiler.!

Burada dikkatlerden kagirilmamasi gereken bir diger nokta sudur: ibadet anlamin1 tercih edenler, Kur’ani
diizlemde 6zellikle Furkan stresinin 77. ayeti ile Zariyat siresinin 56. ayeti arasinda anlamsal bire iligki
kurmaktadirlar. Onlara gore “ibadetiniz/imaniniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin?” ifadesi as-
linda “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet etsinler diye yarattim” ifadesiyle anlamsal olarak birebir
ortiismektedir.*?

AYETIN i¢c BUTONLUGD

Miifessirler, sz konusu Furkan stiresinin 77. ayetini ii¢ ayr1 boliim olarak degerlendirmislerdir.
1. “(Restliim!) De ki: Duaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin?

2. (Ey inkarcilar! Resil’iin size bildirdiklerini) kesinkes yalan saydiniz.

3. Onun i¢in azap yakanizi birakmayacaktir!”

Aslinda ayetteki i¢ biitiinliigiin anlasilmas1 yukarida zikrettigimiz hitabin kimlere yonelik olduguna bag-
lidir. Zira hitap insanlarin tamamina olunca anlam sdyle olmaktadir. “De ki ey insanlar! Duaniz yani kullu-
gunuz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin? “Bu durumda ayetin ikinci kisminda yer alan “kesinkes
yalan saydimiz” ifadesi de insanlar igerisinde yer alan inkércilara yonelik olmaktadir. Ayetin devamindaki
azap ile ilgili ifadeler de bunu desteklemektedir. Dolayisiyla iki ifade arasinda hitap agisindan bir ¢eliski
yoktur. S8yle ki, inkarcilar ibadurrahman’in aksine vahye inanmamis ve onu yalanlamislardir. Tasdik yeri-
ne yalanlamanin diinyevi veya uhrevi bir cezasinin olacagi da sonraki ayetlerde yer almistir.

Burada ayetin boliimlere ayrilip ayrilamayacagi veya dyetin birinci boliimiinden sonra Secavend oldu-
gu halde ayeti bélmenin tahrif olup olmayacagini®® kiraat ve i¢ biitlinlik baglaminda ele almamiz yerinde
olacaktir.

-5

Ayetin birinci kisminda &5 503 Yo 35 0% 15553 La U8) durak mevcuttur. S6z konusu durak Diyanet igleri
Baskanliginin yayimladig1 mushaflarda (z) harfi ile gosterilmistir. Bu harf vakf ve vaslin caiz ancak vakfin
daha evla oldugunu ifade eder. Arap lilkelerinde basilan diger mushaflarda ise (—Leo)isareti mevcuttur. Bu
isaret de (g) harfi ile ayn1 manay1 tagimaktadir.

29 - Sa‘ravi, Tefsirii'[-Kur dn, XIV/432,433.

30 - Zemahseri el-Kegsaf, 111/297.

31 - Beyzavi, Envarii t- Tenzil, 11, 532.

32 - Begavi, Medlimii t-Tenzil, V1, 100; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, IV/223; Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 11/552.
33 - Keles, “Kur’an Hadis fliskisinin Onemi”, 23.
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Ote yandan birgok kiraat alimi bu vakfin caiz oldugu yoniinde goriis belirtmislerdir. Ayette yer alan
durak iizerinde vakfi caiz gérenlerden Ibnii’l-Enbari (6. 328/939) vakf-1 hasen;** Nehhas (6. 338/953) * ve
Ebl Amr ed-Dani (6. 444/1053)% vakf-1kafi; Secavendi (6. 560/1165) vakf-1 mutlak®’ tabirlerini kullanmuis-
lardir. S6z konusu tabirlerden vaslin zorunlu olmadig1 yani hem vakfin hem de vaslin caiz oldugu sonucu
acigagikmaktadir.®®

Bu durum ayni zamanda ayetin tefsiriyle dogrudan iliskilidir. Anlam ag¢isindan bir problemin var olmasi
durumunda kiraat alimlerinin buna cevaz vermeleri s6z konusu olamaz. Kiraat ulemasinin yaptigi tercih
ilmi olgiiler cercevesindedir. Yapilan tercihin tahrif olarak nitelenmesi problemli bir yaklagimdir.

DiL
Kur’an ayetlerini anlamanin yolu, onun indigi dili bilmekten gegmektedir. Cilinkii bir s6zlin anlagilmasi
evvel emirde sozlin kullanildig: dilin anlasilmasina baglidir. Kur’an’in kelime ve climlelerinin anlam1 da

basta sozliikbilim olmak {izere sarf ve nahiv ilimlerinin esaslarina dayanmaktadir. Her ne kadar bir ayetin
anlaminin anlasilmasi bazen baglam ve rivayet gibi ayetin disinda yer alan birtakim unsurlara bagli olsa

bile en temelde dilsel unsurlarin gozetilmesi esastir. Furkan siresinin 77. ayetinde miifessirler “oSSles Y937
ifadesini dil acisindan iki sekilde tefsir etmislerdir.

1. “els) eSSles Y3~ Bunlardan ilki, miitebadir yani akla ilk gelen anlamdir. Mastarin faile izafesine dab
yanir. Bu durumda anlam: Sizin duaniz olmasaydi yani sizin O‘na) Allah (ibadetiniz olmasaydi size
deger vermezdi /size neden deger versin?

“o=SL) asles Y37 Mastarin mefule izafesine dayanir. Buna gore anlam: Onun sizi iman ve ibadete
daveti olmasaydi yani sizin O‘nun) Allah (sizi ibadete daveti olmasaydi size deger vermezdi /size
neden deger versin®?

Miifessirlerin cogu birinci goriisii tercih etmis ancak ikinci goriisii yanlis olarak nitelememislerdir . Ayn1
sekilde ikinci goriisii savunanlar da birinci goriisiin hatali oldugunu sdéylememislerdir .Zira Arap dili her iki
ihtimale de elverislidir . Ayrica bu ihtimallerin olmasi farkli yaklasimlara imkan vermistir .Cesitli anlamlarin
aciga ¢ikmasi Kur’an’in mana zenginliginin de bir gostergesidir.

Kanaatimizce Arap dili agisindan birinci mana (ibadet), zahiri anlam ikinci ihtimal (davet) ise hilaf-1
zahirdir. Bir fiile ait fail veya mefuliin zikredilmesi gerektiginde fail 6nceliklidir. Ciinkii fail climlede temel

0ge iken meful ikincil bir 6gedir. Dolaylslyla mastarin faile izafesi yani “ob) ¢SSles Yo/ seklindeki segenegi
dil agisindan daha cok tercihe sayandir. Ote yandan anlam agisindan diisiindiiglimiizde, normal ifade ve
hitapta muhataba “su sey olmasaydi degerin olmazdi” denildiginde s6z konusu edilen “sey”’in miitekellime
ait degil, muhataba ait bir sey olmasi beklenir. Buna gére miitekellim olan Allah’in daveti degil de “sizin
ibadetiniz olmasaydi, degeriniz olmazdi” anlami daha belirgin olmaktadir.

34 - Ebi Bekr Muhammed b. Kasim b. Bessar el-Enbari, Kitabii [zdhi’l-Vakf ve l-Ibtidd, Thk. Muhyiddin Abdurrahman Ra-
mazan, (Dimagk: Matbuatu Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye, 1391/1971), 811.

35 - Eba Cafer, Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, Kitdbii'l-Kat ‘ ve'l-i tindf, Thk. Abdurrahman b. ibrahim el-Matrudi, (Ri-
yad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1412/1992), 488.

36 - Ebtt Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Miiktefa fi'l-Vakf ve l-Ibtida fi Kitabilldhi Azze ve Celle, Thk. Yasuf Abdurrahman
el-Mar‘asli, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1407/1987), 420.

37 - Muhammed b. Tayfur es-Secavendi, Kitdbii'l-Vakf ve’l-Ibtidd, Thk. Muhsin Hagsim Dervis, (Amman: Daru’l-Minhdc,
1421/2001), 308.

38 - Nihat Temel, Kur 'dn Kiraatinda Vakf ve Ibtida, (Istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2019), 67-68, 88.

39 - ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 1V/223; Razi, Mefaitihu’I-Gayb, XXIV/117; Kurtibi, el-Cdami‘ Ii Ahkdmi’l-Kur an,
XV/493.
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Ayette yer alan zamirlere gelince, hitap bashgi altinda zikrettigimiz {izere ayetin birinci boliimiinde (U8

’5-—,5 > o =z

95 s VgJ U.a 5 ’@_’i; l}j& Ls) yer alan “95 » zamiri biitiin insanlara racidir. Ayetm ikinci boliimiinde (\M.\S J48)

gecen ‘o._’i” zamiri ise kafirlere racidir. Burada Arapga grameri acisindan herhangi bir sikint1 s6z konusu
degildir. Zira ayette genelden 6zele dogru bir gecis diger bir tabirle tahsis vardir. Birinci ifadede biitiin in-
sanlar (miimin-kafir) ikinci boliimde insanlarin bir kismini olusturan inkarcilar kastedilmistir. Dolayisiyla
mana soyle olmaktadir: Sizin iman, ibadet, dua ve Allah’1n size daveti olmasaydi1 Rabbiniz size deger ver-
mezdi/ size neden deger versin?

Sayet “@3 » hitab1 Mii’minlere “@3” hitab1 da kafirlere yonelik olursa, ayetin birinci boliimii ile ikinci bou
liimii arasinda zahiri bir ¢eliski ortaya ¢ikabilir. Ancak ayetteki vakfin cevazindan hareketle iki boliim miist
takil kabul edilirse ¢eligki ortadan kalkar. Nitekim Kur’an’da ayni ayetin iki farkli ciimlesi olabilmektedir.
Bu durumda birinci ciimlede yer alan dua kelimesi asli anlami {izerinde kalmaktadir. Anlam ise mealen,
“Ey Mii’minler duaniz olmasaydi Rabbiniz size deger vermezdi/ size neden deger versin?” seklinde olur.
Ayetin ikinci boliimii ise kafirlere yonelik olur ve anlami sdyle sekillenir: “Siiphesiz siz yalanladimz.” Soi
nug olarak bu agiklamalar tekelliif gibi goriinse bile dayanaklar1 olmasi hasebiyle caiz goriilen bir tevildir.

DEGERLENDIRME

Furkan stresinin 77. ayetinde gegen dua kavrami hakkinda hitap, baglam ve dil agisindan yaptigimiz
incelemede ibadet anlaminin daha ¢ok 6ne ¢iktig1 miisahede edilmistir. Ancak tefsir ulemasinin zikredip be-
nimsedigi iman, dua/yalvarma ve davet manalarinin tercihinin de miimkiin oldugu goriilmistiir. Buradaki
tercihlerin hig birisi digerini nakzetmemektedir. Dolayisiyla zikredilen goriislerden herhangi birisini tercih
edip digerlerini sahih gérmemek tefsir geleneginin prensiplerine aykiridir. Tefsirde ¢esitlilige 6rnek ola-
bilecek bu ayet ayn1 zamanda te’vilin varligiin da bir ispatidir. Nitekim te’vil ayetin manasini muteber
anlamlardan birine dondiirmek anlamindadir. S6z konusu manalar birbirini nefyetmedigi siirece bunlarin
tamaminin kabulii miimkiindiir.

2. ORNEK: MU’MiN SURESIi 40/60. AYET:

Q_:plb H’ ugl?..u_w ‘_,_:bh.c s ng.Su_uu Q_aJJ‘ ul é_,ij &L’-«:—;Ji s G—Qj JLS5
“Rabbiniz buyurdu ki: “Bana dua edin Ki size kal'§lllk vereyim. Zira Bana ibadet/dua etme hususun-
da biiyiiklenenler, hor ve hakir olarak cehenneme gireceklerdir.”

Miifessirler Mii’min sdresinin 60. dyetinde yer alan ¢80 G il 23l ifadesinin tefsirinde ti¢ goriisii,
onctilerini ve onlarin tercihlerini zikretmislerdir. Bu goriigler sunlardir:

a) Ibn Abbas: Bana dua edin/talepte bulunun ki size karsilik vereyim.
b) Cerir b. Abdullah: Bana ibadet edin ki ibadetinizi kabul edeyim.

c) Siddi: Beni birleyin ki glinahlarinizi bagiglayayim.*

Zikredilen bu goriislerde daha ¢ok dua ve ibadet anlamlar1 6ne ¢ikmistir. Tefsirde ¢esitlilik diger bir
tabirle fikir zenginligi olarak degerlendirdigimiz bu yaklasimlarin herhangi birisinin kabulii, ayetin dogru
bir sekilde anlagilmasinda problem olusturmamaktadir. S6zii edilen goriislerden birisinin tek dogru olarak

40 - Taberi, Cami il-Beyan, 1X/7152,7153; Matiiridi, 7e 'vilatii'I-Kur 'an, IV/355; Begavi, Mealimii t-Tenzil, VI1/156,157; Ze-
mabhseri, e/-Kessaf, IV/175; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, IV/566; Cevzi, Zadii’I-Mesir fi Iimi t-Tefsir, IV/43; Razi, Mefdti-
hu ’I-Gayb, XXVII/81,82; Kurtabi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an, XVIII/375; Beyzavi, Envarii t- Tenzil ve Esrariit-Te 'vil, 111,
214; Nesefl, Medarikii’t-Tenzil, I1I/218; Ebl Hayyan, el-Bahrii’l-Muhit, XVI111/444,445; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-* Azim,
VI1/3084,3085; Ebt’s-Suiid, [rsddii Akli's- VI1/282; Sevkani, Fethii’I-Kadir, IV/653; Alusi, Ruhii’I-Medni, XXIV, 96,97; Yazir,
Halk Dini Kur’én Dili, V1/ 4176,4177; Ibn * Astr, et-Tahrir ve t- Tenvir, XXIV,182,183; Sa‘ravi, Tefsirii’l-Kur’an, XV111/238,239;
Hebyan, Min Revai ‘[-Beyan, X1/254,255.
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dayatilmasi saglikli degildir. Dahasi1 bir goriisiin tek dogru digerlerinin Kur’an’in tahrifi olarak degerlent
dirilmesi ilmi dlgiilere aykiridir. Kanaatimizce ileri siiriilen goriiglerin arka planlarimi ortaya koymak ve
bundan sonra bir tercihte bulunmak daha dogru olacaktir. Dolayisiyla dncelikle Mii’min stiresinin 60. dyee
tinde gecen duanin hangi anlamlarda kullanildigina dair miifessirlerin zikrettikleri goriisleri karsilagtirmak
suretiyle degerlendirmek yerinde olacaktir.*!

HiTAP

Ayetin tamaminin veya bir boliimiiniin kimlere hitap ettigi sorusu dyetin anlaminin farklilasmasina sebep
olmaktadir. Erken donemden itibaren miifessirler ayetteki hitap meselesini degerlendirmislerdir. Imam
Matiirldi konuyla ilgili dikkat ¢ekici bir yaklagim sergilemistir. Ona gore hitap Mii’minlere olursa istigfar
(bagislanma talebi) yani dua anlami 6ne ¢ikmaktadir. Bu durumda anlam: “Benden bagislanma dileyin ki
ben de sizi bagislayayim. Diger bir tabirle bana dua edin ki duaniza icabet edeyim” seklinde olmaktadir.
Ote yandan hitap kafirlere olursa anlam soyle olur: Benim tevhidimi/birligimi kabul edin veya bana kulluk/
ibadet edin ki sizi bagislayayim.*

Omer en-Nesefi (6. 537/1142) hitabin kafirlere, giinahkarlara ve itaat edenlere olmasi durumunda
anlamin sOyle sekillenecegini sdyler:

»  Kafirlere hitap: Beni birleyin ve tevhide ¢agrida bana icabet edin ki ge¢miste yaptiklarinizin magfi-
reti konusundaki talebinize icabet edeyim.

Giinahkarlara hitap: Tovbe ve istigfarla bana dua edin. Tovbenin kabuliinde ve suglarin affinda size
icabet edeyim.

+  ltaat edenlere hitap: Ihtiyaglariniz1 benden isteyin. Dilediklerinizi size vereyim.

Hitabin muhataplarinin farklilagmasi ayetin ikinci kisminin anlaminin da farklilagmasina sebep olmak-

tadir. Bu durumda 53Gs 58 §9385disd Sm JJI gl ifadesinin manasi ise soyledir:

*  Tevhidime kars1 biiyiiklenenler ebediyen kalmak iizere ve asagilanmis olarak cehenneme girecek-
lerdir.

Hafife alarak veya helal gorerek degil de giinahkarlik sebebiyle Allah’a tovbe etmekten ve duadan
kacian kimseler —Allah Teala onlar fazliyla affetmezse- orada bir miiddet azap gérmek iizere ce-
henneme gireceklerdir.

BAGLAM

Mii’min stresinin 60. ayetinin siyakina bakildiginda Allah’in ayetlerine kars1 miicadelenin kibirden
kaynaklandig1 ifade edilmistir.** Mii’min stresinin 60. ayetinde ise dua etmek ve O’nun ayetlerine teslim
olmak boyun egmek olarak kabul edilmistir.* Yani bir tarafta Kur’an’a kars1 miicadele varken diger tarafta
tam bir teslimiyet ve boyun egme s6z konusudur.

41 - Yukarida igaret ettigimiz iizere Ahmet Keles, Furkan stiresinin 77. ayetinin yanisira, Mii’'min stiresinin 60. ayetiyle ilgili yazdig
makalesinde bazi miilahazalarmi serdetmistir. O, Mii’min stiresinin 60. ayetiyle ilgili olarak ana hatlarryla sunlar ileri stirmektedir:

a) Ayetteki dua sadece ibadet manasia gelebilir. Diger manalar1 benimsemek yetin anlamini tahrif etmek demektir.

b) Ayetin manasini belirleyen Numan b. Besir’in rivayeti vardr.

¢) Ayetin ikinci kisminda yer alan “Bana ibadette bﬁy}’jklenenler’i ifadesi, ayetin i¢ biitiinliigii veya uyumu geregi, ibadet
anlamini zorunlu kilmaktadir. Bkz. Keles, “Kur’an Hadis Iliskisinin Onemi”, 16-22.

42 - Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur an, 1V/355.

43 - Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, et-Teysir fi t-Tefsir, thk. Mahir Edib Habbis, (Beyrit: Darii’]-Lii-
bab, 1440/2019), X111/132,133.

44 - Mii’min, 56.
45 - Alusi, Ruhii’I-Medni, XXIV, 97.
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Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Mii’min siiresinin 60. ayetini 59. dyete baglayarak tefsir eder. Ona gore
59. ayette kiyametin hak oldugu ifade edilmistir. Bu baglamda kisi kiyamet giiniinde ancak Allah’a yapmis
oldugu ibadetlerden yararlanabilir. S6z konusu ibadetlerin en kiymetlisi ise Allah’a yalvarma ve yakarmay1
ifade eden duadir. Rabbimiz 60. ayette “Bana dua edin size icabet edeyim” seklinde buyurmustur.*®

RIVAYET

Ozellikle rivayet agirlikl tefsirlerde duanin ibadet anlaminda oldugunun tercih edilmesi Numan b. Be-
sir’in rivayet ettigi su hadise dayanmaktadir. “Resulullah’in minberdeyken soyle dedigini duydum: Dua
ibadetin ta kendisidir. Ardindan i 515 §545 Gsld-iai (336s 58 G58Ei mill &) 8T Cpddl 39231 6505 JUB5
ayetiniokudu.”’

Hz. Peygamber’in duanin ibadet oldugunu bildirmesi ve hemen ardindan Mii’min siiresinin 60. ayetini
okumas1 baz1 miifessirleri ayetteki duanin ibadet anlaminda oldugu diisiincesine sevk etmistir. {1k etapta bu
rivayetle duanin ibadet disinda bir anlaminin olamayacagi diisiincesi belirmektedir. Ancak meseleye fikih
usilii penceresinden bakildiginda bdyle bir ¢ikarimin yapilamayacagi asikardir. Duanin ibadetin 6zii oldua
gu veya ibadetin kendisi olduguna dair Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerden hareketle dua kelimesinin
gectigi ayetlerin tamamini ibadet anlaminda diistinmek ilmi prensiplerle bagdasmamaktadir. Ciinkii bir
kelimeyi evvela yer aldig1 ayetin siyak ve sibakiyla degerlendirmek gerekir ki yukarida yaptigimiz izahta
dua anlami i¢in baglamsal bir sorunun olmadig1 aksine bir uyumun oldugunu vurguladik. ikinci olarak, dua
kelimesinin anlamin belirledigi diisiiniilen rivayete yaklasim sekli de ayetin manasiin sekillenmesinde
onemli rol oynamaktadir. S6yle ki, Hz. Peygamber bu s6zleri ifade ettikten sonra Mii’min stiresinin 60. ayem
tini okumussa ayetin anlami ancak “Bana ibadet edin ibadetinizi kabul edeyim” seklindedir demek diiz bir
mantikla hareket etmek anlamina gelecektir. Nitekim hadis sarihleri bu ayeti ve dua rivayetini zikrettikten
sonra s6z konusu rivayetin ayetin manasini sinirladigini diisiinmemislerdir. Aksine duanin ibadetten ibaret
olmadigini vurgulamiglardir.**

Ibn Hacer el-Askalani, Numan b. Besir’in riviyetini degerlendirirken cumhurun goriislerine yer verir.
Cumbhura gore dua ibadetlerin en biiyiiklerindendir. Numan b. Besir’in rivayeti “Hac Arafat’tir” hadisi gibia
dir. Yani Arafat’ta vakfe yapmak Haccin ¢ogunlugu ve en biiyiik riikniidiir.* Sayet diiz bir mantikla hareket
edilirse haccin sadece Arafat’tan ibaret oldugu sonucu ¢ikar. Halbuki Arafat’ta vakfe yapmak haccin en
onemli riiknii olsa bile haccin riikiinlerinden sadece biridir. Dolayisiyla dua ibadetin bir tiirii ve 6zii olsa bile
ibadet sadece duadan ibaret degildir. Ote yandan Tirmizi’nin “Dua ibadetin iligidir.” rivayeti de bu goriisii
desteklemektedir.*

Mii’'min stiresinin 60. ayetinin tefsirinde kimi miifessirlerin yaptig1 iizere sadece rivayeti zikredip manay1
belirlemek seklinde bir yontemden hareketle sonuca ulasmak dogru kabul edilirse, hakkinda dogrudan veya
dolayli rivayetlerin yer aldig1 ayetlerin tefsirinde de zikredilen rivayetlerin odaklandigr manay1 kabul etmek
gerekecektir. Mesela, “Kullarim sana, beni sordugunda (sdyle onlara): Ben ¢ok yakinim. Bana dua ettigi vakit
dua edenin dilegine karsilik veririm. O halde (kullarim da) benim davetime uysunlar ve bana inansinlar ki
dogru yola erisebilsinler” mealindeki Bakara stresi 186. ayet icin zikredilen sebeb-i niiziillerden bir tanesi
sudur: Mii’min slresinin 60. ayeti nazil olduktan sonra sahabeden bir grup ne zaman dua edelim? seklindeki

46 - Razi, Mefitihii’l-Gayb, XXVII, 81.

47 - Muhammed b. Isd b. Sevre b. Musa b. Dahhak et-Tirmizi, Siinenii t- Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed
Fuad Abdiilbaki vd., (Misir: Mustafa el-ngi el-Halebi, 1395/1325), “ve min Streti’l-M{i’min”, 3247; Ibn Mace Ebu Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenti Ibn Mace. thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (by.: Darii Ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.,
Faysal Isa el-Babi el-Halebi,

“Fazlu’d-Dua”, 3828.

48 - Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bari Serhu Sahihi’l-Buhart, (Beyrat: Darii’l-Ma‘rife, 1379/1959), X1/ 94,95.

49 - Tbn Hacer, Fethu'l-Bari, X1/95.

50 - Tirmizi, “Dua”, 3371.
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sormus bunun iizerine bu ayet indirilmistir.>! S6z konusu ayetler bu rivayet baglaminda diisiiniildiigiinde,
Bakara siiresinin 186. ayetindeki duanin talep ve dileme manasinda oldugu goriilmektedir. Bununla baglantili
olarak da Mii’min stresinin 60. ayetindeki dua da ayn1 manaya gelmektedir. Sonug olarak, boyle bir rivayetin
varligt Mi’min siresinin 60. ayetindeki duanin zahiri anlamu tizere oldugunu bize gostermektedir. Nitekim
kelam’da aslolan hakiki anlamdir. Tiim bu agiklamalara ragmen ayeti tek bir mana iizerinden okumak yerine
muhtemel anlamlar ile birlikte okumak usiil agisindan daha isabetli olacaktir.

ic BUTUNLUK

Ayette gegen duanin ibadet anlamida oldugunu diisiinen bazi miifessirler, ayetin ikinci kisminda yer
alan “38be 38 §958ais G 31 §)” “Bana ibadette biiyiiklenenler” béliimiiniin, ayetin baginda yer alan 5s¢3i
emrinin anlamini belirledigini diisiinmektedirler. Ornegin Zemahseri, Mii’min stresinin 60. ayetinde gecen
(9_39.9-)?) ifadesini ‘bana ibadet edin’ seklinde tefsir eder. Ona gdre duanin ibadet manasindaki kullanimi
Kur’an’da ¢oktur. Bu ayette duanin ibadet manasina geldiginin gostergesi dyetin devaminda yer alan (&
ke 52 & 9}5.._,,...3 &=41) ifadesidir. Eger ibadete kars1 biiyiiklenenler varsa bunlar dua yani ibadet etmeyen-

lerdir. Dolayisiyla ayette yer alan ‘isticabenin’ anlami1 da karsilik vermektir. Nitekim Miicahid ayeti “Bana
ibadet edin karsiligini vereyim” seklinde tefsir etmigtir.>

Mii’min siresinin 60. ayetinin tefsiri konusunda tefsir kaynaklarinda yaptigimiz incelemede, ayetteki
duanin ibadet anlaminda kullanildiginin “Bana ibadette biiyiiklenenler” ifadesine dayandirilmasi, Zemah-
seri ile birlikte 6ne ¢iktigin1 miisahade ettik. Ozellikle dirdyet agirlikli tefsirlerde Zemahseri’nin ifadelerine
benzeyen climleler kullanilmistir.® Ancak sunu da eklemekte yarar vardir: Zemahseri duanin ibadet oldugu
seklindeki hadisi zikrettikten sonra sdyle der: “Buradaki duay1 ve isticabe kelimelerinin zahiri anlamini
kastetmek caizdir. Ibadet ile de dua kastedilmektedir. Ciinkii dua ibadetin en faziletli boliimiidiir. Ibn Ab-
bas’in su s6zii de bunu dogrulamaktadir: En faziletli ibadet duadir.””** Zemahseri tercihini duanin ibadet
anlaminda kullandigin1 zikretmesine ragmen talep ve yalvarma anlaminin caiz oldugunu vurgulamustir.
Zira onun bu degerlendirmesinden Mii’min siresinin 60. ayetindeki dua kelimesi i¢in iki ayri yorumun
olabilecegi ve birinin kabulii durumunda digerinin ayetin anlamini tahrif ettigi sonucunun ¢ikmayacagini
O0grenmis olmaktayiz.

Ayette gecen dua kelimesinin zahiri anlami iizerinde oldugunu diisiinen diger miifessirler ise ayetin
ikinci kisminda yer alan (,53ke 3-8 H938&s G &) ifadesindeki ibadet kelimesinin dua anlaminda oldu-
gunu savunmaktadirlar. Zira ayetin birinci kismu ile ikinci kismi arasindaki uyum bunu gerektirmektedir.
Gorebildigimiz kadariyla Mii’min s@resinin 60. ayetinin tefsirinde duanin ibadet manasinda oldugu goriisii
Zemabhseri ile 6ne ¢ikmistir. Ancak Fahreddin er-Razi’nin, ayetteki duanin talep ve yalvarma anlaminda
oldugu goriisiinden sonra Zemahseri’nin yaklagimi ikinci planda kalmistir. Razi, duanin Kur’an’da ibadet
manasinda kullanildig1 diistincesine hak verir. Ancak burada tercihini talep ve yalvarma anlamindan yana
kullanir. Ona gore dua, kisinin Allah karsisindaki zillet ve miskinligini kabul edip kullugunu itiraf etme-
sidir. Buna gore duay terk eden, Allah’a kars1 kullugu agiga vurmada biiytliklendigi i¢in onu terk etmis
gibi olmaktadir. Razi, ayette gecen duanin zahiri anlaminin esas oldugunu diger bir ifadeyle duanin ibadet
anlaminda olmadigini fikih ustliiniin su kaidesiyle de desteklemektedir: “Nassin zahiri, ancak bir delil
(munfasil delil) bulundugunda terkedilir.”*

Beyzavi, ayetin ikinci kisminda gecen “Bana ibadette biiyiiklenenler” ifadesine dayanarak ayette gecen
duanin ibadet anlamina geldigini belirtir. Ancak duanin zahiri anlami {izere oldugu goriisiini zikreder.*

51 - Maverdi, en-Niiketii’l-Uytn, V/162.

52 - Zemabhseri el-Kessaf IV/175.

53 - Ebl Hayyan, el-Bahrii’I-Muhit, XVI111/445; Nesefl, Medarikii t-Tenzil, 111/218.
54 - Zemahseri el-Kegssaf, IV/175.

55 - Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXVII/81,82.

56 - Beyzavi, Envarii t- Tenzil ve Esrarii t-Te 'vil, 111, 214.
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Duanin asil manasti iizerinde diisiiniilmesi durumunda miibalaga i¢in “biiyiiklenme” fiilinin dua karsisinda
olacagini soyler. Bunun miimkiin oldugunu diisiinen Beyzavi, ihsan ve kerem sahibinden talepte bulunma
konusunda biiyiiklenmenin ibadet etmede biiyiiklenmekle esdeger oldugunu belirtir. Ikinci olarak da dua-
nin ibadet kelimesiyle ifade edilmesinin miimkiin oldugunu zikreder. Zira dua ibadetin bir béliimiidiir. Bu
anlam bir rivayette “Dua ibadetin 6ziidiir.” seklinde zikredilmistir.”’

Beyzavi'nin yaklasimima benzer ifadeleri ibn Kesir’de de (6. 774/1373) gérmekteyiz. ibn Kesir, bu aye-
tin Allah Teala’nin fazli ve kereminden oldugunu sodyler. Ona gore, Allah Teala ayetteki emirle onlar1 duaya
cagirmis ve duaya icabet edecegini garanti ettigini bildirmistir. Ibn Kesir, ibadette biiyiiklenmeyi duada
biiyiiklenme olarak tefsir etmis bunun yaninda ayetteki duanin ibadet manasina gelebilecegi goriisiinii de
aktarmugtir.>®

Aslinda ihsan ve kerem sahibinden talepte bulunma konusunda biiyiiklenmek ibadet etmede biiytiklen-
mekle esdegerdir. Dolayisiyla “bana dua etmede biiyiiklenenler” seklinde bir anlam son derece uygundur.
Ote yandan duani ibadet kelimesiyle ifade edilmesi onun mahiyetiyle de ilgilidir. Ciinkii dua, ibadetin bir
boliimiidiir. “Dua ibadetin iligidir” rivayeti de bu manay1 desteklemektedir.

DiL

Mii’min stresinin 60. ayeti ile ilgili yorumlara bakildiginda hakikat-mecaz ikilisinin kullanildig1 goriil-
mektedir. Duanin ibadet anlaminda oldugunu diigiinenler duay1 asli anlam1 digina ¢ikarmis yani mecaza
bagvurmuslardir. Duanin asli yani zahiri anlam1 {izerinde oldugunu diisiinenler de ayetin ikinci kisminda
yer alan ibadet kelimesinin mecazi anlamda yani dua anlaminda oldugunu ifade etmektedirler. Bu durumda
ihtilaf lafzl olmaktadir. Ciinkii kullanilan yontem birdir. Belki de miifessirlerin her iki goriisii zikretmesi de
bundan kaynaklanmaktadir. Aslinda dua ve ibadet i¢ ice gegmis bir vaziyettedir. Ibadet duay1 kapsarken,
dua da 6zel bir ibadet mesabesinde olup onunla ibadet kastedilebilmektedir.*

Burada, ayete ser’1 ve hakiki anlam noktasinda yaklasan Sevkani’nin (6. 1250/1834) goriisiinii zikretmek
yerinde olacaktir. Sevkani Fethu 'I-Kadir’inde, Mii’min slresinin 60. dyetinin tefsirinde dua ile ilgili goriisleri
ibadet ve talep/tazarru anlamlarini zikreder. Tercihini ise duanin zahirl anlamindan yana kullanir. Duanin ha-
kiki ve ser’1 anlaminin talep olmasini da gerekge olarak zikreder. Bunun digindaki, kullanimlarin ise mecazi
oldugunu belirtir. Ona gore, duanin bizzat kendisi hakiki manasi itibariyle ibadettir. Dahas1 o ibadetin iligidir.
Sahih hadiste varid oldugu iizere Allah Teala kullarina O’na dua etmelerini emretmis ve onlara, dualarina ica-
bet edecegini vadetmistir. O’nun vaadi haktir. O’nun katinda s6z degismez. Soziine aykir1 davranmaz.®

DEGERLENDIRME:

Mi’min siresinin 60. ayetindeki duanin anlamu dil, rivayet, i¢ ve dis biitiinliik baglaminda inceledigi-
mizde tercihimiz duanin zahiri anlaminda kullanildig1 yoniindedir. Ancak bu tercih duanin ibadet anlamina
gelebilecegi gercegine de engel degildir. Nitekim miifessirlerin kahir ekseriyeti ibadet ya da talep/ tazarru
anlamini tercih etseler dahi ikinci goriisiin caiz oldugunu 6zellikle belirtmislerdir. Tefsir tarihinin bagindan
giiniimiize hi¢bir miifessir zikredilen goriislerden birini tercih ederken ikincisini reddetmemistir. Taberi (6.
310/923), Maverdi (6. 450/1058), Begavi (6. 516/1122), Zemahseri, Nesefi, Ibn Atiyye, Ibnii’l-Cevzi, Razi,
Kurtubi (6. 671/1273), Beyzavi, ibn Ciizey (6. 741/1340), Ebt Hayyan (6. 745/1344), ibn Kesir, Eb Sutid
(6. 982/1574), Sevkani, Alusi (6. 1270/1854) vd. miifessirlerin tercihleri ne olursa olsun her iki goriisiin
makbul oldugu kanaatindedirler.

57 - Muhammed b. Muslihuddin Mustafa el-Kocevi, Hasiyetii Muhyiddin Seyhzdde ala Tefsiri el-Kadi el-Beyzavi, (Beyrit:
Darii’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye), 1999/1420), VII/340,341.

58 - ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-* Azim, V11/3085.
59 - Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, Hasiyetii s-Sihdb ala Tefsiri’l-Beyzavi, (Beyrit: Darii’s-Sadr, ts),
VI1/378,379.

60 - Sevkani, Fethii’l-Kadir, IV/653.
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Bu durum ayni ayet hakkinda farkli yorumda bulunan sahabe ve tabiinin yaklagimiyla birebir Ortiig-
mektedir. Birbirini nakzetmenin aksine goriislerin ¢esitlenip renklenmesini ifade eden bir tiir tenevvii‘diir.
Dolayistyla s6z konusu ¢esitliligin tahrif olarak nitelenmesi ilm1 bir yaklagim olmaktan son derece uzaktir.

SONUG

Hz. Peygamber sonras1 Kur’an tefsirinin en énemli 6zelliklerinden biri bazi lafiz ve ifadelerin birden
fazla anlama muhtemel bir sekilde tefsir edilmesidir. Tenevvii‘ yani ¢esitlilik olarak adlandirilan bu duru-
mun sahabe ve tabiin miifessirler i¢in bir sorun teskil etmedigi goriilmektedir. Zira ¢ok anlamlilik, anlam
daralmas1 ve genislemesi Arap dilinin bariz 6zelliklerindendir.

Mii’minin hayatinin vazgegilmezlerinden olan dua Kur’an’da asli manasinda kullanildig1 gibi anlamsal
bir gereklilik sebebiyle mecazi anlamda da kullanilmistir. Miifessirler Mii’min stiresinin 60. ayetinde ta-
zarr(‘, niyaz ve ibadet manalar1 zikretmis hitap, baglam, ustl-i fikih ve dil ¢ergevesinde tazarru ve niyaz
anlamini 6ne ¢ikarmiglardir. Ancak ibadet manasini ikinci bir ihtimal olarak zikretmeyi ihmal etmemisler-
dir. Yine ayn1 ustl ile Furkan stresinin 77. ayetinde ise iman, ibadet, talep ve davet manalarini zikretmis,
tercihlerini daha ¢ok ibadet anlamindan yana kullanmis, diger ihtimallerin cevazini1 vurgulamiglardir.

Dua 6rnegi iizerinden diisiinecek olursak Kur’an lafizlar1 ve ifadelerini degerlendirmede tefsir usilii-
niin esaslarina uyan ve birbirini nakzetmeyen goriislerin varlig1 anlamsal bir zenginlik ve ¢esitlilik olarak
goriilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Ayni1 zamanda Kur’an’1n 1’cazin1 gosteren bu tiir lafiz ve ifadelerde tek
anlamin dayatilmasi dahas1 miifessirler tarafindan pek ragbet gérmeyen goriislerin esas alinip diger goriis-
leri benimsemenin Kur’an’1 tahrif olarak nitelenmesi isabetsiz bir yaklagimdir. Ciinkii boyle bir yaklagim,
zii’l-vucth olan Kur’an’in manalarini sinirlamaktir.
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EXTENDED ABSTRACT

Some words and expressions of Qur’an are used out of their real meanings. Therefore, a word or
expression can sometimes have more than one explanation. The explanation of some verses of the
Qur’an with different interpretations that do not contradict each other is called tenevvu‘/diversity in
the science of tafsir. This method, which is used by the Sahaba and tabi‘in, is considered as the rich-
ness of meaning of the Qur’an.

In the contex of the word “prayer” in the 77th verses of the surah of al-Furqan and the 60th ver-
ses of the surah of al-Mu’min, which is the subject of our article, the explanations made about these
verses can be shown as examples of diversity in tafsir. The word prayer in the aforementioned verses
literally means to call, to invite, to ask for help, to refer, to claim ancestry, to brag on the battlefield,
in short, to ask for something to be directed with sound or words. In terms of interpretation, it is used
in the sense that the servant desires Allah, asks for his needs from Him and presents his condition to
Him. When the meanings of prayer, which are used in the Qur’an in the meanings of saying, shouting,
asking for help, asking questions, demanding and torment, are axamined, it seen that there is the root
meaning of calling and asking.

In the 77th verse of surah of al-Furqgan, “Say: “What are you to My Lord without your prayer?”
(Since) you have denied (My Messenger), the expected (punishment) will happen.” is commanded.
The commentators have interpreted the word prayer in the verse as faith, worship, demand and invi-
tation. When the verse is evaluated in terms of address, context, internal integrty, language and usul
al-figh, the meaning of the worship comes to fore. Because if the address in the verse is for all people,
it will cover everyone, believers and unbilevers. Considering that the first part of the verse is for be-
lievers and second part is for unblievers. It is understood that the value of human can only be possible
through worship. With this approach, which is compatible with the contex of the verse, the semantic
integrity within the verse is also preserved. When we look the 77th verse of surah of al-Furqan in
terms of Arabic language grammar, the view of the ‘relation of the infinitive to perpetrator’ seems
to be a strong possibility. This tafsir, which is made as ‘if you did not worship Allah, is actually the
first meaning that comes to mind. Therefore, it is not appropriate in terms of usul al-figh to abandon
apparent meaning unless there is a reason preventing the meaning. On the other hand, meanings other
than worship were mentioned as acceptable meanings by commentators.

In the 60th verse of the surah al-Mu’min, “Yourd Lord said: “Call on me and I will answer you.
“Those who are arrogant about worshipping Me will soon enter hell disgraced.” is commanded. Even
if the word prayer in the verse has the meanings of worship, its true meaning, begging and supplica-
tion, which is first meaning is more prominent. When the addressees of the verse for believers, the
meaning of “Call on me and I will answer you.”is revealed. In the second part of the verse, “Those
who are arrogant about worshipping Me will soon enter hell disgraced.” The word worship in the
expression means prayer. Because the word prayer in the verse is used in the real meaning, and the
word worship is used metaphorical meaning. Since prayer is the essence and most important type of
worship, there is no problem in the terms of meaning. As a matter of fact, a person who turns away
from praying to Allah in arrogance is also turning away from worshiping Him.

It is not correct in terms of usul al-figh to say that the only meaning in the verse is worship, just by
looking at the narration alone. According to Nu‘man b. Bahir’s narration, The Prophet (pbuh) after
the said, “Prayer is worship itselfs” he recited the 60th verse of surah of al-Mu’min. ‘Therefore, the
prayer in this verse only means worship. Demand meaning is not possible.’ To make an inference me-
ans to act with a straight logic. As a matter of fact, according to hadith commentators, this narration
is “Hajj Arafat” similar to tha hadith. Hajj is not just about Arafat. However, making a foundation in
Arafat is the most important part of the pilgrimage. Therefore, worship is not just prayer. It is perhaps
the most important form of worship.
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As a result, the existence of opinions that do not contradict each other according to the of usul
al-tafsir should be seen as a richness an diversity of meaning in the interpretation of the verses. At the
same time, it is an inaccurate approach to impose a single meaning in such words and expressions that
shown the i’jaz of the Qur’an and the characterize the Qur’an as falsification of adopting other views
based on the views that are not popular with the commentators. Because such an approach means
limiting the meanings of the Qur’an, which is dhu’l-wucth.




