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OZET
Farabi’nin “Felsefenin Temel Onermeleri” ve “Mantik ve Eski Felsefenin Temel
Ilkeleri konusunda Sorunlarmn Kaynaklar” bashklariyla ¢evirdigimiz, birincisi
kendisine ait oldugu tartismal iki yapit1 Islam Diisiince Tarihi icinde Snemsenmesi
gereken ve Ortagag diigiince diinyasini anlama olanagi saglamada 6zelligi olan iki
yapittir. Bu iki yapit neredeyse onun diisiince diinyasini 6zet olarak bize sunmakta
ve onun siyaset felsefesinin temellerini de gostermektedir. Iste salt bu nedenledir ki,
cevirilen yapitlarla ilgili kisa bir tartismanin ardindan iki yapitin girisine onun
siyaset felsefesinin dzetini de igeren bir boliim eklenmigtir.
Yukarida andifimiz ona ait oldugu kuskulu olan, fakat ayni diisiince gelenegi
i¢cinde yazilmig bulunan birinci yapit1 felsefeyi tasavvufla renklendirmektedir. Bu
acidan onun oteki yapitlarindan 6nemli dlgiide farklidir. Ancak bu yapitin bu agidan
farkli olusu Farabi’'nin Oteki yapitlarindaki goriislerin bu yapittaki goriislere
yabanci oldugu anlamma alinmamalidir. Ozellikle onun her yeni ve 6zgiin bilgiyi
Tanrt’nin 6zel kisilere iletmesine baglamasi; sisteminin biitiiniiyle Tanri merkezli
bir temele oturtulmug olmasi bunu dogrulamaktadir.
Bu iki yapit notlarla ve agiklamalarla desteklendigi gibi, Farabi’nin sahsinda
Ortagag diisiince geleneginin ¢ikmazlar1 da yer yer gosterilmege ¢alisilmisgtir.

1. Cevrilen Yapitlar Hakkinda Birkag Soz

Asagida Farabi’ye ait oldugu ileri siiriilen iki yapitin notlarla birlikte
cevirisini bulacaksmiz. Bunlardan Felsefenin Temel Onermeleri bashg altinda
cevrilen ilki Farabi’ye ait oldugu en cok tartistlanidir. Ciinkii bu yapitin
Farabi’ye ait olabilecegini kuskulu bir hale getiren kimi belirtiler
bulunmaktadir. Bu belirtilerden hareket eden H. Cerr (Geor) yapitin Farabi’nin
ogrencilerine’; S. Pines ise ibn Sind’ya’ ait olabilecegini savunmuslardir. H.
Cerr (Geor) yetiler smiflandirmasinin bu yapitta oteki yapitlarinda
anlatilanlardan farkli olmasi, yine bu yapitta bilgi edinmede aracilarin
kaldirilmas1 ve son olarak isteng oOzgirliigiiniin yadsinmasi, bicem ve dil

' Bkz., H. Cerr (Georr), Farabi Fusus 'iil-Hikem’in Yazar: midir?, Tiirk. gev.: Kifayet
Ozaydn, AUIF. Dergisi, c. XVIII, Ankara 1972, ss. 153-161.

2 Bkz., S. Pines, /bn Sina ve “Risalet el-Fiisus fi’l-Hikme "nin Yazari, Tirk. ¢ev.: K.
Ozaydin, AUIF. Dergisi, c. XIX, Ankara 1973, ss. 193-196.
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bakimindan bu yapitin &tekilerden farkli olmasindan hareketle bu yapitin
kesinlikle Farabi’ye ait olamayacagini ileri siirdilkkten sonra yapitin Farabi
okuluna mensup biri tarafindan yazilmis olabilecegi Onerisinde bulunmaktadir.
Buna karsilik S. Pines, Ibn Sina’ya ait olan Firdevs el-Hikme ile bu yapitin
birbirinin ayni1 olmasi ve bu yapitta verilen mistik, batmi agiklamalarin ibn
Sin&’nin mistik risalelerindeki agiklamalarina benzemesi nedeniyle bu yapitin
sahibi olarak Ibn Sina’y1 gormektedir.

Fusis’u dogrudan Féarabi’ye ait bir yapit olarak gérmek icin elimizde
hi¢bir neden bulunmamakla birlikte, S. Pines’in ileri siirdiigli gibi Firdevs el-
Hikme’nin ibn Sind’ya ait olmasmin kesin olmasi halinde Fusis’un ibn
Sind’ya ait oldugu sOylenebilir. Fakat burada da H. Cerr’in dikkati c¢ektigi
bigem ve dil sorunu karsimiza gikmaktadir. Bilindigi gibi, ibn Sina da ruhu
nefsten ayirt etmektedir ve ozellikle insan s6z konusu oldugunda bu iki terimi
birbiri yerine kullanmamaktadir. Boyle olunca, Firdevs el-Hikme’nin de ibn
Sina’ya ait olamayacagi kuskusu ile karsi karsiya bulunmaktayiz. O halde Fusiis
belki de Ibn Sina okuluna mensup tasavvufi egilimler tastyan anonim biri
tarafindan yazilmis olmalidir. Ashinda bugiin Ortacag Islam diisiiniirlerine ait
oldugunu sdyledigimiz yapitlarin neredeyse tamamina yakiminin bu diigtiniirlerin
kaleminden ¢iktigin1 sdylememiz pek de kolay degildir; ¢linkii o donemin ezbere
dayal1 bilim yapma gelenegi bdyle bir seyi neredeyse olanaksiz kilmaktadir; bu
tiirden yapitlar, dyle anlasiliyor ki, ¢cogu kez bu diisiiniirlerin 6grencilerinin yine
ezberlemek amaciyla yaziya gecirdikleri notlara dayanmaktadir.

Fusis’un dogrudan Farabi’ye ait olmadigi agik olmakla birlikte, ruh
sozciigiiniin nefs sozciligii yerine kullanilmasi, ¢ogu yerlerde oldukga tasavvufi
deyislere yer verilmesi bir yana birakilirsa, onun bagli bulundugu diigiince
gelenegi disinda yazilmis oldugunu diisiinmek yanlis olur. Aslinda bu tasavvufi
deyisler de Farabi’nin genel diislince egilimine ters diisebilecek seyler degildir.
Onun o&zellikle bilgiyi son asamada tanrisal aydinlanmaya baglamasi, ay
kiiresinin akli olan Etkin Akil ya da Cebrail araciligtyla Tann ile iliski kurabilen
peygamberlere ve filozoflara ait bir ayricalik olarak gormesi, bu iligkinin
bedenden arinma siireci sonunda gerceklesebilecegini savunmasi, anilan
tasavvufi deyisler icin uygun bir zemin olusturmaktadir. Onun siyaset
kuraminda da bu husus oldukca agiktir. Erdemli Kent yoneticisi, ona gore, Etkin
Akil yani Cebraille birlenebilen (ittihdd), ondan kuramsal mutlulugu 6grenen ve
ogrendiklerini simgeler ve drneklerle yigmnlarin anlayabilecegi bir hale getirerek
halka 6greten, kuramsal mutlulugu eylemsel iyiliklere doniistiirerek yigimlari
yoneten kisidir. Boyle bir yoneticiye sahip olmayan yiginlar erdemsiz ve mutsuz
(saki) topluluklardir.

Aslinda yapitin adi da oldukga ilging olup, tasavvufi bir igerik tagimakta
ve Muhyiddin ibnu’l-Arabi’nin bir yapitmin adiyla ortiismektedir. Bilindigi
gibi, fusis’un tekili olan fass yliziik taginin oturdugu, onu tutan yuva anlamina
gelmektedir. Boyle olunca fass gorlinenin (zdhir) dayanagi, goriineni tastyan
anlamina gelmektedir. Bizim Fusis fi'l-Hikme adin Felsefenin Temel
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Onermeleri bigiminde ¢evirmemizin nedeni de budur ve bu husus Ortacagin
gerek felsefe ve gerekse tasavvuf gevrelerinin her seyin gerisinde bir gizil giic
arayan ve gercekligi bu diinyada degil metafizik (tanrisal) diinyada aramaga
calisan mistik egilimlerine uygun diismektedir.

Ikinci yapit olan Mantik ve Eski Felsefenin Ilkeleri Konusunda Sorunlarin
Kaynaklar’nin Farabi’ye ait oldugu konusunda 6nemli bir tartisma yoktur.
Yalnizca, H. Cerr’in birinci yapit icin ileri siirdiigii isteng Ozgurliigi
konusundaki sav bu yapit i¢in de gecerlidir. Farabi bu ikinci yapitta da isteng
Ozgiirligiinii agik¢a savunmuyor. Bu kiigiik ayrint1 yapitin Farabi’ye ait oldugu
hususunda duraksama yaratacak nitelikte degildir.

Her iki yapit da, iyice incelendiginde, Ortagagin bilim yapma gelenegini
ve diinya goriislinii yansitmaktadir. Yapilan kurgulamalar giindelik bilgi ile
bagslar; giindelik bilginin dile yansimasi olan kavram ve 6nermelerle devam eder;
onermelerden yapilan ¢ikarsamalarla sonuglanir. Biitiin bunlar Tanri’nin evrene
onceligini kanitlamak, Tanrisal tasarimi evrenin varligindan 6nceye koymak i¢in
yapilir. Kisaca deyimlendirmek gerekirse, Ortacag bilim insaninin eregi, dncesiz
Tanrisal tasarimin bu diinyada gostergelerini (dydt, deld’il) aramaktir. O giiniin
bilim insan1 ya da filozofu evrenin bir i¢ isleyisi oldugunu, evrendeki her seyin
nedensellik yasalarina gore gergeklestigini diisiinmez; tersine evrenin tanrisal
yasalarla (ddetullah) isledigini diigiiniir. S6zgelimi, ¢evirdigimiz metinlerden de
anlagilacag1 gibi, nesnel olusumun her agamasinda goéksel varliklar (melekler,
akillar) etkindir; her sey onlar sayesinde, onlar araciligiyla Tanr tarafindan
gerceklestirilir. O halde her olusum onlarca bir takdir-i ilahi’dir.

Cevirdigimiz yapitlarin ele aldig1 konulara gelince; ikinci yapit ¢ok kisa
bir Ortagag Felsefesi 6rnegidir. Eski deyisiyle Mantik, Ilahiyyat ve Tabiiyyat bu
ikinci yapitin ana konularidir. Mantik’ta kavram ve Onerme konusu ele
alindiktan sonra varliklar konusuna (ontolojiye) gegilir. Burada bir varliklar
siniflamas1 yapilir; olumsal ve zorunlu varlik, akillar, gok kiireleri, bunlarin
zorunlu varliktan ¢ikigi lizerinde durulur. Son olarak Tabiiyyat (Fizik)’in ana
konular1 olan madde, suret, hareket, mekan, gok kiireleri, bunlarin yersel
nesnelerin olusumundaki etkinlikleri, dort kok (unsur), insan ve yetileri ele
alinir. Oyle gériiniiyor ki, bu yapit kendi donemi igin bir elkitabi olarak
hazirlanmistir.

Birinci yapit daha ¢ok tasavvufi (mistik) ilahiyat iizerinde yogunlasir.
Burada ana konu bir varlik kurami olusturmak ve bu kuram sayesinde insan
dahil tiim nesneler diinyasin1 agiklamaktir. Bu a¢iklamada varlik ve 6z ayirimi
tizerinde durulduktan sonra, zorunlu varlik olarak nitelenen Tanri’nin olumsal
varliklarla ve insanla iliskisi Onemli bir yer tutar; evren Tanri’nin bir
acmlanmasi olarak goriiliir; bu acinlanmada insan Tanri ile tek baglanti
kurabilecek varlik olarak degerlendirilir.

Ceviride her iki yapitin da aslina bagli kalmaya, ancak Tirk¢emizin de
ozelliklerini olabildigince goz Oniine almaga caligtik. Oldukgca anlasilir bir geviri
sundugumuzu umuyoruz. Ozellikle Fusis’un soyut ve tasavvufi yapisi, yaklagik
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12 ylizyll 6nce yazilmis olmasi nedeniyle bize ¢ogu kez yabanci olan
aciklamalar1 anlamada okuyucunun kendisini sikintiya sokabilecek, bazen
cocuksu bulacagi bazen de kendi kavrayis kapasitesini astigini diisiinecegi
ifadelerle karsilasabilir. Aslinda o tiirden ifadeler ne o donemin insanlari i¢in
cocuksudur, ne de bizim kavrama kapasitemizi agan seylerdir.

Kitdb el-Fusis’un cevirisine esas olarak kullandigimiz Arapga baski
Haydarabad (1345/1926) baskisi; Uyiin el-Mesd'il fi’l-Mantik ve Mebadi’ el-
Felsefet el-Kadime i¢in kullandigimiz baski ise Kahire (1328/1910) baskisidir.
Ceviri metin i¢indeki siyah koseli parantez igindeki sayilar Arap¢a metinlerin
sayfa numaralaridir.

Fusiisun biri segilmis pargalarin c¢evirisinden olusan (bkz., Farabi, ¢ev.:
H. Z. Ulken ve Kivamettin Burslan, Kanaat Kitabevi (trz.), ss. 210-216), oteki
tam (bkz., Kitabu Fusisu’l-Hikem <gevirenin baskiya koydugu baslik aynen
korunmustur, okuma ve yazim yanlisi ¢evirene aittir>, c¢ev.: I. H. Aydn,
Erzurum 2001, ss. 7-38) iki yetersiz ¢evirisi bulunmaktadir. Cevirimizde ikinci
sirada yer alan kisaca ...Sorunlarin Kaynaklari adli yapitin ise, ¢ok kisa bir
cevirisi Fusiis’un da yer aldig1 Ulken-Burslan’in Farabi baslikli gevirisinde yer
almaktadir (bkz., ss. 207-210).

2. Farabi’nin Yasamui, Yapitlar: ve Felsefesi
2.1 Fardbi 'nin Yasami®

Ebi Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi,
adindan da anlagilacagi tizere, Tiirk olup, Latin diinyasinda Alfarabius veya
Avennasar® adlariyla taninir. fslam diinyasinda o dénemin mantig1 ve felsefesi
alaninda Oylesine iin kazanmistir ki, et-Ta lim es-Sdni’nin yazari olarak ona el-
mu allim es-sdani lakab1 verilmistir. Bilindigi gibi, miisliimanlar arasinda ilk
ogretmen (el-mu’allim el-evvel) olarak Aristoteles tanmmistir’. Onun
Aristoteles felsefesi iizerindeki tartismasiz bilgisinin en Gnemli kaniti, ibn
Sina’nin kirk kez okuyup ezberledigi halde anlamini bir tiirli kavrayamadigi

3 Farabi’nin 6zge¢misiyle ilgili kit bilgiler biiyiik 6lgiide su ti¢ kitapta yer almaktadir:
ibn Ebi Usaybi‘a, ‘Uyin el-Enbd’ fi Tabakdt el-Etibbd’, yay. haz. A. Miiller, Kahire
1882; el-Kifti, Ahbdr el-Hiikemd, Kahire 1326/1908 ve ibn Hallikén, Vefeyat el-
A'yan, yay. haz. Dr. Ihsan "Abbas, 5. cilt, Beyrut (trz). FArabi iizerine yapilan biitiin
caligmalarda onun O&zgegmisiyle ilgili olarak kullanilan kaynaklar bunlardir.
Sozgelimi, R. Walzer, al-Farabi, Encyclopedia of Islam (2nd ed.), c. II, ss. 778 vd.;
al-Farabi on the Perfect State (4bii Nasr al-Farabi’s Mebddi’ Arda’ Ehl el-Medinet
el-Fddila, notlarla ing. ¢cev. R. Walzer, (Introduction), ss. 7 vdd.; Majid Fakhry, 4
History of Islamic Philosophy, New York & Londra, 1970, ss.125 vd.; ayni yapitin
Tiirk. cevirisi Islam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan; Istanbul 1987, ss. 91 vd,;
H. Z. Ulken & K. Burslan, Farabi, Kanaat Kitabevi, Ankara (trz.), ss. 5-8.

4 Bu bilgi 6zellikle R. Walzer’in kaleme aldig1 al-Fardbi (Encyclopedia of Islam (2nd
ed.), c. I, s. 778) baglikl1 ansiklopedi maddesinde yer almaktadir.

5 Bkz. Aymi madde, s. 778; H. Z. Ulken ve K. Burslan, Farabi, Kanaat Kitabevi,
Ankara Kiitiiphanesi yay., Ankara (trz), s. 7.
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Aristoteles Metafizigi’ni Farabi’nin “agraz el-hakim fi kiill makdle min kitdbihi
el-mevsiim bi’l-hurif’ [Bilgenin (Aristoteles’in) Harfler diye bilinen Kitabimin
her Makalesinde Anlatmak Istedikleri] adli yapiti1 okuduktan sonra ancak
anlayabilmis olmasidir®.

Oteki ilk diisiiniirler gibi FArabi’nin yasami hakkinda pek az sey
biliyoruz. Tiirk kokenli oldugu kesin’. Tiirkistan’da Farab kenti yakinlarida
bulunan Vesic’te dogdu. 339/950 yilinda 80 ya da daha ileri yaslarda o6ldiigii
bilindigine gore, 259/872 yilinda ya da biraz daha sonra diinyaya gelmis olabilir.
Babasinin Halifenin ordusunda komutanlik yaptig1 biliniyor. Babasi belki de
Halifenin muhafiz ordusu komutanlarindan biri idi. Babasinin biiyiikk bir
olasilikla ordu komutani olmasi, Farabi’'nin erken yaslarda babasiyla birlikte
Bagdat’a geldigi, egitimini ve felsefe kiiltiirlinii orada edindigi sonucuna
varmamizi kolaylastiriyor. Fakat onun yillarca Bagdat’ta yasadigi halde, Kindi
gibi saray cevresine girmedigi anlagiliyor. Bir ara Samanogullarindan Nith b.
Nasr b. Ahmed (913-943)’in ¢agrisi iizerine Buhara’ya gittigi, orada sultanin
istegi iizerine bugilin elimizde bulunmayan biiyiik yapiti et-Ta lim es-Sani’yi
yazdig1 rivayet ediliyor. Bu yapit biiylik bir olasilikla Samani sarayinda ¢ikan
yanginda yok olmus olabilir. Farabi bu gorevi yerine getirdikten sonra
Bagdat’a dondii; orada bir siire kaldiktan sonra bilinmeyen bazi nedenlerle
330/942 yilinda Sii Hemdani sultan1 Seyf ed-Devle’nin ¢agrisin1 kabul ederek
Halep’e gitti ve sultanin maiyetine girdi. Bu arada Misir’t ve yeni ele gecirilmis
Sam’1 ziyaret etti. Ziyaret ettigi Sam’a yerleserek, uzun bir siire orada yasadi ve
339/950 yilinda Sam’da 61dii.

Farabi’nin felsefe kiiltiiriinii bir Nesturi olan Yuhanna b. Haylan (6lm.
m. X. ylzyilin ilk ¢eyregi)’dan edindigi bilinmektedir. Yuhanna b. Haylan’in
Bagdat’a gelmeden Once Harran’da 6gretmenlik meslegini siirdiirmesinden
otirti Farabi’nin ondan ders almak iizere Harran’a gittiginden s6z eden bir
rivayet bulunmakla birlikte, bu rivayet dogru olmasa gerektir; ¢linkii Farabi’nin
yasadigi donemde Harran bir bilim ve kiiltiir merkezi olmaktan ¢ikmis ve
Harran’li bilginlerin 6nde gelenleri Bagdat’a go¢ etmis bulunuyordu. Buna
gére, Farabi’nin Bagdat’ta ondan ders almis olmasi akla daha yakidir®. Ayrica
Farabi’nin Hinistiyan Aristocularin Bagdat Koluna mensup onde gelen
isimlerden Eb@i Bisr Matta b. Yinus (6lm. 329/940) ile temasta oldugu

¢ Bkz., M. Fahri, age., Tirk. ¢ev., s. 105; krs., ibn Hallikan, age., c. V, s. 153; Ing.
¢ev.: M. De Slane (Yay. haz.: S. Moinul Haq), Pakistan Historical Society, c. V,
Karagi 1965, ss. 197-198. ibn Hallikin burada sunlar soyliyor: “O Islam
Filozoflarimin en biiyiigiidiir. Felsefi ilimlerde onlar arasinda onun ulastigi diizeye
ulagan olmanmugtir Daha énce sozii edilen [eg-Seyh] er-Re’is Ebii “Ali Ibn Sind onun
kitaplar: sayesinde yetismis, onun sozlerinden yazdigi yapitlarinda yararlanmustir”.

7 ibn Hallikdn onun Tiirk oldugunu su s6zlerle anlatiyor (age., c. V, s. 153): “ve kdne
raculen tiirkiyyen”.

¥ Gergekten de Bagdat’in kurulusu ve saltanat merkezi olmasiyla birlikte Merv,
Cundisapur ve Harran’da bulunan kiiltiir merkezleri bu merkezleri ayakta tutan
bilginlerin Bagdat’a go¢ etmesiyle birer birer ortadan kalkmuistir.
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biliniyor. Bilindigi gibi, Eba Bisr, Aristoteles’in yapitlarin1 Arapga’ya ¢eviren
ve yorumlayan 6nemli bir bilgindir. Bu arada Farabi’nin yetmis dil bildigine
iligkin gercekle ilgisi olmayan bir takim iddialarda da bulunulmustur. Bu konuda
elimizde hig¢bir kanit bulunmadigina gore, bu iddialarin onu yiiceltmek amaciyla
ortaya atildig1 sdylenebilir.

Farabi slam Filozoflar1 arasinda Aristoteles’e en bagli olanidir. Siyaset
kuraminda Eflatun (Platon)’u temel almasi, biiyiik bir olasilikla, Aristoteles’in
Politika’smin Islam Diinyasinda bilinmemesinden ve Islam Filozoflar1 arasinda
her iki diigiiniiriin ayn1 goriisleri paylastiginin sanilmasindan kaynaklanmaktadir.
Hatta Farabi, daha sonra gorecegimiz ilizere, bu hususu savunan bir de eser
yazmistir.

Farabi islam Felsefesinin sistemlesmesinde emegi gecen &nemli bir
diigiiniirdiir; hatta bu felsefenin temelinin onun tarafindan atildigi sdylenebilir.
ibn Sina ondan biyik olciide yararlanmis’; etkisi Endiiliis (bugiinkii
ispanya)’e, ibn Riisd’e degin uzanmistir'’. Yahudi filozofu ibn Meymiin
(Maimonides) kanaliyla Yahudi Felsefesini de etkilemistir''. Daha ¢ok kiigiik
risaleler halindeki yapitlarindan De Intellectu et Intellecto’ (Fi’l-Akl ve’l-
Makiill) gibi birkagi Latince’ye; birgogu da Ibranca’ya cevrilmistir'’. Onun
Aristoteles’in yapitlarma yazdig1 serhler Endiiliis’te bile ibn Bacce ve ibn
Riisd tarafindan kullanildi ve onlar1 etkiledi'®. Farabi ayrica Eflatun’a,

° Bkz., R. Walzer, al-Fardbi, Encyclopedia of Islam (2nd ed.), c. II, s. 780.

19 Bkz., R. Walzer, al-Fardbi, Encyclopedia of Islam (2nd ed.), c. II, s. 780; krs., D. M.
Dunlop, The Fusul al-Madani, Cambridge University Press 1961, s. 19; Tiirk. gev.:
Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, Izmir 1987, s. 19.

Sozgelimi, Maimonides onun yapitlarindan alintilar yapar. Bir 6rnek vermek
gerekirse, Deldlet el-Hd’irin (Saskinlara Kilavuz) adli yapitinda akil konusunda
ondan aktarmada bulunmaktadir (bkz., yay. haz.: H. Atay, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1974, s. 325; krs., D. M. Dunlop, The Fusul al-
Madani, Cambridge University Press 1961, s. 19; Tiirk. ¢ev.: Hanifi Ozcan, Dokuz
Eyliil Universitesi Yaylari, Izmir 1987, s. 19; R. Walzer, al-Fdrdbi, Encyclopedia
of Islam (2nd ed.), c. II, s. 780.

Bu yapitin Latincesi Fransizcaya yapilan cevirisi ile birlikte E. Gilson tarafindan
yaymlanmustir (bkz., Les Sources Gréco-Arabes de [’augustinisme avicennisant,
Archives d’histoire et litteraire du Moyen Age icinde, c. IV, Paris 1929; R. Walzer,
al-Farabi, Encyclopedia of Islam (2nd ed.), c. II, s. 780.

Bkz., R. Walzer, anilan ansiklopedi maddesi, Encyclopedia of Islam (yeni baski), c.
IL, ss. 780; krs., D. M. Dunlop, The Fusul al-Madani, Cambridge University Press
1961, s. 19; Tiirk. ¢ev.: Hanifi Ozean, Dokuz Eyliil Universitesi Yaymlari, Izmir
1987, s. 19.

Bu konuda bilgi edinmek i¢in bu iki diistiniiriin yapitlarin1 okumak yeterlidir. Bkz., D.
M. Dunlop, The Fusul al-Madani, Cambridge University Press 1961, s. 19; Tiirk.
¢ev.: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlart, [zmir 1987, s. 19; R.
Walzer, anilan ansiklopedi maddesi, Encyclopedia of Islam (yeni baski), c. II, ss.
780.
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Afrodisias’h Iskender (Alexandre Aphrodisias), Zenon ve Porphyrius’un
yapitlarina da serhler yazdi.

2.2 Farabi’nin Yapitlart”

Onun Mantik’a iligkin yapitlari, daha ¢ok giris ve yorum niteliginde kiiglik
risalelerdir. Sozgelimi, et-Tavti’a fi’'l-Mantik (Mantik’a Giris) ve Kitdb Isaguci
ey el-Medhal (Isagoci <asli Eisagoge>, yani Giris Kitab1) boyledir.

Farabi’nin doga bilgileri (Tabi‘iyydt) ve Tanr bilgileri (Ildhiyydt)
konusundaki yapitlar1 da yine kiiciik 6l¢eklidir. Bunlardan bir boliimiinii soyle
siralayabiliriz: Jhsd el-"Uliim (1limlerin Sayimi), Fi’l-Vahid ve’l-Vahde (Bir ve
Birlik Uzerine), Uyin el-Mesd’il (Sorunlarm Kaynaklar1), Kitdb el-Hurif
(Harfler Kitabi=Metafizik), Risdle fi Me Gniyy el-'Akl (Aklin Anlamlar1 Uzerine
Risale), Risdle fi md yenbagi en yukaddime kable ta’allum el-felsefe (Felsefe
Ogrenmeden &nce yapilmasi gerekenler iizerine Risale), Niiket Ebi Nasr el-
Fardbi fi ma yasihhu ve la yasthhu min Ahkdm en-Niicim (Yildiz Falciliginin
dogru olan ve olmayan yonleri hakkinda Farabi’nin Agiklamalari), Mesd ' il
Miiteferrika (Cesitli Sorunlar), el-Mufarakat (Ayrik Varliklar), ed-De’ava el-
Kalbiyye (Gonliin Gereksinimleri), Risdle fi Cevab Mesd il su’ile ‘anhd (Sorulan
Sorulara verilen Yanit tizerine Risale), Agrdz ma ba'd et-Tabi'a (Metafizigin
Amaglan), et-Ta likdt (Ekler). Daha once degindigimiz gibi, ona mal edilen
Fusis el-Hikem ya da Fusiis fi’l-Hikme’nin onun yapiti olmadig1 anlasiliyor.

Farabi oteki goriislerinden ¢ok bir siyaset kuramcisi olarak taninir. Onun
kendisinden sonra gelen her ziimreden diisiiniirii bu alanda etkiledigi anlasiliyor.
Onun siyaset konusundaki yapitlar1 sunlardir: Kitdb Ard Ehl el-Medinet el-
Fazila (Erdemli Kent Halkinin Goriisleri Kitabi), es-Siydset el-Medeniyye
(Kentsel Siyaset), Fi’l-Millet el-Fazila (Erdemli Din Uzerine), Fusiil el-Medeni
(Kent Cesitleri). Onun bu konudaki daha dnemsiz yapitlart Tahsil es-Sa dde
(Mutlulugun Kazanilmasi) ile et-Tenbih ‘ald Sebil es-Sa’dde (Mutluluk Yolu
Uzerine Ag¢iklama)’dir.

Ayrica onun Aristoteles ile Eflatun’un goriislerinin ayni oldugunu
savundugu Kitdb el-Cem" beyne Re’yeyy el-Hakimeyn Eflatun el-llahi ve
Aristutalis (ki Filozof, tanrisal Eflatun ve Aristoteles’in Goriislerinin birbirine
Uygunlugu Kitab1) adli yapit1 ile c¢esitli diisiiniirlere yazdig1 reddiyeler
bulunmaktadir. S6zgelimi, Kitdb er-Redd ‘ald Zeniin el-Kebir (Ulu Zenon’a
Reddiye Kitab1), Kitib er-Redd ‘ald Yahyd en-Nahvi (John Philoponus’a
Reddiye Kitab), Kitdb er-Redd "ald Caliniis (Galen’e Reddiye Kitab1), Kitab er-
Redd “ald Ebi Bekr Zekeriyyd er-Razi (Ebu Bekr Zekeriya er-Razi’ye Reddiye
Kitabr).

' Farabi’nin yapitlart konusunda yukarida verdigimiz calismalara ek olarak bkz., M.
Cunbur ve digerleri, Fardbi Bibliyografyasi, Kitap — Makale, Bagbakanlik
Basimevi, Ankara 1973.
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2.3 Fardbi'nin Felsefesi

Farabi, Yeni-Eflatunculukla karismig sekliyle Aristotelesci Felsefeyi
Islami gelenekle uzlastirmaga ¢alisir. Bunu yaparken, Aristotelesci Felsefeden
fazla bir 6diin vermeden Yeni-Eflatunculugun da yardimiyla bu felsefenin
¢oziimlerini Islama uyarlamaga calisir. Aslinda Islamin temel kitabi Kur’dn
boyle bir uyarlamaya da elveriglidir. Farabi’nin 6zgiinliigii ortaya koydugu bu
uyarlamada yatar. Onun bu uyarlamasi daha sonraki Islam Filozoflar1 igin
onemli bir 6rnek ve gelenek olusturur. Farabi’den 6nce gelen Kindi de temelde
Aristotelescilige baglh olmakla birlikte ondan farkli olarak bu felsefenin 6ziine
bagli kalmak yerine onu Keldm’m 1s1ginda degistirme yolunu secer. Ciinkii
Kindi’ye gore, din nitelik bakimindan felsefeden daha iistiin bir yere sahiptir'®.
Farabi ise, yazdiklarindan ¢ikarabildigimiz kadariyla, bunu tersine g¢evirerek
felsefeye daha iistiin bir yer verir'’; ancak iginde hem felsefe hem dinin yer
aldig1 Islam bunun disindadir. Ciinkii genel olarak dinler siradan insanlara
gergeklikleri Oornekler ve simgelerle aciklamaga calisir; dinlerin farkliligi bu
ornek ve simgelerle anlatimin 6lgiisiine bagli olmakla birlikte, din en yetkin
halinde bile bu niteligiyle eksiktir. Felsefi gergeklik herkes¢e kabul edilebilir
oldugu halde, dinde gerceklikleri ifade eden simgeler ve Ornekler {immetten
immete degisir. Ancak Farabi, yukarida andigimiz Razi gibi bu simgeler ve
orneklerle anlatimin araci olan peygamberleri birer diizenbaz olarak suglamaz'®;
onlara belli bir yer vererek kurulu dinleri, 6nemli ve zorunlu bir islevi yerine
getirmeleri agisindan yararli bulur. Bu konuya daha sonra yeniden donecegiz.

'® Kindi bunu acikca soylemez, ancak onun el-Felsefet el-‘Uld adli yapitin ilk
sayfalarindan bdyle bir sonucu ¢ikarmak olasidir; ¢iinkdi burada o felsefeyi bir arag,
dini ise bir amag olarak gormektedir. Bkz., Kindi, Resd il el-Kindi el-Felsefiyye, yay.
haz.: Ebili Ride, c. I, Kahire 1950, ss. 25-36; krs., G. N. Atiyeh, a/-Kindi: The
Philosopher of the Arabs, Islamic Research Institute, Rawalpindi 1966, s. 18.

" Bkz. Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fazila, yay. haz.: Kabbani, Misir (trz), ss.

85-86, 102-103; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press

1985, Ar. met., ss. 242, 244, 276, 278; Ing. met., ss. 243, 245, 277, 279; Farabi,

Kitab es-Siyaset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 55-56; Tirk. ¢ev.: M.

Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, Istanbul 1980, ss. 51-51. Burada bir

seyi gozden kacirmamak gerekiyor: Gerek peygamber gerekse filozofun kendi ¢aba

ve etkinligiyle bilgi elde etmesi s6z konusu degildir; her ikisinin de bilgiyi tanrisal
kaynaktan edinmesi gerekmektedir. Kuskusuz anilan bilgi de bu diinyalik bilgi
olmayip, degismez ve kosulsuz o6teki diinyalik bilgidir; Eflatun’un dikkati ¢ektigi,
gdlgeleri bu alemde olan idelerin bilgisidir. Oyle goriiniiyor ki, gerek Eflatun gerekse

Islam Aristocular1 kurgulamalari, genellemeleri ve idealize etmeleri, bir baska

deyisle insan zihninin basarilarini tanrisal bir alana tagimakla kutsallastirmaga, bu

diinyalik degisken bilgilere kars1 degerli kilmaga ¢alismaktadirlar.

RAazi’nin gergekten boyle bir goriisii savunup savunmadigi konusunda kugkular

bulunmaktadir. Bu kuskularin dogmasina neden olan da onun e#-7:bb er-Riihani adli

yapitinda peygamberligi kabul eder goriindiigii goriisleridir. Bkz., benim, Islam

Felsefesinin Bazi Temel Sorunlari Uzerinde Diisiinceler, OMUIF. Dergisi, say1: 5,

Samsun 1991, s. 30, dipnot 27.
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Farabi felsefenin her yerde sona erdiginden ve islam diinyasinda yeni bir
vatan ve yeni bir yasam buldugundan sdz eder. Ona gore, “felsefe Islam
diinyasina Yunanlilardan, Eflatun ve Aristoteles’ten gelmistir. Bunlar
Miisliimanlara hem felsefelerinin sonuglarini 6gretmisler, hem de bu sonuglara
ileten esaslar1 ve boylece eksilmesi ya da kaybolmasi halinde felsefeyi yeniden
canlandirma yolunu gostermislerdir”. Farabi’nin bu sozlerinden felsefenin
dogusunu Yunanhlara dayandirdigi sanilabilir. Ancak o felsefenin Islam
diinyasmna aktarilmasinda Yunanlilarin katkisim  kabul etmekle birlikte,
felsefenin dogusunu ¢ok daha gerilere gotiiriir ve Mezopotamyanin ilk yerlileri
olan Keldani’lere dayandirir. Felsefe buradan Masir’a, Misir’dan Yunanistan’a
gecmistir. Yunanlilar bu ilme “yiice bilgelik” ya da “biiyiik bilgelik” adim
vermisler; felsefenin sahip oldugu seye ilim, onu elde etmege hazirlikli olmaga
“bilgelig¢in yeglenmesi” ve “bilgelik sevgisi’ anlamma gelen “felsefe”
(philosophia) demislerdir. Farabi boylece felsefenin Islam diinyasma girmekle
asli yurduna geri dondiigii diisiincesindedir".

Yapitlarmin ~ Arapgaya ¢evrilmesiyle felsefenin Islam diinyasinda
taninmasinda rolleri bulunan Eflatun (Platon) ve Aristoteles, daha Once
degindigimiz gibi, Farabi’ye gore, aymi goriisleri paylasmaktadir. Onlarin
goriislerinde var oldugu ileri siiriilen ayrilik, bu goriisleri iyi tanimayistan
kaynaklanmaktadir. Bdylece Yeni-Eflatunculugun dogusu ve gelismesinde
etkili olan ve Kitdb Esuliicya ve Kitab fi’l-Hayr el-Mahz gibi Yeni-Eflatuncu
yapitlarin Aristoteles’e mal edilmesinde herhangi bir kuskunun uyanmasini
engelleyen bu temel anlayisin 1g13inda Farabi, oldukca gii¢ bir is olan bu iki
diisliniiriin felsefesinin birbirinin ayni oldugunu kanitlamaga girisir. Ancak onun
yaptig1 is, gercekten ayni olan iki felsefenin bdyle oldugunu gdstermek olmayip,
ayni olduguna inandig1 iki farkli felsefeyi uzlastirmak olmustur.

2.3.1 Eflatun ve Aristoteles Felsefesinin Ozdesligi

Farabi’ye gore, her iki filozofun da ortaya koydugu yapitlar agiklanmaga
muhtag, karmasik yapitlardir. Iyice incelenmedikleri taktirde, yanlis
anlasilmalar1 ve yazarlarimin farkl goriiste olduklarinin sanilmasi miimkiindiir.

Farabi, farkli sanilan, fakat aslinda ayni oldugunu ileri siirdiigli birkag
gorlisii sdyle siralar:

1. Eflatun (Platon)’'un yapitlarinda kullandigr arastirma ve
inceleme yontemi olan “béliimleme yontemi” Aristoteles’in “tasim yontemi’nin
temelinde yatan bir yontemdir.

19 Bkz., Farabi, Tahsil es-Sa dde, Haydarabad 1345/1926, ss. 38-39, 47; The Attainment
of Happiness, Ing. ¢ev., M. Mahdi, Medieval Political Philosohy icinde, editors: R.
Lerner ve M. Mahdi, The Free Press of Glencoe 1963, s. 76, 81; Farabi nin Ug
Eseri, cev.: H. Atay, ss. 51, 62. Ayrica bkz.; Fauzi M. Najjar, Farabi’nin Siyasi
Felsefesi ve Siilik, cev.: M. Dag, AUIF. Dergisi, c. XX, Ankara Universitesi
Basimevi 1975, ss. 299-300.
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2. Eflatun (Platon)’un ideleri, Aristoteles’in bireyleri her seye
onceligi olan birer t6z saymalarinin nedeni, her iki diisiiniiriin konuyu farkl
baglamlarda bu bigcimde degerlendirmis olmalaridir; nitekim Aristoteles bu
gorlisii  Metafizika’sinda degil, Fizika’sinda savunur. Aslinda Eflatun
(Platon)’un ideleri Tanri’nin zihninde var olan Oncesiz Ornekler olarak,
Aristoteles’in ruhani suretlerinden baska bir sey degildir.

3. Eflatun (Platon) gérmeyi gozden cikan bir seyin goriilen
nesneye dokunmasiyla; Aristoteles’in ise gorme duyusunun goriilen nesnenin
suretinden etkilenmesiyle agiklarken her iki diigliniir de kapali olarak gdérme
olaymin meydana gelebilmesi i¢in alici ve iletici bir ortamin, yani havanin,
gerekliligi tizerinde durur.

4, Eflatun (Platon)’'un iyi ve kotii ahlaki niteliklerin bizde
yaratilistan bulundugu goriisii, Aristoteles’in bu niteliklerin yaratilista bizde
gizil halde bulundugu ve aligkanlik sonucu iyi ya da kotii ahlaki nitelik olarak
bizde koklestigi goriigiiniin degisik ifadesidir; ¢linkii Eflatun (Platon) Devlet ve
Devlet Adami gibi yapitlarinda insanlarin, ¢esitli siyasal yonetimlerde daha sonra
degistirilmesi olanaksiz olmayip gii¢ olan belli bir yasam bi¢imine alistiklarina
isaret etmekle aslinda ahlaki niteliklerin kazanilmasinda ve degistirilmesinde,
tipk1 Aristoteles gibi, egitimin ve aligkanligin roliinii benimsemektedir.

5. Kimilerinin iddialarinin tersine, Aristoteles Oliimden sonra
nefsin varligini, 6diil ya da cezaya tabi tutulacagini reddetmez.

6. Aristoteles De Caelo adli yapitinda “evrenin zamanda
baslangict yoktur” derken, onun bir kaynagmin bulunmadigini, bir yaraticisinin
olmadigin1 degil, evrenin zamanda Oncesizliginin, bir evin pargalarinin, evin
yapilis1 sirasinda birbirini izlemesi gibi, baslangici bulunmayan sonsuz sayida
parcalardan meydana geldigini degil, zamandis1 bir yaratmayla yaratildigin
ifade etmek istemekte ve boylece hem Eflatun (Platon)’un hem de vahyin
bildirdiklerine ters diismemektedir™.

2 Farabi’nin Kitdb el-Cem" beyne Re’yeyy el-Hakimeyn adli yapitindan (yay. haz.: A.
Nasri Nader) Beyrut 1960) 6zetlenmistir. Krs., M. Fakhry, Reconciliation of Plato
and Aristotle, Journal of the History of Ideas i¢inde, c. XXVI, New York 1965, ss.
469-478. Aslinda Eflatun (Platon) ve Aristoteles’in goriislerinin birbirinden ¢ok da
ayr1 olmadigi anlayisi oldukga erken donemlerde baslamig olsa gerektir; ¢iinkii Yeni-
Eflatunculuk adi verilen felsefi gelenek, dyle goriiniiyor ki, bu iki diisiiniiriin aym
goriisleri paylastigi yanilgisindan yola ¢ikmus; ge¢ donemlere gelindiginde, bu yanilgi
artik dogruymus gibi benimsenmistir. Plotinus’un Ennead’larindan derlemeler iceren
Kitab Esilicya ve Kitab fi'l-Hayr el-Mahz gibi Yeni-Eflatuncu yapitlarin
Aristoteles’in yapitlar1 olarak kabul edilmesi ve bundan kusku duyulmamasi bu
nedenledir.
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2.3.2. Felsefenin Tanimi

Farabi felsefeyi, “her seyi kapsayan varlik ilmi” olarak tanimlar. Bu
tanim Aristoteles’in felsefeyi, “varligt varlik olarak ele alan bir ilimdir”
bi¢cimindeki tanimiyla da uyum halindedir. O, bu kuramsal tanima, “felsefe
ogrenmenin Tanri’ya benzemege ¢alismak™' oldugunu sdyleyerek Kindi’nin®
de benimsedigi eylemsel bir tanimi ekler.

2.3.3. llimler Simiflamast

Ihsa’ el-"Ulim (Ilimlerin Sayimi)’da felsefe icinde yer alan ilimleri; dil
ilimleri, mantik, matematik, tabiiyyat, ilahiyyat, medeni ilimler bigiminde
siniflandirir. Mantik’a hitabet ve siir de dahildir. Oysa Aristoteles bu ikisini
Mantik’a dahil etmez. Farabi bdylece mantik kitaplarini bunlar ve Isaguci
(Porphyrius’un cins, tiir, ayirim, hassa ve ilinekten olusan bes tiimel kavramla
ilgili yapit1) ile birlikte dokuza c¢ikarir. Matematik igerisinde ise Aritmetik,
Geometri, Optik (‘ilm el-mendzir), Yildizlar ve Miizik bulunur. Medeni Ilimler
arasina Fikih ve Kelam yerlestirilir®. Bunun nedeni belki de bu iki ilmin kent
halkint dogrudan dogruya ilgilendirmesidir. Farabi bu smiflandirmasina
tamamiyla dinsel nitelikli ilimleri de yerlestirmektedir.

Farabi bu smiflama yaninda klasik Aristotelesci felsefe veya ilimler
siniflamasin1 da benimsemektedir. Bu siniflamaya gore, felsefe ya da ilimler
ikiye ayrilir: a) Kuramsal ilimler, b) Eylemsel ilimler**. Kuramsal felsefe ya da
ilimler i¢inde mantik, tabiiyyat ve ilahiyyat; eylemsel felsefe ya da ilimler iginde
de ahlak ve siyaset yer alir. Matematik ve miizik kuramsal felsefe ya da ilimlerin
tamamlayicist durumundadir.

Fizik, psikoloji ve meteorolojinin yer aldig1 Tabiiyyat konusunda Farabi,
ahlak ve siyaset konusunda oldugu kadar yeterli ve ayrintili bilgi
vermemektedir. Aslinda o, Tabiiyyati ahlak ve siyasetin bir araci olarak

21 Bu felsefe tanimlar1 Farabi’nin iki yapitinda yer alir: Kitdb el-Cem beyne Re ’yeyy el-
Hakimeyn, Beyrut 1960 ve Risdle fimd yenbagi en yukaddeme kable ta alliim el-
felsefe, Alfarabi’s philosophische Abhandlungen iginde, Yay. haz.: Friedrich
Dieterici, Leiden 1890, s. 53.

22 Krs., Kindi, Risdle fi Hudiid el-Esyd’ ve Rusimihd, Resd’il el-Kindi el-Felsefiyye
icinde, Yay. haz.: Ebi Ride, c. I, Kahire 1950, s. 173.

3 Bkz., Farabi, [hsd’ el-'Ulim, yay. haz.: O. Emin, Kahire 1968; Ilimlerin Sayim,
Tiirk. gev.: A. Ates, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Istanbul 1986.

* Bu aymrim konusunda en genis bilgi Farabi’nin Kitdb et-Tenbih ‘ald Sebil es-
Sadde’sinde Haydarabad 1346/1927, ss. 20vdd.; Mutluluk Yoluna Yoneltme, Tiirk.
cev.: Hanifi Ozean, [zmir 1993, ss. 52 vdd. de yer almaktadir. Krs., Tahsil es-Sa dde,
Haydarabad 1354/1935; Tiirk. ¢ev.: H. Atay, Farabi’nin U¢ Eseri, AUIF. Yay.,
Ankara Universitesi Basimevi 1974, ss. 3-62; Ing. ¢ev.: M. Mahdi, Alfarabi’s
Philosophy of Plato and Aristotle iginde, New York: The Free Press of Glencoe 1962,
ss. 149 vd. ; krs., kuramsal ve eylemsel hikmet, Farabi, e/-Fusil el-Medeni, yay.
haz.: D. M. Dunlop, Cambridge University Press 1961, Ar. met., ss. 124-125, 126-
128; Ing. met., ss. 42, 43-46; Tiirk. ¢ev.: H. Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi yay.,
[zmir 1987, ss. 41-42, 43-49..
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diistinmekte ve bunlar1 birbirinden ayirmamaktadir. Bunlarim hepsi organik bir
birlik olusturan evrenin ayrilmaz parcalaridir ve her birinin tanrisal diinyaya
yonelik ilinekli de olsa bir islevi, bir hikmeti bulunmaktadir. Bu islevselligin ve
hikmetin farkina varan, daha dogru bir deyisle farkina vardirilan insanin eregi bu
sayede asli diinyasini animsamasmi ve o diinyaya yonelmesini saglamaktir.
Nitekim Kur’an’da da evrene ve insana iligkin yaratilis hikmetlerinin nigin
diisiiniilmedigi, onlardan ders alinmadigi yolunda insanlar sorgulanirken, biitiin
bunlarin gerisinde Tanr’nin bulundugu ammsatilmak istenmektedir. Oyle
goriiniiyor ki, Farabi Kur’an’in bu bildirisini ¢esitli Hellenistik kaynaklardan
derledigi bilgilerle tamamlamaga ¢aligmaktadir.
2.3.4. Doga Felsefesi

Bu amagla Farabi Yeni-Eflatuncu gelenegi izleyerek evreni iki bolimde
ele alip inceler. Birinci boliimde soyut, degismez, saltik, 6ncesiz ve bu alemdeki
her seyin nedeni olan ruhani varliklar yer alir ve bu bdliime ay kiiresi simir
sayilarak ayiistii alem ad1 verilir; ikinci boliimde ise somut varligini iist aleme
bor¢lu olan olusup bozulan degisken varliklar yer alir ki, bu bdliime de ayalti
alem (el-mevcidit elleti diine l-ecsam es-semdviyye ) denir®.

Bu alemde var olan her seyin gizil haldeki edilgin nedeni, degismelere
karsin ayni kalan ilk maddedir (el-heyild=Yunancas: “hule”)?. Gorildigi
gibi, sozii edilen ilk madde, salt bir kurgu olup, metafizik bir nitelige sahiptir;
ancak Farabi bunun bir kurgu oldugunu asla diisiinmez ve s6zii edilen
maddenin bir disg gercekligi oldugunu kanitlamaga girisir. Onca ilk maddenin
varhiginin kaniti dort kokiin birbirine doniismesidir’’. Sozgelimi, su 1sitilinca
buhar olur, buhar yogunlasir ve su olur. Burada degisen yalnizca s6z konusu

2 Bkz., Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbéni, Misir
(trz.), s. 28;R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985,
Ar. met., s. 114; Ing. met., s. 115. ;krs., Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad
1346/1927, ss. 24-25; Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, ss. 21-22. Bu ayirim biitiin Islam Filozoflarinca ortaklasa paylasilan
bir ayirimdir.

8 Farabi, Kitab Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss.

26 vd.;R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.

met., ss. 108 vd.; Ing. met., ss. 109 vd. . el-Medinetii’l Fizila, Tiitk. ¢ev., Nafiz

Danigman, Istanbul 1989, ss. 35 vd. ;krs., Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad

1346/1927, s. 2; Tiirk. ¢cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul

1980, s. 1.

Bir bagka deyisle, ilk maddenin dort kokiin suretini almaya yatkin olmasidir. Bkz.,

sozgelimi, Farabi, Kitab Ard’ Ehl el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir

(trz.), ss. 26-27; Uyiin el-Mesd'’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-

Felsefet el-Kadime icinde, Kahire 1328/1910, s.9; R. Walzer, al-Farabi on the

Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., ss. 108, 110; 1ng. met., s.

109,111. ;krs., Kitab es-Siyaset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 7-8, 9-10;

Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 5-6, 7-9.

27
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kokiin sureti olup, bu suretin altinda yatan, bu sureti tagiyan sey, yani ilk madde
degismemektedir.

Ik maddeyi somut varlik alanina ¢ikaran ilke goksel kaynakli olan,
oradan iletilen ilk surettir. Kokii belirleyen surete kdksel suret, cismi belirleyen
surete cismani suret, tiirii belirleyen surete de tiirsel suret adi verilir ve bu
suretlerin hepsi de goksel kaynaklidir™.

Uzam (mekdn) yer kaplayan cismin niteligi olup, kendinden var olamaz.
Farabi uzam, tipki Aristoteles gibi®”, kapsayan cismin kapsanan cisme
dokundugu sinirdir bigiminde tanimlar®®. Buna gore, Farabi, 6nciisii Aristoteles
gibi, cisimden bos bir uzam diisiinmez. Bir baska deyisle onca bosluk diye bir
sey yoktur’'. Farabinin bu goriisii ayrintili olarak Risdle fi’l-Hald” adli
yapitinda yer almaktadir.

Farabi'nin Aristoteles’ten gelen maddenin siirekliligi goriisiinii
benimsemesi, maddenin siireksizligini, bir baska deyisle atomun ve boslugun
varhigmi kabul eden er-Razi’yi ozellikle elestirmesine neden olmustur.
Kuskusuz Farabi bu noktada da 6gretmeninin yolunu izlemektedir.

Farabi’ye gore, cisim ii¢ boyutlu oldugu, cisimden bagimsiz bir uzam
olmadig1 ve biitiin evren cisimlerle dolu oldugu igin®, cisim gibi biitiin evrenin
de sinirli ve sonlu olmas1 gerekir; sinirsiz ve sonsuz bir evren diisiiniilemez.

® Evrende var olan her seyi meydana getiren, goksel olusumlar ve goksel akillardir.
Bkz., Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Faizila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir
(trz.), ss. 37vdd.; Uyiin el-Mesa’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-
Felsefet el-Kadime icinde, Kahire 1328/1910, s. 8-9;R. Walzer, al-Farabi on the
Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., ss. 134vdd.; Ing. met., S.
135vdd.; Kitab es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 31-32, 29-30;
Tiirk. gev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 28-29,
25-27.

* Aristoteles, Fizika, IV, 4, 212a, 20.

% Farabi, ‘Uyiin el-Mesa'il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-Felsefet el-
Kadime iginde, Kahire 1328/1910, s. 11;ed-Da dvad’l-Kalbiyye, H. Z. Ulken ve K.
Burslan’in hazirladi Farabi iginde, s. 121.

31 Farabi, ‘Uyiin el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-Felsefet el-
Kadime i¢inde, Kahire 1328/1910, s. 11, 12.

> Bu risale N. Lugal ve A. Sayih tarafindan yaymlanmis ve Article on Vacuum
basligiyla Ingilizceye gevrilmistir (Ankara 1951).

* Boslugun olamazlig1 uzamin ii¢ boyutlu olmasma dayandirldig1 ve ii¢ boyutluluk da
sinirlt olmay1 gerektirdigi i¢in evrenin biitiiniiyle smirli oldugu sonucu genellikle
Aristoteles ve Miislimanlar da dahil Aristocularca savunulmustur. Bkz.,
Aristoteles, Fizika, 111, 4. ve 5; IV, 8, 216b; Farabi, Article on Vacuum, Ankara
1951; Uyin el-Mesd'il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-Felsefet el-
Kadime i¢inde, Kahire 1328/1910, s. 11, 12; ed-Da ava’l-Kalbiyye, H. Z. Ulken ve
K. Burslan’in hazirladig1 Farabi iginde, s. 122; ibn Sina, Kitdb es-Sifi’, c. I, Tahran
1303/1886, 57.
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Farabi hareket ve zaman konusunda da yine Aristoteles’i izler’*;
Kindi’den bir noktada ayrilir. Ona gore, tipki uzam gibi, hareket ve zaman da
birer ilinektir; uzam ve hareket cismin, zaman ise hareketin ilinegidir’>. Oysa
Kindi, genel Aristotelesci aciklamalari benimsemekle birlikte, bunlar1 birer t6z
kabul ediyordu™.

Farabi hareketi goksel ve yersel olarak diisiiniir; goksel hareketin siirekli
ve Oncesiz kiiresel hareket oldugunu ileri siirer. Yersel hareketi var olus
bicimine gore a) dongii hareketi (el-hareket ed-devriyye), b) uzamsal hareket
(el-hareket el-mekaniyye), c) nicel hareket (el-hareket el-kemmiyye) ve d) nitel
hareket (el-hareket el-keyfiyye)’’; hareket ilkesi agisindan ise a) dogal hareket
(el-hareket et-tabi’iyye), b) istencli hareket (el-hareket el-irddiyye), c) zoraki
hareket (el-hareket el-kasriyye) bigiminde béliimlere ayirir®. Dogal hareket
dogal nesnelerin hareketi, onlarin kendi dogal yerlerine dogru olan harekettir;
¢linkii evrendeki biitiin varliklar1 olusturan dort kokiin evrende belirlenmis dogal
yerleri bulunmaktadir. O donemde kiitle ve ¢ekim kavramlari bilinmedigi i¢in,
her sey kendilerine yaratilista verilen bir islevle agiklanmistir. S6zgelimi, dort
kokten topragin dogal yeri evrenin merkezi sayilan yerylizii, atesin dogal yeri
evrenin smirini olusturan en yiiksek gok kiiresidir; su ve hava bunlarin arasinda
yer alir. Bu kokler kendi yerlerinden ¢ikarildiklarinda dogal yerlerine donme
egilimindedirler’’. istengli hareket hayvanlara, insanlara ve gok kiirelerine ait
olan nefsani harekettir”. Zoraki hareket ise bir cismi dogal yerinden
uzaklastirma hareketidir*'; sozgelimi, dogal yeri yeryiizii olan bir tas1 gokyiiziine
firlatma ve tagin gdkyiiziine dogru hareket etmesi.

3* Bkz., Aristoteles, Fizika, 111, 1, 200b, 33-35 ve 201a, 1-4.

» Bkz., Farabi, ed-Da’dvi’l-Kalbiyye, H. Z. Ulken ve K. Burslan’in hazirladig
Farabi iginde, ss. 120-121.

% Kindi’nin bu konudaki goriisleri hakkinda genis bilgi igin bkz., Resd il el-Kindi el-
Felsefiyye, c. 11, Kahire 1953, ss. 8-35.

7 Bkz., Farabi, ‘Uyin el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi® el-
Felsefet el-Kadime i¢inde, Kahire 1328/1910, s. 10;ed-Da dvd’l-Kalbiyye, H. Z.
Ulken ve K. Burslan’in hazirladign Farabi iginde, ss. 120-121. Uzamsal, nicel ve
nitel hareket siniflandirmasi i¢in krs., Aristoteles, Fizika, 111, 1, 201a, 3-7; dongi
hareketi i¢cin krs., IV, 14, 223b, 19; 33; V, 4, 227b, 18; VIII, 9, 265a, 13-265b, 16.

¥ Bkz., Farabi, ‘Uyin el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi® el-
Felsefet el-Kadime iginde, Kahire 1328/1910, s. 11; ed-Da‘dvad’l-Kalbiyye, H. Z.
Ulken ve K. Burslan’in hazirladig1 Farabi iginde, ss. 121, 122-123.

¥ Bkz., Farabi, ‘Uyin el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-
Felsefet el-Kadime iginde, Kahire 1328/1910, s. 12; ed-Da dva’l-Kalbiyye, H. Z.
Ulken ve K. Burslan’in hazirladig1 Farabi iginde, ss. 123.

% Bkz., Farabi, ‘Uyin el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebadi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-
Felsefet el-Kadime i¢inde, Kahire 1328/1910, s. 10 ve 11; ed-Da dva’l-Kalbiyye, H.
Z. Ulken ve K. Burslan’m hazirladig1 Farabi iginde, ss. 123.

1 Bkz., Farabi, ed-Da dvi’l-Kalbiyye, H. Z. Ulken ve K. Burslan’m hazirladig
Farabi iginde, ss. 123.
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Zaman hareketteki Once ve sonraya bagli olarak hareketin Olciisiidiir.
Ancak her hareketin degil, en yiiksek gok kiiresinin hareketinin dl¢iisiidiir. Hayal
giiciinde gecmisle gelecegi birlestiren ya da gegmisi gelecekten ayiran sinir
olarak kabul edilen “an”, siiresi olmadig1 i¢in, zaman degildir**.

Farabi bu alemdeki varliklarin var olusu icin Aristoteles’in belirledigi
dort nedeni oldugu gibi kabul eder®. Bunlar; etkin neden, maddesel neden, suri
neden ve amagsal nedendir. Maddesel neden alic1 nedendir ve edilgindir; etkin
neden eyleme gegiren, hareket ettiren nedendir; suri neden varliga ¢ikaran, tozsel
ya da var olussal donilisimii saglayan nedendir; amagsal neden, bir seyin
evrendeki yerini ve islevini belirleyen nedendir*.

Ayalti alem’deki varliklar, bir bagka deyisle yeryliziinde bulunan
varliklar, maddeye verilen koksel suretler sayesinde olusan kokler (toprak, su,
hava ve ates)’den baglayarak, bu koklerin belli oranlarda dengeli ve uyumlu
bilesimlerinden kaynaklanir. Bu bilesimler kendilerine saglanan denge ve uyum
Olglisiinde tiirsel suretleri almaya hazirlikli hale gelir ve bu suretlerin
verilmesiyle de madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar olugur. Gerek koklerin
belli oranlarda dengeli ve uyumlu bir bilesime sahip olarak kendilerine uygun
suretleri almaya hazirlikli duruma gelmelerinde gerekse onlara uygun suretlerin
verilmesinde ruhani alemde (ayiistii alemde) var olan akillar, gok kiireleri ve
onlarin hareketleriyle meydana gelen olusumlar etkili olmaktadir®. iste bu
anlayis nedeniyledir ki, Eb@i Bekr Zekeriyya er-Razi, rivayete gore, yillarca bu
olusumlar1 bekleyerek bakirdan altin elde etmege ugrasmistir. Bugiin halk
arasinda yaygin olan yildiz falciligmin temelinde de yine kdkeni eski Babil
kiiltiiriinde bulunan bu anlayis yer almaktadir.

2.3.4a Psikoloji ve Peygamberlik Kurami

Insan dért kokiin (toprak, su, hava ve atesin) kendisinde en dengeli ve
uyumlu bir bigimde bir araya gelmesi, ona, kendisine 0Ozgii tiirsel suret

2 dymi yaput, ss. 121-122

¥ Aristoteles, Metafizika, A 3, 983a 26-b 3; genis bilgi i¢in bkz., J. Owens, The
Doctrine of Being in the Aristotelian Metaphysics, Pontifical Institute of Medieval
Studies, Toronto 1963, Chapter Five (The Science of the Four Causes).

“ Bkz., Farabi, ed-Da dvi’l-Kalbiyye, H. Z. Ulken ve K. Burslan’m hazirladig
Farabi iginde, ss. 122;krs., Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss.
29-30; Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, s.
26.

* Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 31-32; Tiirk.
cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 28-29; "Uyiin
el-Mesd’il fi’l-Mantik ve Mebddi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-Felsefet el-Kadime i¢inde,
Kahire 1328/1910, ss. 14-15; ed-Da ava’l-Kalbiyye, H. Z. Ulken ve K. Burslan’in
hazirladig1 Farabi iginde, ss. 120; Kitdb Ara’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-
Kabbéani, Misir (trz.), ss. 38-40;R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford
University Press 1985, Ar. met., ss. 134 vdd.; Ing. met., ss. 135 vdd.; el-Medinetii’l
Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, ss. 45-48.



32 Prof. .Dr. Mehmet DAG

verilmesiyle var olur*®. Bu tiirsel suret ayn1 zamanda onun tiirsel aytrimidir, yani
insan nefsidir, akildir. Tnsan nefsi bitkisel ve hayvansal nefsi de icermektedir.
Goriildigii gibi, Farabi’ye gore, canli olduklar1 igin bitkilerin de nefsi
bulunmaktadir. Ancak bunlar bitkiler ve hayvanlarda birer nefs olduklar1 halde,
insanda insan nefsinin yalnizca birer yetileri durumundadir. Bir canlilik ilkesi
durumunda olan nefs akilda yetkinlige ulasir.

Farabi’ye gore, bitkisel ve hayvansal nefsi de birer yeti olarak igeren
insan nefsinin a) bitkisel yeti (el-kuvvet en-nebdtiyye), b) duyum yetisi, c)
sehvet yetisi, d) hayal (fantasya) yetisi ve e) akil yetisi olmak iizere bes yetisi
bulunmaktadir. Bunlardan yalnizca akil yetisi kuramsal yoéniiyle bedensel
organlara bagimli degildir. Organlara bagimli olan yetilerin son etkinlik merkezi
beyin degil, kalptir. Beyinde bulunan yetiler bile sonunda kalbe baglidir. Kalbe
0zel bir yer verilmesinin nedeni insan bedeninin merkezinde yer almasidir.
Biitiin yetiler sik1 sikiya birbirine bagli olup, alttaki iisttekinin maddesini, listteki
de alttakinin suretini olusturur; yalnizca akil yetisi farkli olup, o biitlin dnceki
suretlerin suretidir®’.

Bitkisel yetinin en 6nemli islevi bedenin beslenmesini ve biiylimesini
saglamaktir. Duyum yetisi bes duyunun elde ettigi algilarla ilgilidir. Sehvet
yetisi, herhangi bir nesne konusunda duyulan sevgi ya da nefretle ilgilidir. insan
bu yeti sayesinde sevgi duydugu seye yaklasir; nefret duydugu seyden
uzaklasir™. Bu yetinin biitiin 6teki yetilerle ilgisi vardir. Hayal yetisi ise
duyularim algilama etkinliginin sonucu olarak kendisine gelen izlenimleri,
duyularla algilanan nesne ortadan kalksa da, korur; bu izlenimleri ya
birbirleriyle birlestirir ya da birbirlerinden ayirir. Bu birlestirme ve ayirma

¥ Bkz., Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbéni, Misir
(trz.), s. 39; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. cev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, s. 47;R.
Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., s.
140; Ing. met., s. 141; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 32;
Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, s. 28.

*" R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 164 vdd., 174 vdd; Ing. met., ss. 165 vdd., 175 vdd.; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-
Medinet el-Fdzila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 47-52; el-Medinetii’l
Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, ss. 54-59; Kitdb es-Siydset el-
Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 36-37, 41-42; Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve
digerleri, Kiiltir Bakanligi Yay., Istanbul 1980, ss. 32-33, 38:krs., el-Fusiil el-
Medeni, yay. haz.: D. M. Dunlop, Cambridge University Press 1961, Ar. met., ss.
106-108; ing. met., ss.29-31; Tiirk. ¢ev.: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi
Yayni, Izmir 1987, ss. 29-31.

* Bkz., Farabi, Kitab es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 4; Tiirk. ¢ev.:
M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 2-3; Kitdb Ard’ Ehl
el-Medinet el-Fdzila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 47-48; el-Medinetii’l
Fézila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, s. 54; R. Walzer, al-Farabi on
the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., s. 164; Ing. met., s. 165;
‘Uyiin el-Mesd’il fi'l-Mantik ve Mebadi’ el-Felsefet, Mebadi’ el-Felsefet el-Kadime
i¢inde, Kahire 1328/1910, ss. 16.
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sirasinda kimi zaman olmayacak seyleri bir araya getirir veya birbirinden ayurir;
boylece gegmis duyum algilarinin yanlis ya da dogru hayallerini olusturur®.

Aristoteles’in ortak duyusuna®, belki de yapitlarinda agik¢a bir yeti
olarak yer almadig: i¢in, Farabi'nin yer vermemesi bir yana birakilirsa, onun
smiflamasinda yer verdigi organlara bagimli yetiler arasinda bizi en ¢ok
ilgilendirecek olani hayal yetisi’dir. Cilinkii bu yeti ve islevi onun riiyalar1 ve
peygamberlik anlayisini agiklamasina yardime1 olacaktir.

Eski Yunan (Grek) disiiniirlerinde Hayal Yetisi’nin gelecekten haber
veren rilyalarin olusumundaki rolii lizerinde duruldugu ve kehanet (gelecekten
haber verme) olgusunun (?!) aciklanmasinda kullanildig1 biliniyor. Aristoteles,
bu tiir olgular1 (?!), 6zellikle tanrisal kaynakli olanlarini, ihtiyatla karsilamakla
birlikte, amlan hususlara deginiyor’'. Afrodisiash iskender’in De Anima
serhinde ise bu tiirden olgular iizerinde genisligine duruluyor’. Farabi’nin
0zgiin yani bu bilgileri gelistirerek, vahyin ya da peygamberligin ne oldugunu
aciklamaga calismasi, bu aciklamalarina Islami bir hava vermesidir. Kuskusuz
onun bugiin bilebildigimiz en yakin miisliiman 6nciisii Kindi’dir>.

Farabi’ye gore, hayal yetisi duyum yetisiyle akil arasinda bir araci
durumundadir. Bu yeti duyum yetisinden iletilen malzemeyi akla yalnizca
iletmekle kalmaz, ayn1 zamanda bu malzemeyi koruyarak, bir tiirlii bellek gibi
ona yardimet olur. Fakat hayal yetisinin asil kendisine 6zgii islevi, yaratici hayal
de diyebilecegimiz, uykudaki riiyalarda ve pek seyrek olarak da uyanikken
goriilen rityalarda ortaya ¢ikar™.

Hayalin bu kendine 6zgili islevi, duyum yetisinden aldigi izlenimleri
birlestirme ve ayirma islemiyle yakindan ilgilidir’>. Daha 6nce de soyledigimiz

¥ Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 4; Tiirk. ¢ev.:
M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, s. 3;R. Walzer, al-
Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., s. 168; Ing. met.,
s. 169.

%0 Genis bilgi i¢in bkz., W. D. Ross, Aristotle, Londra-New york 1966, ss. 139 vd., 142
vd. .

31 Bkz., Aristoteles, De Divinatione per Somnum, 1, 462b 20vd. ; krs., benim, /bn
Sina’min Psikolojisi, Ibn Sina’nin 1000. Dogum Yildéniimii Armagani iginde, Tiirk
Tarih Kurumu Yay., Ankara 1984, s.363.

32 Bkz., R. Walzer, Greek into Arabic, Oriental Studies 1, Londra 1963, s. 207.

>3 Kindi’nin goriisleri i¢in bkz., G. N. Atiyeh, age., ss. 109 vdd. .

> R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 210 vd.; Ing. met., s. 211 vd.;Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), ss. 68 vd.; el-Medinetii’l Fdzila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 71 vd.

> Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s.
49; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, s. 55; Kitdb es-
Siyaset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 4, 8; Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve
digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 3, 6.
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gibi, hayal yetisi bu birlestirme ve ayirma iglemi sirasinda gergekleri oldugu gibi
yansitma ya da benzerleriyle, bir takim simgelerle (tesbih ve temsil) yansitma
ozelligine sahiptir’®. Ancak hayal yetisinin bu etkinligi her zaman ortaya ¢ikmaz.
Onun bu etkinligi giiclii oldugu durumlarda kendisini gosterir. Onun giiclii
oldugu durumlar insan nefsinin genellikle duyularla ve akilla biitlin iliskisini
kestigi uykuda bulundugu durumlarla bu yetinin dogustan giiclii olarak
yaratildigi, uyanikken de islevini yerine getirdigi durumlardir. Birinciler siradan
insanlarda da goriilebilecegi halde, ikinciler peygamberlerde ortaya ¢ikar>’.

Hayal yetisi bir yandan duyularla bir yandan da akilla iligkisi oldugu i¢in
islevini her iki agidan yerine getirir. Duyulur suretler ve duygular hayal yetisinde
saklanarak, hayal yetisinin 6zellikle gii¢lii oldugu uyku sirasinda ortaya g¢ikarlar
ve bedende gercekte oluyormus etkisi birakirlar. Sézgelimi, kisi riiyasinin
etkisiyle yataktan kalkip dolasabilir, bir baskasma vurabilir’®. Aym1 sekilde aklin
verileri olan soyut suretler de yine bir takim 6rnek ve simgelerle duyulur suret,
daha dogrusu, hayallenmis duyulurlar durumuna sokulurlar. Bu akilsal verilerin
kusursuz olanlar1 goze giizel goriinen goriintiiler; eksik olanlar1 ¢irkin gdriinen
goriintiiler verirler”.

Uyanikken hayal yetisi kusursuz hale gelmis kisiler peygamberlerdir.
Bunlar etkin akil araciligi ile ruhani alemden gelen soyut suretleri hayal yetisi
yardimiyla bir takim 6rnekler ve simgelerle ifade ederler®. Bu ornekler ve
simgelerin gercekleri ifade etme derecesi hayal yetisinin giiciiyle orantili olarak
peygamberden peygambere degisiklik gosterir. Bu nedenle gergekliklerin
toplumlara yansitilmasi da farkli farklidir. Boylece Farabi peygamberler
arasinda adeta bir derecelendirme yapmaktadir. Peygamberlerin en kusursuzu,

 R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 210 vd.; Ing. met., ss. 211 vd.;Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.: el-
Kabbéani, Misir (trz.), ss. 68-69 (Farabi burada muhdkadt sdzctigiinii kullaniyor); el-
Medinetii’l Fazila, Tirk. cev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, s. 72.
T R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 218, 220, 222, 224, 226; Ing. met., ss. 219, 221, 223, 225, 227;Kitdb Ard’ Ehl el-
Medinet el-Fdzila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 74-77; el-Medinetii’l
Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, ss. 76-78.
R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 216-218.; Ing. met., ss. 217-219;Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.:
el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 72; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 74.
R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., s.
218; ing. met., s. 219;Kitdb Ara’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbani,
Misir (trz.), s. 72; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. gev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989,
ss. 74-75.
R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., s.
222; 1ng. met., s. 223;Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbani,
Misir (trz.), s. 75; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Damigman, Istanbul 1989, s.
77.
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gerceklikleri oldugu gibi ya da simgesel olarak elde edip, onlarin ruhani
benzerini ortaya koyanlardir. Bunlar hem filozof hem de siyaset adami olarak
insan soyunun en kusursuz Srnekleridir’®. Eksik peygamberlik tiirlerinde ise
uyanikken ger¢ekliklerin stirekli goriintiilerine sahip olmak s6z konusu degildir.
Kimi hem uyanik hem uyurken, kimi de yalnizca uyurken gergekliklerin
simgelerine sahip olurlar®. Onlarin elde ettikleri bu simgelerin anlamlarmin
aciklig1 da peygamberlik diizeyleriyle orantilidir.

Farabi bu arada sahte peygamberlik tiirtine de deginmektedir. Ona gore,
bazi kosullarda, s6zgelimi, bedensel bir rahatsizlik sonucu insan, gercekleri
yansitmayan hayal {iriinlerini gercekleri yansittyormus sanarak kendisini
peygamber olarak gorebilir. Onun hayal yetisinin iiriinleri ne gergekle oOrtiistiigi
ne de gercegin simgeleri oldugu icin, bu kimse sahtekar ya da deli diye
nitelendirilir®.

Kuskusuz, burada, Farabi bireysel bir peygamberlik, filozofluk ya da
kahinlik deneyiminin hangi nesnel 6lgiite gore saptanabilecegini hi¢ tartismiyor;
clinkii gercekligin mutlaka bir bagka alemden, tanrisal alemden verilecegine
inantyor. Kur’an kaynakli bu tlirden inanis Orneklerine daha sonra da tanik
olacagiz.

Akla gelince, Farabi, yine Aristoteles’ten gelen bir gelenegi izleyerek,
akli bir takim béliimlere ayirir. Once onu kuramsal ve eylemsel olmak iizere
ikiye aymrir®. O da, kendisinden 6nce gelen Kindi gibi, kuramsal aklin dort
ayr1 derecesi bulundugunu ileri slirmekte; bunlardan etkin akh insan nefsinin
disina yerlestirmekte® ve onu, ibn Sina ile birlikte®, ay kiiresinin akli ile 6zdes
saymaktadir®”’. Farabi’ye gore, insan aklnin “gizil akil”, “eylem durumunda

" Bkz., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., ss. 238, 240, 242, 244, 246, 1ng. met., ss. 239, 241, 243, 245, 247;Kitdb Ard’
Ehl el-Medinet el-Fdzila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 83-86; el-Medinetii’l
Fdzila, Tirk. ¢ev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, ss. 84-87.

2 R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 224, 226; Ing. met., ss. 225, 227;Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Féazila, Yay. haz.:
el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 75-76; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Danisman,
Istanbul 1989, ss. 77-78.

5 Bkz., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., s. 226; ing. met., s. 227:Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), ss. 76-77; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 78.

5 Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 4; Tiirk. gev.: M.
Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., istanbul 1980, s. 2.

% Genis bilgi i¢in bkz., G. N. Atiyeh, age., ss. 113 vdd. .

% {bn Sina i¢in bkz., benim, antlan makale, s. 377.

87 Etkin Akil konusunda bkz., FArabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. gev., ss. 1-2
(bu metin yapitin Arapga Haydarabad baskisinda bulunmamaktadir; bu metin geviriye
esas olan Fevzi M. En-Neccir’in 1964 yilinda basilan nesrinde yer almaktadir); R.
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akil”, “kazamlms akil” olmak iizere ii¢ derecesi vardir®. Kindi’de “eylem
durumundaki akil”in yerinde “kazanilms akil”, “kazamilmis akil”in yerinde
ise Latinceden ¢evrildigi bi¢imiyle “beyani akil” bulunmaktadir®. “Gizil akil”,
Farabi'nin deyisiyle, “heyulani” ya da “kuvve halindeki akil”, akilsal suretleri
almaga hazir ya da yatkin olan akildir. Bu akil ayni zamanda gizil durumdaki
akilsal suretlerin de kendisidir. Bu tiimce son derecede 6nemlidir; ¢iinkii o,
akilsallar1 disaridan soyutlama yoluyla elde edilen bir sey degil, aklin kendisinde
var olan, goksel alemden birlikte getirdigi bir sey olarak gormektedir. Gizil
durumdaki akilsallarin eylem durumuna ge¢meleri, kendi dogalar1 geregi
olmadig1 gibi, nefste de gizil haldeki akli eyleme doniistiirecek bir sey yoktur.
Bu doniisiim i¢in insan nefsi, kendi disinda, kendisini gizillikten eylemsellige
doniistiirecek bir ilkeye muhtagtir. Bu ilke, daha 6nce soziinil ettigimiz “etkin
akil”dir. Farabi, bu aklin gizil akilla iligkisini, tipki Aristoteles ve Kindi’de
oldugu gibi, agiklamaktadir. Ona gore, etkin akil gormeyi saglayan giines
wigimin oynadigr rolii oynar. Renkler, eylemsel olarak goriilmeden once,
sozgelimi karanlikta iken, gizil durumdaki goviilebilir seylerdir. Gozde eylemsel
olarak gérmeyi saglayacak bir sey bulunmadigi gibi, renklerde de bu islevi
yerine getirecek herhangi bir sey bulunmamaktadir. Gorme yetisini aydinlatan
ve renklerin goriilmelerini saglayan, giines sigidir. Tipki bunun gibi, etkin akil
da, gizil akly ve gizil akilsallart aydinlatir ve gizil akilsallarin eylemsel akilsallar
durumuna gelmelerini ve gizil aklin onlari eylemsel olarak kavramasin saglar’.
Farabi burada bir noktada kendisinden sonra gelen diisiindasi fbn Sina’dan
ayriliyor. Bilindigi gibi, ibn Sind akilsallarin etkin akil’dan insan aklima
aktigindan so6z ediyor’'. Insan akli, Farabi’ye gore, etkin akil tarafindan
aydinlatilinca, hayal yetisinde bulunan suretler insan aklinda akilsallar
durumuna gelir ve bdylece herkesin kabul ettigi “biitiin parcadan biiyiiktiir” gibi
ilk onciiller olusur. Eylem durumundaki aklin 6tesinde ise, etkin akla benzeyen
“kazanilmis akil” (el-akl el-miistefdd) yer alir.

Etkin aklin insan akli tizerindeki bu etkin rolii, ruhani alemi bu aleme
baglamakta ve bizi tanrisal bir kaynaga yoneltmektedir. Bu nedenle olacak ki,
Farabi “etkin akil”a Ruh el-Emin (Glvenilir Ruh), Ruh el-Kuds (Kutsal Ruh) ve

Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met., s.
104; Ing. met., s. 105.

8 Farabi, Kitab es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 6, 49; Tiirk. ¢ev.:
M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 5, 45.

% Bkz., benim, anilan makale, ss. 377-378.

" R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 198, 200, 202; Ing. met., ss. 199, 201, 203; Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-
Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 62-65; el-Medinetii’l Fazila, Tirk.
cev., Nafiz Damisman, Istanbul 1989, ss. 66-68; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye,
Haydarabad 1346/1927, s. 7; Tiirk. ¢cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig:
Yay., Istanbul 1980, s. Skrs., Aristoteles, Metaphysica, 1049b, 24; De Anima, 111 5,
430a, 16; Kindi igin bkz., G. N. Atiyeh, age., s. 116.

! ibn Sina’nin goriisii icin bkz., benim, [bn Sina’min Psikolojisi, ss. 381, 383-384.
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Cebra’il” adlarini vermektedir. FArabi’ye gore, etkin akil gizil akil iizerinde
etkili olursa, filozof ve bilgin; hayal yetisi lizerinde etkili olursa, peygamber
olusur””. Bu nedenle filozof evrensel bilgi verir; peygamberlerin verdikleri
bilgiler ise anlatimlarindaki simgesellik 6l¢iistinde bir iimmetten 6tekine degisir.
Boylece Farabi, acik¢a soylemese de, ayni kaynaktan beslenen filozoflar
peygamberlerden iistiin gordiigli anlagilmaktadir. Ancak ya igtenlikle ya da
miisliiman bir toplumda tepki g¢ekmemek iizere, Islam Peygamberi
Muhammed’in hem bir filozof hem de peygamber oldugunu ileri siirer
goriinmektedir.

2.3.5 Metafizik

Farabi “etkin akil” ile birlikte ruhani ya da tanrisal aleme ge¢cmektedir.
Onun bu aleme verdigi ad, daha 6nce de degindigimiz “ay istii alem”dir. “Ay
alt1 alem”deki her seyin nedeni ve ilkesi o ylice alemde yer alir. Bu nedenler ve
ilkeler; Ik Neden, ikincil Nedenler ve Etkin Akil’dir’®. Bunlar, asag1 alemin
ilkeleri olan nefs, suret ve madde’nin ilkeleridir’”.

[lk Neden Tanri’dir. Tanri kendi oziinii bilir. Ozii biitiin varliklar
kapsadig1 i¢in, Oziinii bilince, biitiin var olanlar1 da bilir. Yalnizca Tanr1 birdir;
O’nun disindaki varliklar c¢okluga sahiptir. O, kendisinde hicbir eksiklik
bulunmayan en yetkin ve en erdemli varliktir’.

Farabi Tanri’nin mutlak birligini Kindi’ye”’ benzer bir bigimde kanitlar:
Birden ¢ok Tanri bulunsaydi, onlarin bazi noktalarda birbirlerinden farkh
olmalart gerekirdi. Onlarin farkli olduklari nokta ortak olduklar: noktadan
baska olacagt i¢in, bu durum onlarin bilesik olmalarini gerektirecektir. Oysa Ilk
Varlik bilesik degildir78. Farabi’nin “Tanrt bilesik olamaz” 6n kabuliinden

2 Farabi, es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. gev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig:
Yay., Istanbul 1980, s. 2.

7 Farabi, Kitab es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 56;es-Siydset el-
Medeniyye, Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980,
s. 51.

™ Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 2;es-Siydset el-
Medeniyye, Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980,
s. 1.

> Ayni yapitlar ve yerler.

" R, Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 56, 70, 68, 94, 96; Ing. met., ss. 57, 71, 69, 95, 97; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-
Medinet el-Fdzila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 62-65; el-Medinetii’l
Fazila, Tirk. cev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, ss. 15, 21, 20, 30, 31; Kitdb es-
Siyaset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 13-15, ; Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve
digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 11, 13-14.

"7 Kind{’nin kanitt icin bkz., G. N. Atiyeh, age., s. 65; Kindji, age., c. I, s. 207.

8 Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 14;es-Siydset el-
Medeniyye, Tiirk. gev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980,
ss. 11-12;R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985,
Ar. met., ss. 58-60; Ing. met., ss. 59-61; FArabi, Kitab Ard’ Ehl el-Medinet el-Faizila,
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hareket ederek olusturdugu bu kanit, gortildiigii gibi, Kelameilari, Kur’an’dan
hareketle olusturdugu “temdnu™ kanmtindan farkli olup, bir “sav: kanit sayma”
(petitio principii=musddara "ald’l-matliib)’tur.

Farabi’ye gore, ayrica Tanri’nin kusatamadigi higbir varlik yoktur. Eger
bdyle bir varlik bulunsaydi, Tanr1 o varlig1 kusatandan daha asagi bir diizeyde
yer alir ve Tanri olamazdi”. Gorilldiigii gibi, FArabi, Tanr disindaki biitiin
nesneleri “kusatilan” olarak nitelemekte, Tanri’nin kusatamadigi bir varhigi
kusatan bir bagkasinin olabilecegini diistinmektedir.

Farabi Tann igin ortaya koydugu, yukarida siraladigimiz geleneksel
nitelemeleri gsoyle siirdiiriir: Tanri’nin varligi bir baskasi i¢in olmadig1 gibi, bir
baskasina da gereksinme duymaz; bu nedenle o, hem akil, hem &kil, hem
ma'kiil (diisiince, diisiinen ve diisiiniilen®’)’dir; hem bilgi, hem bilen, hem de
bilinen’dir®’; hem seven (‘asik), hem de sevilen (ma'sik)’dir®. Baskasi ona
gereksinme duyar, O’ndan varlik kazanir. Bagkasinin O’ndan varlik kazanmasi
feyz ya da sudiir (akis) yoluyla olur®.

ikincil Nedenler, Farabi tarafindan Ayrik Akillar diye nitelendirilir ve
Meleklerle 6zdeslestirilir. Tanri’nin kendi 6ziinii diisiinmesiyle Ik Akil olusur
ve boylece akillar dizisi baglamis olur ve bu dizi ay kiiresinin aklina degin siirer.
Farabi bu akillarin sayist konusunda tutarh degildir; bu akillarin sayisinin bazen

Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 3-4; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz
Danisman, Istanbul 1989, ss. 16-17.

™ Farabi, Kitib es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 13;es-Siydset el-

Medeniyye, Tiirk. gev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980,

s. 11.

Buradaki diisiinme, siradan, somut seylerle zaman ve mekan oOgeleriyle bagimli

diislinme olmayip, soyut kuramsal diigiinmedir; degismeyenin diisiiniilmesidir. Bir

baska deyisle, tanrisal, kutsal olanin diisiiniilmesidir.

8! Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 5-6;es-Siydset el-
Medeniyye, Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980,
s. 4;R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., s. 76; Ing. met., s. 77; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.:
el-Kabbani, Misir (trz.), s. 11; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, ss. 22-23.

82 Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 17;es-Siydset el-
Medeniyye, Tiirk. gev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980,
s. 15; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., s. 88; Ing. met., s. 89; Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.:
el-Kabbani, Misir (trz.), s. 17; el-Medinetii’l Fadzila, Turk. ¢ev., Nafiz Danisman,
Istanbul 1989, s. 28.

% Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 15-17;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul
1980, ss. 13-15; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press
1985, Ar. met., ss. 58, 88 vd; ing. met., ss. 59, 89 vd.; Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-
Medinet el-Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 3, 17 vd.; el-Medinetii’l
Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, ss. 16, 28 vd.

80
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on bazen de daha fazla oldugunu sdyler. Her akil kaynag: gibi tek olmakla
birlikte, varliklarinda ikilik vardir; ¢iinkii onlar kendi 6zleri dolayisiyla olumsal,
bagskasi dolayisiyla zorunludur. Boylece her akil kendisinden 6ncekini, kendisini
var edeni diislinerek bir sonraki akli, kendi varliginin baskasi dolayisiyla zorunlu
oldugunu diisiinerek sirasiyla gok kiirelerinin nefslerini, kendi varliginin 6ziiyle
olumsal oldugunu diisiinerek g6k kiirelerinin cisimlerini meydana getirir.
Boylece her akildan ii¢ sey cikar: Bir sonraki akil, gok kiiresinin nefsi ve gok
kiiresinin cismi®".

Kendinden zorunlu tek varlik olarak Tanr1’dan sonra gelen biitiin varliklar
olumsal varliklardir. Ancak olumsal varliklardan ay iistii alemde bulunanlar
bagskasiyla zorunlu olduklari, yani zorunlulugu Tanri’dan aldiklar1 halde, ay alt1
alemdeki biitiin varliklar her yonden olumsal varliklardir. Zorunlugu Tanr1’dan
alan varliklar var olup, yok olmazlar; degismeye ugramazlar. Bunlar eksik
varliklar olduklari i¢in en yiice mutluluga kendiliklerinden sahip olamazlar; bir
bagka deyisle, onlar kendi baslarma mutlu olmaga yeterli degillerdir. Ancak
kendilerini ve ik Varlik’1 (Tanr’y1) diisiinmekle mutlu olurlar®.

2.3.6 Mutluluk Ahlak: ve Siyaset

Yasamin amact olan mutluluga olumsallar aleminde yalnizca insan
ulagabilir. Insan madde ve maddesel iliskilerden kendisini arindirdik¢a
mutluluga ulasir; bu konuda ona etkin akil yardimei olur®. Béylece goriiliiyor
ki, Farabi Yeni-Eflatuncu gelenegi izleyerek insanin mutlulugunu soyut akilsal
kavramlara ulagsmakla, deyim yerindeyse, onlarla 6zdeslesmekle esdeger
tutuyor; bir bakima en yiice erdemlerin edinilmesini bu 6zdeslesmeye bagliyor.

Farabi’ye gore, mutlulugun elde edilmesi i¢in yararli olan her sey iyidir.
Ancak her seyden once mutlulugun ne oldugunu ‘bilmek’, daha dogrusu,
‘ogrenmek’ gerekir. Kuramsal akli sayesinde mutluluguna temel olacak seyleri
se¢mek iizere Oviileni yerilenden, giizeli ¢irkinden ayirt eden insana etkin akil
yardimer olur. Insan etkin akil tarafindan kendisine verilmis olan ilkeleri ve
bilgileri 6grenmekle mutlugu bilir; tutku (sehvef) yetisiyle mutlulugu ister,

8 Bkz., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., ss. 100, 102, 104; Ing. met., ss. 101, 103, 105; Farabi, Kitdb Ara’ Ehl el-
Medinet el-Fdzila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 23-25; el-Medinetii’l
Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Damisman, Istanbul 1989, ss. 33-34; Kitib es-Siydset el-
Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 21-22;es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M.
Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanhig1 Yay., Istanbul 1980, s. 19.

% Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 22;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul
1980, s. 19.

% Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 51;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul
1980, s. 40, 47; Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Féizila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir
(trz.), s. 86; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, ss. 86-
87; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., ss. 244, 246; Ing. met., ss. 245-247.
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eylemsel yetisiyle mutlulugu elde etmek i¢in gerekeni yapmayi tasarlar ve tutku
yetisinin araclarin1 kullanarak mutlulugu eylemsel olarak gerceklestirir. Bu
konuda insandaki akilsal yetiye duyum ve hayal yetileri yardimci olup, boyun
egerse, insanin gerceklestirdigi biitiin eylemler iyi olur. Farabi bu tiirden iyilige
“isten¢li iyilik” admi veriyor®’,

Farabi, mutlulugu 6grenmekten ve ona ulastiracak her seyin iyi ve
erdemli oldugundan s6z ettigi halde, mutlulugun acik-se¢ik bir tanimim
vermemektedir. Oyle goriiniiyor ki, FArabi’ye gore, mutluluk akilsal yoniiyle
insanin asli vatan1 olan tanrisal alemi, deyim yerindeyse, Eflatun’un ideler
alemini gozlemesi, maddesel iliskilerden uzaklasarak onunla birlenmesi, bu
alemle ilgili olan Eflatun’un dort ana erdemini (bilgelik, adalet, yigitlik ve
olgiiliiliik) gergeklestirmesidir™.

Insanin mutlulugun bilincine ermeden yarar, eglence, egemenlik, seref
ugruna eylemlerini gerceklestirmesi halinde, iyilik degil, “istencli kotiliik”
gerceklesir. Mutluluk bilindigi halde mutlulugun degil, bir baska seyin amag
edinilmesi durumunda da yine ayni sey ortaya ¢ikar®.

Ancak biitlin insanlarin isten¢li iyilikleri yerine getirerek mutluluga
ulagmalar1 olanaksizdir; ¢iinkii onlarin etkin akilla iliski kurma ve akilsallari elde
etme yetenekleri ve yeterlilikleri (kapasiteleri) farklilik gosterir. S6zgelimi, bazi
insanlar kolaylikla kavrar ve eyleme girisirler; onlarin yol gostericilik ve
6gretme yetenegi giigliidiir; bazilar1 da bu yetenekten biitiiniiyle yoksundur™.

Insanlar mutluluga ve iyilige yonelmelerinin derecesine gore dteki diinya
yasaminda kendilerine bir yer edinirler. Filozoflar, onlarmm &gretilerini
benimseyenler ve felsefi gergekligi dinsel diizeyde simgelerle kabul edenler
oteki diinyada mutluluga hak kazanirlar. Bilingli olarak ger¢eklige karsi ¢ikanlar
sonsuz ceza goreceklerdir. Gergekligi ve mutlulugu bilme yeteneginden yoksun

¥ Bkz., Farabi, Kitdb es-Siyiset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 43-44;es-
Siyaset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanligi Yay.,
Istanbul 1980, ss. 39-40:krs., Kitdb el-Mille ve Nusiis el-Uhra, ss. 43-44.

% Bu dort erdemden iigii baska eklerle birlikte toplu olarak Farabi’nin Kitdb et-Tenbih
‘ald Sebil es-Sa dde adli yapitinda yer almaktadir (Haydarabad 1346/1927, ss. 9vdd.)
. Farabi, bilindigi gibi, biitiin yapitlarinda bilgeligi (hikmef) de insanin ahlaksal bir
iistiinliigli, erdemi olarak goriir. Tiirk. ¢ev.: Hanifi Ozcan, 36 vdd.; krs., Farabi,
Kitab el-Mille ve Nusiis el-Uhrd, s. 52; burada o mutlulugun bulanik bir tanimini verir
ve der ki: Gergek mutluluk éziinden dolayi istenen bir sey olup, kendisiyle baska
seylere ulasilabilecek bir sey degildir. Arag mutluluk olmayan bu tiirden mutluluga
en yiiksek mutluluk (es-sa'ddet el-kusvd) adimi veriyor (s. 43). Onca bu tiirden
mutluluga ancak 6teki diinyada ulasilabilir (s. 52).

¥ Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 43-44;es-
Siydset el-Medeniyye, Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, s. 40.

% Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 44-47;es-
Siyaset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanligi Yay.,
Istanbul 1980, ss. 40-43.
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insanlarin nefsleri ise bedenleriyle birlikte yok olacaktir; ¢iinkii onlar hayvanlik
diizeyinden insanlik diizeyine ulasamamuslar, gizil akil diizeyinde kalmislardir”".

Farabi’ye gore, gereksinimleri geregi bir arada yasamak zorunda olan
bireylerin’ yetenekleri, egitim diizeyleri ve karakterleri, gok cisimlerinin
etkileri, yerlesim yerleri ve iklim kosullari, onlar tarafindan olusturulan
topluluklarin karakterlerini de belirler’”. Farabi biitin topluluklari, doneminin
kosullar1 geregi, dinsel birer topluluk olarak gérmekte; toplum ya da topluluk
karsilig1 olarak “simmet” terimini kullanmaktadir. Bu nedenle bazi kitaplarda ve
gevirilerde bu terimin ‘“ulus” sozcligiiyle karsilanmasi, Farabi’yi yanlis
anlamaya neden olabilir.

2.3.6a Kent Tiirleri

Farabi yukaridaki agiklamalara kosut olarak topluluklari bir siniflamaya
tabi tutar. Onun bu smiflamasina gegmeden Once, ele aldig1 bir baska siniflama
iizerinde kisaca duralim. Bu siniflama topluluklar1 genisliklerine gore ele alan
bir siniflamadir. Bunlar; a) bir cok iimmetten olusan diinya toplulugu, b) bir tek
iimmetten olusan topluluk, ¢) kent (medine) toplulugudur’. Kent toplulugu
yetkinliklerin ilkini olusturur.

Farabi yukarida degindigimiz farkli karakterdeki topluluklar1 ise su
sekilde siniflandirir: a) Erdemli kent (el-medinet el-fdzila), b) bilisiz kent (el-
medinet el-cahiliyye veya cdhile), c) fasik kent (el-medinet el-fdsika), d) sapkin
kent (el-medinet el-dadlle), e) degismis kent (el-medinet el-miibeddele veya
miitebeddile)’”®. Son dort kent tiirii erdemli kentin karsitidir. Bilisiz kent

! Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 52-53;es-
Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, ss. 47-48.

%2 Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 38, 39;es-
Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, ss. 35, 36;R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford
University Press 1985, Ar. met., ss. 100, 102, 104; ing. met., ss. 101, 103, 105;
Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s.
77; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢cev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, s. 79.

% Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 40-41, 53;es-
Siyaset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanligi Yay.,
Istanbul 1980, ss. 36-38, 48.

% Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 39-40;es-
Siyaset el-Medeniyye, Tiitk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, s. 36; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University
Press 1985, Ar. met., s. 228; Ing. met., s. 229; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-
Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 77; el-Medinetii’l Fdzila, Tiirk. cev.,
Nafiz Danigsman, Istanbul 1989, s. 79;Kitéb el-Mille ve Nusiis el-Uhrd, yay. haz.: M.
Mahdi, Beyrut 1976, s. 43.

% Bkz., Farabi, Kitib es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 50 vd., 57
vdd.;es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig:
Yay., Istanbul 1980, ss. 45 vd, 52 vdd.; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State,
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Kur’an’da gecen Islam oncesi dénemle ilgili Cahiliye nitelemesiyle neredeyse
Ozdestir.
Erdemli Kent

Erdemli kent toplulugu, daha once soziinii ettigimiz istengli iyilige
yonelerek mutlulugu kazanmaga calisir. Bu konuda onlara erdemlere esdeger
goriilen soyut akilsal kavramlara ileten etkin akil (cebrail) yardimci olur. Ancak
erdemli kentte bile her bireyin bu diizeye ulastigi sdylenemez. Toplumu
olusturan bireylerin yaratiliglar: farkll oldugu icin her bireyin mutlulugun ne
oldugunu ve mutluluk konusunda neler yapmas: gerektigini kendi basina bilmesi
s6z konusu olamaz’’. Bu nedenle onlarin bir gretmene (mu allim), bir miirside,
bir yoneticiye gereksinimleri vardir.

Kenti yonetenlerin basinda ilk yonetici yer alir. [lk yonetici, kendisi
yonetilme gereksinimi olmayan, ilim ve marifeti ger¢ek anlamda elde etmis,
kavrayis1 yiiksek, bir miirside muhtag olmaywp kendisi miirsit olan, etkin akilla
(cebraille) siirekli baglanti halinde olup kazanilmis akil diizeyine ulasmuis
kigidir. Filozofluk ve peygamberlik niteligi bu kiside bir araya gelmis olup, o
gercek anlamda “sultan” adina yarasir olan biridir®”.

Bircok topluluklar ayni anda erdemli baskanlara sahip olabilecegi gibi,
ayn1 topluluk art arda erdemli bagkanlar tarafindan da yonetilebilirler. Erdemli
bagkanlar kendilerinden 6nce konmus yasalar1 (seri’af) izleyebilecekleri gibi,
onlart degistirme yetkisine de sahiptirler; ¢iinkii bir toplumda yer ve zamana
bagli olarak kosullar degisebilir ve degisen kosullar bir takim yasal degisiklikleri
gerektirebilir. Farabi, bu goriisii desteklemek {izere, degistirilen yasay1 ilk

Oxford University Press 1985, Ar. met., s. 230, 252, 254, 256, 258; Ing. met., s. 231,
253, 255, 257, 259; Farabi, Kitdb Aré’ Ehl el-Medinet el-Féizila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 78, 90-92; el-Medinetii’l Fdzila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, ss. 80, 90-93.

% Bkz., Farabi, Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 47-48;es-
Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, s. 43:krs., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford
University Press 1985, Ar. met., s. 230vdd.; Ing. met., s. 231vdd.; Farabi, Kitib Aré’
Ehl el-Medinet el-Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 78vdd.; el-Medinetii’l
Fdzila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Damsman, Istanbul 1989, ss. 80vdd. .

%7 Bkz., Farabi, Kitib es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 49;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanhg Yay., Istanbul
1980, ss. 44-45; ik bagkan, muallim ve miirsid ile ona uyanlar arsindaki iliskiyi
Farabi’nin bas organ olan kalple oteki organlar arasindaki iligkiye benzetmesi
konusunda krs., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press
1985, Ar. met., ss. 238vdd.; ing. met., s. 239 vdd.; Farabi, Kitib Ara’ Ehl el-Medinet
el-Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 83-86.; el-Medinetii’l Fdzila, Tirk.
cev., Nafiz Danisman, Tstanbul 1989, ss. 84-87.
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koyan kisinin degisen kosullar1 gorebilecek kadar yasamis olmasi halinde, bu
yasay1 kendisinin degistirmis olacagmi savunur’.

Farabi kenti dogal varliklara, kenti olusturan insan smiflarmi da Ilk
Neden’den baglayip, dort kok ve ilk maddede son bulan varlik siniflarma
benzetir”’. Kentte sozii edilen bu simflandirma Ik Yénetici tarafindan kentte
yasayan insanlarin yaratilis ve egitim farkliliklar1 gozetilerek yapilir. Kendileri
yonetilen ve asla yoneticilik niteligi olmayan kigiler kdkler ve ilk maddeye
benzer.

Ilk Yénetici’nin miirsitlik gdrevi yaninda bir baska gorevi de, kentin biitiin
siniflarinin ve bdliimlerinin uyum i¢inde olmasini saglamak, kotiiliikleri ortadan

kaldirmak iizere halkin isbirligini gereklestirmektir'®.

Kent halki farkli kavrayis diizeylerine sahip oldugu i¢in, onlara kavrayis
diizeylerine uygun bir anlatim yolunu benimsemek gerekir. Sozgelimi,
insanlardan kimi hayal kimi de akil diizeyindedir; bu nedenle hayal diizeyinde
olanlara gergekleri simgelerle, akil diizeyinde olanlara ise oldugu gibi anlatmak
gerekir. Varliklarin ilkelerini ve mutlulugu akilla kavrayanlar ve oldugu gibi
bilenler bilge (hakim) kisiler; bunlar1 simgelerle hayal diizeyinde kavrayanlar ise
inanan (mii'min) kisilerdir'”'. ik Yonetici olan filozof bu ikinciler igin
gerceklere en uygun simgeleri segmek zorundadir. Bdylece Farabi, onun
psikolojisi iginde agikladigimiz peygamberlik kuraminda da gordiigiimiiz iizere,
simgesel anlatimi dinlere 6zgii bir anlatim bi¢imi olarak gérmektedir. Ona gore,
birden ¢ok erdemli kent bulunabilir; bunlarin amaglar1 ayni olmakla birlikte, bu
kentleri birbirinden farkli kilan, bu kentlerde yasayan topluluklarin yatkin
olduklar1 simgesel anlatimin, bir bagka deyisle dinlerinin, farkli olmasidir.

% Bkz., Farabi, Kitib es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 50 vd., 57
vdd.;es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig:
Yay., Istanbul 1980, ss. 45 vd, 52 vdd.; R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State,
Oxford University Press 1985, Ar. met., s. 230, 252, 254, 256, 258; Ing. met., s. 231,
253, 255, 257, 259; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 78, 90-92; el-Medinetii’l Fdzila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, ss. 80, 90-93:krs., Kitdb el-Mille ve Nusis el-Uhrd, yay. haz.: M.
Mabhdi, Beyrut 1976, ss. 49-50.

% Bkz., Farabi, Kitib es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 54;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Istanbul
1980, s. 49;krs., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press
1985, Ar. met., s. 236, 238; ing. met., s. 237, 239; Farabi, Kitib Arda’ Ehl el-Medinet
el-Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 82; el-Medinetii’l Fazila, Turk. gev.,
Nafiz Danisman, Istanbul 1989, s. 83.

19 Bkz., Farabi, Kitab es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 54;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiitk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanli1 Yay., Istanbul

1980, s. 49.

19" Bkz., Farabi, Kitab es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 56;es-Siydset
el-Medeniyye, Tiirk. ¢cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Istanbul
1980, s. 51.
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Bu nedenle denilebilir ki, Farabi’ye gore, yalnizca peygamberlik
vergisine sahip olup, filozof olmayan yonetici asla kusursuz sayilamaz ve
erdemli kenti yonetmeye layik goriilemez. Bazen kusursuz yonetici bulunamaz;
bu durumda ikinci, tgilincii dereceden en 1iyi yoOneticiler i3 bagina

getirilmelidir'”*.

Erdemli kent kendi i¢inde uyum saglayamayan bir takim kisileri de
barindirir. So6zgelimi, erdemli kent i¢inde seref, yoneticilik, zenginlik pesinde
kosanlar, yasalar1 ve buyruklar1 kendi isteklerine gdre yorumlayanlar, yasalari
yanlis anlayip, yasa disina ¢ikanlar, hayal yetilerini yeterince kullanamayanlar
bu kisiler arasinda sayilir. Farabi bunlar1 ayrik otlarina ya da dikenlere benzetir.
Erdemli kentin yoOneticisinin gorevi, bu tiirden kigileri izlemek, bir igle
ugrasmalarini saglamak ve onlarin durumlarina uygun sagaltim yontemlerini
uygulamaktir. Bu yontemler, kentten kovmak, cezalandirmak, hapsetmek ve gii¢

islerde calistirmak bi¢iminde olabilir'®.

Bilisiz Kent

Farabi bilisiz kentin degisik tiirleri oldugu goriisiindedir. Bunlar1 énemli
6lciide Eflatun (Platon)’a uyarak'® su bicimde siralar: a) Zorunlu Kent (el-
medinet ez-zaruriyye), b) Kotii Kent (el-medinet el-hissa veya hissiyya), c)
Asagihk Kent (e/-medinet en-nezdile), d) Seref diiskiinii Kent (e/-medinet el-
kerdme), e) Zorba Kent (el-medinet et-tegalliibiyye), f) Demokratik Kent (el-
medinet el-cemd’iyye). Bu kentlerde yasayan topluluklar gercek mutlulugu
bulamazlar ve dolayisiyla ona ulasmaga calismazlar; ancak hayatin aldatic
zevklerine kapilirlar'®. Farabi’nin bilisiz kentler konusundaki bu agiklamas,

12 R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 248, 250; Ing. met., ss. 249, 251; Farabi, Kitdb Aré’ Ehl el-Medinet el-Fézila,
Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 89 vd.; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz
Danigman, Istanbul 1989, ss. 89 vd. .

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 276, 278, 280, 282, 284; Ing. met., ss. 277, 279, 281, 283, 285; Farabi, Kitdb
Ard’ Ehl el-Medinet el-Fizila, Yay. haz.: el-Kabbéani, Misir (trz.), ss. 101-106; el-
Medinetii’l Fézila, Tiirk. ¢ev., Nafiz Danisman, Istanbul 1989, ss. 100-104; Kitdb es-
Siyaset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 74-76;es-Siyaset el-Medeniyye,
Tiirk. cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 69-73.
Eflatun devlet bigimlerini su sekide siralar: Timokrasi ya da Timarsi, Oligarsi,
Tiranhk ve Demokrasi. Bunlardan Timarsi seref diiskiinii kentin, Oligarsi kotii
kentin, Tiranlik zorba kentin karsihigidir. Bkz., Th. Gomperz, The Greek Thinkers,
Ing. ¢ev.: G. G. Berry, c. I1I, Londra 1964, s. 90; Kanuran Birand, Ilk¢cag Felsefesi
Tarihi, AUIF. Yaymlar: XXIII, Ankara 1958, s. 61;

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 252 vdd.; Ing. met., ss. 253 vdd.; Farabi, Kitdb Aré’ Ehl el-Medinet el-Fézila,
Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 90 vdd.; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. gev.,
Nafiz Danigsman, Istanbul 1989, ss. 90 vdd.; Kitib es-Siydset el-Medeniyye,
Haydarabad 1346/1927, ss. 58 vdd.;es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin
ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 53vdd. .
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Kur’an’daki Cahiliyye'”® kavranu ile ortiismekte ve boylece o, dyle goriiniiyor

ki,

Eflatun’u Kur’an’a ve Islam 6ncesi Cahiliye Dénemi’ne uyarlamaktadir.
Zorunlu Kent, bireylerini bir takim zorunluluklarin ve gereksinmelerin

bir araya getirdigi kent ya da topluluktur. Bu kentte cift¢ilik, hayvancilik,
avcilik, soygunculuk vb. sayesinde zorunlu gereksinimlerin karsilanmasi sz
konusu oldugu igin, bu kenti yoOneten baskan zorunlu gereksinimlerin

107

karsilanmasinda en becerikli olan kisidir .

106

107

Bkz., Kur’an, Al-i Imran (1), 153-154: Peygamber arkamzdan sizi ¢agirirken,
kimseye bakmadan kagryordunuz; kaybettiginize ve basiniza gelene iiziilmeyesiniz
diye, Tanr sizi iiziintiiden iiziintiiye ugratti. Tanri islediklerinizden haberdardr.
Uziintiiden sonra bir takiminizi kendinden gecirecek sekilde size huzur ve giivenlik
indirdi; oysa bir takimwiz da kendi dertlerine diigmiislerdi. Haksiz yere Tanr
hakkinda Cahiliye Devrinde oldugu gibi inantyorlar, “bu is bizim buyrugumuzla mi
oldu?” diyorlardi; de ki: “buyrugun hepsi Allah’indir”. Sana a¢madiklarin
iclerinde gizliyorlar, “bu iste bizim goriistimiiz alinsayd, éldiiriilmezdik” diyorlar.
De ki: “Evlerinizde olsaydiniz, haklarinda oliim yazili olan kimseler, yine de
devrilecekleri yere varirlardr”. Ayetlerden anlagilacagi gibi, burada isaret edilen olay
Uhud Savagidir. Ensardan (Medinelilerden) bazilar1 savagsma diisiincesinde degildir.
Bunlar Hz. Muhammed’in istegi, tesviki ile Tanr1 buyrugu oldugunu ve Tanri’nin
yardimi ile basar1 kazanacaklarini diigiinerek savasa katilirlar. Ancak savasg
basarisizlikla sonuglanir, savasa katilanlardan bir boliimii oliir. Kalanlardan bir
boliimii savaga girmenin kendi diigiinceleri olmadigini ileri siirdiiklerinde, verilen
yanit onlarin sanilartyla hareket ettikleri, buyrugun ve tercihin yalnizca Tanr1’ya ait
oldugu, bu davranis bi¢iminin Cahiliye davranig bi¢imi oldugu yolundadir. Ayet
insanlarin kendi baslarina, Tanr1’dan bagimsiz olarak karar verdiklerinde, sanilariyla
hareket ettiklerine ve giidiilmeleri gerektigine giizel bir 6rnektir. Yeterince nesnel bir
aciklama vermemekle birlikte, ayetlerin agiklamasi (tefsir) ile ilgili olarak bkz. S.
Ates, Kur'an-1 Kerim’in Yiice Meali ve Cagdags Tefsiri, AUIF. Yaymlari no.: 145, c.
I, Ankara 1982, ss. 429-432; S. Ates burada biiyiik ol¢iide ibn Kesir’in Tefsir’inden
yararlanmistir. Yine bkz., Kur’an, Ma’ide (V), 49-50: O halde Tanri’min indirdigi
Kitap ile aralarinda hiikmet, Tanri’min sana indirdigi Kur’an’in bir kismindan seni
vaz gegirmelerinden sakin, heveslerine uyma; eger yiiz ¢evirirlerse, bil ki, Tanrt bir
fasim giinahlart yiiziinden onlari cezalandwmak istiyor. Insanlarin ¢ogu gercekten
fasiktirlar. Cahiliye Devri hiikmiinii mii istiyorlar? Yakinen bilen bir millet igin
Tanrt’dan daha iyi hiikiim veren kim vardw? Bir o6nceki ayetlerde oldugu gibi bu
ayetlerde de, Yolgostericisiz bir toplulugun saglikli yargida bulunamayacagi
vurgulantyor. Yine bkz., Kur’an, Ahzab (XXXII), 33: Evierinizde oturun; eski
Cabhiliye Déneminde oldugu gibi kendinizi gostermeyin; namazi kilin; zekati verin;
Tanri’ya ve peygamberine boyun egin. Peygamber eslerine yonelik bu ayette
Cahiliye Donemi kendi diistinceleri ile hareket edenlerin donemi olarak nitelenmekte,
Tanrt’nin buyruklarina ve Peygambere baglilik onerilmektedir.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 254, ing. met., s. 255; FaArabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 91; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 91; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 58-
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Kotii Kent, bireyleri servet ve zenginlige diiskiin olan, zorunlu
gereksinimleri disinda harcama yapmayan kent olarak tanimlanir. Zenginlikte en
ileri ve zenginligin elde edilmesinde en becerikli kisi bagkan olmaya en yaragir
kisidir'®. Bu kentin Eflatun’daki karsilig1 Oligarsi’dir.

Asagilik Kent bedensel veya oyun, eglence gibi hayali zevklere ya da her
ikisine birden diiskiin bireylerin olusturdugu kent veya topluluktur. Bu kentin
insanlar1 kendi kentlerini mutlu ve imrenilecek bir kent sanirlar. Aralarinda oyun

ve eglence icin en gok kaynaga sahip olan kisi bu kentte baskanlik yapabilir'®.

Seref Diiskiinii Kent sozde ve eylemde seref kazanmak icin isbirligi
icinde bulunan bireylerden olusan topluluk ya da kenttir. Erdeme degil
zenginlige, oyun ve zevk kaynaklarina sahip olma seref konusunda bir dl¢i
kabul edilir. Farabi’ye gore, bu kent bilisiz kentlerin en iyisidir. Ancak seref

sevgisinin agir1 boyutlara ulagsmasi halinde bu kent Zorba Kent’e doniigebilir' ™.

59;es-Siydset el-Medeniyye, Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1
Yay., Istanbul 1980, s. 53.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 254; Ing. met., s. 255; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), ss. 90-91; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danisman,
Istanbul 1989, s. 91; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s. 59;es-
Siyaset el-Medeniyye, Tirk. ¢cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanlig1 Yay.,
Istanbul 1980, s. 54.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 254, 256; Ing. met., ss. 255, 257; Farabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Faizila,
Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 91; el-Medinetii’l Fazila, Tiirk. ¢ev., Nafiz
Damgman, Istanbul 1989, s. 91; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad
1346/1927, s. 59;es-Siydset el-Medeniyye, Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 54-55. Farabi bu kent halkinin zevk ve tutkularima
diiskiinliiklerinden soz ettikten sonra drnek olarak bozkirlarda yasayan Tiirklerin ve
¢ollerde yasayan Araplarin ileri gelenlerini verir. Ona gore, “bunlar genellikle
egemenlik kurmay sever, yeme-i¢me ve cinsel iliskiye diiskiin olurlar; bundan dolay
onlar icin kadinlar énemlidir. Onlarin ¢ogu ahlaki gevsekligi hos gériip, onu kétiiliik
ve asagilik olarak diisiinmezler; ¢iinkii nefsleri arzularina tutsaktir. Gene, onlardan
cogunun, yaptiklar: her seyde kadinlarin géziine girmek ve onlarin yaminda sayginlik
kazanmak i¢in ¢aba harcadiklarin goriirsiiniiz. Onlar kadinlarin kotii gérdiiklerini
kétii, iyi gordiiklerini de iyi olarak kabul ederler. Yaptikliar: her seyde kadinlarin
arzularina uyarlar. Bir¢ok yonden, onlarin kadinlari kendilerinden daha iistiin olup,
ev iglerini kontrol ederler. Bu bakimdan onlarin ¢ogu, kendileri sikinti, mesakkat ve
aciya katlanmayr gerektiven her seyi iizerlerine aldiklari halde, kadinlarini zor
islerden koruyup, bolluk ve rahat icinde yasatirlar”. Bkz., Farabi, es-Siydset el-
Medeniyye, Tiirk. gev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., istanbul 1980,
ss. 67-68; krs., Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, s.73.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 256; Ing. met., s. 257; FaArabi, Kitib Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 91; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, ss. 91-92; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss.
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Bu iki kent tiriini Eflatun’un Timokrasi’si kendi iginde
barindirmaktadir.

Zorba Kent bagkalari tizerinde egemenlik kurmak i¢in tiyelerinin igbirligi
yaptig1 kent ya da topluluktur. Bu kentte baskalarini alt etmeden elde edilen
egemenlik gercek egemenlik degildir. Bu kentin insanlar1 egemenlik konusunda
birbirlerine gereksinme duyduklar1 i¢in birbirlerine kiymazlar. Topluluklarmni
bagkalariyla savastirmada en becerikli, en kurnaz ve en akilli kisi baskanliga
yaragtr kisidir'''. Bu kentin Eflatun’daki karsilig: Tiranhk’tir.

Demokratik Kent bireyleri 6zgiir ve istediklerini yapmada serbest olan
ve Eflatun’da bu adla yer alan kenttir. Bu kentte kenti olusturan bireyler esit
olup, baskalar lizerinde egemenlik kurmaga haklar1 yoktur. Zevkleri, egilimleri
ve karakterleri ¢ok c¢esitli insanlar burada yasarlar. Yonetenler yonetilenleri
degil, yonetilenler yoneteni yonlendirir. Oteki kentler arasinda en ¢ok imrenilen
ve mutlu olan kenttir. Yoneticilik karsilik beklemeden ya da mal karsilig1 verilir.
Gercek anlamda erdemli bir kimseyi baskanliga getirmezler. Zorunlu kentte
oldugu gibi bu kentte de erdemli bir yonetimin kurulmasi, 6tekilere gore, daha

kolaydir''%.

Fasik Kent

Mutsuz ya da erdemsiz (saki) kentlerden ikincisi olan bu kent, bireyleri
varliklarin ilkelerine inanan ve bu ilkeleri kavrayan kent ya da topluluktur. Bu
kentin bireyleri mutlulugun ne olduguna hayal yetileri sayesinde inandiklari

halde, mutluluktan yiiz gevirip, bilisiz kentlerin amaglarin1 benimserler' .

59-64;es-Siyaset el-Medeniyye, Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltir Bakanligt
Yay., Istanbul 1980, ss. 55-58.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 256; Ing. met., s. 257; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 91; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. gev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 92; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 64-
69;es-Siyaset el-Medeniyye, Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanligi
Yay., Istanbul 1980, ss. 58-64.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 256; Ing. met., s. 257; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 91; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. gev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 92; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 69-
72;es-Siyaset el-Medeniyye, Tiirk. ¢cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanlig1
Yay., Istanbul 1980, ss. 64-66.

R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 258; Ing. met., s. 259; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 92; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. gev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 92; Kitdb es-Siydset el-Medeniyye, Haydarabad 1346/1927, ss. 73-
74;es-Siyaset el-Medeniyye, Tirk. ¢ev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir Bakanligi
Yay., Istanbul 1980, s. 68.
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Sapkin Kent

Erdemsiz ya da mutsuz kentler arasinda {igiincii sirada yer alan bu kentin
insanlarina ger¢ek olmayan nesnelerin taklitleri sunuldugu igin, gergek

mutluluktan farkli bir mutlulugun taklidini elde ederler'".

Degismis Kent
Erdemsiz ya da mutsuz kentlerin sonuncusu olan bu kente gelince, bu
kentin insanlar1 baslangigta gercegi goriip, mutluluk i¢in ¢aba gosterirken, daha

sonra bundan yiiz geviren kent ya da topluluktur'"’.

Farabi’ye gore, bunlarin disinda herhangi bir kent ya da topluluk
olusturamayan insanlar bulunur. Bunlar evcil ya da vahsi hayvanlara benzerler.
Bir kismi ¢ollerde tek baslarina, bir kismi da birlikte her tiirlii ahlaksizlik i¢inde
yasarlar. Farabi bunlara hayvan muamelesi yapilmasmi onerir. Onlardan evcil

olanlar kéle olarak kent icin yararli olabilirler' .

2.3.7 Degerlendirme

Farabi’nin felsefesi biitiiniiyle ele alindiginda, goriildiigii gibi, doneminin
genel diisiince egilimlerinin biitiin 6zelliklerini tagidigini, Aydinlanma Sonrast
diistince geleneginden oldukca farkli oldugunu goriiriiz. Aydinlanma Sonrast ve
Bugiin ¢ogu kez sanal diye niteleyebilecegimiz pek c¢ok seyin Farabi ve
baskalarinda gergek olarak kabul edildigini, bugiin gercek diye kabul ettigimiz
cagdas bilim ve teknolojinin temelini olugturan hususlarin ise sanal olarak
nitelendirildigini gérmekteyiz. Hatta onlar bu anlayislarin1 paradoksa (garabete)
diismek pahasina yaparlar; ¢ilinkii kagmilmaz olarak onlarin da hareket noktast
icinde yasadigimiz deneyimler diinyasidir. Gergek bu olmakla birlikte onlar,
deneyimler diinyasini deneyim disi, hatta eger deyim yerindeyse, gercek dis1 bir
diinyanin, iiriinii sayarlar. Bugiin baktigimizda sanki hersey tersine g¢evrilmis
gibidir.

4 R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
ss. 256, 258; Ing. met., ss. 257, 259; Farabi, Kitdb Aré’ Ehl el-Medinet el-Fézila,
Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), s. 92; el-Medinetii’l Fazila, Tirk. ¢ev., Nafiz
Damgman, Istanbul 1989, ss. 92-93; Kitdb es-Sivdset el-Medeniyye, Haydarabad
1346/1927, s. 74;es-Siyaset el-Medeniyye, Tiirk. ¢cev.: M. Aydin ve digerleri, Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., istanbul 1980, ss. 68-69.

5 R, Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar. met.,
s. 258; Ing. met., s. 259; Farabi, Kitdb Ard’ Ehl el-Medinet el-Fézila, Yay. haz.: el-
Kabbani, Misir (trz.), s. 92; el-Medinetii’l Fazila, Tiitk. ¢ev., Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 92.

¢ Bkz., R. Walzer, al-Farabi on the Perfect State, Oxford University Press 1985, Ar.
met., ss. 270-271; Ing. met., ss. 271, 273; Farabi, Kitdb Aré’ Ehl el-Medinet el-
Fazila, Yay. haz.: el-Kabbani, Misir (trz.), ss. 98-99; el-Medinetii’l Faizila, Tiirk.
cev., Nafiz Damgman, Istanbul 1989, s. 98;Kitdb es-Sivdset el-Medeniyye,
Haydarabad 1346/1927, ss. 57-58;es-Siydset el-Medeniyye, Tiirk. ¢ev.: M. Aydin ve
digerleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul 1980, ss. 52-53.
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Dogal nesneler diinyasinin kaynagi dogaiistil ya da fizikotesi oldugu gibi,
bilgi diinyamiz da dogaiistiiniin, fizikdtesinin bir riintidiir. Yine siyaseti
belirleyen de dogaiistii ya da fizikotesidir. Oysa deneyimle ilgili hususlar
cikardigimizda, Farabi ve bagkalarinin felsefelerinden geriye bir hig
kalmaktadir. S6zgelimi, Farabi’nin 6te diinyalik saltik kavramlarimi, goksel akil
ve nefslerini, goksel cisimlerini, saltik mutluluk kavramini ve hatta Tanr1’sini
diisiinlin. Acaba geriye bir seyler kalabilir mi?

Bu nedenle agik¢a denebilir ki, Farabi ve onun tiiriinde olan diistiniirler
bir olamazi gerceklestirmeye calismislar ve insanligi, ayirdina varmadan,
ylizyillarca kisir bir diislince gelenegi icinde ugrastirmislardir.
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FELSEFENIN TEMEL ONERMELERI
(KITAB EL-FUSUS FI’L-HIKME)

[2] Kars1 karsiya bulundugumuz nesnelerden her birinin neligi
(madhiyye)'"” ve o’lugu (hiiviyye)'™® vardir; o nesnenin neligi o’lugu olmayip,
neligi o’lugunda bulunmaz. Eger insanin neligi o’lugu olsaydi, insanin neligini
kavradiginda (tasavvuruke) o’lugunu kavramis olurdun. Bdylece insanin ne
oldugunu kavradiginda, o insan1 kavramis olur, varligini bilirdin ve sonunda her
kavrayis olumlamay1 (tasdik) gerektirirdi.

Ne de o’luk bu nesnelerin neliginde bulunur; boyle olmasayd: (o’luk
nesnelerin neliginde bulunsaydi), o’luk, onsuz neligin kavranmasi eksik kalan,
nelikten zihinde bile kaldirilmasi olanaksiz olan yapisal bir 6ge (mukavvim)
olurdu; insanin o’lukla baglantisi ne ise, cisimlik ve hayvanlikla baglantis1 da o
olurdu. Nasil ki insani insan olarak kavrayan bir kimse, cismi ve hayvani
kavradiginda, onun cisim ve hayvan oldugundan kusku duymazsa, aym sekilde
onun var oldugundan da kusku duymazdi. Oysa durum boyle olmayip, bu kimse,
duyumsal algilamasi ya da kamt bulunmadig siirece, kusku duyar.'"” O halde
s0z konusu ettigimiz varliklara ait olan varlik ve o’luk, yapisal dgelerden biri
olmay1p, ayrilmaz (el-lizime) ilineklerdendir."® [3] Kisaca o, nelikten sonra

"7 Nelik (mahiyyet), bir seyin 6ziinii, ne oldugunu, tanimini ifade eder. Ayn1 zamanda
bir seyin cinsini ve ayirimini da verebilir.

"8 O’luk (huviyyet), disarida Grnegi olan seyi, gergekte olani, var olam ifade eder. Nelik
ve 0’luk 6z ve varlik karsiligi kullanilmistir. O’luk genellikle bireyi ve tikeli ifade
eder. Ancak Aristoteles’i izleyen Farabi bu bakis agisin1 Eflatun’un giiglii etkisi
dolayisiyla sonuna kadar siirdiirmez. Son asamada tiimellerin de nesnel bir
gergeklige sahip oldugunu savunur.

Krs., Aristoteles, Analytica Posteriora, 11, 7. Burada Aristoteles sdyle diyor: “Bir
seyin varligi, varlik oz olmadik¢a, kanitlama yoluyla ortaya konabilir’. Gorildigi
gibi, Farabi’ye ait oldugu s0ylenen metin, Aristoteles’in bu tiimcesinin degisik bir
ifadesidir.

Krs., Aristoteles, Analytica Posteriora, 1, 4; Metaphysica, A. 30, 1025a, 1-3.
Aristoteles burada iki tiir ilinek (‘arad)’in bulundugunu ileri siiriiyor: a) Bir seye ne
zorunlu olarak ne de her zaman iligen ve dogrulanabilen ilinek. S6zgelimi, bir fidan
dikmek i¢in ¢ukur kazan bir kimsenin define bulmasi bir ilinektir; ¢linkii define
bulmak ne zorunlu olarak baskasindan kaynaklanir ya da baskasini takip eder, ne de
fidan diken biri her zaman define bulur. b) Bir seye 6ziinden dolayi ilisen, fakat o
seyin 0ziinde bulunmayan ilinek. “A¢ilarimin iki dik ac¢iya esit olmasi” liggene iligir.
Bu tiirden bir ilinek dncesiz olabilir; birincisi ise olamaz. Bu tiirden ilinege “zoruniu
ve ayrilmaz ilinek” adi verilir. S6zgelimi, nesnelerin “dnceli olmalari”, “baslangici
bulunan seyler olmalarr”, ayrilmaz ilinektir. Yine varlik da ayrilmayan, zorunlu bir
ilinektir. Varlik, bir nesnede yok iken var olma nedeniyle, o nesnenin 6ziine ilisir;
fakat o nesnenin 6ziine dahil degildir; o nesnenin 6ziiniin bir parcasi degildir. Eger o
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gelen eklentilerden (el-levdhik) degildir.'*' Her eklenti ya 6ze (zdf) Oziinden
dolay1 ilisir ve ondan ayrilmaz ya da bagkasindan dolay1 ilisir.

olanaksizdir.

Varligi olmayan seyi, gercekte onu izleyen bir seyin gerektirmesi
122 Dolayisiyla gergeklesmis bir seyin ancak gergeklestikten sonra

neligi gerektirmesi miimkiin olup,'” gerceklesmenin gergeklesme sonrasi ve
varhgin var olma sonrasi gerekli olmasi miimkiin degildir.'** Boylece o,
kendisinden &nce gelmis olur'” ve varligm, Ozinden dolayr neligin
eklentilerinden olmas1 miimkiin olmaz; ¢iinkii eklenti bir seye 6ziinden dolay1

121

122
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nesnenin 6ziine dahil, o nesnenin 6ziiniin bir pargast olsaydi, onun kavramindan
varligina gidilebilir, varlik genellik ifade eden bir cins olurdu; oysa varlik bir cins
degildir.

Anlagildig1 kadariyla Farabi’ye gore, varligin nesnelerde ayrilmaz bir ilinek olusu,
nesnelerin “dnceli olmalari”, “yok iken var olmalari”; daha teknik bir deyisle,
“olumsal varhik” olmalar1 ile ilgilidir. Nesnelerde 6z varligin nedeni degildir;
nesnelerin varlik nedeni 6zlerinin digindadir. Onlarin varlik nedeni, varlig1 kendinden
olan varlik, yani “zorunlu varli’tir. Buradan hareketle Farabi ve oteki Islam
Filozoflart “olumsal varlik”, “zorunlu varlik”, ya da “varligi baskasindan olan” ve
“varligi kendinden olan” ayirimina ulasirlar.

ibn Sina, Kitab es-Sifa adli yapitinin e/-Mantik (thk.: Ebi’l-"Ula el-Affifi, Kahire,
trz.) kesiminde “éziinlii”niin hangi anlamlara gelebileceginden s6z ederken 6ziinli,
yani ayrilmaz ilineklerden de séz ediyor. Diyor ki (ss. 125-126): “Bir bakimdan
neligi dolayistyla bir seye yiiklenen, ister oziinlii olarak ister neligi dolayisiyla
densin, tamiminda yer alan her seye ‘Oziinlii’ denir. Bu tiirden bir yiiklem bir seyin
cinsidir; onun cinsinin cinsidir; aywimi ve cinsinin aywimidir ve tanimidir; bir seyin
oziinii olugturan her seydir; sozgelimi, ¢izgi ticgene, nokta ¢izgiye aittir.Bir baska
bakimdan oziinliiden bir sey bir baska seye ilinekli olarak ilistiginde soz edilir. Ilisen
seyin tamiminda, ya burunun bogulmanin, saymin ¢iftin, ¢izginin dogru ve egrinin
taniminda bulunmasi gibi, kendisine iligtirilmis seyin yer aldigi diisiiniiliir, ya a¢ilar
iki dik agiya esit olamin paralel olmamasi gibi, kendisine ilistirilmis olan seyin
dayanag diistiniiliiv, ya da anilan dayanagin cinsi olarak diigtiniiliir .

Fazlur Rahman, Medieval and Renaissance Studies adli dergide (c. IV. 1958)
yayinladigt “Essence and Existence in Avicenna” baglikli makalesinde Farabi’nin bu
son birkag tiimcesini Ingilizce sdyle Ozetliyor: “Since existence lay outside the
essence of a thing, it could not be a constitutive element of the latter,; but neither was
it a necessary attribute of the essence; it is pure accident” (varlik bir seyin Oziiniin
disinda yer aldigi igin, o oziin yapisal dgelerinden biri olamayacag: gibi, 6ziin
ayrilmaz bir niteligi de olamaz; varlik salt bir ilinektir). Farabi’nin metninin yanlis
Ozetlendigi agik¢a goriiliiyor.

Yokluk higbir seyin gercekte varlik nedeni degildir.

Bir sey ancak var olduktan sonra bir nelik’e (mahiyyet) sahip olabilir. Bu durumda
yok olanin nelik’i (méhiyyet) de yoktur. Bu nedenle yok tanimlanamaz, hakkinda
higbir sey sdylenemez.

Eskilerin deyisiyle “hasili tahsil miimkiin degildir”. Daha agik bir deyisle, gergekte
var olanin, gergekte var oldugu i¢in, varlig1 gerektirmesi miimkiin degildir; ¢iinkii o
zaten vardir.

Varlik neliktan (mahiyyet) dnce gelmis olur.
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degil, gerceklesmesi halinde sebepleri kendisi olan seylerin ilistigi gerceklesmis
seye ilisir. Bu durumda ayrilmayan niteligi bulunan, ayrilmayan niteligi
gerektiren sey, kendisine tabi olan ve kendisinden ayrilmayan seyin nedenidir.
Oysa neden sonucunu ancak neden zorunlu oldugunda gerektirir ve neden var
olmadan 6nce zorunlu olamaz.'”® Bu nedenle varlik, varligi neliginden baska
olan bir nesnede hicbir sekilde neligin gerektirdigi seylerden degildir. O halde
kendisinden varligin kaynaklandigi ilke, nelik degildir. Bunun nedeni, her
ayrilmaz, gerektirici ve ilismis niteligin ya bir seyin 6zilinden ya da baskasindan
olmasidir. Eger o’luk, kendisi 6ziinden dolayt o’luk olmayan nelige ait degilse,
bagkasindan dolay1 aittir. Bu durumda o’lugu neligi olmayan ve yapisal
Ogelerinden baska olan her seyin o’lugu baskasindan olup, o’luktan ayri bir
neligi olmayan bir ilkede son bulur.

Temel Onerme I:

Nedenli neligin (madhiyye) kendinden olmasi olanaksizdir. Boyle
olmasaydi, varlig1 kendinden zorunlu olmadan var olmazdi ve nedenli olmazdh.
O, kendinden varlig1 olurlu olandir ve ilkesi dolayisiyla zorunlu, ilkesi
dolayistyla olursuzdur. Bundan dolay1 o, aslinda yok olucu olup, ilistirildigi sey
yoniinden zorunludur. “O ’nun yiizii disinda her sey yok olur” (Kur’an, Kasas
(XXVII), 88).

Temel Onerme II:

Nedenli neligin kendinden olmamasi, bagkasindan dolayr olmasi
olanaklidir. [4] Kendinden olan sey, kendinden olmayandan oncedir. Eger
nedenli nelik 6ze oranla var olmadan O6nce var degilse, zamanda bir dncelik
olmaksizin, oncelidir.

Temel Onerme I1I:

Her nelik bircok seye yiiklem olur. Onun birgok seye yiiklenmesi
neliginden otiirii degildir; neliginden otiirii olsaydi, nelik bireysellesmezdi. O
halde boyle bir sey baskasindan kaynaklanir ve varligi nedenlidir.'”’

120 Szgelimi, ates, zinlii niteligi olan “yakiciligr” nedeniyle yakar; ancak boyle bir
seyin olabilmesi igin 6nce yakmanin nedeni olan atesin var olmasi gerekir.

Nelik tiimel bir kavram olarak her tiire ya da bireye yiiklenebilir. Sézgelimi, insan
tiimel bir kavramdir, her insan bireyinin taniminda yer alir ve her insan bireyine
yiiklenebilir; fakat insan, tek tek bireyler olmadan, kendinden tek tek bireylerde
bulunamaz. Buna gore, bir seyin varlifi o seyin neliginden, bir baska deyisle
oziinden once gelir. Bu bakis agisinin temelde Aristoteles’in bakis agisindan
esinlendigi anlagilmaktadir. Bu konuda Aristoteles /1. Analitikler’in ikinci kitabinin
baginda (II,1; krs., Organon IV , Tirk. ¢cev.: H. R. Atademir, MEB yay. 1951, s.
106) “bir seyin bilgisini elde etmeyi istedigimizde, once o seyin var olup olmadigini;
ancak var oldugu konusunda bilgi edindikten sonra oziiniin ne oldugunu
aragtirmamiz gerekir”; ayni yapitin ikinci kitabiin yedinci bolimiinde (II, 7; krs.,
Organon 1V, Tiitk. ¢ev.: H. R. Atademir, MEB. yay. Ss. 122-123) “insamin
dogasimin ne oldugu ve insanin dogasimin var oldugu ayri seylerdir; bir seyin varligi,
varlik 6z olmadik¢a, kamitlama yoluyla ortaya konabilir;, varlik cins olmadigina
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Temel Onerme IV:

Ortak neligin sahislarindan her birinin bu nelik olmasi bu bir olmasiyla
ayni degildir. Ayni olsaydi, bu neligin bu birden baskasi olmasi olanaksiz
olurdu.'™ O halde bu birin kendinden dolay: onun i¢in zorunlu olmas, bir
nedenden &tiiriidiir ve dolayistyla nedenlidir.'*

Temel Onerme V:

Aymrmin cinsin neliginde yeri yoktur. Eger aymm cinsin neliginde
bulunsayds, inniyet (varlik)’inde yer alirdi;"** yani cinsin dogasi, tipki saltik
anlamda hayvanin ancak konusan olmakla var olmasi, 6zel anlamda ise konusan
olmakl?nhayvan neligine sahip olmamas1 gibi, eylemsel olarak bu ayirimla var
olurdu.

Temel Onerme VI:

Varligin kendinden zorunlugu ayirimlarla ayrilmaz. Ayrilsa idi, ayirim
varlik sayesinde onun ayrilmaz bir pargasi olur ya da onun neliginde bulunurdu;
¢iinkii onun neligi varhigin kendisidir.'*

gore, herhangi bir seyin dzii olamaz”; son olarak Metafizik’inde (B 3, 998b, 20-26.)
“hem varlik hem de birlik her seyden ¢cok biitiin var olan seylere yiiklenir, fakat ne
varlik ne de birlik nesnelerin bir tek cinsi olamaz; ¢iinkii herhangi bir cinsin
aywimlarindan her birinin hem varliga sahip olmast hem de bir olmasi gerekir, fakat
cins tiirlerinden ayrt olarak kendi ézel ayirimlarina yiiklenemez; bu durumda eger
birlik ve varlik cins olsaydi, hi¢bir ayirim varliga sahip olmaz ya da bir olmazdir”
demektedir.
128 Krs., bir onceki dipnotta Aristoteles’in Metafizik (B 3, 998b, 20-26)’inden
aktardigimiz metin.
Bir, tipkt varlik gibi, 6ziinlii, yani ayrilmaz ilinek oldugu i¢in nedenlidir. Nasil ki
var’1 dogrudan bir seyin kavramindan elde edemezsek, ayni sekilde bir’i de bir seyin
kavramindan elde edemeyiz. Aristoteles’e gore de, var ve bir 6zdes olup, her ikisi de
nedenlidir; her ikisinin nedeni de surettir. Burada s6z konusu edilen “var” belirli,
tekil ve bireysel olarak varolandir; soyut varlik, varolmak degildir. Bu durumdaki
var’in nedeni de surettir. Bkz., sozgelimi, J. Owens, The Doctrine of Being in the
Aristotelian Metaphysics, Wetteren 1963, ss. 278, 374-377.
Ayirim cinsin ne’liginde bulunsaydi, ayirimin cinsle birlikte bulunmasi gerekir, cinsi
kavradigimizda aywrmm da kavramamiz  gerekirdi. Sozgelimi, ‘“‘canliy1”
kavradigimda, “konusan olmay1”, “diisiinen olmay1” da kavramamiz gerekirdi.
Ayirim cinsle birlikte bulunur, cinsten ayrilmazdi. S6zgelimi, cins olarak hayvan,
insanin ayirdedici 6zelligi olan konusan olmakla birlikte bulunur, ondan ayrilmazdi.
Bu durumda konugma ayirimindan soyutlanmis bir hayvanliktan s6z edilemezdi.
Kendinden zorunluluk, varlik ve sey gibi, ilk kavramlardan biridir, bu nedenle bir
ayirimi  yoktur; onun varligi neligidir. Bu nedenle kendinden zorunluluk
tanimlanamaz. Tanimlamalar ya da belirlemeler bu diinyalik olumsal varliklar i¢in
gecerlidir. Tipki bunun gibi, ilk kavramlardan varlik ve sey de tanimlanamaz; ancak
betimlenebilir. Aym bakis agist ibn Sind’da da yer alr. ibn Sini, es-Sifd adh
yapitinin el-flahiyydt I béliimiinde 6zetle sunlari sdyliiyor (nesr.: C. Anawati ve
Sa’id Zayid, Kahire 1380/1960, s.29-30): Varlik, sey ve zorunlu dogrudan dogruya
kavradigimiz ilk ya da temel kavramlardir; nasil ki biz dnermeler ya da yargilar
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Temel Onerme VII:

Varligin zorunlugu, onu sayica cesitli bircok seye yliklemekle de
boliinemez; boliinebilseydi, nedenli olurdu.”® Bu da ilk sava kanuttir.

Temel Onerme VIII:

Varligin zorunlugu, ister nicel (mikddriyyen) ister nitel (ma ‘neviyyen)
olarak varligin parcalari ile de boliinemez. Boliinebilseydi, onun parcalarindan
her biri ya varligi zorunlu (vdcib el-vuciid) olur ve varligi zorunlu ¢ogalir ya da
varlig1 zorunludan bagkadir ve bu parcalar kendinden biitiinden 6ncedir. Boylece
biitiin varliktan uzaklasmis olur.

Temel Onerme IX:

Kendinden varligi zorunlunun ayirimi yoktur; cinsi yoktur; onun [5]
yapisini tamamlayan bir 6gesi (unsur) yoktur; yiiklendigi bir dayanag (mevdii ")
yoktur; dayanak bakimindan bir ortag: yoktur; karsit: yoktur.'**

Temel Onerme X:

Dayanag1 ve ilinekleri bulunmayan varligi zorunlunun gizli yan1 da
yoktur; o agik ve belirgindir.

Temel Onerme XI:

Varligi zorunlu her akisin (feyz)'” ilkesi olup, belirgindir. Kendisinde
¢okluk bulunmamasi bakimindan biitiin O’nundur. O. o olarak, goriinendir; O,

diizeyinde bagkalarindan sonuglama yoluyla elde edilemeyen temel oOnciillerden
hareket edersek, kavramlar diizeyinde de tiiretilmemis temel kavramlardan hareket
ederiz; eger temel kavramlar olmasaydi, sonsuzca gidis s6z konusu olurdu ki, boyle
bir sey olanaksizdir. Bu ii¢ temel kavrama ibn Sina birligi de ekliyor. Ona gre,
varlik ve birlik fikri her agiklamada hareket noktasidir ve gerceklige ait olan biitiin
oteki kavramlarimiz bunlara dayanir. Varlik ya da mevcut, soyutlama sonucu elde
edilen en genel bir kavram olmadig1 gibi, biitiin varlik kategorilerini igeren en yiiksek
cins de olmayip, kategorilerin gergeklige yiiklenmesini olanakli kilan ilk kavramdir.
ibn Sini buradan hareketle bir seyin salt varligindan s6z etmenin déngii (devr)
olusturacagin soyliiyor.

Mutasavviflarin varligin birligi (vahdet-i vuciid) 6gretisini ¢agristiran bir ifade
olarak goriiniiyor.

Ciinkii Islam 6ncesi ve sonrasi felsefi harekette yaygin anlayisa gore, ayirimu, cinsi,
Ogesi, dayanagi, ortag1 ve karsiti bulunmak bdliinebilir olmak anlamina geldigi i¢in
kendinden varligi zorunlunun bu tiirlii baglantilardan uzak olmasi gerekir. Kelam
diistincesinde de ortag1 ve karsit1 bulunmamak Tanr1 i¢in vurgulanan hususlardandir.
Kelamcilar i¢in bunlar Tanr1 i¢in olanaksiz seyler sinifina girer.

Akis anlaminda feyz sozciigii Plotinus’tan gelen Islam Filozoflar1 arasinda yaygin
olan Yeni-Eflatuncu sudiir sozciigli yerine daha ¢ok Mutasavviflar arasinda
kullantilmistir. Feyz kavrami Aristoteles’e mal edilen, fakat gercekte Plotinus ve
Proklus kaynakli Yunanca yapitlarin Arapga gevirilerinde yer alir. Sézgelimi, Kitab
el-Izah li-Aristitalis fi’l-Hayr el-Mahz (Aristoteles’in Salt Iyi Konusunda Agiklama
Kitab1) adl1 yaputta iyiliklerin nesnelere flk Iyi’den aktarilmasi séyle anlatilir (bkz.:
el-Eflatuniyye el-Muhdese ind el-Arab, yay.: A. Bedevi, Kuveyt 1977, s. 20): “ve
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biitiinii kendinden kavrar. Biitiinii bilmesi kendinden ve kendini bilmekten sonra
gelir. Biitiin O’nun kendine oranla bir olur. O tekliginde biitiindiir."*

Temel Onerme XII:

O gergektir. Zorunlu olmamast olanakli degildir. O gizlidir; agik
olmamasi olanakl degildir. O, gizli (bdfin) olmasi bakimindan agiktir; acik
olmasi bakimindan da gizlidir. Gizlilikten agikliga varincaya degin goriiniir ve
gizlenir."”’

Temel Onerme XIII:

Zorunlu kilmasi bakimindan nedeni bilinen her sey bilinir. Nedenler
derecelendirildiginde, onlarin son uglar1 zorunlu olarak sahsi tikellerde son
bulur. Biitiin (el-kiill) tiimel ve tikel olup, Ilk’in agikhigindan dolay1 agiktir.
Ancak O’na, Ozlerinden dolayr zaman ve anda bulunan higbir sey ilismez;
tersine O, kendinden belirginlesir. O’nun katindaki diizen, birbiri pesisira
sonsuzca siiren bir diizendir. O, bilgili olup, kendini bilir. O tam biitiindiir; sonu,
sinir1 yoktur. Durum bundan ibarettir."*®

Temel Onerme XIV:

O’nun kendine ait ilk bilgisi boliinemez; kendinden gelen ikinci bilgisi
ise, cogaldiginda, cokluk O’nun kendinde olmayip, kendinden sonra gelir.
“O’nun bilgisi olmadan bir yaprak dahi diismez” (Kur’amn, En’am (VI), 59).
Kalem levha iizerinde kiyamet giiniine degin sonlu bir bi¢cimde isler. Goziin bu

emma’l-hayr el-evvel fe-innehu yufizu el-hayaradt ald’l-esyd’i kiillihd feyzan vahiden
illa enne kiille vahidin min el-esyd’i yakbulu min zalike’l-feyezdn ald nahvi kevnihi
ve inniyetihi” (Ilk Iyiye gelince, o, biitiin nesnelere iyilikleri bir tek iyilik olarak
akitir. Bu nesnelerden her biri bu akiglar1 kendi varligi 6lgiisiinde alir).

Krs., Esuliicyd Aristatalis, Eflitin ind el-Arab i¢inde, yayma haz.: Abd er-Rahmin
el-Bedevi, Kahire 1977, s. 134. Aslinda Plotinus’un Enneads adli yapitinin IV-VI.
Enneadlariin 6zeti durumunda olan bu yapitta Saltik Bir (Tanr1) konusunda sunlar
soylenmektedir: “Saltik Bir biitiin nesnelerin nedenidir, O nedenlerden hi¢birine
benzemez, daha dogrusu, O, nesnelerin baslangicidir; O nesneler olmayip, biitiin
nesneler ondadwr; o nesnelerden hi¢birinde degildir,; ¢iinkii biitiin nesneler ancak
ondan disart dogru tasar, onun sayesinde var olur ve ona doner”. Burada tagma,
akma anlaminda bacase fiilinden tiiretilmis inbacase fiili kullanilmsgtir.

Bu tiirden gelisik ve anlamsiz goériinen anlatimlar Tanri’y1 bir gizem perdesi altina
yerlestirmeyi amaglar. Aslinda bu anlatimlardan ¢ikarabilecegimiz bir tek sonug
vardir: o da Tanr1’nin bilinebilir bir sey olmadigidir.

Basta “varligi zorunly” kavramm olmak {izere, Tanr1i hakkindaki nitelemelerin
tamamina yakinini Aristoteles ve oncesine degin izlemek olanaklidir. Sézgelimi,
Aristoteles’in Ik Hareket Ettiricisi, yani Tanr’’st aym zamanda varhig1 zorunlu
olandir (Metaphysica, 1072b, 10-14), yalnizca 6ziinii bilir, O’nda bilen-bilinen ikiligi
yoktur (aymi yapit, 1072b, 15-30), O’nun biyiikliigii yoktur, pargalar1 yoktur,
boliinemez, oncesiz ve sonrasizdir, hareketsizdir, duyulur seylerden bagimsizdir
(aymi yapit, 1073a, 4-6, 24-25).
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yana bakip [6] bu kaptan yediginde, iyilik i¢indesin, daha sonra ise saskina
dénersin."’

Temel Onerme XV:

Birligi iyice kavradiginda sonsuza degin dehset i¢inde kalirsin; bu durum
hakkinda sorarsan, [bu kavrayig] birligin golgelerine yakin [bir kavrayis]tir. [Bu
kavrayis], timelin golgeledigi kalem ve yaratma suretiyle kalemin {izerinde
isledigi levha olur. '*

Temel Onerme XVI:

Her seyde degil, yaratmada, sonsuzluk olanaksizdir. Mekan1 olanin bir
seyde olmasi zorunludur. Oteki alemde istedigin kadar sonsuz vardir.

Temel Onerme XVII:

Birligi gordiin; birlik kudret idi.'*' Béylece kudreti de gérmiis oldun.
Boylece ikinci bilginin, ¢oklugu kusatan bilgi olmasi gerekir. Orada tanrisal
alemin ufkuna kalemi levha iizerinde isleten emr alemi bitisiktir. Hedef (sidre)
gizlendigi icin ve gizli kaldig1 siirece birlik ¢ok olur. Ruh ve kelimeyle
karsilasilir. Orada emr alemine ars, kiirsii, semalar ve icindekiler bitisiktir.
Hersey onu 6vgiiyle tespih eder,'* sonra ilke ¢evresinde déner. Orada da halk
alemi emr alemine y6nelir ve her birey ona gelir.

1% Burada metnin yazan bir filozoftan gok bir kelamci kimligi igindedir. Tanri’nin
bilgisi tek, fakat O’ndan tagan bilgi ise ¢oktur. Birlikte ¢okluk diye
nitelendirebilecegimiz bu bilgikuramsal bakis agisi, Yeni-Eflatuncu bir varlik
kurami olan sudur kuraminin sonucudur. Aslinda bunun tam tersi de gecerlidir. Islam
Felsefesinde bu anlayis Tanri’nin tekilleri bilip bilemeyecegi sorunuyla yakindan
ilgilidir. Burada, eger metnin yazart Farabi ise ve ¢ok’u bilmenin tek bilgiden
kaynaklandigini ileri siiriiyorsa, Farabi, ibn Sini ile birlikte, Tanri’nin tek tek
nesneleri ve olaylar1 tiimel bir bigimde bildigi savinm1 benimsemektedir. Bu son
konuda bkz., benim, Islam Felsefesinin Bazi Temel Sorunlart Uzerinde Diisiinceler,
OMU. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 5, Samsun 1991, s. 19. Konunun ayrimtili bir
incelemesi i¢in bkz., M. E. Marmura, Some Aspects of Avicenna’s Theory of
Knowledge of Particulars, JAOS., c. LXXXII, ss. 299-312.

Burada, anlasilacagi tizere, yazar bir seyin ayirdindadir; yazarin ayirdinda oldugu bu
sey, belirsizin belirli, genelin 6zel, tiimelin tekil duruma gelmesidir. Burada, Gyle
gortiniiyor ki, levha tiimeli ve belirsizi; kalem ise belirleyiciyi, 6zellestiriciyi,
tekillestiriciyi anlatmaktadir.

Kelameilarin “femdnu™ adini verdikleri kanitta da vurgulandig: gibi, “Bir, gii¢siiz
olamaz, ya da giiclii olanin tek ve rakipsiz olmas: gerekir”. Ciinkii rakiplerin ¢ok
olmasi halinde catigma ¢ikar, her sey bozulur; diizenin korunmasi igin bir saltik
“egemenin” bulunmasi gerekir; tipki o donemlerde kral ya da sultanin siyasal agidan
tek egemen gii¢ olarak kabul edilmesi gibi... . Farabi’nin, 6yle goériiniiyor ki, birlik
ile kudret arasinda kurdugu bu 6zdeslik bu yaygin anlayistan ileri gelmektedir.

Bu muhtemelen Kur’an’dan alinmus bir ifadedir. Buna en yakin ayet isra (XVII),
44°tlir: “O’nu 6vgiiyle tespih etmeyen hi¢hbir sey yoktur” (ve-in min seyin illa
yiisabbihu bi-hamdihi).
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Temel Onerme XVIII:

Senin halk alemini (yaratiklar alemini) gozlemen gerekir; ¢iinkili orada
sanat belirtileri g611'irsiin.143 Ondan uzaklasman, salt varlik alemini incelemen,
oziiyle varligin gerekli oldugunu ve nasil olup da oziiyle varligin ona

' Evrende ve insamin kendisinde sanat belirtileri gormek, her zaman Tanri’nin

bilgeligine baglamasa da, Aristoteles’te de izlerini bulabilecegimiz seylerdir.
Sozgelimi, “doga hichir seyi bogsuna yapmaz” sozii Aristoteles’in ¢ok iyi bilinen bir
soziidiir. Bu bir amaca hizmet eden doga goriisii, metafizik Ogretilere ve dinsel
bildirilere Tanr1 merkezli bir bakis agisiyla yansir; sézgelimi, bu 6greti ve bildirilere
gore, Tanr1 higbir seyi bosuna yaratmaz, evrendeki her sey Tanri’nin gostergesidir.
Kur’an bu anlayisi ya evrendeki nesneleri ve insani Tanri’nin ayetleri bigiminde
gostererek savunur ya da Duhén suresi 38. ayette oldugu gibi “biz gékleri, yeri ve
ikisinin arasinda bulunanlari oyun olsun diye yaratmadik” bigiminde ve Sad
(XXXVIII) suresi 27. ayette oldugu gibi “gdgii, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlar
bosuna yaratmadik” bigiminde ifade eder.
Theodor Gomperz, Greek Thinkers adli yapitinin IV. cildinde (Londra 1965, s. 134)
Aristoteles’in amaca hizmet eden, gereksinimleri gideren diinya goriisiinii yarar ve
zararlar1 agisindan bir degerlendirmeye tabi tutarak, 6zetle sunlart sdyler: Evrene
amagsal bakisin yarar1 olabilecegi gibi zarari da olabilir. Boyle bir bakis agisinin
yarar1 su olabilir: Makinaya bakan bir kimsenin, eger bu kimse makinanin islevi ve
amacini dogru olarak kavramigsa, makinanin yapisina ve isleyisine iliskin ayrintilara
bakis1 kuskusuz daha keskin ve giivenli olur. Bu agidan dogaya amagsal bakis
tarzinin arastirmaya yonelik degerinden s6z etmek kesinlikle dogrudur. Dogaya
amagsal bakisin zararlarina gelince; a) tasarlanan amagsal nedenler pesinde kosmak
arastirmacinin  amacini  kolaylikla ve giivenle ulasabilecegi yakin nedenlerin
belirlenmesinden uzaklastirabilir, b) bir organmn isleyisi ya da islevi yanlis
anlagilabilir ve yanlis amagsal yorum olgularin kendilerini algilamamizi
bulaniklagtirabilir, eksik gézlem ve acele sonuglar iiretmeyi destekleyebilir ya da
bdyle bir seye yardimci olabilir. Aristoteles birinci tehlikeyi iyi biliyor ve bu nedenle
bir yerde soyle diyor: “Zeus bitkiler yetissin diye degil, zorunlu olarak yagmur
gonderir, ¢iinkii artan buharin sogumasi ve sogudugunda da su haline gelip asagi
inmesi gerekir”. Benzeri anlayis islam Filozoflarinca Aristoteles’ten miras olarak
alinmig; dogaya iligskin agiklamalarda bir zorunlulugun ve kuralliligin bulundugu,
hatta mucize olaylarinin bile bu zorunluluga ve kuralliliga uygun olarak
gerceklestigi; mucize olaylarmin dogal olaylardan tek farkinin olusum siiresinin
kisaltilmast oldugu vurgulanmugtir. Kuskusuz, nasil Aristoteles bu zorunlulugu ve
kuralliligi eski Yunanhlarm bas Tanrisi Zeus’a bagliyorsa, islam Filozoflar1 da
Islamm Allah’ma bagliyorlar. Buna karsihk gerek Kur’an’da gerekse Kur’an
ideologlar1 diye nitelendirebilecegimiz Kelamecilarda Tanri’nin zorunluluk ve
kuralliliklarla is gormesine Tanrilik niteligine yakismayacagi icin karsgt ¢ikilir.
Sozgelimi, Tanr dilerse atese “serin ol” (Kur’an, el-Enbiya’ (XXI), 69) diyebilir ve
ates yakmayabilir; ¢iinkii o bir seyin olmasini dilerse, o seye ‘ol’ der o da oluverir
(Kur’an, el-Bakara (II), 117); Tanrt (bazen Seytan) giizeli ¢irkin, ¢irkini giizel
gosterip, insanlar1 aldatabilir, sapmalarina ya da dogru yola girmelerine neden
olabilir (Kur’an, en-Neml (XXVII), 4, 24; el-Ankebit (XXIX), 38; el-En'am (VI),
108); Tanri yaptiklarindan sorumlu olmadigi i¢in (Kur’an, el-Enbiya’ (XXI), 23),
yaptig1 higbir sey kotii olarak degerlendirilemez.
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dayandigimi bilmen gerekir. Halk alemini diisiiniirsen, yiicelirsin; salt varlik
alemini diislinlirsen, alcalirsin; algalmakla bu alemin o alem olmadigin;
yiicelmekle bunun o alem oldugunu anlars.'* “Onun gercek oldugu
kendilerine agik¢a goriiniinceye degin belirtilerimizi onlara hem disarida hem
de kendi i¢lerinde gosterecegiz; Rabbinin her seye tanik olmasi yetmez mi?”
(Kur’an, Fussilet (XLI), 53).

Temel Onerme XIX:

flkin Hakk’1 bilirsen Hakk’1 ve Hak olmayan1 tanirsmn. Batili [7] bilirsen,
ya da batili ve hakki bilmezsen, Hakk’a bak; boylece sen gelip gegici seyleri
begenmez, kendine (kendi yiiziine) yonelirsin.

Temel Onerme XX:

Zorunlu Hakk’in birgok seye yiiklenerek boliinemeyecegi sence agikca
anlasilmadi m1? O’nun esi olan bir ortagi, ziddi olan bir karsiti yoktur. Ne 6l¢ii
ne de smir bakimindan pargalara ayrilabilir; ne nelik ne de o’luk agisindan
farklilik gosterir. O’nun zahiriligi ve batiniligi degismez. O halde O’na karsit
olanin senin dis duyularin, benzerin de i¢ duyularin olup olmadigini diisiin. Ayn
sekilde O, tanimlanamaz da. Bdyle bir sey ancak O’na aykiri olarak olur. Bu
O’ndan olup, bunu O’na ilistir; boylece sen O’nu tanimis olursun. '**

Temel Onerme XXI:

Her kavrama ya uygun ya da uygun olmayip, aykiridir, ya da ne uygun ne
de aykiridir. Haz (lezzef) uygun olanin kavranmasidir; aci ise aykiri olanin. Her
kavramanin yetkinligi bulunur. Onun hazzi duymasi, giizel olan seyin
istendiginin, nefret edilen seyin istenmediginin, umut kuruntusuna kapilindigimin
kavranmasidir. Ona yatkin her duyumun, en yilice Hakkin, dzellikle kendinden
Hakkin kavranmasidir. Bunlardan her yetkinligin kavranmasi arzulanir.

Temel Onerme XXII:

Doygun nefsin yetkinligi, kavramasi ile ilk Hakki bilmesidir. O’nun Ilk
Hakk1 bilmesi, O’nun tecelli ettigi seylerden kutsal ve agkin olusudur ki, bu, en

14 Bu ifadeler Ortagagda yaygin olan bir anlayisi dile getirmektedir. Bu anlayisa gore,
insanin tiim g¢abasi kendisini bu asagi (siifli) alemden kurtarmaya yonelik olmalidir.
Bu alemde oteki alem igin ¢aligmak; bu alemi oteki alem igin aragtirmak gerekir.
Iginde yasadigimiz alem yeni seyler arastirip, bularak ve iireterek yasamimizi
kolaylagtirabilecegimiz bir alem degil, yalnizca Tanri’ya yonelmemizi saglayacak
gbstergeleri tastyan bir alemdir. Insanin temel amaci bu gostergelerin farkina varip
Tanrr’ya yénelmesidir. Bugiin baktiginizda, Islam diinyasinin geri kalis nedenlerinin
basinda bu anlayis ve bu anlayisin o doénemin egitim kuruluslar1 araciligtyla
pekistirilmesi ve zihinlere yerlestirilmesi gelmektedir. Kur’an’in dogadaki nesneler
iizerinde diistiniilmesini istemesi, dogadaki her seyi birer ayet (gosterge) olarak
nitelendirmesi, insanlar1 bilimsel bir aragtirmaya yonlendirmek amaci tasimaz;
tersine insanlar1 Tanr1’ya yonlendirmek amaci tasir.

' Burada da yine, daha 6nce belirttigimiz evren-Tanr1 karsitlig1 {izerinde durulmaktadir.
Kuskusuz bu karsithk gerek islam Filozoflarmin gerckse Kelamcilarin karst
karsiya bulunduklari, belki de ¢6ziilmesi olanaksiz , bir sorundur.
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yiice hazdir. Her kavrayan kavradigi seye yakinlasir ve kavusur. Bu nedenle
doygun nefs, bir tirlii kavusmaya benzer bir bi¢imde gizli bir hazzin bilincine
ulasir. Hakki goriir ve oOziinden gecer. Oziine doniip, onunla oldugunda,
bilgiye'*® erisir.

Temel Onerme XXIII:

Hazza yonelen hi¢ kimse onun bilincinde degildir; ne de bilincinde oldugu
iyilige gereksinmesi vardir. [8] Tersine ondan nefret duyabilir. Safral kisi tatliy1
ac1 hissetmez mi? Bulimia (bilimus)'*’ aghgmna tutulan kimse, bedeni agliktan
ezildigi halde, yiyecekten nefret etmez mi? Aci nedeninin siirekli degistigi kimse
acty1 hissedemez. Uzuvlar1 uyusmus bir kimse atesin yakiciligini, act sogugun
donduruculugunu hissedebilir mi?

1¢ Kuskusuz bu, nesnel degil, 6znel bilgidir. Tanr1’ya, tanrisal aleme iliskin metafizik
bilgi Tlkcaglarda 6zellikle Yunan diisiincesinde ve Ortagaglarda Hiristiyan ve Islam
diislincesinde degismez, saglam bilgi olarak goriilmiis, 6znelliginin ve bireyselliginin
farkina varilmamistir. Bu bilgi o donemlerde segkin azinligin bir ayricaligi oldugu
icin degerli goriilmiis ve genis halk yiginlarinin her yonden bu bilgi ile
yonlendirilmesi {izerinde durulmus, ancak bu bilginin tiimiiyle onlara aktarilmasi
sakincali bulunmustur. [Bu konuda Gazzali’nin flcdm el-Avamm “an ilm el-Keldm’1
halk yigmlarinin Kelamdan uzak tutulmasini basli basina ele alan bir yapattir.
Islamda felsefi gevrelerde de benzeri bir bakis acis1 vardir; sozgelimi, ibn Riisd,
Fasl el-Makdl (ed. by G. F. Hourani, Leiden 1959, ss. 20-26; ing. Cev.: G. H.
Hourani, Leiden 1961, ss. 64-71 ve Tehdfiit et-Tehdfiit (bkz., ¢ev.: K. Isik ve M. Dag,
Kirkambar Yaymlari, Istanbul 1998, c. I, ss. 414-415; c. II, ss. 715-716) adh
yapitlarinda gereginden fazla agiklama yapmanin kiifiir oldugunu belirttikten sonra,
gereginden fazla agiklamanin halka zarar verecegini; bagkalari (Filozoflar) i¢in besin
oldugu halde, halk i¢in zehir durumunda olan bir seyi onlara sunmak anlamina
gelecegini ileri siirer ve hatta bu tiirli konulara Gazzali ve yandasi Kelamcilar
girmeseydi, bu konularda agiklama yapma geregi duymayacaktim, der. ibn Riisd
Tehdfiit'iin bir bagka yerinde, Tanri’nin bilgisi konusundaki tartismaya deginirken de
sunlar1 sdyler (c. 1, s. 413): “Tanri’min kendi 6ziinii ve bagskasin bilmesi konusundaki
tartismamin, bir kitapta yer almasi soyle dursun, karsilikli tartisma biciminde cedel
yvoluyla ele alinmasi bile yasaklanmis bir husustur, c¢iinkii hallin bu gibi ince
konulart anlamast olanakli degildir. Onlarla birlikte bu tiirlii konular ele alimirsa,
onlar icin tanrisalligin anlami ortadan kalkmuis olur. Iste bu nedenledir ki, boyle bir
bilgiyi arastirmak onlara yasaklanmustir; ¢linkii onlarmm mutluluklar: i¢in kendi
giicleri dahilindeki seyleri kavramalar yeterlidir’]. O donemlerin kiiltiirel ve siyasal
acidan tekei, saltikgr, biitiincli olusunun gerisinde bu temel anlayig yatar. Yol
gostericiler, peygamberler ve peygamberlerden pek de farklar1 olmayan filozoflardir.
(Bkz., benim, Islam Felsefesinin Temel Sorunlari Uzerinde Diistinceler, OMU.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 5, s. 3-17; Ibn Sina’min Bilgi Kurami Uzerine Bazi
Notlar, Uluslararas: Ibn Tiirk, Harezmi, Farabi, Beyruni ve Ibn Sina Sempozyumu
Bildirileri (Ankara 9-12 Eyliil 1985), Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Atatiirk Kiiltiir Merkezi yaymi, Ankara 1990, 153-161; Ibn Sina’min Psikolojisi,
Tiirk Tarih Kurumu yayini, Ankara 1984, ss. 381-382).

147 Arapga bozulmus Yunanca sozciigiin ashni ve hastaligin tiptaki adin1 bulmamda bana
yardimet olan Prof. Dr. Siileyman Celik’e tesekkiir ederim.
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Temel Onerme XXIV:

Safralinin k&tii mizaci ortadan kalktiginda, Bulimia achigina tutulan
kimsenin midesinden agri yok oldugunda, uzuvlari uyusmus bir kimsenin
uzvunda duyum giicii yerine geldiginde, durum ne olur? Birincisi tatlidan tad
almaga baslamaz mi? Ikincisi achktan rahatsiz olmaz mi? Ugiinciisii de acidan
helak olmaz m1? Senin 6rtiin kaldirildiginda, gormen o giin keskinlesir.'*

Temel Onerme XXV:

Senin giysin disinda bedenine ait bir ortii bulunur. Ayrilmaya ne denli
cabalarsan gabala, ona ilisik kalirsin. Dolayisiyla iliskide oldugun seyden sorma.
Ac1 cekersen, sana yaziklar olsun. Ondan kurtulursan sana hayirlar olsun.
Bedeninde sanki bedeninde degilmis gibisin, adeta melekler alemindesin. Goziin
gormedigini gorir, kulagin isitmedigini isitir, insan kalbine dogmayamn
kavrarsin. Tanri katinda elde ettigine iyice baglan. '*°

8 Bu 6rtii madde ortiisii, cismani ortiidiir. Kesin gergeklige ulasmak igin, o donemin
anlayigina gore, bu ortiiniin kaldirilmasi gerekir. Bu Ortagag insaninin bakis agisina
gore, somut nesneler diinyasinin bilgisi degil, soyut kavramlar diinyasinin bilgisi
énemlidir. Insanm kendisini maddesel &rtiilerinden kurtarmasi, salt akil haline gelip,
tanrisal alemle birlenmesi gerekir. Bilginin ve bilimin amact bu sekilde belirlenince,
Islam diinyasmin geri kalnusliginin nedenlerinden en azindan biri konusunda yeterli
bilince sahip olabiliriz.

9" Maddesel iliskileri, ozellikle bedeni asagilama Yeni-Eflatuncu ve Yeni
Pisagorculukta, bunlarin Gnostik ve Hristiyan versiyonlarinda yaygindir. Bu
anlayis Ebli Bekr Zekeriyya er-Razi de dahil olmak iizere islam Diinyasinda gesitli
felsefi g¢evrelerde benimsenmistir. S6zgelimi, daha Once soziinii ettigimiz Kitab
Esiliicya’da, Eflatun (Platon)’un ruhsal yiicelisi s0yle anlatilir (bkz.: Eflitin ‘ind el-
Arab, yay.: A. Bedevi, Kuveyt 1977 s. 22, satir 1-9;krs., Plotinus, Enneads, 1V, 8§,
1): “Ben yalnmiz nefs olarak kalabilirim; bedenimi bir yana birakabilirim; adeta
bedensiz soyut bir toz gibi olabilirim; boylece oziime ait olurum,; oziime donerim,
diger seylerin disinda olurum,; hem bilen hem de bilinen olurum; dziimde sasirtict bir
giizellik, ihtisam ve 151k gériiviim, bilirim ki, ben etkin yasam sahibi, ilahi, erdemli ve
yiice alemin parcalarindan bir par¢ayim; bunu iyice bildigimde, oziim bu alemden
tanrisal aleme yiicelir; sanki oraya konulmus ve ona ait olurum; boylece tiimiiyle
akilsal alemin iistiinde olurum; adeta bu tanrisal iistiin yerde bulundugumu
goriiriim; burada dillerin nitelendiremeyecegi, kulaklarin isitemeyecegi bir aydiniik
ve ihtisam goriiriim”. Genel Aristotelesci felsefi okul iginde yer almayan, Islam
diinyasinda Peygamberligi reddetmesiyle {inlenen Ebili Bekr Zekeriyya er-Razi,
tipk1 Aristotelesci karsitlar gibi, ruhun bedenden kurtulus ve asli iilkesine yiiceligini
savunur, bu konuda onlarla birlesir. Onun Harran Gnostik gelenegi izleyerek bu
yiicelis 6ykiisiinii soyle anlattigs ileri siiriiliir: “/RAz1] der ki: Ikinci oncesiz diri, fakat
bilisiz (cahil) olan nefs tir. Heyula (ilk madde) da aym sekilde éncesizdir. Sonra nefs
bilisizligi dolayistyla heyula tarafindan ayartilarak heyulaya ilismis ve cismani
hazlart elde etmek icin ondan suretler meydana getirmistir. Fakat heyula sureti
kabul etmekten hosnut olmamig, onun etkisinden uzaklasmistir; dolayisiyla
bagislayan ve giiclii olan Tanri’'min nefse bu beladan kurtulmast icin yardim etmesi
gerekmistir. Tanri’'min nefse yardumi su sekilde olmustur: Tanri bu alemi yaratmus,
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Temel Onerme XXVI:

Tanr (Hakk) katindaki hak konusunda ne dersin? Orada askin sureti
bulunur. O 6zii i¢in asik olunandir, 6ziinden tad alinarak asik olunmadigi ve
ilisilmedigi halde..."””” . Ayrica O’nun varligi yetkinliginin otesindedir. En
yetkin bicimde tespih edilmesi yeglenir.

Temel Onerme XXVII:

Hakki goézleyen, O’ndan ayrilamaz ve eksiklik onu terk eder. Bu iki
durum disinda kendinden ge¢meden baska bir durum yoktur. Eksikligin (‘acz)
kendisini terk ettigi kimse, hosnutluga kavusur, hizla aydinlanir [9] ve
baglanir!. O, aydinlanmislarin degerini bilir.

Temel Onerme XXVIII:

Gokylizii donlisleriyle, yeryiizii Ustlinliigiiyle, su akisiyla, yagmur
yagmasiyla tapinir. Onlar Tanr1’ya bilingsizce tapinirlar; Tanri’nin biiyikligiini
animsatirlar.

heyula cismani hazlar iiretsin diye orada uzun omiirlii ve giiclii suretleri gériiniir
kilmis ve insami yaratmigtir. Sonra Tanri insan bedenindeki nefsi bu uykudan
uyandirmak icin ve Yiice Tanri’min ona buyurduklarina tanmik olsun diye tanrisal
tozden insana akli gondermistir. Ciinkii bu alem onun ikamet yeri degildir, ve
anlattigimiz gibi, onun yanilgist bu alemin yaratilmasina yol a¢mistir. Akil insana
sunlar1 séyler: Nefs heyulaya ilismis olduguna gére, bil ki, nefs ondan ayrilirsa,
heyulamin varligi kalmaz. Bu, insan nefsinin yiice aleme ait oldugunu ogrenmesini
saglar. Nefs bunu bilince, bu aleme karsi tedbirli olur ve bir rahat ve sukunet yeri
olan kendi alemine geri doner. [Yine RAzZi] diyor ki: Insan bu [yiice] aleme ancak
felsefe sayesinde ulasir. Felsefe ogrenen, [gercek] alemini bilen, elemden kurtulan ve
ilim ogrenen herkes bu baskidan kurtulur. Oteki nefslere gelince, insan bedeninde
(heykel) [mahpus] bulunan biitiin nefsler bu gizemi felsefe yoluyla égreninceye degin
bu [asagi alemde] kalirlar. [Onlar felsefe ogrenerek gercek] alemlerine yonelirler ve
hep birlikte ona donerler. Bunun sonunda bu [asagi] alem yok olur ve heyula, ezelde
oldugu gibi, biitiin iliskilerinden kurtulur” (bkz., S. Pines, Mezheb ez-Zerre ind el-
Miislimine, Arapgaya ¢ev.: Eba Ride, Kahire 1365, s. 59; Beitrdge zur Islamischen
Atomenlehre, Berlin 1936, ss. 59-60; S. Pines bu metni Nasir-1 Hiisrev, Zdd el-
Musdfirin, yay. haz.: Muhammed Bezl er-Rahmain, Berlin 1341/1922, s. 115’ten
almustir.

Tanri’nin sevilen (masuk) oldugu konusu Aristoteles’e kadar gotiiriilebilir. Th.
Gomperz yukarida andigimz yapitinda sunlan sdyliiyor (c. IV, s. 116): {1k Hareket
Ettiricinin (Tanr1) gok kiireleri iizerinde etkinliginin olmasi, maddi olmadig: halde
her nasilsa onlara dokunmasi ve onlari sevilen nesnenin seveni hareket ettirmesi gibi
hareket ettirmesi, Aristoteles’in 6gretisine gore, biitiin goksel ve yersel hareketlerin
son kaynagin1 olusturur.

Onceki dipnotlarda da goriilecegi gibi, eksiklik (‘acz) maddeden kaynaklanir;
yetkinlesme ve aydinlanma maddeden arinma siirecini anlatir.

15
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Temel Onerme XXIX:
152,

Sahip oldugun ruh, buyruk aleminin tozlerindendir °°; suretle
bigimlenmemis, yaratigla yaratilmamis, gostergeyle belirlenmemistir; o, siikun
ve hareket arasinda duraksamaz. Bu nedenle geg¢ip giden yoku ve gelecekte
bekleneni kavrarsin; melekler aleminde dolasir, maddi alemden (ceberiir)
uzaklasirsin.

Temel Onerme XXX:

Sen iki tozden meydana gelirsin. Bunlardan biri bigim ve surete sahiptir,
nitelik ve niceligi vardir, hareketli ve sakindir, yer kaplar ve béliiniir. Ikincisi
ise, bu nitelikler bakimindan birinciden ayrilir. Aklin kendisine ulastigi, zihnin
(vehm) ise uzaklastig1 6ziin gergekligi konusunda birinciyle bir ortaklig1 yoktur.
Sen hem yaratilmis alemden hem de buyruk aleminden Ogeleri bir araya
toplamigsin. Ciinkii senin ruhun Rabbinin buyrugundan, bedenin ise Rabbinin
yaratmasindandir.

Temel Onerme XXXI:
Peygamberlik (niibiivvet) peygamberlerin ruhlarinda var olan ve

yaratilmis biiyiik alemin kendisine boyun egdigi Kutsal Ruh (rih el-kuds) ile
ilgilidir'®. Tipki: yaratilmis Kiigiik alemin senin ruhuna boyun egmesi gibi... .

2 “De ki, ruh Rabbimin buyrugundandy” (Kur’an, el-isra’ (XVII), 85) ayetinden
esinlenilmistir.

Aristoteles’te peygamberlik riiya kurami ile iliskilendirilir. Aristoteles kimi
riiyalarin 6nemini kabul etmekle birlikte tanrisal kaynakli riiyalart kusku ile karsilar
ve buna neden olarak da, tanrisal kaynakli olduklar1 sdylenen riiyalarin en iist akil
diizeyinde olan kisilerce degil, siradan insanlarca giivenilir bulundugu hususunu ileri
siirer (Bkz., De Divinatione per Somnum, 1, 462b, 20vd.). Oyle gériiniiyor ki, Farabi
ya da yapitin asil sahibi, Kutsal Ruh’u Etkin Akilla 6zdeslestirmektedir; nitekim
Farabi es-Siydset el-Medeniyye’de (yay. Haz.: F. M. Neccar, Beyrut 1964, s. 32)
islevi insan1 kendi diizeyine ulastirmak ve onun Yiice Mutluluga erismesini saglamak
olan Etkin Akla, er-Ruh el-Emin ve Ruh el-Kuds adlarinin verilmesi gerektigini
ileri siirer ve bdylece Etkin Akil diizeyine ulasan insan aklinin da bu adlarla
adlandirlabilecegini anlatmak ister. Ibnm Sind da sezgi (hads) giiciiniin
derecelerinden s6z ettikten sonra, bazi kimselerde bu giiciin etkin akilla iliski
kurmak igin fazla bir ¢abaya, egitim ve 6grenime gerek birakmayacak kadar giiglii
oldugunu; bu kimselerin salt gizil aklin yetenegi yaninda akilsal kavramlari alma
yetenegine sahip olduklarini ve her seyi dogrudan kendi 6zlerinden biliyorlarmis gibi
goriindiiklerini ve bdylece sezginin en yiiksek derecesine ulastiklarmi ileri siirer. ibn
Sina bu diizeydeki akla Kutsal Akil (akl kudsi) ya da Kutsal Ruh (rith kudsr) adini
verir. Onca bu akil yetenek halindeki akil cinsinden olup, herkeste bulunamayacak
kadar yiiksek diizeydedir; bu akla ait eylemlerden bazilarinin giiglii ve iistiin olmalari
dolayisiyla hayal giicline akmalar1 ve orada duyulur ve isitilir gériintiiler ve simgeler
olusturmalar1 da olanaksiz degildir (bkz., Avicenna’s De Anima, yay. haz.: Fazlur
Rahman, Oxford University Press 1970, ss. 248-249; en-Necdt, yay. haz.: Kiirdi,
Kahire 1331/1912, s. 272).

153
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Bu yeti (kuvva), yaratilis ve aliskanliklarin disinda mucizelere neden olur'*.
Onun (peygamberin) yetileri Levh-i Mahfliz’da yanligsiz yazili olanlarin ve
kendileri birer el¢i olan meleklerin sahip olduklarinin digina ¢ikamaz. O, Tanr1
katinda olanlar bildirir.

Temel Onerme XXXII:

Melekler bilgi suretleri olup, onlarin tézleri yaratici bilgilerdir; tizerinde
yazilar bulunan levhalara ve bilgilerin bulundugu kalplere (gogiislere)
benzemez; tersine, Ozleriyle var olan yaratict bilgilerdir onlar; [10] en yiice
buyrugu gozleyip, gozledikleri ve yakmlik kurduklar1 hususlar, onlarin
o’luklarmma yerlesir. Fakat kutsal ruh, onlarla uyanik iken iligki kurar;

peygamberlik ruhu ise uykuda iken onlarla iliskidedir'>’.

3 jbn Sind bu konuda bize genis aciklamalar sunar. O, mucize diizeyinde
peygamberlikten s6z ederken sunlari sdyler: Hayal giiciinde ortaya ¢ikan yararl ya
da zararli olma niteligini tastyan goriintiiler, etkin hareket yetisini giidiileyen yetiyi
harekete gegirir ki, bunun istek ve 6fke yetileri olmak tizere iki dali vardir. Kavrama
yetilerinin yargida bulunmak ve kavramak bigiminde iglevleri bulundugu halde,
harekete yonelten sevk yetisi bu tirlii islevleri yerine getirmeyip, bedensel
hareketleri diizenler. Bu bakimdan o kavrama yetilerinden ayrilir. Bu yetinin madde
tizerinde onu hareket ettirme etkinligi bulunur. Tipki hareket yetilerinde oldugu gibi,
nefs hem kendi bedenini hem de bazi1 6zel durumlarda bagka bedenleri etkileyebilir.
Nefs gii¢lenip yiicelmek suretiyle ilkelere benzeyince, dogadaki unsurlar ona boyun
egerler ve ona kars1 edilgin olurlar; bdylece bu unsurlarda o, tasarladig: degisikligi
meydana getirir. S6zgelimi, hastay1 iyi eder, kotiileri hastalandirir, ates olmayan seyi
ates, toprak olmayan seyi toprak durumuna sokar, istediginde yagmur yagdirir,
topragi bereketlendirir, felaketlere ve salginlara neden olur (bkz., Avicenna’s De
Anima, ss. 200-201; Livre de Science (Danisname), Fr. ¢ev.: M. Achena ve H.
Massé, c.Il, Paris 1958, ss. 86-87). Bugiin kimi insanlarin kendilerinde olaganiistii
bir tanrisal gii¢ bulundugu kuruntusuna kapilarak, kimi yatkin insanlari ¢evrelerine
toplamalart ve onlari y&nlendirmelerinin gerisinde Ibn Sinad ve &ncekilerin
olusturdugu bu kuram yatmaktadir. Bu kuram, ¢agdas bilimin aydinligiyla
yetistirilememis kitlelerin dogaiistii ruhgu yonelislerinde etkinligini siirdiirmektedir.
Bu yoneligleri polisiye dnlemlerle engellemek olanaksizdir; Ulusal egitimi ¢ok iyi
diizenlemek ve yayginlastirmak en dogru ¢oziimdiir.

islam Filozoflar1 biiyiik bir olasilikla Hristiyan-Hellenistik bir gelenegin uzantisi
olarak uykuda ve uyamik iken goriilen “sadik riiyalar1t hayal giiciine 06zgii
peygamberlik ve velilik baglaminda degerlendirirler ve bu konuya Psikolojileri
icinde yer verirler; gerceklik konusunda bilgilenmenin ancak Tanri ile kurulabilecek
bir iliski sonucu gergeklesebilecegini boylece anlatmaya caligirlar. S6zgelimi, ibn
Sinid bu konuda sunlar1 séyliiyor: Hayal giiciine 6zgii peygamberlik, gerek uyurken
algilanan riiyalarla, gerekse uyanikken algilanan goriintiilerle kendisini gdsterir. Bu
tiirden peygamberlige herkes sahiptir. Bu tiirden esinlenmeler (el-havdtir) bilincinde
olmadigimiz bir takim iligkilerin sonucu olarak nefste ansizin ortaya cikarlar. Nefsin
bu esinlenmelerden elde ettigi sey, aliskanliga ve yaratilisa uygun olarak bir akilsal
olabilecegi gibi, bir uyari, bir isaret de olabilir. Nefs, bu esinlenmeleri iyi bir bicimde
saptamadik¢a, onlar hayal giiciiniin faaliyeti sonucu kapali simgeler halindedir.
Onlarin animsanmasi ve ¢oziimlenmesi gerekir (Avicenna’s De Anima, ss. 174; krs.,
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Temel Onerme XXXIII:

Insan gizli (sirr) ve agik (aleni) olmak iizere ikiye ayrilir; acik olani,
uzuvlariyla ve karigimlariyla (emzdc) duyumlanan cisimdir. Duyum onun dig
goriiniisiine dayanir. Anatomi (tesrih) ise i¢ yoniinii gdsterir. Insanin gizli olani
ruhsal yetileridir.

Temel Onerme XXXIV:

Insan ruhunun yetileri iki kisma ayrilir: a) Eylemle gérevli olan yetiler; b)
Kavramayla gérevli olan yetiler. Eylemin de iireme ile ilgili olan (nesd’),
hayvansal ve insani olan, olmak iizere ii¢ boliimii bulunur. Kavrama ise,

hayvansal ve insani olmak tizere iki boliimdiir'*®.

Temel Onerme XXXV:

Ureme eyleminin amaglar1 kisinin (saks) korunmasi, yasamini siirdiirmesi,
tiriin korunmasi ve dogumla ¢ogalmadir. Bunlar {izerinde insan ruhunun
yetilerinden biri egemendir. Filozoflara (kavm) gore, bu yeti bitkisel yetidir.
Aciklamay1 uzatmaya gerek yoktur.

Temel Onerme XXXVI:;

Hayvansal eylem yararli olana ¢eker ve istek (es-sehver) yetisini
gerektirir; zararli olandan uzaklastirir ve korkuyu gerektirir; ondan sorumlu olan
da 6fke (gadab)’dir. Bunlar insan ruhunun da yetileridir.

Temel Onerme XXXVII:

Insan eylemi, bu yasamda kendisine yonelinen amag dahilinde giizel ve
yararlinin se¢imi, asir1 arzular1 dengelemektir. Boyle bir seye akil iletir; akil ona
deneyim kazandirir, yakinlik kurmasini saglar; salt (asi/) aklin dogru saydigi
egitimi verir.

Temel Onerme XXXVIII

Kavrama, izlenim almaga uygundur. Nasil ki isitme duyusu sureti bilmek
[11] ve ona benzemek suretiyle hareket ederek yakin bir iliski kuruncaya degin
yargl giiciine (el-hakim) yabanci ise, ayni sekilde kavranan sey de (el-miidrek)

aym yapit, s. 179). Hayal giicliniin simgeleme islevinin en aza indigi ve asiri
gitmedigi durumlarda, baska bir deyisle, hayal giicliniin nadiren ortaya g¢ikan
dinlenme durumunda, esinlenmeler biitin  gerceklikleriyle goriiniirler ve
yorumlanmalarina gerek yoktur. Hayal giicliniin faaliyetini arttirdigi hallerde ise
simgeleme iglemi en yogun durumdadir ve bu tiirden esinlenmelerin ve riiyalarin
animsama yoluyla yorumlanmalar1 gerekir (4vicenna’s De Anima, ss. 174-176; Livre
de Science, c. 11, s. 83). Goriildiigl gibi, Islam Diinyasinda riiya tabirlerine kuramsal
bir temel de hazirlanmistir. Bu konuda daha ayrmtili bilgi icin bkz., benim, fbn
Sina’mn  Psikolojisi, 1bn Sina’nin Dogumunun Bininci Yili Armagani, TTK
Basimevi, Ankara 1984.

Bundan bdyle yapilan fizyolojik ve psikolojik aciklamalar biiyiik dl¢iide Aristoteles
kaynakli agiklamalardir. Islami déneme gelinceye degin Aristoteles yorumcularinin
aciklamalar1 da Islam diisiiniirleri tarafindan genellikle Oziimsenmis ve
benimsenmistir.
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surete yabancidir. Sureti ondan (kavranan seyden) ayrilir ayrilmaz bilgi olusur.
S6zgelimi, duyum duyulurdan (el-mahsis) sureti alir; amimsama (zikr) ile
baglanti kurar; [Bu suret] duyulurdan uzaklasmis olsa da, animsamada alikonur.

Temel Onerme XXXIX

Hayvansal kavrama ya dista ya da igtedir. Dig kavrama bes duyu ile
gerceklesir; ic kavrama kuruntu yetisinden ve buna bagli olan hayvansal
yetilerden kaynaklanir.

Temel Onerme XL

Dis duyulardan her biri, duyulurun niteligi tiirlinden hususlardan etkilenir.
Eger duyulur giiclii ise, kendisi yok olsa da, yerini sureti alir. S6zgelimi, gérme
duyusuyla ilgili olarak, glinese bakildiginda, bu duyuda giinesin benzeri olusur.
Gilinesin cisminden (cirm) ayrildiginda bu etki bir siire kalir ve bazen de
gozbebeginin yaratiligina egemen olarak onu bozar. Ayni sekilde isitmede de, bu
duyu giiclii bir sesten uzaklasti§inda, rahatsiz edici ses bir siire ondan ayrilmaz.
Koklama tadalmada da boyledir. Bu husus dokunma duyusunda daha agiktir.

Temel Onerme XLI

Gorme duyusu, karsisinda bulundugu siirece, goriilenin imgesini yansitan
bir aynadir. Yok oldugunda ve gii¢lii olmadig1 zamanlarda ise ortadan kalkar.

Temel Onerme XLII

Isitme, birbirine vurulan iki seyin birbirine vurulmasidan, onun seklini
alan hava titresimlerinin kulak deligine girmesiyle olusur ve ses isitilir.

Temel Onerme XLIIT

Dokunma, dengeli olusuma sahip organdaki yetidir; kendisinde,
dokundugu seyin etkinligi nedeniyle olusan degisikligi duyumlar. Koklama ve
tadalmanin durumu da bdyledir. [12]

Temel Onerme XLIV

Dis duyularin gerisinde duyumun elde ettigi sureti derleyecek aglar
bulunur. Bundan dogan yetiye “musavvira” adi verilir. Beynin 6n tarafinda
bulunur. Duyulur suretleri duyularla temas ve baglantis1 kesildikten sonra da
oldugu gibi korur. Bdylece duyumdan kayboldugu halde, orada varligim
stirdiirtir.

Bir yeti de kuruntu (vehm) admi alir. Bu yeti, duyulur nesneden
duyumlanamayan1 kavrar. Sozgelimi, koyundaki yeti; koyunun duyum
organinda kurdun sureti goriindiigiinde, onun diismanlig1 ve kotiiliigii bu yetide
belirir; ¢linkli duyum organi bdyle bir seyi algilayamaz.

Bir bagka yeti de “miifekkire” (diisiince iireten) diye adlandirilir. Bu yeti
“musavvira” (suretleri koruyan yeti) ve bellek’in depolarinda sakli tutulan
seyler {izerinde soz sahibidir. Onlar birbirleriyle karigtirir ve birbirlerinden
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ayirir. Onu ancak insan ruhu ve akil kullandiginda “miifekkire” adini alir.

Kuruntu (vehm) kullandiginda ise, “miitehayyile” denir'’.

Temel Onerme XLV

Duyum salt anlamlar1 ancak karigik olarak kavrar ve duyulurun ortadan
kalkmasindan sonra onu koruyamaz. Nitekim duyum Zeyd’i salt insan olarak
degil, nicelik, nitelik, yer, durum vb. gibi haller eklenmis olarak kavrar. Eger bu
haller insanlik gergekliginde bulunsaydi, biitiin insanlar onu paylasirdi. Buna
karsilik duyum bu suretten, duyulurun kendisinden ayrilmasiyla, ayrilir.
Dolayistyla suret ne maddede ne de maddesel iliskilerle birlikte kavranabilir.
[13]

Temel Onerme XLVI

Kuruntu (vehm) ve i¢ duyu anlami saltik olarak degil, karigik halde algilar.
Fakat duyulurun kaybolmasindan sonra da onu korur. Nitekim kuruntu ve
imgeleme de i¢ duyuda insan suretini saltik olarak degil, nicelik, nitelik, durum
gibi eklentiler ve iliskilerle karigik olarak disaridan duyumlandigi bigimde
ortaya koyar. Onlarin insanin insan olarak baska hi¢bir eklenti olmaksizin bir
Ornegine sahip olmaga ¢alismalart miimkiin degildir. Onlar i¢in miimkiin olan
yalnizca duyumdan elde edilen karisik insan suretinin, duyulurdan ayrildiginda
da, alikonmasidir.

Temel Onerme XLVII

Insan ruhu, anlamin, tanim ve gercekligiyle, ondan kendisinde ¢okluk
ifade eden yabanci eklentiler ¢ikarilmis olarak, kavranmasini saglar. Boyle bir
sey ona ait olan kuramsal akil ad1 verilen yeti sayesinde olur. Ruh bir aynaya
benzer, kuramsal akil ise onun cilasina... . Tipki goriintiilerin, cilast doga
tarafindan bozulmadikca ve Yiice Alem’den kaynaklanan cilasi nedeniyle daha
asagidaki tutku, ofke, duyum ve imgelemeye bulasmadik¢a, cilali aynalarda
yansimasi gibi, akil edilirler de tanrisal akis nedeniyle onda yansirlar. Bunlardan
yiiz ¢evirip, emr alemini temasaya yonelirse, Yiice Melekleri temasa etmis olur
ve en yiice hazza ulasir.

Temel Onerme XLVIII

Kutsal ruhu higbir sey mesgul edemez; dis duyunun giderilmesini
saglayan, onun i¢ duyusudur. Onun etkisi bedeninden alemin cisimlerine ve
onda bulunanlara kadar uzanir. [Kutsal Ruh] akilsallari, insanlardan 6grenim
gormeden, meleki ruhtan alir.

Temel Onerme XLIX

Zayif, siradan insanlarin ruhlari, ige yoneldiginde, digtan uzaklagir. Disa
yoneldiginde de, icten uzaklagir. Distan duyum organina [14] yonelirse,
otekinden uzaklasir; igcten bir yetiye yonelirse, dtekinden uzaklagir. Bu nedenle

7 Miifekkire insanda, miitehayyile ise hayvanda bulunan ayn1 yetidir.
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isitme gérmeyi bozar; korku dikkati tutkudan, tutku dikkati 6fkeden uzaklastirir.
Diisiinme animsamaya engel olur. Animsama diisiinmeden uzaklastirir.

Temel Onerme L
Kutsal ruhu higbir sey mesgul edemez'*.
Temel Onerme LI

Disla i¢ arasindaki ortak smirda bir yeti bulunur ki, bu yeti duyu verilerini
biraraya toplar. Onda ger¢ekte duyum bulunur. Onda hizla hareket eden aletin
sureti izlenim birakir; ortadan kalksa da bu suret, onda diiz bir ¢izgi ya da bir
cember bi¢iminde algilanincaya degin, boyle olmadig1 halde, alikonmus olarak
kalir. Boyle olmasaydi, onda bulunmasi uzun siirmezdi.

Bu yeti aynm1 zamanda uykuda iken i¢ suretin onda varligini siirdiirmesinin
de mekanmidir. Cilinkii kavranan sey gercekte, ister ona disaridan gelsin isterse
iceriden, onda tasarlanan sey olup, bu tasarim goézleniyormus gibi gerceklesir.
D1s duyuma sahip olursa, i¢ duyum ortadan kalkar. Dis duyum ortadan kalkarsa,
yok olmayan i¢ duyum yerlesir. Boylece i¢ duyumda gergeklesen seyin benzeri,
uykuda oldugu gibi adeta disarida goriiliiyormuscasina onda yer eder. Bazen de
i¢c duyu isine Oylesine gomiiliir ki, onun hareketi son derecede yogunlasir ve
egemenligi iyice ele gecirir. Bu durumda su iki durumdan biri ortaya ¢ikar: Ya
a) akil onun hareketini dengeli bir hale getirir ve onun asiriligini yatistirir; ya da
b) bunu yapamaz ve onun ydresinden uzaklasir. Eger herhangi bir sekilde akil
yetersiz kalir ve hayal gii¢c kazanirsa, hayalde bu ayna ile yakin iligkisi olan bir
giic belirir; hayallenen suret onda kavranir ve tipki i¢ duyusu giiclenmis bir
kimseye bir seyin kavranmasinin ya da korkunun yerlesmesinin ariz olmasi gibi,
bu suret gercekte goriiliiyormus gibi olur. Bu kimse sesler isitir; insanlar goriir.
Bu gii¢ bazen i¢ duyuda gergeklesir ve dig duyunun eli ona uzanamaz..[15] Onda
Yiice Melekuttan bir sey goriiniir. Bilinmeyenden haberdar olur. Tipkt uykuda
duyularin faaliyeti durdugunda goriildiigli gibi. Riiyalar goriir. Bazen bellek
yetisi rityay1 oldugu gibi alikoyar; aciklama gerekmez. Bazen de imgeleme yetisi
tesbihi hareketlerle goriinenin kendisinden, onunla ayni cinsten seylere intikal
eder. Bu durumda yorum gerektirir. Yorum yorumcunun bir sezgisi olup, bu

sayede asil fer’den gikarilir'™’.

18 Oyle goriiniiyor ki, XLVIIL. Temel Onermenin ilk tiimeesi fazladan L. Temel Onerme
olarak degerlendirilmis. Bir yazim yanlis1 olabilir.

Bkz., yukariya, dipnot 39. “Yorum yorumcunun sezgisidir, bu sayede asil ferden
¢tkarilir” tiimcesi her tiirlii agiklama ve yorumu esinlenmeye baglayan bir anlayisi
ifade eder ve bugiin Postmodernistlerin “gercek oznel alarak algiladiklarim,
imgelediklerimdir” teziyle Ortismektedir. Aslinda Ortagag diisiiniirlerinin kutsal
metinleri  yorumlama ve sistemlestirme sirasinda  takindiklari  tavirla
Postmodernistlerin tavirlar1 arasinda c¢ok ciddi bir ayrilik bulunmamaktadir. Bu
acidan bakildiginda, kabaca séylemek gerekirse, Postmodernizm bir geriye doniis
(irtica’) hareketidir.
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Temel Onerme LIT

Duyulurun duyulur olarak dogasi, akil edilmek olmadigi gibi, akil edilirin
akil edilir olarak dogasi da, duyumlamak degildir. Onun dogasi ancak
kendisinde duyulur suretlerin yabanci eklentilerle birlikte bulanik goriintiisiine
yol acan cismani bir alet olmaksizin duyumun tamamlanmasi olup, akilsal
kavramanin cismani bir aletle tamamlanmasi degildir. Ciinkii onda sureti
kavranan sey 0zeldir. Ortaklasa paylasilan genel, boliinebilende bulunmayip, yer
kaplamayan, zihinde (veAm) bulunmayan, duyumla algilanmayan gayr-1 cismani
tozii almakla akil edilirleri temasa eden insan ruhunda bulunur; ¢iinkii o, emr
alemine aittir.

Temel Onerme LIIT

Duyum yaratilmiglar alemine ait olan hususlarda, akil ise emr alemine ait
olan hususlarda sz sahibidir. Yaratilmislar alemiyle emr aleminin {istiinde olan,
duyum ve akildan gizlenir. Onun gizlenmesi, a¢ilmamasi degildir. S6zgelimi,
giines kisa bir siire [bulutla] ortiilse, cogu zaman kendisini agik¢a gosterir.

Temel Onerme LIV

Birligin 6zii kavranamaz; o nitelikleriyle kavranabilir. Bilisizlerin
nitelemelerinden uzak olan, ulagilamayacaginin disinda O’na ulagsmanin higbir
yolu yoktur.

Temel Onerme LV

Meleklerin gercek ozleri ve insanlara kiyaslamak suretiyle elde edilen
ozleri bulunur. Onlarin gercek Ozleri, emirle ilgilidir. Ancak beseri yetiden
kutsal insan ruhu ona katilir. [16] Karsilastiklarinda i¢ ve dis duyu yukariya
dogru ¢ekilir. Ona melekten tasiyabilecegi bir suret goriiniir. Melegi kendi sureti
disinda goriir; soziinii vahiyden baska sekilde isitir. Vahiy, Melek’in diledigi
seyin insan ruhuna dogrudan verilmesidir. Iste ger¢ek kelam budur; ciinkii
kelamdan ancak muhatabin kendi i¢ duyusunda kendisinden kaynaklanmigcasina
icerdigi kavram (tasavvur) anlasilir. Eger miihriin mumu etkilemesi gibi,
muhatap kendi i¢ duyusuna yodnelemiyorsa, onu, i¢ duyularla dis duyular
arasinda el¢i olarak kabul edilen kendi nefsine benzetir. Sesli olarak konusur,
yazar ya da isaret eder. Muhatap kendisiyle ruh arasinda perde bulunmayan bir
ruh ise, bu ruh, tipk1 giinesin berrak su iizerinde yansimasi gibi, onu aydinlatir
ve onda iz birakir. Fakat ruhta iz birakanin dogasi, i¢ duyuya, giiclendiginde,
ulagsmak ve sozii edilen yetide gercekte goriiliyormus gibi iz birakmaktir.
Kendisine vahyedilen kisi melekle i¢ duyusu sayesinde iliski kurar; o duyu
sayesinde vahyi alir. Daha sonra melek i¢in duyulur bir suret, s6zii i¢in igitilen
sesler olusturur. Melek ve vahiy bdylece iki bicimde onun kavrama yetilerine
ulagir. Duyu yetilerine hayret ve saskinlik, ve vahiy iletilen kisiye de bayginlik

ar1z olur ve bunun sonucunda goriir'®.

10 Burada Hz. Muhammed’in vahiy alis1 sirasinda gegirdigi hallerle ilgili rivayetlere
uygun bir kuramsal temel olusturulmaya ¢alisildig1 anlasiliyor.
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Temel Onerme LVI

Sanma ki, kalem kat1 bir alet; levha diizlem bi¢iminde bir sey; kitap,
lizerine isaretler iglenmis bir seydir; tersine kalem ruhani bir melek, yazi
gerceklerin betimlenmesidir. Kalem emr’de bulunan anlamlar1 kavrar ve levhay1
ruhani bir yaziyla doldurur. Kaza kalemden; takdir levhadan kaynaklanir. Kaza,
bir tek emrin igerigini kapsar; takdir ise, bilindigi kadariyla, vahyin igerigini
kapsar; goklerde bulunan meleklere iletilenler [17] iki arzda bulunan meleklere

akar ve bunun sonucunda gergekte takdir edilen seyler gergeklesir '°'.

Temel Onerme LVII

Sebep sebep degilken, sebep haline gelmis ve boylece sebep olmustur.
Sebep bir ilkede son bulur ki, bu ilkeden, nesnelerin sebepleri, onun
nesnelerdeki bilgi diizenine uygun olarak, kaynaklanmistir. Boylece sen olus
(kevn) aleminde onceli bir doga ya da dnceli bir se¢ime giicii ancak bir sebepten
dolay1 bulursun ve sebeplerin sebeplerine dogru yiikselirsin. Insanin, se¢me
giicli olmayan dis nedenlere dayanmadan bir eylemin baslangici olmas1 miimkiin
degildir. Bu nedenler diizene; diizen takdire; takdir kazaya dayanir; kaza da
emr’den kaynaklanir. “Hersey bir olgiiye goredir” (krs., Kur’an, Kamer (LIV),
49).

Temel Onerme LVIII

Kisi diledigini yaptigini, istedigini sectigini sanirsa, secimi sonucu sunu
kesfeder: Acaba bu se¢im yoktu da, kendisinde sonradan mi1 basladi, yoksa bir
baslangici yok mudur? Eger bir baslangici olmasa idi, bu se¢imin, onun
varligmin baslangicindan beri onunla birlikte bulunmasi; kendisinden
ayrilmayan bir se¢ime dogal olarak sahip olmasi gerekirdi ve nihayet se¢iminin
onda bagkasindan kaynaklandigini sdylemek gerekirdi. Eger baglangici olsa idi,
her baglangici olanin sebebi ve baglaticis1 olacagi icin, secimi gerektiren bir
sebepten ve baslangici saglayan baslaticidan ileri gelirdi. Bu durum ya onun
secimini se¢imle var etmesi anlamina gelirdi ki, bu husus sonsuzca gider; ya da
onda se¢imin varlig1 se¢imle olmaz ve ona se¢im bagkasindan yiiklenirdi ki, bu
da onun se¢imiyle olmayan dis nedenlerde ve nihayet her seye oldugu bigimiyle
zorunlu diizenini veren ilk se¢imde son bulurdu; ¢linkii 6nceli se¢imde son
bulma ifadesi tekrar basa dondiiriir.

Buradan agikca anlagiliyor ki, iyi-kotii her varolan, Oncesiz istengten
kaynaklanan sebeplere dayanir.

[18] Temel Onerme LIX

Her kavrama ya ozel bir seye aittir, sozgelimi “Zeyd”; ya da genel bir
seye aittir, sdzgelimi “insan”. Genel i¢cin gorme gerceklesmez ve o duyuyla
algilanamaz.

1! Goriildiigii gibi levha (el-levh el-mahfiiz) Tanri’mn genel bilgi ve yargismi, kalem ise
Tanrr’nin 6zel bilgi ve yargisini ifade etmektedir.
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Ozele gelince, ya ¢ikarimla ya da ¢ikarimsiz algilanir. Gozlem
(miisdhede) terimi (‘ism), ¢ikarimin araciligi olmadan, varhigi 6zelin kendi
Oziinde bulunana verilir. Ciinkii ¢ikarim goriinmeyenle ilgili olup, gériinmeyene
cikarimla ulasilir. Kendisine kanit getirilen ve bdylece onun, kugkusuz varligina
(bi-inniyetihi) hitkkmedilen, gériinmeyen (ga 'ib) degildir. Her varlik gériinmeyen
olmayip, gergekte gozlemlenendir. Gergekte gézlemlenenin algilanmasi goézlem
olup, gozlem de ya dogrudan ve temasladir ya da dolaylidir, derin diigiince
(reviyye) yoluyladir.

Ik Hakkin &zii kendisine gizli degildir. Bu husus ¢ikarimla olmaz. O’nun
Oz ozlinden dolay1 yetkinligini gozlemleyebilir. Baskasina, ¢ikarimsiz,
dogrudan iligki ve temas olmadan, goriindiigiinde, bu baskasinca Oylesine
goriiliir ki, uzak oldugu dogrudan iligki onun i¢in olanakli olur; dokunulur ve
tadilir vb. . Eger yaradan bu kavrama yetisini 6teki diinyada gérme organinda
meydana getirme giiciine sahipse, O’nun kiyamet giiniinde, kendilerinden yiice
oldugu hicbir benzetme, niteleme ve karsiliklilik ve kosutluk olmadan goriilmesi
de olanaksiz degildir. Bu O’nun (Hz. Muhammet’in) su s6ziiniin yorumudur: “O
gizli olmayp, agik ve segiktir’. Hersey ya tipki zayif bir 1gik gibi zayif bir
varliga sahip olacak kadar gercekteki hali geriledigi i¢in ya da tipki giines 15181,
daha dogrusu giines yuvarlag: gibi, giicliniin siddeti, kavrama yetisinin ona kars1
yetersiz kalmas1 ve giiclii bir varlik payma sahip olmasindan otiirii, gizlidir.
Gozler ona baktiklarinda yorgun diiser ve sekli son derecede bulaniklasir. Yahut
da engelden otiirii gizlidir. Engel, [19] gozle, goziin ilerisindeki duvar gibi, ya
ayriktir ya da ayrik degildir. Bu ikincisi de ya nesnenin gercekligiyle karigiktir
ya da karisik olmayip, bitisiktir. Karisik, insanligin gercekligini bir ortii gibi
gizleyen dayanak ve ilinekler gibi, onda gizlidir. Oteki duyulur seyler igin de
durum aynidir. Akil onun gercek Oziine ulagsmak icin bunlar1 soyutlamak
zorundadir. Bitisik ise, giyilmis giysi gibidir ve ayrik durumundadir.

Temel Onerme LX

Bitisik ve ayrik, kavramayi kendilerinde alikoyduklari i¢in gizlidir; ¢linkii
her ikisi de kavranana yakindir.

Temel Onerme LXI

Dayanak acik gercekligi gizler; ciinkli onun edilginlikleri, insan suretini
gizleyen nutfe gibi, yabanci (garib) eklentilerden kaynaklanir. Eger denge ¢ok

yiiksek derecede ise, kisi biiylik clisseli ve yakisikli olur. Biraz kuru ise, tersi s6z
konusudur. Ayni sekilde onlarin ¢esitli dogalar1 ¢esitli garip durumlara yol acar.

Temel Onerme LXII

Yakinlasma (kurb) ya mekansaldir ya da tinseldir. Hak (Tanr1) mekanda
degildir; dolayistyla O’nda mekansal yakinlik ve uzaklik diisiiniilemez. Tinsel ya
varlikta birlesme ya da nelikte birlesmedir. Nelik bakimmdan hicbir sey Ilk
Hakka benzemez; bu nedenle hi¢bir sey O’na oranla daha yakin ve daha uzak
degildir. Varlikta birlesme de daha bir yakinligir gerektirmez. Nasil gerektirsin
ki? Ciinkii O, her varligin ilkesi ve vericisidir. Aractyla is gorseydi, aracinin
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aracist olurdu; oysa O, aracidan daha yakindir. Bitisik ya da ayrik, Ik Hakk1
gizleyen bir engel yoktur. ilk Hak dayanagin karisimindan uzak, dayanagin
ilineklerinden ve yabanci eklentilerinden kutsaldir. Sahip oldugu seylere 6ziinde
sahiptir.

[20] Temel Onerme LXIII

O’nun varligindan daha yetkin bir varlik yoktur. O’nda varligin
eksikliginden ileri gelen bir gizlilik yoktur. O 6ziinde agik (zdhir), agikliginin
fazlahigindan otiiri gizli (bduin) dir. Tipki glinesin her gizli olan seyi aciga
cikarmasi ve gizliligi ortadan kaldirarak niifuz etmesi gibi, hersey O’nunla
aciklik kazanir.

Bundan Sonraki Temel Onermenin Yorumu

Hakkin 6zilinlin o’lugunda (varliginda) ¢okluk ve karisim olmayip, biitlin
ortlilerden soyutlanmis, kendindendir. Onun a¢iklig1 (zdhiriyyetuhu) buradan
gelir; her tlirli ¢okluk karisim ise, 6ziinden ve acikligindan sonra olup, bir
olmalar1 bakimindan O’nun 6ziindendir. Onlar agik olmalar1 bakimindan agiktir.
Onlar gercekte Ozleriyle agik olup, onlarin ortaya ¢ikmalariyla hersey ortaya
cikar. Bir baska kez her seye her seyle goriiniir. Bu, ayetlerle aciga ¢ikma
(zuhiir) olup, oziiyle aciga ¢ikmasindan sonradir. Onun ikinci aciklig1 ¢coklukla
ilgilidir ve birlik olan O’nun ilk agikligindan kaynaklanir.

Temel Onerme LXIV

Ilk Hakkin, kudretiyle yarattigi seyleri, tipki duyulur nesnelerin
varolmalar1 (hazir olmalar1) ve bizde izlenim birakmalar1 yoniinden
kavranmalar1 gibi, bu nesneler yoniinden kavradig1 sdylenemez. Tersine O’nun,
nesneleri kutsal oziinden dolayr kavradigmin bilinmesi gerekir. Oziinii
gozlediginde, yiice kudretini gozlemis olur. Kudret sayesinde kudrete konu olan
seyi ve her seyi gozlemis olur. O’nun Oziinii bilmesi, baskasini1 bilmesinin
nedenidir. Bir bilginin bir baskasnin nedeni olmasi olanaklidir; ciinkii Ilk
Hakk’mn kul i¢in belirledigi taati bilmesi, onun rahmete nail oldugunu bilmesinin
sebebi; O’nun sevabinin kesintiye ugramayacagini bilmesi de, bir kimsenin
cennete girdiginde, cehenneme girmeyecegini bilmesinin sebebidir. Bu,
zamanda Oncelik ve sonralifi gerektirmez; 6ziinli bir 6ncelik ve sonraligi
gerektirir. [21] Once’den bir ka¢ bicimde s6z edilir: Zamanda oncelik.
Sozgelimi, yaslt cocuktan 6ncedir. Dogada oncelik, kendisi bagkasinin gerisinde
yer aldig1 halde, bir baskasimin kendisinin gerisinde yer almamasidir; s6zgelimi,
bir ile iki arasindaki iliski. Diizende oncelik. S6zgelimi, kible bakimindan ele
alindiginda ilk safin ikinci saftan 6nce gelmesi. Ustiinliikte éncelik. S6zgelimi,
Ebu Bekir’in Omer’e 6nceligi. Ozde ve Varliga Hak Kazanma Bakimindan
Oncelik. Sozgelimi, Yiice Tanri’min istenci ve bir nesnenin olmasi. Ciinkii
bunlarim her ikisi de birlikte (zamandas) olup, seyin olmasi Yiice Tanri’nin
istencinden zamanda sonra olmay1p, 6ziin gercekliginde sonradir; zira sen “Tanr1
diledi ve nesne oldu” dersin; “nesne oldu ve Tanr1 diledi” demezsin.
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Temel Onerme LXV

O’nun 6ziini bilmesi, 6ziinden ayr1 olmayip, 6ziiniin kendisidir. Oysa
O’nun her seyi bilmesi 0zii olmayip, Oziinlin ayrilmazi olan Oziine ait bir
nitekliktir. Onda sonsuz sayida ¢okluk bulunur; bu da sonsuz sayida kuvvet ve
kudretin karsilig1 olarak sonsuz sayidaki bilinenlerin ¢okluguna dayanir. Cokluk
0zde olmayip, 6zden sonradir. Ciinkii nitelik 6zden zamanda degil, varlik
siralamasinda sonradir. Ancak bu ¢okluk, aciklamasi uzun bir zaman alacak olan
0ze ylikselmeyi saglayan bir siralamadir. Siralama ¢oklugu bir diizene sokar ve
diizen de O’ndaki birliktir. Hak (Tanr1) 6z ve nitelikler olarak gz Oniine
alimdiginda, hepsi birliktedir. Dolayisiyla hersey O’nun kudreti ve bilgisinde
simgelenen her seydir. Buradan herseyin gercekligi stireklilik kazanir ve
maddelere biiriiniir. O, nitelikleri bakimindan biitiiniin biitiinii olup, O’nun
6zlinilin birligi onlar1 kusatir.

Bundan Sonraki Temel Onermenin Yorumu

S6ze uygun diistiigiinde kendisinden haber verilene uygun séze dogru
(hakk) denir. Yine gercege uygun diistiigiinde kendisinden haber verilene ilisen
varliga da dogru (hakk) denir. [22] Yine yanlis olmasi olanaksiz olana da dogru
denir. Yiice ilk, kendisinden haber verilen yoniinden dogru; varlik yoniinden
dogru; yanlis olmasimin olanaksiz olmasi yoniinden de dogrudur. Fakat biz
O’nun dogru oldugunu sdyleriz, ¢iinkii O, kendisine yanlislik karigmayan ve her
yanlisin varligin1 zorunlu kilan zorunlu’dur: “Tanri’nin disinda hersey yanlis
degil mi?” O gizlidir, ¢linkii O’nun agiklig1 kavramay1 giderecek kadar siddetli
olup, gizlenir. O agiktir, ¢iinkil sonuglar O’nun niteliklerine uygun olup, O’nun
oziinden dolay1 zorunludur. Kudret, ilim vb., bu sonuglar sayesinde kabul edilir.
Bir bagka deyisle, kudret ve ilimde imkan alani genistir. Oze gelince, olanaksiz
olup, 6ziin gercekligi kavranamaz; o, bize gore gizlidir ve bu durum bir yénden
degildir. Kendine gore ise bir yonden agiktir. O’nun niteliklerinden biraz elde
ettiginde, bu durum seni beseri niteliklerden yoksun birakir ve senin 0ziinii
(soyunu) cismani yatagindan sokiip cikarir. Boylece sen kavranamayan o6zii
kavrar; kavrayamadigini kavramaktan haz duyarsin. Iste bu nedenledir ki, senin
O’nun gizliliginden acikligima ulagsman gerekir. Boylece en yiice olan ve
tanrisallik alemi, en asag1 ufuktan ve beseri alemden agikliga kavusur.

Temel Onerme LXVI

Tanim cins ve ayirimdan olugur. S6zgelimi, “insan konusan canlidir”
denir. Burada insan cins; konusan ise ayirimdir.

Temel Onerme LXVII

Dayanak, niteligi ve ¢esitli durumlari tagiyan seydir. Suyun donmasi ve
kaynamasi, kerestenin iskemle olmasi ve kapi olmasi; giysinin siyah ve beyaz
olmas1 gibi.

Temel Onerme LXVIII

0, kendisinden her varligin baskasina sudur etmesi bakimindan Ilk oldugu
gibi, varliga en yarasir varlik olmasi ve O’na ilistirilen her zamanda varligin var
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olmasi bakimimdan da Ilk’tir. Zaman O’nunla birlikte bu sey olmadan bulunur.
Demek istiyorum ki, O’nda degil, O’nunla birlikte bulunur. O [23] 1k tir; ciinkii
her seyin O’nda dnce sonucu olarak, ikinci olarak da alicilig1 olarak bulundugu
diisiiniildiigiinde, zamanda degildir. O sondur; ¢iinkii nesneler nedenlerine ve
ilkelerine ilistirildiginde ilistirilen sey O’nda durur. O sondur, ¢ilinkii her
dilekteki gercek amagtir. Amag¢ mutluluga benzer. S6zgelimi, “suyu nigin i¢tin?”
sorusuna karsilik, “mizac1 degistirmek i¢in” yanitin1 verebilirsin; “nicin saglik
istedin?” diye sorulunca da, “mutluluk ve iyilik i¢in” diyebilirsin. Bdylece
geriye yanitlanacak soru kalmaz; ¢iinkii mutluluk ve iyilik bagkasi i¢in degil,
kendisi icin istenir. Ik Gergege her sey giicii 6l¢iisiinde doga ve isteng ile ulasir.
Onlarm en TUstiinii de ayrintilara, uzun sdze sahip olan ilimde derinlesmis
olanlardir. O ilk sevilendir. Bu nedenle O, her amacin sonu, diislincenin ilki,
gerceklesmenin de sonudur. Her zamanda olanin, kendisinden sonra gelen bir
zamanda bulunmasi ve Gergek’ten sonra bir zamanin bulunmamasi bakimindan
sondur. O isteyendir, yani her seyin kendi paymi almasim isteyendir. O
egemendir, yani yoklugu yok etmege, 6zleriyle yanlisliga yarasir olduklart igin
nelikleri ortadan kaldirmaga muktedirdir. “Her sey yok olur, yalnizca O’nun
yiizti kalir” (Kur’an, Kasas (XXVIII), 88). Bizi kendi yoluna ilettigi ve
erdemligine yonelttigi icin O’na hamdolsun.
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MANTIK VE ESKIi FELSEFENIN iLKELERI KONUSUNDA
SORUNLARIN KAYNAKLARI

(‘UYUN EL-MESA’IL FI'L-MANTIK VE MEBADI’ EL-FELSEFET EL-
KADIME)

[2] KAVRAM
(TASAVVUR)

Bilgi glinesin, aym, aklin ve zihnin (nefsin) kavranmasi gibi, saltik
(mutlak) kavram; ve goklerin kiireler seklinde birbiri i¢cinde gerceklesmesi ve
alemin onceli (muhdes) oldugunun bilinmesi gibi olumlamali kavram (énerme)
bi¢iminde ikiye ayrilir.

Kimi kavramlar ancak kendilerinden Once gelenin kavranmasi ile
tamamlanir. Sozgelimi, uzunluk, genislik ve derinlik kavranmadan cisim
kavranamaz.

Kendisinden oOnce gelenin kavranmasma gereksinim duyulmasi her
kavram i¢in sdz konusu degildir. Daha dogrusu, kendisinden 6nce gelenin
kavranmasiyla kavranmayan bir son kavramda durmak gerekir: Zorunluk
(vuciib), varlk (vuciid) ve olumsal (mumkin) gibi'®. Bunlarin, kendilerini
icerecek daha Onceki bir seyin kavranmasma gereksinimleri yoktur. Daha
dogrusu, bunlar zihinde yer etmis agik ve se¢ik anlamlardir. Bir kimse bu
anlamlar1 sozle agiklamak istediginde, bu, ancak zihin i¢in bir uyaridir; ¢linkii o,

bu anlamlari, kendilerinden daha iyi bilinen seylerle agiklayamaz'®.

12 Daha sonra énermeler konusunda da ele alinacag gibi, burada Ortacag felsefesinin
temel ilkelerinden biri olan “dizileri sonsuzca geriye dogru uzatmak olanakii
degildir’ ilkesinden hareket edilmektedir. Bu ilke ontolojik alanda, varliklar
diinyasinda oldugu kadar soyut kavramlar ve 6nermeler diinyasinda da gecerlidir.
Buna gore ne kavramlari ne de 6nermeleri sonsuzca geriye dogru uzatabiliriz; ¢linkil
bdyle bir seyin olmasi bilgiyi olanaksiz hale getirir. Aym sekilde nedenleri geriye
dogru uzatmak da varliklar diinyasini tehlikeye sokar. Ancak burada kavramlar ve
onermeler alaniyla varliklar diinyas1 arasinda bir fark vardir: Kavramlar ve énermeler
alaninda dizi, kavramlar ve dnermeler cinsinden oldugu halde, varliklar diinyasinda
ilk ya da temel neden diinyasal varliklar cinsinden degildir ve elestiriye son derecede
aciktir. Birincisi makul ve gegerli oldugu halde ikincisi akil dis1 ve gegersizdir.
Nitekim varliklar diinyasiyla ilgilenen bilimler varliklarla ilgili nedenleri varliklar
diinyas1 disinda degil, varliklar diinyas: i¢inde arar ve nedenler dizisinin sonsuzca
uzatilabilecegi varsayimiyla hareket eder ve bilir ki, nedenleri, birakin varliklar
diinyas1 diginda durdurmayi, varliklar diinyasi iginde durdurmak bile bilimin 6niinde
bir engel olusturur.

Ciinkii bu kavramlarin tanimlanabilmeleri i¢in klasik Aristoteles¢i Mantik’in gerekli
gordiigii cins ve ayirimlar yoktur.

163
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I
[3] ONERME
(TASDIK)

Onermenin bir tiirii, kendisinden dnce baska seyler kavranmadan kendisi
kavranamayan Onermedir. Biz alemin &nceli oldugunu bilmek isteriz. Once,
alemin bilesik oldugunu, her bilesigin Onceli oldugunu olumlamak (tasdik)
gerekir. Boylece biz alemin oOnceli oldugunu biliriz. Kuskusuz bu 6nerme
(tasdik) kendisi bir bagka 6nermeye dayanmayan bir onermede son bulur.

Bunlar akilda agik ve secik olan yargilardir (ahkdm): Sozgelimi, her
zaman iki kargittan biri dogru, éteki yanhstir'®*; biitiin parcadan biiyiiktiir.

Kendisiyle bu yollar1 bildigimiz ve bdylece nesnelerin kavram ve
onermelerine ulastiran ilim, Mantik {lmi’dir.

Bizim amacimiz soziinil ettigimiz bu iki yolu bilmek ve bdylece eksiksiz
kavramla eksik olani, kesin 6nerme ile kesine yakin 6dnermeyi ve olasi (dogru)
san1 ile kugkuyu birbirinden ayirmaktir'®. Biz bu béliimlerden kusku duyulmas:
miimkiin olmayan eksiksiz kavram ile kesin 6nermeyi ele aldik.

Deriz ki:
11
[4] VARLIKLAR
(MEVCUDAT)

Varliklar ikiye ayrilir: a) Ozii diisiiniildiigiinde varlig1 zorunlu olmayan.

Buna “varlig1 olumsal” (mumbkin el-vuciid) denir. b) Ozii diisiiniildiigiinde varhg

- A . A :1:..160
zorunlu olan: Buna da “varlig1 zorunlu” (vdcib el-vuciid) ad1 verilir ™.

1% Bu, o dénemin Aristotelesci iki degerli mantik anlayisimn sonucudur. Bu mantik
dogrulanabilir ya da yanliglanabilir biitiin olasiliklar1 dikkate almadigi i¢in kisir bir
mantiktir ve modern bilimin dogasina da aykiri diigmektedir. Cagdas bilgi kuramina
gore, mutlak dogru kavrami bir yanilsamadir; biz gerekgelendirebilmelerimiz
Ol¢iisiinde dogruya yaklasiriz ve elde ettigimiz sonugla tatmin oluruz; ancak bu
mutlak sonuca ulagtiimiz anlamina gelmez. Mutlak ulasilmasi olanaksiz bir {itopya,
bizim i¢in bulanik ve belirsiz bir seydir.

195 Kesin 6nerme, kesin bilgi Ortagag bilimi ve felsefesinin bir iiriiniidiir ve fizikotesi bir
kavramdir. Kesin bilgi ¢ogu kez diinyalik bilgi olan dogru sanidan farklt olarak &te
diinyalik bir bilgidir. Dogru sani (doksa=right opinion, true belief) kavrami Eflatun
kaynakl1 bir kavramdir ve bu diinyalik bilgiyi ifade eder; kesin bilgi episteme’dir. Bu
tirden bir bilgi bu diinyada degil, ideler diinyasinda bulunur. Eflatun’un
diyaloglarinda, ozellikle Thaetetus adli diyalogunda bu konuda yer alan farkli bilgi
tanimlari ve anlayis1 hakkinda bkz., Th. Gomperz, age., ss. 160-166.

1 Bilindigi gibi, yalmzca olumsalin deneyimi edinilebilir. Farabi ve onciileri buradan
hareketle tamamiyla deneyim digt bir varlik tiiriiniin olabilecegini diisiiniiyorlar ve
burada da yine iki degerli mantigin sundugu segenekleri dogru olarak kabul
ediyorlar.
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Olumsalin olmadigini diistindiigtimiizde, bir olanaksizlik gerekmez. Onun
varlig1 bir nedeni gerektirir. O, zorunlu oldugunda da, baskasiyla zorunlu olur.

O halde o, her zaman o6ziiyle olumsal, baskasiyla zorunludur. Bu
olumsallik ya dncesiz bir seydir ya da belli bir andadir.

Olumsal nesneler neden-sonug bi¢giminde sonsuzca uzayip gidemez. Onlar
dongii (devr) de olusturamazlar. Daha dogrusu, onlarin bir seyde son bulmalari
zorunludur'®’. Bu sey de Ik Varlik’tir.

v
VARLIGI ZORUNLU
(VACIB EL-VUCUD)

Varligi zorunlunun, var olmadigr diisiiniildiiginde, boyle bir sey
olamazliga yol acar'®®. Onun varhigmin nedeni yoktur. Onun varhig1 baskasi
sayesinde olamaz. O nesnelerin varligmin Ilk Nedenidir. Onun varhigmin,
varligin baglangici olmasi ve her tiirli eksiklikten uzak olmasi gerekir. Onun

varlig1 eksiksizdir. Onun varliginin en eksiksiz varlik olmasi; madde, suret, fiil
ve gaye gibi nedenlerden uzak olmasi gerekir.

17 Teselsiil (zincirleme sonsuzca geriye dogru gidis) ve devr (dongii) Ortacaglarda
Tanr1’nin yadsinmasina yol agacagi endigesiyle olanaksiz goriilmii; olumsalin kendi
kendine yeterli olmamasi nedeniyle bir Ik Nedensiz var olmasinin olanaksiz oldugu
kabul edilmistir. Tlk Neden’in olumsallar cinsinden olmamasmin Ik Neden
kavrammi anlamsiz ve evreni aciklayict bir ilke olmaktan ¢ikaracagi
diisiiniilmemistir. Ustelik Ilk Neden’e olumsallardan varliga engel olacagi icin
esirgenen Oncesizlik ve sonsuzluk yiiklenmistir.

Kuskusuz, Varligi Zorunlu diye bir seyin var olmasi, nesnel (bizim digimizda) bir
orneginin bulunmasi halinde bdyle bir olamazlik s6z konusudur. Farabi burada
tamamiyla zihinsel bir tasarimi gergekte  karsiligi bulunan bir sey olarak
diistinmekte; varlik (ontolojik) kanitt yanlilarinin salt kavramdan nesnel gergekligi
olan bir varhiga gecilebilecegi yanlisina diismektedir. Salt kavramdan gergekte
yokluga gecis, kare biciminde ¢ember, bin kenarli dértgen kavramlarmnda oldugu
gibi, olanakli oldugu halde, salt kavramdan gergekte varliga gegis olanakli degildir;
salt kavramdan, eger mantiksal bir celiski tagimiyorsa, gercekte onun olabilecegi
sonucuna varilabilir; sozgelimi, anka kusu dig diinyada karsiligi bulunmayan bir
kustur, ancak cesitli organlariyla olumsal varliklara benzedigi i¢in mantiksal olarak
bdyle bir kusun hi¢ olamayacagi sdylenemez. Klasik Tanr: kavram bu agidan daha
da sorunlu bir kavramdir; ¢iinkii olumsal varliklar alaninin disinda bir varlik olarak
tasarlanir; O’nun var oldugunu sdylemek bir yana, olabilecegini sOylemek bile
anlamsiz ve gelisiktir. Bu nedenle Tanr bizim siginma, bir bagka deyisle inanma
gereksinimimizin bir {rlnidir. Nitekim Farabi’nin metninin devam eden
satirlarinda dikkati ¢eken Tanr1’y1 tamimlama ve agiklama girisimi, bilgi alanimizi
olusturan olumsal diinyay1 diglayan bir girisimdir. Bu agiklamalarla Tanri’y1 var
sayabiliriz, ama var edemeyiz.

168
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\Y%
[5] VARLIGI ZORUNLUNUN NIiTELIKLERI

“O vardir” dediginde, O’nun cisim gibi neligi yoktur. Varin da cismin de
tanimi seydir; ancak O, varlig1 zorunlu olandir. O’nun varlig1 boyledir.

O halde O’nun cinsi, ayirimmu (fas/), tanimi, kanitt yoktur; O her seyin
kanitidir. Varligi 6zii nedeniyle sonsuz ve dncesiz olup, yokluk O’nunla birlikte
bulunmaz. Varlig1 gizil halde (kuvve halinde) degildir.

O halde O’nun olmamasi1 olanaksiz olup, siirekli kalmasi i¢in hi¢bir seye
gereksinimi yoktur; bir durumdan bir bagkasmna gegmez. O, sahip oldugu
gercekligin  kendisinden bagka bir seyin sahip oldugu gerceklik olmamasi
anlaminda birdir. Biiyiikliik ve nicelige sahip olan nesnelerde oldugu gibi
béliinemez olmasi anlaminda birdir. O halde O’na nicelik, zaman ve mekan
yiiklenemez. O cisim de degildir; O yine varligt gibi 6zlinlin de kendisinden
baska seylerden olmamasi anlaminda birdir. O’nun 6zii suret, madde, cins ve
ayirim gibi anlamlardan olusmaz. Karsit1 yoktur. Salt iyilik, salt akil, salt
akiledilir, salt akledendir. Bu ii¢ seyin hepsi O’nda birdir. O bilgedir, diridir,
bilgilidir, gii¢lii ve istenclidir. En yiice gorkemlik, yetkinlik ve giizelliktir. O
Oziiyle en biiylik mutluluga sahiptir. O ilk sevendir; ilk sevilendir. Biitiin
nesnelerin varligt O’ndan kaynaklanir; ¢iinkii O’nun varligmin etkisi nesnelere
ulasir ve nesneler var olur. Biitlin var olanlar O’nun varhiginin etkisinden

kaynaklanan bir diizen igindedir'®.

[6] VI
VARLIGI ZORUNLUNUN VARLIKLARLA iLiSKiSi

Her varligin O’nun varligindan kaynaklanan bireysel bir bolimii ve
basamag1 vardir. Nesnelerin O’ndan var olmasi bizimkilere benzeyen bir amag
nedeniyle degildir. Ne de o nesnelere ait bir amaca sahiptir. Nesneler On’dan,
sudur etmeleri ve gerceklesmeleri i¢in bir bilgiye ve hosnutluga sahip olmadan,
dogal olarak sudur etmez. Nesneler O’ndan, 6ziinii bildigi ve gercekte olmasi
gerektigi bicimde [var olan] iyilik diizeninin ilkesi oldugu i¢in, zuhur eder.

O halde O’nun bilgisi, bildigi seyin varliginin nedenidir. O’nun nesneleri
bilmesi zamansal bir bilgi degildir. O biitlin nesnelerin varliginin, yok
olmalarindan sonra soyut varlig1 verdigi anlaminda degil, onlara sonsuz varligi

' Biitiin bu agiklamalar Kelam diisiincesinin gelismesiyle Tanri konusunda islam
inancinin bir parcasit haline gelen muhdlefetiin li’l-havddis (olumsallardan farkli
olma) niteligiyle yakindan ilgili olan agiklamalardir. Buna goére, Tanri, deneyimine
sahip oldugumuz biitiin olumsallardan farklidir; hatta olumsallarin karsitidir. Boyle
olunca, Tanr1 kavraminin bizce agik bir kavram olmasi, evreni agiklamasi ve anlamli
bir hale getirmesi nasil diisiiniilebilir, bu noktada bir paradoks (garabet) ile karsi
karstya degil miyiz? islam Filozoflar1 olayin bu boyutunu hig tartismanuslardir.
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vermesi ve onlardan saltitk yoklugu kaldirmasi anlaminda, nedenidir. O, ilk
yaratilanin nedenidir.

Ozgiin yaratma (ibdad"), varlig1 6ziinden olmayan bir nesnenin varligmin
stirekliliginin korunmasidir. Bu siirekliligin Yaraticinin 6zl disinda bir nedenle
iliskisi yoktur'”.

Biitiin nesnelerin O’nunla iligkisi, Yaratici olmas1 ya da Kendisiyle var
ettikleri arasinda bir araci bulunmamasi ve O’nun araciligryla oteki nesnelerin
nedeni olmasi bakimindan, bir tek iliskidir.

O, eylemlerinin nedeni olmayandir. O yaptiklarim1 bir bagka sey igin
yapmayandir.

[7] VII
ILK YARATILAN
(EL-MUBDA" EL-EVVEL)

O’ndan kaynaklanan ilk yaratik sayica bir tek seydir'’". O da ilk Akil’dir.
Ilk yaratikta ¢okluk ilinekli olarak gergeklesir; ¢iinkii onun varligi oziiyle
olumsal, {1k Varlik’la zorunludur. Ciinkii o, 6ziinii ve 11k’i bilir.

70 Ozgiin ya da 6rneksiz, benzersiz yaratma, genellikle Tanri’ya 6zgii bir yaratma olarak
kabul edilir. insanmn yapip etmeleri ise bir 6rnege, bir benzere bakarak olusturulan
yapip etmelerdir. Bu agidan bakildiginda insan yalmzca oykiiniir (taklit eder).
Sozgelimi, Tanri’ya Oykiiniir, peygamberlere, velilere, miirsitlere, dervislere ve
babalara dykiiniir. Farabi’nin siyaset kuraminda bu husus daha agik bir bigimde yer
almaktadir.

Ciinkii birden ancak bir tek sey ¢ikar. Plotinus kaynakli bu anlayis hemen hemen
biitiin Islam Filozoflar1 gevresinde yaygindir. Krs., daha 6nce soziinii ettigimiz Kitdb
Esiliicyd, s. 75; burada yapitin yazari sunlar1 sdyliiyor: “Yiice alemden bu aleme
ulasan seyler bir tek sey olup, bu alemde ¢ok olur” (ve’l-esya’u el-vaki'atu min el-
‘alem el-a'la ‘ald heza’l-'dlemi innema hiye sey’un vahidun yetekesseruha hiind).
Yine ayni yapitta (s. 73) soyle deniyor: “Deriz ki: [Ilk] Akl eksiksiz ve yetkin
varhiktir, onun bir oldugundan kugku yoktur”. Plotinus’a gére Bir’den ya da Iyi’den
yine bir olan Ik Akil; Ik Akil’dan heniiz birligi yitirmeyen Evrensel Nefs olusur;
ancak bunlar Bir’den ya da lIyi’den farkli olarak birliklerinde ¢oklugu da
barindirirlar. A. H. Armstrong, The Cambridge History of Later Greek and Early
Medieval Philosophy (Cambridge University Press 1967) 'de yer alan ¢alismasinda
bu konuda sunlar1 soylityor: “Plotinus Aklin Bir’den, Nefsin Akildan ¢ikisini 1518in
giinesteni, 1simin atesten, sogugun kardan ve kokunun kokulu seyden yayilmasi
benzetmeleriyle aciklamaktan kesinlikle hoslanmaktadir; fakat o bu benzetmeleri

17

ozgiirliik ve bagimsiz se¢imi diglama ya da onu bilingli olarak tasarlanmis yaratici
bir eylemden daha asagida yer alan bir eylem durumuna getirme anlaminda
otomatik ve zorunlu oldugunu séylemek istedigini diigiinmek onun diigiincesini
temelde yanls anlamak olacaktir” (bkz., s. 240). Bir sonraki sayfada ise soyle der:
“Plotinus’a gore, Aklin Bir’i olagan temasasinda olan sudur: Akil kaynagin saltik
birligine kendisini yoneltse de, bu birligi oldugu gibi alamaz, onu pargalara aywir ya
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Ondaki ¢okluk Ilk’ten degildir; ciinkii varolabilirlik onun &ziine ait olup,
onun Tlk’ten aldig1 varlik yoniidiir.

VIII
IKINCI AKIL VE EN YUKSEK GOK KURESI

Ik Akil’dan, varhig1 zorunlu oldugu ve ilk’i bildigi igin, bir baska akil
gergeklesir. Onda ¢okluk ancak soziinii ettigimiz bi¢gimde olur.

Bu ilk akildan, varliginin olumsal olmasi ve &ziinii bilmesi bakimindan,
maddesiyle en yiiksek gok kiiresi ve nefs olan sureti gergeklesir. Bundan amag,
bu iki seyin iki seyin sebebi olmasidir. Bir bagka deyisle, gok kiiresi ve nefsin
[sebebi olmasidir].

[8] X
AKILLAR VE OTEKi GOK KURELERI

Ikinci akildan bir baska akil ve en yiiksek gok kiiresinin altindaki bir
baska gok kiiresi olusur. Ondan boyle bir seyin olusmasinin tek nedeni, onda
ilinekli olarak bulunan ¢oklugun, soziinii ettigimiz gibi, Ik Akil’da
baslamasidir. Buna gore, akildan akil ve gok kiiresi olusur. Biz bu akillarin ve
gok kiirelerinin niceligini ancak kisa ve 6z bir bi¢imde bilebiliriz. Soyle ki, bu
eylem durumundaki akillar, maddeden soyutlanmis etkin akilda son bulur.
Burada gok kiirelerinin sayist sona erer. Akillarin birbirlerinden olusmalari
sonsuzca siiriip gidemez.

Bu akillarin ¢esitli tiirleri vardir; her biri tek basina bir tiirdiir. Sonuncu

akil bir yonden yersel nefslerin varliginin, bir baska yonden de gok kiireleri

- . - 2 q:.172
araciligtyla dort unsurun varhgmmn sebebidir'”>.

da onu ¢ok yapar ve béylece Bir’in giicii sayesinde kendisini birlikte ¢okluk olarak
olusturur”.

Bu dort unsur toprak, su, hava ve atestir. Bicimsiz ilk Maddeye suret vererek onu gok
kiireleri aracilifiyla unsurlar haline getiren bu sonuncu goksel akildir. Buna Farabi
ve diger Islam Filozoflar1 “etkin akil” adim veriyorlar ve dinsel deyisiyle “Cebrail”
ile 6zdeslestiriyorlar. Bu bakis agisina gore, tdzsel temel degisimler nesnelerin kendi
etkinligi olmayip, tanrisal varliklarin etkinligidir; bir bagka deyisle, su hava olacaksa,
bu degisimi goksel olusumlar ve etkin akil saglar. Tiirler bu dort unsurun gesitli
oranlarda dengeli karigimiyla meydana gelir; bu dengeli karisimlar saglayan ve
onlar1 belli bir tiirlin suretini almaga hazir hale getiren de yine goksel olusumlar
araciligiyla etkin akildir; ayrica tiiriin suretini de etkin akil verir. Kuskusuz buradaki
goksel olugumlar bugiin Astronomide tanidigimiz olusumlar degil, Tanri’nin
istencini (iradesini) gergeklestiren olusumlardir ve mistik bir anlamu vardir. O giiniin
diitiniirleri i¢in nesnelerin kendi i¢ isleyislerinden kaynaklanan etkinlikleri
bulunmamaktadir. Bu nedenle gozler o donemlerde gokyiiziine ¢evrilmis;
miineccimlik gézde bir meslek haline gelmistir. S6zgelimi, Ortacag bilimine katkilari

172
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X
VARLIKLARIN OLUSUMU

Cesitli  karigimlarin  unsurlarindan, aralarindaki orana gore, toz
bakimindan bitki, hayvan ve insan nefslerini alabilecek yatkinlikta bir seyin
olugmasi gerekir. Bu t6z bu alemdeki oluslarin sebebi oldugu gibi, hareketleri
kendisi hareket etmeyen bir eksen ¢evresinde olan gok kiirelerinin de sebebidir.
Onlarin hareketlerinden, diizenli bir bigimde birbirleriyle temasindan, dort unsur
olusur.

Akillardan her biri, kendisinden kaynaklanmas: gereken iyi diizeni bilir.
Bu durum kendisinden kaynaklanmasi gereken iyi varligin nedeni olur. Gok
cisimlerinin tiimel ve tikel bilgileri vardir. Imgeleme yoluyla onlar, bir
durumdan 6tekine gegis tlirlerinden birini alir ve bu imgeleme nedeniyle de
cismani imgeleme olugur. Bu sebep hareketin sebebidir. Tikellerden cismani
hareketlere ilisik imgelemeler olusur. Ayrica bu degismeler dort unsurun
degismesinin, bu olus ve bozulus aleminde ortaya cikan degismelerin de
nedenidir.

[9] XI
HAREKETIN BiRLiGi, FARKLILIGI VE DEGiSMESI
HEYULA (iLK MADDE) VE SURET

Gok cisimlerinin bir tek anlamda, yani kendilerinden sudur eden dongii
hareketinde ortakligi, dort maddenin (unsurun) bir tek maddede ortakliginin
nedeni olur. Onlarin hareketlerinin farkliligi ise, dort suretin farkliliginin
nedenidir.

Bir durumdan 6tekine degismeleri dort maddenin ve onlardan meydana
gelenlerin meydana gelislerinin ve yok oluglarinin nedeni olur.

Gok cisimleri, dort maddenin madde ve suretten bilesik olmasi
bakimindan, ortak olsalar da, onlarin maddesi ve cisimleri dort unsurun ve var
olanlarim maddesinden farklidir. S6zgelimi, hepsi cisim olmakta ortak olduklari
halde, oradaki suretler buradakilerden farklidir; ¢iinkii onlardaki ii¢ boyut
varsayimsaldir.

Durum bdyle oldugu i¢indir ki, heyulanin (ilk maddenin) eylemsel varligi
suretten yoksun olamaz; dogal suretin varligi da heyuladan yoksun olamaz.
Daha dogrusu, heyula eylemsel olarak var olmak igin sureti gerektirir.

Onlardan biri bir baskasinin nedeni olamaz. Daha dogrusu, burada her
ikisini birlikte var eden bir neden bulunur.

oldugu ileri siiriilen Ebii Bekr Zekeriyya er-Razi’nin bakirdan altin elde etmek igin
yillarca uygun goksel olusumlar: bekledigi bir 6ykii olarak anlatilir.
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[10] XII
HAREKET TURLERI

Goksel hareketler durumsal dongii (vaziyye devriyye) hareketleridir.
Olusup, bozulan hareketler mekansal hareketlerdir. Nicel ve nitel hareketler ve
dogrusal hareketler (el-hareket el-miisteviyye) basit cisimlerden ayrilmayan
hareketlerdir. Bunlar da ikiye ayrilir: a) Ortadan, b) ortaya dogru [olanlar].
Bunlar bilesik nesnelerin hareketi olup, dort maddenin basitlerinin onlara {istiin

gelmesiyle olusur'”.

X111
HAREKETIN AYRILMAZ NiTELIiKLERIi

Hareket ve siikunun ilkesi, disaridan ya da istencten degilse, “doga
diye adlandirilir. Istengten yoksun hareketler esit olup, [bu hareketlerin ilkesi]
“bitkisel nefs” admi alir; ya da [hareketler] istengli olup, tek bigimli veya
olabildigince farkli bigimlerde olabilir; bunlarin ilkeleri hayvansal ve feleksel
nefs diye adlandirilir. Nesnelerin iligkili oldugu harekete “zaman”; zamanin

kesintiye ugradig1 noktaya da “an denir'”.

29174

Hareketin zamanda baslangici ve sonu bulunamaz. O halde hareketli ve
hareket ettiricinin de boyle olmas1 gerekir. Hareket ettirici de hareketli olsa idi,
hareket ettiriciyi gerektirirdi; ¢iinkii hareketli hareket ettiriciden ayrilamaz ve
higbir sey 6zii dolayistyla hareketli degildir. O halde, boyle bir seyin sonsuzca
olmamas1 gerekir; daha dogrusu, hareketli olmayan hareket ettiricide son
bulmas1 gerekir. Bdyle olmasaydi, sonsuz sayida hareketliler ve hareket
ettiricilere ulasilirdi ki, boyle bir sey olamaz.

Hareketli olmayan hareket ettiricinin bir olmasi, bilyiikligli ve cisminin
olmamasi, parcalanmamasi ve kendisinde hi¢bir bicimde ¢okluk bulunmamasi
gerekir.

' Bunlarin ¢agdas fizikteki hareket agiklamalariyla bir iliskisi bulunmamaktadir; bu

aciklamalar ¢iplak gozle elde edilen siradan algilamalarin siradan bir tasnifi

niteligindedir.

“Doga” nesnelere Tanri’nin yerlestirdigi etkin giici anlatir ve cansiz nesnelerin

“tlirsel ayirim”1yla bir anlamda 6zdestir. S6zgelimi, yakicilik atese Tanri’nin aracilar

vasitastyla yiikledigi ayirdedici bir giictlir. Canlilarda var olan “nefs” ve insanda var

olan “akil” da bdyledir. Bunlar nesnelerin kendi etkinliklerinin sonucu olmayip,

Tanr1’nin etkinligidir.

'3 {slam Aristocularinin “zaman” goriisii konusunda genis biligi igin bkz., benim, Islam
Felsefesinde Aristocu Zaman Goriisii, AUIF. Dergisi, c. XIX, Ankara 1978, ss. 97-
116.

174
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[11] X1v
CISMIN AYRILMAZ NITELIKLERI

fceren cismin yiizeyi ile igerilen cismin yiizeyi “mekan” adini alir.
Boslugun gercekligi yoktur. Yon gok cisimlerinden kaynaklanir; ¢ilinkii onlar her
seyi cevreler ve onlarin bir merkezi vardir.

Kendisinde dogal egilim (el-meyl et-tabi’i) bulunan cisimde zoraki egilim
(el-meyl el-kasri) bulunamaz, ¢iinkii onun dogasinda dongiisel egilim (el-meyl
ed-devri) bulundugunda, dogrusal egilimi (el-mey! el-mustakim) alamaz. Her var
olan yok olur ve onda dogrusal egilim bulunur. Gok kiiresinin ise, dogas1 geregi,
kiiresel egilimi (el-mey! el-miistedir) vardir.

XV
MADDENIN BOLUNMESI VE HAREKETIN SUREKLILiGi

Boliinme sonucu parcast bulunmamakta (atomda) son bulan hicbir
biiyliklik (mikddr) yoktur. Cisimler pargalari1 bulunmayan pargalardan
(atomlardan)"’® birlesik degildir. Cismin birlesikligi, hareket ve zaman, pargalar
bulunmayan par¢alardan (atomlardan) olusamaz.

Nesnelerin biiyiikliikleri vardir. Sayilarin da birlesik olmast s6z
konusudur; sonluluk olabildigi halde, onlar eylemsel olarak sonsuz olamaz,

boslukta ve dolulukta sonsuz boyut bulunamaz'”’.

Siirekli hareket ancak kiiresel hareket i¢in olanaklidir. Zaman bu hareketle
iliskilidir. Dogrusal hareketlerin siirekliligi yoktur. Yonelecekleri bir yer;
arzulayacaklar1 bir zaman; yonelislerinde meydana getirebilecekleri bir a¢1
yoktur.

[12] XVI
MEKAN
Her cismin 6zellikle kendisine cezbedildigi bir mekani1 vardir. Eger cisim
basit olsaydi, onun mekan1 ve bi¢ciminin ayni tiirden olup, kendisinde farkliligin
bulunmamasi gerekirdi. Yuvarlak cisim de bdyledir. Dordiinden her birinin
bi¢imi kiireye benzer.

7% Buradaki atom kavramindan ¢agdas bilimdeki atom kavramma sigramak olasi
degildir. Ciinkii bu anlayss, tipki Ilk¢ag Yunan diisiiniirlerinde oldugu gibi, deneysel
temellere degil, daha ¢ok kurgulamalara, zihinsel olasiliklara dayanir. Sézgelimi,
uzami bulunan bir seyin boliinebilirligi hakkinda akla gelen olasiliklardan biri onun
sonlu pargalardan olusmasi, Oteki ise sonsuz parcalardan olusmasidir. Islam
Diinyasinda Filozoflar ¢evresi ikinci olasilig1 benimser.

"7 islam Diinyasinda felsefi ¢evreler sonsuzca bolinmeyi kabul ettikleri halde evrenin
boyutlar1 bakimindan sonlu oldugunu kabul ederler.
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Her cismin bir gizil durumu bulunur; bu gizil durum onun hareketinin,
0zii dolayisiyla bir baslangici bulunmasii saglar. Farkli tiirlerin bulunmasimin
nedeni, kendilerindeki ilkelerin farkli olmalaridir.

Alemin basit unsurlarinim, iginde bulunduklari yerleri vardir. Onlardan
higbiri olanaksiz degildir. Alem, bir tek kiire olusturarak basit unsurlardan
birlesiktir. Alemin disinda hicbir sey yoktur. Dolayisiyla alem mekanda degildir.
Ne bosluga ne de doluluga iletir.

Her dogal (tabi’i) cisim, 6zel mekanina vardiginda, ancak zoraki olarak
hareket edebilir. Mekanindan ayrildiginda ise, ona dogru doga dolayisiyla
hareket eder.

[13] XVII
GOK KURESI
(EL-FELEK)

Gok kiiresinin dogas besinci dogadir. Ne sicak ne soguk, ne agir ne de
hafiftir. Gok kiiresine hicbir sey niifuz edemez. Onda dogrusal hareket ilkesi
yoktur. Hareketinin karsiti yoktur. Gok kiiresinin varligi, ondan baska bir sey
olsun diye degildir. Aslinda bu onun kendine 6zgii durumudur. Hareketi dogal
olmayip nefsanidir. Onun hareketi sehvet ve dfkeden ileri gelmez; maddeden
ayrik akilsal seylere benzeme arzusundan (sevk) kaynaklanir.

Gok kiirelerinden her birinin kendisine benzemeyi arzuladigi kendine
Ozgii ayrik bir akli vardir. Hepsinin arzusunun ayni cinsten bir tek seye yonelik
olmay1p, her birinin, baskasinin sevdiginden ayr1 6zel bir sevdigi bulunur. Her
sey (hepsi) sevilenin bir olmasi hususunda ortaktir ve bu sevilen de Ilk
Sevilen’dir' .

[Gok kiirelerinden] her birinin hareket ettirici yetisinin sonsuz olmasi
gerekir. Cismani yetilerden her biri sonludur. Sonlu bir yeti bir cismi sonsuz bir
siire hareket ettiremeyecegi gibi, sonlu bir giic de sonsuz bir cismi hareket
ettiremez. Bir cisim, bir baska cismin nedeni olamayacagi gibi, nefsin ve aklin
nedeni de olamaz.

'8 Goksel akillarin ve gok kiirelerinin siirekli dongii hareketi birbirlerine ve son
asamada Tanr1’ya olan sevgilerinden &tiirlidiir. Bu bakis agis1 biitiiniiyle Aristoteles
kaynaklidir ve maddeyi canli olarak goren bir anlayisin (hylozoism) sonucudur. O
diyor ki: “Kendisi Hareket etmeyen Hareket Ettirici (Tanri) fiziksel olarak hareket
ettirmez; O sevilen oldugu icin her sey hareket eder” (De Caelo, 279a 18). Aym
konuda Gomperz de 6zetle sunlar sdyliiyor (age., s. 116): 1k Hareket Ettiricinin her
nasilsa dokundugu ve sevilen nesnenin seveni hareket ettirmesi gibi hareket ettirdigi
g0k Kkiireleri iizerindeki etkinligi, Aristoteles’in &gretisine gore, biitiin goksel ve
yersel hareketlerin son kaynagini olusturur.
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[14] XVIII
DORT UNSURDAN OLUSAN CiSIMLERIN YETIiLERi

Dort unsurdan olusan cisimlerde, eyleme yatkin olmay1 saglayan yetiler
bulunur. Bu yetiler sicaklik ve sogukluktur. Eylemin alinmasia yatkinligi
saglayan yetiler bulunur; bunlar da yaslik ve kuruluktur.

Onlarda ayrica etkin ve edilgin olmak lizere bagka yetiler de bulunur;
dilde ve dudakta etkin olan tad; koklama organinda etkin olan koklama, katilik,
yumusaklik, sertlik ve yapiskanlik gibi. Biitiin bunlar hepsi de ilk olan dort
unsurdan kaynaklanir.

Dogasi geregi yogun sicakliga sahip olan cisim, ates; yogun sogukluga
sahip olan cisim su; yogun aliciliga sahip olan hava; yogun yapiskanliga sahip
olan topraktir. Olus ve bozulusun ilkeleri (usii/) olan bu dort madde, birbirine
doniismeyi kabul eder. Olusup bozulan nesneler, ancak kendilerinde, yapilarinin
olugmasinda rol oynayan ¢esitli yaratiliglarin alinmasina yatkin olmayi1 saglayan
farkli oranlara gore ortaya ¢ikan yatkinliklardan (mizaglardan) kaynaklanir.

[15] XIX

SURETLER, NITELIiKLER, YATKINLIKLAR (MiZACLAR) VE
TURLER

Bu suretlerden duyulur nitelikler (keyfiyyef) kaynaklanir. Bu nitelikler
kendilerinden bagkalarini ortadan kaldirip, onlarin yerlerini alirlar. Suretler
olduklar1 gibi kalir.

Dort mizagtan'”” dogan seylerin giicleri ve suretleri kalici olup, yok
olmaz. Mizacin gergekligi, dort niteligin bulundugu durumdan degiserek, bir
karsittan Otekine ge¢mesidir. Bu ilkesel giiglerden dogar ve bir orta nitelik
gergeklesinceye degin bunlarin birbirini etkilemesi, Tanri’nin amag¢ bakimindan
bilgeligidir; ¢iinkii ilkeleri yaratan ve onlardan ¢esitli mizaglari meydana
getiren, her mizaci belli bir tiire 6zgii hale getiren ve dengeli olmaktan uzak her
mizaci yetkinlikten uzak her tiirlin nedeni kilan O’dur. Dengeli olmaya en yakin
tiirli insan mizaci kilan ve boylece konusan nefsi almasini saglayan da O’dur.

17 Dort yatkinlik (mizag), dort karisim (hilt)’la yakindan ilgilidir. Bu dort karisim kan,
kara safra, sar1 safra ve balgamdir. Dort yatkinlik bunlara gére, kans1 yatkinlik, kara
safrali yatkinlik, sar1 safrali yatkinlik ve balgams: yatkinlik bi¢iminde siralanir.
Burada dort sayist da onemlidir. Evren dort 6ncesiz, Tanri, akil, nefs ve maddeden
olusmustur; yeryiiziindeki nesnelerin temel dgeleri, toprak, su, hava ve ates olmak
lizere dorttiir; dort ana nitelik, dort ana karisim, dort ana yatkinlik, dort ana yon ve
dort iklim vardir. Evrenin dortliikklere gore diizenlenmesi dort sayisinin goksel
dortliikle iliskili olmasindan dolay: kutsallastirilmasiyla ilgilidir; kutsalligin kaniti
olarak da genellikle ilk dort sayinin toplamimin (1+2+3+4=10) yetkin oldugu kabul
edilen 10 sayisina denk gelmesidir.
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Her bitki tiiriiniin bir nefsi olup, bu nefs, o bitki tiiriiniin suretidir'*’. Bu
suretten, eylem yapmay1 saglayan organlar sayesinde tiirli yetkinlige eristiren
giicler meydana gelir.

Her hayvan tiiriiniin durumu da buna benzer.

[16] XX
INSAN TURUNUN AYRIK OLMAYAN YETILERI

Bir canli tiirii olan insanin su 6zellikleri bulunur: Onun, cismani yetilerle
eylemlerini gerceklestirmesini saglayan yetilerin kendisinden kaynaklandig bir
nefsi bulunur. Onun artik bir yetisi ise, cismani bir organ olmadan eylemini
gergeklestirmesidir ki, bu yeti eylem (fi /) yetisidir.

Bu yetiler arasinda beslenme, biiyliime ve lireme bulunur. Bunlardan her
birinin hizmet ettigi bir yetisi vardir.

Kavrama yetileri arasinda da; dig yetiler ve imgeleme, kuruntu, animsama,
diistinme gibi i¢ duyum ile istek, 6tke ve organlari hareket ettiren hareket yetileri
bulunur.

So6ziini ettigimiz bu yetilerden her biri bir organla is goriir. Boyle
olmadan olamaz. Bu yetiler ayrik olmadan bir olamaz.

[17] XXI
INSAN TURUNUN AYRIK YETIiLERI

Eylemsel akil bu yetiler arasindadir. Bu akil yapilmasi gereken insani
eylemleri bulup ortaya ¢ikarir. Nefsin yetileri arasinda bilen (kuramsal) akil yer
alir. Bu akil sayesinde nefsin tozii yetkinlesir; eylemsel akli t6z durumuna gelir.
Bu aklin basamaklar1 vardir: Kimi zaman a) heyulani (maddesel), kimi zaman b)
meleke durumunda, kimi zaman da c) kazanilmis, akil olur.

Akilsallar1 kavrayan bu yetiler basit birer t6z olup, cisim degildir;
gizillikten eylemsellige ge¢mez. Ancak ayrik akil dolayisiyla yetkin akil
durumuna gelir ki, bu ayrik akil, onu eyleme ¢ikarak etkin akildir.

Akilsallarin boliinebilir seylerden olmast ya da bir durumunun olmasi
olanakli degildir. O maddeden ayrik olup, bedenin 6liimiinden sonra da varligini
stirdiiriir. Onda yoklugu alma giicii yoktur. O bir tek t6z olup, gercekte insandir.

Onun organlarna yayilmis yetileri vardir. Onun “suret verici”den ¢ikisi
onu almaya yatkin nesnenin ¢ikisi sirasinda olur ki, bu nesne bedendir. O zaman
¢ikisa hak kazanir.

180 Nefsin suret oldugu konusunda krs., Aristoteles, De Anima, 11 1, 412a, 20-22.
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[18] XXI
RUH VE CESET, iYiLiK VE KOTULUK
ODUL VE CEZA

Bu sey (insan), ceset, ve bedenin parcalarindan biri olan kalpte yerlesik,
ruhtur ve nefsin ilk dayanagidir. Eflatun’un dedigi gibi, nefsin varlig1 bedenden
once olamaz. Tenasiihgiilerin (ruh gogiinli savunanlarin) dedigi gibi, nefsin
cesetten cesede gecmesi de olanakli degildir.

Bedenin 6liimiinden sonra nefsin mutluluklar1 ve mutsuzluklar1 (sekdvdt)
vardir. Bu durumlar nefsler icin farklilik gosterir. Bunlar nefslerin hak ettikleri
seylerdir. Nefsler biitiin bunlara zorunlu ve dengeli olarak sahip olurlar; tipki
insanin bedeninin saghigia dikkat etmesiyle giizellesmesi gibi. Bedene hastalik
bu yonden gelir. Sorunlarda yardim Tanr’nin eliyle (giiciiyle) saglanir. Hersey
yaratilis amacina ulasir.

Yiice Tanri’nin gozetimi (“indyef) herseyi kapsar; herkesle iliskilidir. Her
sey O’nun kaza ve kaderiyle olur. Kétiiliikler de O’nun kaza ve kaderiyledir;
clinkii kotiiliikkler (es-surir) zorunlu olarak kotiiliige sahip olan nesnelere tabi

seylerdir. Katiiliikler var olup yok olan seylere ilisirler'®'.

Bu kotiiliikler ilinekli olarak o6viilen seylerdir; ¢iinkii bu kotiiliikkler
olmasaydi, pek cok iyilik siirekli olmazdi. Eger bu seye ilisik olan birgok iyilik
zorunlu olan koétiiliigiin kolaylikla elde edilmesinden 6tiirii gelip gegici olsaydi,
bu durumda kotiiliik daha ¢ok olurdu.

'8! Burada Farabi konuya bir filozof gibi degil, gelenecksel bir kelamci gibi
yaklagsmaktadir.
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ABSTRACT
Two short works of Farabi, translated into Turkish under the title of “The Basic
Principles of Philosophy” and “The Sources of the Problems in respect of Logic
and the basic principles of the Ancient Philosophy” of which Farabi’s authorship
of the former is controversial, deserve to be held of high importance in the History
of Islamic Thought and have a special place in understanding the conceptual world
of the Middle Ages. They almost offer us briefly his conceptual world and show us
the fundamentals of his political philosophy. It is just for this reason that we added
before the translations in sequel of a brief explanation about the works translated a
part which includes a summary of his political philosophy.
His abovementioned former work, which we disputed its authenticity but may be
placed in the same conceptual tradition of Farabi, is coloured with Islamic
Mysticism. In this respect it greatly differs from his other works. The fact that it
greatly differs from his other works should not be taken to mean that the contents of
his other works are foreign to it. This can be verified by the very fact that he
attributes every new and original knowledge to the indirect communication of God
with a chosen person and that he forms his whole thought with reference to God.
We not only supported translations with notes and paraphrases, but also tried to
show in places the problematic nature of the conceptual tradition of the Middle
Ages.



