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Yunus KAPLAN

Farabi'nin Siyaset Felsefesinde Fikri Gii¢ ve Fikri Erdemler

Oz

Farabi felsefesinde ahlak ve siyaset merkezli insan agitklamalari, mutluluk
kavramu etrafinda sekillenir. Ona gore, diinyadaki mutlulugun ve ahiretteki
en yiice mutlulugun milletler ve sehirler diizeyinde hasil olabilmesi igin her
bir insanda nazari erdemlerin, fikri erdemlerin, ahlaki erdemlerin ve ameli
sanatlarin miikemmel bir seviyeye ulasmasi sarttir. Bu erdemlerin
kazamlmasi ve ameli sanatlarin elde edilmesi icin Oncelikle varlikla ilgili
incelemelerin tamamlanmas: gerekir. Farabi, boyle bir incelemenin bizi ilk
adimda nazari giigle elde edilen ontolojik, teolojik ve metafiziksel bilgilere
ulagtiracagini  belirtir. Varlik hakkindaki incelemeler sonucunda elde
edilecek diger ilimlere ait bilgilerle birlikte siyaset ilmi, mutlulugun
kazanilmasmna imkan sunabilecektir. Farabi, epistemik siireclerin
tamamlanabilmesi i¢in insanin nazari gilicliniin yaninda fikri gliciiniin
roliine de isaret eder ve siyasi fikri erdemler agisindan bu giiciin kamil bir
mertebeye ulasmasi gerektigini belirtir. Farabi'nin soziinii ettigi fikrl giiciin,
insan hayatinin vazgegcilmez gayesi olan mutlulugun kazanilmas: ve dogru
bir siyaset ilminin imkani meselesi agisindan Oneminin bir kez daha
vurgulanmas: gerekmektedir. Bu maksatla ortaya ¢ikan ¢alismada, oncelikle
Farabi'nin fikri gii¢ ve fikri erdemin arka planini olusturan varlik
hakkindaki incelemelerin metodolojisine dair izahlarina yer verilmektedir.
Ikinci olarak, fikri gii¢ ve fikri erdem kavramlari tahlil edilmekte ve siyasi
fikrfi erdem kavrami bu c¢ercevede degerlendirilmektedir. Calismada
Farabi'nin ilgili tiim eserleri incelenerek, ilgili goriisleri metin igerisinde
tahlil edilmekte ve sadece onun goriisleri dikkate alinmaktadir. Nihai
tahlilde giliniimiiz insaninin mutluluk ve dogru siyasetle ilgili teorik
ihtiyaglarma Farabi'nin fikrl gii¢ ve fikrl erdem kavramlari gergevesinde
getirdigi ¢oziimlerin hala gecerliligini korudugunu séylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, Erdem, Fikri Giig, Fikri Erdem, Siyaset

Intellectual Power and Intellectual Virtues in Al-Farabi’s
Political Philosophy

Abstract

In Al-Farabi’s philosophy, human explanations made on the axis of morality
and politics are shaped around the concept of happiness. According to him,
in order for happiness in this world and the highest happiness in the afterlife
to be realized at the level of nations and cities, theoretical virtues, intellectual
virtues, moral virtues, and practical sciences must reach a perfect level in
every human being. In order to acquire these virtues and to acquire practical
sciences, first of all, studies on existence must be completed. Al-Farabi states
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that such an examination will lead us to the ontological, theological, and
metaphysical knowledge obtained by theoretical power in the first step.
Political science, together with the knowledge of other sciences to be
obtained as a result of examinations about existence, provides happiness. Al-
Farabi points out the role of intellectual power besides the theoretical power
of man in order to complete the epistemic processes and states that this
power should reach a perfect level in terms of political intellectual virtues.
The importance of the intellectual power mentioned by Al-Farabi, in terms
of attaining happiness, which is the indispensable goal of human life, and
the possibility of a correct political science, needs to be emphasized once
again. The study, which emerged in line with this goal, primarily includes
Al-Farabi’s explanations on the methodology of the studies on intellectual
power and the existence that forms the background of intellectual virtue.
Secondly, the concepts of intellectual power and intellectual virtue are
analyzed and the concept of political intellectual virtue is evaluated within
this framework. In the study, all the related works of Al-Farabi were taken
into consideration, his related views were analyzed in the text and only his
views were taken into account in order not to exceed the limits of the study.
As a result, we can say that; The theoretical solutions that Al-Farabi brought
to the needs of the contemporary individual regarding happiness and right
politics within the framework of the concepts of intellectual power and
intellectual virtue still maintain their validity.

Keywords: Al-Farabi, Virtue, Intellectual Power, Intellectual Virtue, Politics

Giris

Islam felsefesinin kurucu isimlerinden biri olan Eb{i Nasr Farabi'nin (972-
950) felsefi sistemini ahlak, siyaset ve insan merkezli aciklamalar tizerinden
takip etmek miimkiindiir. Onun felsefesinde insan, Tanri tarafindan
yaratilmig ve varliktaki miikemmelligin bir parcasi olarak var kilmmustir
(Farabi, 2020, s. 18). Bu diinyadaki mutlulugu ve oteki diinyadaki en yiice
mutlulugu (es-sa’adetii’l-viiskd) insan olmanin en temel gayesi olarak
agiklayan Farabi, tek basina yasayamayan siyasal bir canli olarak
tanimladigr insanin ger¢ek mutlulugunun ancak milletler ve sehir
diizeyinde gerceklesebilecegini diisiiniir (Ayrica bkz. Aydin, 1976; Islam
felsefesinde mutlulukla ilgili tartismalar igin bkz. Bircan, 2001, Ayrica bkz.
2016, ss. 672-676; Fahri, 2014, s. 135; Farabi, 2019a, s. 40, 2019b, s. 38, 2020, s.
96, Ayrica bkz. Toktas, 2002). Mutluluga ulagmak icin insamin dort tiir
erdeme ihtiyaci oldugunu sdyleyen Farabi, bu erdemleri; nazari erdemler,
fikri erdemler, ahlaki (hulki) erdemler ve ameli sanatlar seklinde agiklar.

Farabil insanin mutluluga ulasmasi i¢in bu dort bilgi alaninin kemale
ulagmasini ve eylem diizeyinde de bu bilgilerin bilfiil hale gelmesini sart
olarak belirler (Osmanoglu, 2021, ss. 157-163; bkz. Umut, 2009). Onun
sOziinii ettigi dort insani erdem, bir tiir epistemik seviyeyi de ifade eder.
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Diger bir deyisle, insan bu dort erdeme ancak epistemik siiregler sonucunda
ulasabilir (Yilmaz, 2020). Ona gore, bu siirecin baslangi¢ noktasi, ilk
yetkinligin kazanildig1 ve canliligin ilk defa ortaya ¢iktig1 andir. Canlilikla
birlikte insan fitraten bazi bilgilere sahip olarak viicut bulur. Dogustan gelen
ancak insanin farkinda olmadan elde ettigi ve nereden geldigini bilmedigi
maddeden bagimsiz akli bilgiler, insanin varlik hakkindaki ilk bilgileridir.
Bu bilgiler mutluluga ulagsmanin ilk adimini olusturur. Insanin epistemik
siireclerini bu bilgi tiiriinden hareketle temellendiren Farabi'ye gore dogru,
tutarli ve gecerli bilgiyi elde eden insan, kendi nefsinde yer alan ve canlilik
kazandig ilk andan itibaren gelisen potansiyel giiglerini bilfiil hale getirerek
bilgilerini ¢ogaltir ve zenginlestirir. Bu siireg, baslangicta bilingsiz ve iradi
olmayan bir sekilde gerceklesirken, zamanla irade ve ihtiyarla bilfiil hale
gelerek devam eder (Farabi, 2019a, s. 164). Insan biiyiidiikge, gelistikce
duyulary, algilari, hayal giicli ve nefsani gligleri de onunla birlikte biiyiir ve
geligir. Insanin zihin yapisi bdylece; dogru ile yanlisi, hakikat ile batil
temyiz edebilecek bir seviyeye ulasir (Farabi, 2019a, s. 158-160).

Insandaki bilgilenme siiregleri, Farabi'nin insanin mutlulugu elde etmede
aracilar olarak tamimladig1 erdemlerin bilgisiyle devam eder. Erdemlerin
bilgisine yiiklenen aracilik 6zelligi nedeniyle insanin psikolojik yapisiyla
ilgili agtklamalar Farabi'nin mutlulukla ilgili agiklamalarinin merkezinde yer
alir. Buna gore, Tanr tarafindan yaratilan ve bu diinyaya gonderilen insan,
erdemlerin bilgisini elde ederek mutlu bir birey olabilir. Bu sayede mutlu bir
aile, mutlu ve erdemli bir sehir (el-medinetii’l-fazila) kurabilir (Yasar
Aydinli, 2016, s. 170).

Farabi, mutlulukla ilgili bu temellendirmenin ardindan mutlulugun nasil
kazamlacagi sorusunun cevabini arar. Bu soru etrafinda, insanin sahip
olmasi gereken erdemler konusunu ve bu erdemlerin nasil elde edilecegini,
nasil ayristirilacagini ve nasil siirdiiriilebilir hale getirebilecegi sorularini da
tartismaya agar. Soziinii ettigi dort erdemin bilgisine sahip olan insan
topluluklarmin, bu diinyada mutlulugu ve ahirette en yiice mutlulugu
kazanabileceklerini belirten Farabi, mutluluktan sonra ikinci temel insani
hedefi belirlemis olmaktadir. O halde, birinci hedef olan mutluluk ve gercek
mutluluktan sonra insanin bu mutluluga ulastiracak erdemlerin bilgisini ve
bu erdemlerin nasil bilfiil hale gelecegine dair bilgiyi de elde etmesi
gerektigi agifa c¢ikar. Bu meyanda Fardbi, ruhta dogustan gelen bazi
akilsallarin dis diinyadaki varhikta bilfiil hale geldiklerinde bazi
degisikliklere ugrayacaklarmni belirtir. Bilfiil varlikta gerceklesen ve dis
diinyadaki maddi cismani varliklardan duyularimizla elde ettigimiz bilgiler,
nazarl gii¢ ve nazari erdemler tarafindan igerilmezler. Onun soziinii ettigi
varliktaki hal, sart ve arazlara bagli olarak elde ettigimiz tiimel soyut
bilgiler, fikri gii¢ tarafindan elde edilen bilgilerdir (Bircan, 2016, ss. 98-101;
Ozturan, 2014, s. 129).
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Bu bilgilerin mahiyetini potansiyel gii¢c kavrami etrafinda tartisan Farabi,
fikri giic ve fikrl erdemlerle elde edilen durumlarin nelerden ibaret
oldugunu agiklayarak, siyaset felsefesine farkli ve 6zgiin bir pencereden
bakar. Onun sundugu bu bakis agis1 psikolojisinin ve ontolojisinin de énemli
bir vechesini olusturur (Farabi’'nin varhigin lafzi yoniiyle ilgili detayh
incelemeleri igin bkz. Farabi, 2013, ss. 49-65). Bu &zellikleri nedeniyle, onun
ortaya koydugu kendisine has bir kavramlastirma olan fikrl giic ve bu
gliclin detayli olarak incelenmesi gerekmektedir. Ayrica, insanin kazandig:
fikrl erdemlerin, bu erdemlerle iligkili olarak ahlaki erdemlerin siyaset
ilmiyle iliskisinin de tahlil edilmesi Farabi'nin siyaset felsefesinin anlasilmasi
agisindan Onemlidir. Farabi’nin siyaset felsefesini anlamanin yolu onun
biitiin yonleriyle varlik hakkindaki diistincelerini bilmeyi zorunlu kildig:
gibi onun fikri gilic ve fikrl erdemlerle ilgili incelemelerini bilmeyi de
zorunlu kilar. Bu noktadan hareketle bu calismada, Farabi'nin siyaset ilmi
yoluyla kazanilan miikemmellik ve mutlulugun ancak fikri gii¢ sayesinde
elde edilen bilgilerle miimkiin oldugu tezi tahlil edilecektir. Calisma, ig
temel soru etrafinda sekillendirilecektir:

. Farabi, fikri giicii nasil tanimlamaktadir?

. Fikri erdemler, insandaki nazari erdemler ve ahlaki erdemlerden
hangi 6zellikleri bakimmdan ayrilir ve nasil konumlandirilir?

o Fikri erdemlerin elde edilmesinden sonraki siireclerde siyaset
ilmiyle ilgili hangi durumlarla karsilasilir?

Farabi'nin siyaset ilmiyle ilgili olarak fikri giicii ve fikri erdemleri merkeze
alan bu sorusturma neticesinde onun siyaset felsefesinin epistemik
boyutuyla da anlasilmasi umulmaktadir. Bu kapsamda, oncelikle onun fikri
erdemlerin temeli olarak belirledigi varlik hakkindaki nazari bilgilerin nasil
elde edildigi konusu incelenecektir. Ardindan, Farabi'nin fikri giic ile fikri
erdem arasindaki temel ayrim noktalar: detayl: bir sekilde tahlil edilecek ve
fikri erdemle ahlaki erdemlerin kesigsme noktalar1 belirlenecektir. Son olarak,
onun siyasi fikri erdemle ilgili degerlendirmeleri tahlil edilerek onun siyaset
felsefesiyle ilgili vardig1 sonuglar degerlendirilecektir.

Calismada Farabi'nin temel eserleri ve Ozellikle siyasetle ilgili eserleri
dikkatle incelendikten sonra, meseleyle ilgili goriisleri tahlil edilecek ve
sadece Farabi'nin konuya dair izahlar1 iizerinde durulacaktir. Farabi
Oncesinde basta Aristoteles olmak tizere Antik-Helenistik diistintirlerin fikri
giic ve fikri erdemlerin siyaset felsefesiyle ilgili c¢ok detayh
degerlendirmelerinin oldugu malumdur. Bu degerlendirmeler dahilinde,
meselenin incelenmesi c¢alismanin siirlarint asacagindan yeri geldikge
dipnotlarla smirli olmak kaydiyla, Farabi oncesi diisiiniirlerin gortislerine
atiflar yapilacaktir.
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Fikri Gii¢ ve Fikri Erdemin Temelleri: Varlik Hakkindaki
Nazari Bilgiler

Varlik kavrami, Farabi sisteminde Tanrisal miikemmelligin bir parcas:
olarak anlam kazamur. Ona gore varlikk, Zorunlu olan, yoklugu
diistiniilemeyen, Tlk Sebep ve Ilk Tlke olan Tanr1’dan sudir yoluyla meydana
gelmistir (Farabi, 2019a, ss. 70-74). Fikri giic ve fikrl erdemlerle ilgili
bilgilerimiz erdemlerle ilgili nazari bilgiyi saglayan varlik incelemeleri
sonucunda olusur. Buna gore varlik hakkinda sahip oldugumuz nazari
bilgiler, fikri giiclin arka planini olusturur. Bu temel bilgilerle fikri giiciin
mahiyetini, fikrl giicle elde ettigimiz erdemlerin mahiyetini ve bu
erdemlerin ahlaki erdemlerden farkli yonlerini tartisma imkami elde
edebiliriz. Bu noktada oncelikle, Farab1’nin varlik hakkindaki incelemelerin
nasil olmasi gerektigine ve varliga dair nazari bilginin nasil olustuguna dair
izahlarina bakmamiz gerekir.

Farabi'ye gore, varlikla ilgili olarak; i-varlik nedir? ii-nasil var olmustur? iii-
hangi failden dolay1 var olmustur? ve iv-ne igin var olmustur? seklindeki
sorular etrafinda siirdiiriilecek olan ontolojik bir arastirma, insani, nazari
erdemlerle ilgili nazari bilgilere ulastiracaktir (Farabi, 2013, s. 134). Farabj,
nazari erdemlerle ilgili ilk bilgilerimizi, nihai gayeleri yalmzca varliklarin ve
varliklara ait muhtevanin akil tarafindan kavranmasini saglayan duyularla
elde edilen bilgiler seklinde tarif eder. Bu bilgilerin bir kismi, insanin
dogustan ve farkinda olmadan sahip oldugu nasil ve nereden geldigini
bilmedigi salt akilsal bilgi tiirleridir. Bir kismi ise diisiinme, arastirma,
¢ikarsama, Ogretme ve Ogrenme yoluyla elde edilen iradi ve tecriibi
bilgilerdir (Farabi, 2012, s. 5). Ilk bilgilerle elde edilen seyleri ilk 6nciiller
seklinde agiklayan Farabi, bu noktadan hareketle, arastirma, g¢ikarsama,
Ogretme ve 6grenme yoluyla elde edilen sonraki bilgileri ise bu ilk bilgilere
dayanularak kazanilan bilgiler seklinde aciklar (Farabi, 2013, s. 10).
Arastirma ve Ogretim faaliyetiyle bilinebilecek seyler, insanin Onceden
bilmedigi ancak arastirildiklar1 ve bilinmeleri istendiginde bilinebilecek
seylerdir. Arastirma ve isteme eylemi sonucunda bu bilgiler, zihnimizde
problem olarak karsimiza ¢ikar. Bu problemleri akli oOnciiller olarak
tanimlayan Farabi, bu onciillerden hareketle, ¢cikarsama ve 6grenme yoluyla
insanda inang, goriis veya bilgi hasil olacagini ve boylece bu problemlerin
sonuglara doniisebilecegini belirtir (Farabi, 1999, s. 51).

Farabi, soziinii ettigi, insanin duyusal algilar1 yoluyla kazandig: bilgilerin,
aragtirma ve 6grenme girisiminin ardindan olugan problemlerle ilgili olarak
insan1 kesin dogruya ulastiracak bilgileri de sunmasi gerektigini belirtir.
Ancak, ona gore, bu kesinlige ulasmak her zaman miimkiin olmaz. Diger bir
ifadeyle, bu bilgiler kimi zaman; zan, kanaat ve tahayyiil seklinde kesin
olmayan bilgi tiiriinde de hasil olur. Farabi bu durumun her bir problemin
ele almiginda benimsenen yontemlerin farkliligindan kaynaklandigin
soyler. Bu durumda, yontemler arasindaki farkliliklar1 ve 6zel ayrimlar:
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bilmek ve her problem icin ayni yontemin kullanildigi zannindan da
kurtulmak gerekir. Diger taraftan bu durum, problemlerle ilgili olarak
kesinlige, benzerlige veya tahayyiile veya kanaat ve zanna gotiiren
yontemleri bilmeyi de zorunlu kilar (Farabi, 1999, s. 52).

Farabi, bu asamada yani varlikla ilgili arastirmanin problem asamasinda
oncelikle bu yontemlerin birer sanat oldugunun, her yéntemi digerinden
aywran Ozel ayrimlarin oldugunun ve her birinin 6zel alametlerinin
oldugunu bilmek gerektigini sart olarak ileri siirer. Ciinkii, dogustan sahip
oldugumuz tabii bilme yetenegimiz, bize bu bilgileri sunamaz. O halde, bu
bilgileri bize verecek olan bagka aksiyomatik bilgilere de ihtiyacimiz
olacaktur:

a. Zorunlu bir bicimde dogrunun kendisine ve ona dair kesinlige
gotiirebilmeleri icin ilk Onciillerin mahiyeti ve nasil bir diizen
icinde olmalar1 gerektiginin bilgisi,

b. Dogrudan saptiracak ve neyin dogru oldugunu fark etmeyi
engelleyecek bir sonucu meydana getirebilecek ilk Onciillerin
mahiyeti ve nasil bir diizen i¢inde olmasi gerektiginin bilgisi,

c. Bir problemle ilgili olarak zan ve kanaatin olugsmasina ve ortada
bir kesinlik olmadigi halde bir kesinlik oldugu diisiincesine
neden olan ilk Onciillerin mahiyeti ve nasil bir diizen icinde
olmalar1 gerektiginin bilgisi,

d. Dogrunun kendisine degil de onun misaline ve hayaline gotiiren
onciillerin mahiyeti ve nasil bir diizen icinde diizenlenmesi
gerektiginin bilgisi (Farabi, 1999, s. 53).

Farabi, bu aksiyomlardan hareketle ister dogrudan arastirmaya koyularak
ister bir bagkasindan o6grenerek varliklarin bilgisini elde etme adiminin
atilabilecegini belirtir. Ciinkii, bu bilgiler arastirma, 6gretim ve 6grenimin
nasil gerceklestirileceginin ilk adimini olusturur. Onun so6ziinii ettigi bu
asama, insanin sahip olmasi gereken mantik giiciinii tarif eder (Farabi, 1986,
s. 107). Bu mantiki gii¢ sayesinde insan, vardig1 sonuglarin kesin mi zan ma,
bir seyin kendisi mi yoksa hayali mi oldugunu ayirt edebilir.(Farabi, 1999, s.
54) Ona gore varlik cinsine ait ilk bilgiler, bu cinsin 6gretiminin ilkelerini ve
varlik ilkelerine ait bilgileri kavradiktan sonra olusur. Boylece burhani
bilgiyi elde etme imkani1 da ortaya cikar (Farabi, 2012, s. 2, 2013, s. 138).
Burhani bilgi ise kendisiyle bir seyin var olup olmadigimi ve bir seyin nigin
var oldugunu 6grendigimiz ve kendisiyle varliga ait bilginin sebeplerini
ogrendigimiz bilgi tiirlidiir (Farabi, 1999, s. 55).

Varlikla ilgili incelemede bilinmesi gereken ilk varlik cinsinin, insan igin
daha kolay olan ve kendisinde zihnin saskinlik ve karisikliga diismesi daha
az muhtemel olan sayilar ve biiyiikleri igine alan cinsin bilgisi oldugunu
belirten Farabi, bu bilgi tiiriiniin ise matematiksel bilgi oldugunu savunur
(Farabi, 2013, s. 9; a.g.e. 145). Buna ek olarak, tabii varliklarin araz ve
halleriyle ilgili bilgi elde edebilecegimiz; geometri, optik, hareketli kiireler,
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astronomi ilimleri ve miizik, agirhiklar ilmi ve mekanik ilminin de
Ogrenilmesi gerektigini savunur (Farabi, 1999, s. 58).

Varlik hakkindaki incelemelerde insan, kendilerinde say1 ve biiyiikliiklerin
bulundugu seylerin akledilir seviyedeki bilgisinden sonra, gitgide daha fazla
maddeye bagimli, duyulur ve tabii seylerin bilgisine ulasir. Bu asamadan
sonra ise akil tarafindan ancak iradi yonelimle kavranabilen veya bir
maddede gerceklesmeksizin var olmasi miimkiin olmayan seylerin bilgisini
elde etmek gerekir. Bu noktada, insanin karsisina cisimler ve cisimlerde
mevcut olan seyleri inceleme safhasi ¢ikar. Cisimlerin ait olduklari cinsler,
alemi ve alemin i¢inde bulunan seyleri olustururlar. Diger bir ifadeyle onlar,
duyusal cisim tiirlerinden veya duyusal seylere sahip olan cisimlerden
meydana gelirler. Farabl bu cisimleri; goksel cisimler, toprak, su, hava ve
ayni cinsten olan ates, buhar ve digerleri, yeryiiziindeki ve yerin altindaki
tash ve madeni cisimler, bitkiler, akilsiz hayvanlar ve akilli hayvanlar
seklinde agiklar (Farabi, 1999, s. 60, 2013, ss. 9-10).

Goksel cisimlerle ilgili incelemeler, insani ne tabiat olan ne de tabii olan,
aksine varlik bakimindan tabiattan ve tabii seylerden daha miikemmel olan
ilkelere vakif olmaya dogru itecektir. Bu yOnelim insanin metafiziksel
varliklar incelemeye sevk edecektir. Bu noktada insan, iki ilim arasinda bir
yerde bulunan yani tabiat ilmi ile metafizik ilmi arasinda olan bir ilme
ulasacaktir. Insanin bu asamada ruhu incelmek ve ruhsal ilkelere vakif
olmak durumunda oldugunu belirten Farabi, bu incelemede 6nce akilsiz
hayvanlar daha sonra da akilli hayvanlar: inceleme sathasinin basladigini
soyler (Farabi, 2013, s. 10).

Akil sahibi canlilar ile ilgili inceleme ise insani goksel cisimlerle ilgili
aragtirma ile ayni sonuca gotiirecektir. Burada ne cisim olan ne cisimlerde
olan, ge¢miste cisimlerde olmamis oldugu gibi, gelecekte de cisimlerde
olmayacak olan diger ilkelere dair inceleme baslar. Bu noktadan hareketle,
insan, akil ve ruhun ortaya ¢ikma nedeni olan ilkelerle insanin kendisi i¢in
var kilindig1 gayeler ve en son miitkemmelligi tanima imkani bulur. Sonucta
varilacak nokta, insanin miimkiin varhik aleminin bir pargasi olmasi
hasebiyle, alemdeki miikemmelligin ve diger bir ifadeyle miikemmeli
arzulama dogasinin bir pargasi olarak var kilindig: ilkesidir (Farabi, 2019a,
ss. 164-168; Ayrica bkz. Manafov & Oruk, 2020). Bu asamada, insanin elde
etmek igin var edilmis oldugu tabil miikemmellige dogru gitmesine
yardimc olacak bazi zihinsel ilkelere ihtiyaci olacaktir (Farabi, 1999, ss. 62-
63). Insan, kendisini hakiki anlamda bir t6z kilan nihai miikemmelligine
ancak, bu ilkelerin yardimiyla gaba sarf ettiginde ulasabilir. Ote yandan
insan, ¢ok sayida tabii varlig1 incelemeli ve onlar1 elde etmesi gereken nihai
miitkemmellige ulasmasinda kendisine yararli olacaklar1 bicimde bilgiye
dontistiirmelidir (Farabi, 1999, s. 63).

Farabi, varlikla ilgili incelemelerin bu ilkelerden hi¢birine yani ne oldugu, ne
ile oldugu, hangi seyden oldugu ve nicin oldugunu ifade eden ilkelerden
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hicbirine sahip olmasi kesinlikle miimkiin olmayan, tersine kendisi daha
once ad1 gegen varliklarin Tlk Tlkesi olan bir varhiga ulagincaya kadar devam
ettirilmesi gerektigini belirtir (Farabi, 2013, s. 146). Farabi'nin soziinii ettigi
bu varlik, bir varligin varliklar igin ilke olabilecegi en miitkemmel anlamda,
biitiin kusurlardan uzak bir bicimde, adi geg¢en miimkiin varliklarin
kendisiyle, kendisinden 6tiirii ve kendisi icin var olduklar1 varliktir. Varlikla
ilgili bu teolojik temellendirmeden sonra varlkla ilgili metafiziksel
incelemeler baglar ve insan bu varligin kendilerinin ilkesi ve varliklarinin
nedeni olmasindan dolayi, diger varliklarin sahip olduklar1 6zellikleri
aragtirmalidir. Farabi'ye gore, bu arastirmaya, varlik derecesi digerlerinden
daha yiiksek yani Tlk flke’ye en yakin olanla baglanmali ve varlik derecesi
digerlerinden daha asagi olanla bitirilmelidir. Boylece, varliklarin nihai
nedenlerinin bilgisi elde edilmis olacaktir. Bu ise varliklar hakkindaki
metafiziksel incelemedir. Ciinkii onun soziinii ettigi Ilk Ilke Tanrr’dir ve bu
ilkeler de ne cisim olan ne de cisimlerde olan O'ndan sonra gelen diger
ilkeler de Tanrisal ilkelerdir. Varlik, ik ilke ve Tanrr'yla ilgili ontolojik,
metafiziksel ve teolojik incelemelerin ardindan insanla ilgili incelemelerin
siirdiiriilmesi gerektigini belirten Farabi, buna ek olarak bu incelemede,
insanin nigin varhiga getirildigi ve insanin elde etmesi gereken
miikemmelligin ne oldugu ve nasil oldugu konusunun da arastirilmasi
gerektigini soyler.

Bu noktada, “insan bu miikemmelligi nasil elde edebilir?” ve “bu amaca
ulasmada yararli olan seyler nelerdir?” sorularinin sorulmasi gerekmektedir.
Boylece, insanin miikemmellige ulasmasimi saglayan ve buna ulasmada
yararli olan seylerin iyilikler, erdemler ve giizel davranislar oldugu agiga
cikacaktir. Ayrica, insanin bu asamada miikemmellige ulasmasin
engelleyecek olan kotiiliiklerin, reziletlerin ve ¢irkin davraniglarin da ne
oldugunu bilmesi ve bunlar1 digerlerinden ayirmas: gerekir. Dolayisiyla,
insanin bunlarin ne oldugunu bilinceye, akilla kavraymcaya ve
birbirilerinden ayirt edinceye kadar bilmesi gereken her seyi bilmesi gerekir.
Boyle bir arastirmanin sonugta insani siyaset ilmine ulastiracagini belirten
Farabi, bu ilim sayesinde sehir insanlarinin siyasi toplum yoluyla, 6zel tabii
yaratilislarinin miimkiin kildig: 6l¢iide mutlulugu elde etmesini saglayan
seylerin ilmini 6greneceklerini diistinmektedir (Farabi, 1999, s. 65).

Farabi sehirlerde sehir halkinin bir araya gelmesinde ortaya ¢ikan her seyi
alemin biitiinlinde cisimlerin bir araya gelmelerinde goriillen duruma
benzetir. Yani sehir ve toplumun igine aldig1 her seyin benzeri alemin
tamaminda mevcuttur (Farabi, 1999, ss. 64-65). Ona gore alemde Ik Ilke ve o
ilkeyi izleyen diger ilkeler, bu ilkelerin meydana getirdigi mevcutlar ve bir
nizam {izere onlar takip eden baska mevcutlar vardir. Mevcutlar hiyerarsik
bir diizen icerisinde en alt mertebedeki mevcutlara kadar bu sekilde devam
eder. Farabi, toplum ve sehri olusturan her bir unsurda da bir dnderin
bulunmasi gerektigini ve sonrasinda onu takip eden diger onderlerin
hiyerarsik bir diizen icerisinde yer almasi gerektigini soyler. Onun
cergevesini ¢izdigi bu diizende, 6nderlerden sonra sehirliler ve diger insan
tabakalarini olusturan sehirliler yer alir. Bu hiyerarsik Orgii {izerinden
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mevcutlarla ilgili incelemelerini ve nazarl miikemmellik anlayisim
temellendiren Farabi, bu miikemmelligin insanlarin kendileriyle en yiiksek
mutluluga ulastiklar1 nazari erdemlerin, fikrl erdemlerin, ahlaki erdemlerin
ve ameli sanatlarin bilgisini ihtiva ettigini belirtir (Farabi, 1999, s. 66).

Su halde diyebiliriz ki nazari bilginin elde edilmesi, varliklar hakkinda elde
ettigimiz dort seyin bilgisini bize sunsa da bu bilgilerin milletlerde ve
sehirlerde bilfiil gerceklestirilmesi hakkinda bilgi vermez. Yani nazari
ilimler, sadece kendilerinde hicbir degisiklik olmayan makulati kavrar. Bu
durumda, “iradi akilsallari, iradi akilsallar olmalar1 bakimindan degil,
degisen arazlara sahip olmalari, yani belli bir zamanda, belli bir yerde ve
belli bir olaymn meydana gelmesine bagh olarak irade ile bilfiil varliga
getirilmeleri bakimindan ayirt etmeyi saglayacak baska bir giice ve
maharete” (Farabi, 1999, s. 70) ihtiyag¢ vardir. Iste bu gii¢ ve maharet fikr1 gii¢
ve fikrl erdemlerden olusur.

Fikri Gii¢ ve Fikri Erdem Ayrimi

Farabi’'nin soziinii ettigi fikrl giig¢, kendisi sayesinde akilsallarla birlikte
bulunan degisken arazlar kesfettigimiz ve ayirt etti§imiz maharet ve giictiir
(Ozturan, 2014, ss. 127-128). Bu akilsallar, 6zel-bireysel ornekleri irade ile
varliga getirilen seylerdir. Bu seyler, kisa veya uzun belli bir zamanda,
kiigiik veya biiytik belli bir millette veya sehirde ve belli bir olayin meydana
gelmesine bagli olarak irade ile bilfiil varliga getirilmek istendiklerinde
ortaya ¢ikar (Farabi, 1999, s. 70). Akilsallarin bilgisi, nazari giicle, tahayytil
gliciiyle veya duyusal alg ile elde edilebilir. Nazari giicle idrak edilen bir
seyin bilinmesi arzu edildiginde, arzu edilen seyin elde edilmesini saglayan
fiil, akilsal gii¢le bulunan baska bir giicten hasil olur. Bu giic ise fikri glictiir.
Bu nedenle, fikri giig, tefekkiirii, incelemeyi, dikkatle bakmay1 ve sonuca
ulagmay1 saglayan gii¢ olarak da tanimlanir (Farabi, 2019a, ss. 75-76).

Fikri giic, burada bir tiir kesfedici giictiir. Bu gii¢ tarafindan kesfedilen tabii
varliklardaki akli durumlar, haller ve arazlar, yalnizca belli bir maksadin
hasil olmasinda yararli olmalar1 bakimindan kesfedilen seylerdir. Burada,
once bu maksadin tesbit edilmesi gerektigini belirten Farabi, bu maksat
kesfedildikten sonra, ona ulasmak iizere en yararli olan seyi kesfetmek
gerektigini belirtir. Bu durumda, onun séziinii ettigi bu gii¢, en miikemmel
seklini almis olur (Farabi, 1999, s. 70).

Farabi'nin soziinii ettigi akli varliklar, ruhun disinda var olduklarinda akli
olmalar1 bakimindan kendilerine ait olacak hal ve arazlardan korunmus
olarak var olurlar. Bu nedenle ona gore niceliksel agidan bir olarak kalan
varliklarda hal ve arazlar cihetiyle degisme veya farklilasma gozlemlenmez.
Tiirsel agidan bir olarak kalan seylerde ise degisme ve farkhilagma
gozlemlenebilir. Bu sebeple, tiirsel agidan bir olarak kalan akilsallar, zihnin
disinda meydana getirilmek istendiginde, onlarla birlikte bulunmasi
zorunlu olan hal ve arazlarin da eklenmesi zorunlu bir durum olarak
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karsimiza ¢ikar. Farabi'ye gore bu durum, hem tiir bakimindan bir olarak
kalan tabii akilsallar i¢in hem de iradi akilsallar icin gegerlidir. Ona gore
aralarinda soyle bir fark bulunur; zihnin disinda mevcut olan tabii akli
varliklar olduklari icin s6z konusu arazlar onlara tabiattan dolay: ariz olur.
Zihnin diginda iradi olarak meydana getirilen akli varliklarda ise durum
biraz daha farklhidir. Ciinkii onlar varliga geldiklerinde kendileriyle birlikte
bulunan araz ve halleriyle birlikte olacak sekilde iradi olarak viicuda
gelirler. Bu iradilik 6zelligi nedeniyle akilsallar, Farabi tarafindan araz ve
halleriyle birlikte olmalar1 halinde var olmalari miimkiin olan varliklar
seklinde tanimlanirlar (Farabi, 1999, s. 67).

Farabi, bu noktada s6z konusu olan iradiligi, insanda genel olarak idrak
edilen seye kars1 duyulan egilim seklinde agiklar. Ciinkii insanda akilsallara
ait bilgiler olusmaya basladiginda, dogas1 geregi teemmiil, reviyye, tefekkiir
ve kesfetme arzusu da meydana gelir. Insan bu diistindiigii seylerin bazisina
kars1 bir arzu ve yonelme, kesfettigi seylere karsi istek veya tersine ondan
hoslanmama durumlariyla da karsilasabilir. Farabi'ye gore eger bu istek,
duyunun veya tahayyiiliin sonucu ise, genel bir adla, yani “irade” ile
isimlendirilir. Eger bu istek genel olarak diisiiniip tasinmanin sonucu ise bu
durum tercih veya ihtiyar seklinde isimlendirilir. Thtiyar, yani segme eylemi
ise Farabi epistemolojisinde sadece insanda bulunan bir durum olarak
aciklanir. Ona gore duyu veya tahayyiilden dogan egilimler bagka
hayvanlarda da vardir. Ancak insandaki ilk akliler, onun miikemmelliginin
ilk adimini olusturur. Farabi bu noktada ilk aklilerin insamin nihai
miikemmelligine ulasmasinda kullanilmak iizere verildigini belirtir (Farabi,
2019a, s. 87).

[radi akli varliklarin herhangi birinin zihnin disinda bilfiil varliga getirilmek
istenmesi durumuyla ilgili olarak Farabi, bu aklilerin birlikte bulunmasi
gereken araz ve hallerin de bilinmesi gerektigi hususunu 6ne ¢ikarir. Ciinkii
iradi akilsallar, say1 bakimindan degil, tiir veya cins bakimmdan bir olan
seyler grubuna girerler. Dolayisiyla, onlarla birlikte bulunmasi gereken araz
ve haller, siirekli olarak degiskenlik gosteren, cogalan veya azalan, birbirini
degistirmeyen, sabit, kesin kanunlar tarafindan kavranmalari miimkiin
olmayan bilesimlere ait araz ve haller seklinde agiklanir. Bu nedenle,
Farabi’'ye gore iradi akilsallar icinde varliga gelenler, kendilerini isteyen ve
varliga getiren failden 6tiirii varlifa gelmek durumundadirlar. Bazen irade
zit bir durumun ortaya ¢ikmasma da neden olabilmektedir. Farabi bu
durumun sonucu olarak yani iradi engellerden 6tiirii bu akilsallara ait araz
ve haller de meydana gelmeyecegi hususunun altini ¢izer. Buna ornek
olarak tiir olarak insana ait belli bir tilkedeki hal ve arazlarin, bagka bir
iilkedeki hal ve arazlardan farklilik gosterme ihtimalini sunan Farabi onlarin
tamaminda insan kavraminin bir ve ayni oldugunu vurgular. Farabi'ye gore
benzer bir durum, iradi seyler icin de gecerlidir. Mesela iffet, zenginlik ve
benzerleri akil tarafindan kavranan iradi olgulardir. Iradilik vasfina sahip bu
olgular bilfiil varliga getirilmek istendiginde ise onlarin arazlari baska bir
millette var olduklarinda zorunlu olan arazlarindan farkli olacaklardir
(Farabi, 1999, ss. 67-68; Ozturan, 2014, s. 128).
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Farabi, fikri giliciin en miikemmel halini alabilmesi i¢in en iyi ve en giizel
olan gayenin ne oldugunun da belirlenmesi gerektigini sdyler. Onun soziinii
ettigi bu miikemmellik, mutluluktur. Mutluluk, “insan ruhunun varhk
bakimindan kendisine dayanacagi bir maddeye ihtiya¢ duymayacag: bir
mitkemmellik derecesine ulagsmasi”dir (Farabi, 2005, s. 159). Ciinkii ruh
miikemmellik seviyesine ulasmasi neticesinde, cisim disi ve maddeden
bagimsiz varliklar grubuna dahil olur ve ebedi olarak bu hal {izere kalabilir.
Bu mertebeye bazilar: fikri, bazilar1 da bedeni olan fiillerle ulasir. Bunlar
gelisigiizel fiiller degil, kesin ve belirli istidat ve melekelerin sonucu olan,
kesin ve belirli fiillerdir. Clinkii mutluluga engel olan iradi fiiller de vardur.
Mutluluk, kendisi i¢in istenen, hi¢bir zaman bir baska seyin elde edilmesi
i¢in islenmeyen, gergek iyidir (Farabi, 2005, s. 160). Farabi'ye gore, insanin
elde edebilecegi mutluluktan daha yiice biiyiik bir gaye olamaz. Bu nedenle
mutlulugun kazanilmasinda araci olan iradi fiillerin de iyi ve giizel fiiller
seklinde nitelenmesi gerekir. Bu fiillere kaynaklik eden istidat ve melekeler
ise erdemler sgeklinde isimlendirilir. Bu erdemler Farabi'ye ozleri
bakimindan degil, mutluluga ulastirmalar1 bakimindan iyi olarak
nitelenmelidirler. Su halde mutluluga engel olan fiillerin de koétii ve ¢irkin
fiiller seklinde nitelendirilmesi gerekmektedir. Nitekim bu fiillerin meydana
geldigi istidatlar ve melekeler ise noksanliklar, reziletler ve asagilik nitelikler
olarak nitelendirilirler (Farabi, 2019a, s. 87).

Bu maksadi mutluluk olarak Dbelirledikten sonra, bu maksadi
gerceklestirecek vasitalarin neler oldugunun kesfedilmesi gerektigini
belirten Farabi, kesfedilmesi amaglanan seylerin iyi, kotii veya iyi oldugu
zannedilen seylerden biri olabilecegini sodyler. Bu durumda, bu kesfi
saglayan vasitalar da O6nemli hale gelir. Buna gore kegfedilen vasitalar,
erdemli bir gaye icin en yararh seyler ise iyi ve giizel vasita olma ozelligi
kazanirlar. Eger gayeler kotil ise su halde fikri giicle elde edilen araglar da
kotii, cirkin ve asagilik seylerden olusacaktir. Farabi, sayet so6z konusu
gayeler, iyi olduklari zannedilen seylerden meydana gelirse, bu gayelerin
elde edilmeleri ve gerceklestirilmelerinde yararli olan araglarin da sadece iyi
olduklar1 zannedilen seylerden olusacagin belirtir (Farabi, 2005, s. 160).

Farabi iyi fiillerin tesadiifen, goniillii olmaksizin ve dogru bir sekilde temyiz
edilmeden bilfiil hale gelmesi durumunda mutlulugun kazanilamayacagin
soyler. Dolayisiyla, insanun mutlu olabilmesi igin iyi fiillerin goniillii olarak
ve isteyerek ve dogru bir sekilde temyiz edilerek eyleme dokiilmesi gerekir.
Mutluluk, iyi fiillerin sinirli davranislarda ya da bazen gergeklestirildiginde
de elde edilemez. Yani mutluluk, iyi fiillerin ancak insanin biitiin
yaptiklarinda ve biitiin hayatinda dogru tercihlerle yapilmas: durumunda
ve aligkanhik kazanildiginda elde edilebilir. Iyi fiiller sirf iyi olduklari igin
yapilmadiginda; zenginlik, haz, seref gibi amagclar icin yapildiklarinda da
mutlulugun kazanilmasma imkan sunamazlar. Farabi, soziinii ettigi bu
sartlarin nefse ariz olan iyi seylerde de bulunmasi gerektigini belirtir. Iste
insanin iyi fiillerini, nefsine ariz olan iyi durumlar1 ve temyiz etmesi gereken
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iyiliklerin gerektigi gibi olmasi saglayan dogustan sahip oldugu bu giic
fikri giictiir. Bu gii¢ temyiz asamasinda belirgin olarak ortaya ¢ikar. Fiillerin
gerceklesmesi ve nefse ariz durumlarin ortaya ¢ikmasinda amil olan giig ise
hulki giictiir. Bu nedenle, insanda iyi fiillerin ve nefse ariz olan iyi seylerin
meydana gelmesini saglayan ahldk iyi ahlak olarak nitelendirilir. Kotii
fiillerin meydana gelmesini saglayan ahlak ise kotii ahlak olarak
nitelendirilir (Farabi, 2005, s. 165).

Bu 6zelliklerini dikkate alarak fikri giicii {i¢ kisma ayirmak miimkiind{ir:

a. Herhangi bir erdemli amacin elde edilmesinde yararli olan seyi kesfeden
fikrl erdem olarak fikri gii¢

b. Kétii bir amacin gergeklestirilmesinde en yararli olan seyi kesfeden fikri
giic. Farabi'ye gore bu bir fikri erdem degildir.

c. Fikri bir erdem oldugu zannedilen fikri gii¢. Eger fikri gii¢ iyi olduklar:
zannedilen seylerin gergeklesmesinde yararli olan seylerin kesfinde
kullanilirsa, o zaman o sadece fikri erdem oldugu zannedilen fikri giictiir
(Farabi, 1999, s. 70).

Fikri giiclin mahiyetini ve fikri erdemlerle ilgisini agikladiktan sonra Farabi
bu erdemlerin pratik hayata yani eyleme nasil yansiyacagmi ve insanin
toplumsal hayatinda nasil tezahiir edecegini inceler. Bu ¢ercevede o siyaset
ilmi i¢in gerekli olan siyasi fikrl erdemi agiklar.

Siyasi Fikri Erdem

Varlik hakkindaki incelemeleri mutluluga ulagsmak igin zihinsel bir 6n
hazirlik mahiyetinde aciklayan Farabi, s6z konusu incelemelerin insana ait
amell sanatlarin bilgisiyle sonuglanmas: gerektigini soyler (Farabi, 2019Db, s.
52). Insanlarm hakkinda bilgi sahibi oldugu tiim sanatlarm bir takim
malumat tiirlerini igerdigini belirten Farabi, amell sanatlarla ilgili bilgilerin
gayesinin ameli oldugunu ve asil gayenin sadece bilinme &zelligine sahip
seyi bilmekle smirli olamayacagim belirtir (Farabi, 2005, s. 180). Ona gore bu
tiir bilgiler, mesela yazi yazmak, marangozluk gibi mesleklerle ilgili
eylemsel sanatlardan elde edilen bilgilerdir. Ameli sanatlara ait bilginin
asgari seviyesi ise insan zihninde, eyleme dokiilmesi miimkiin olan bilgilere
ait tasavvurlarin bilfiill hale gelecegi Olgiide bir imgenin olusmasidir.
Suretlere ait imgeler, dile getirilmek zorunda olmayan, daha ¢ok
orneklemeler yoluyla ifade edilebilecek bilgilerdir (Yasar Aydinli, 2016, s.
164). Bu seviyedeki bir bilgi 6gretim yoluyla ya da sozlii anlatim yoluyla
degil de siirekli eyleme dokiilmesi ve yapilmasiyla bilfiil hale gelebilir.
Ayrica, bu sanatlara ait eylemlerle mesgul olarak ve o sanattan dogan fiilleri
aligkanlik (itiyat) haline getirerek de bu bilgiler elde edilir (Farabi, 2012, s.
36). Bir kisminda, aliskanliklarin yaninda ameli istidat da gereklidir. Ameli
bilgide bu bilgiyi sozle ifade edebilecek bir seviyeye ulasildiginda onu artik
Ogretmek de miimkiin hale gelir. Bu suretleri dile getirmek ya da sozlii
olarak ifade etmek onun farkina varmak anlamini tasir. Bu da daha {ist bir
tasavvur giiciinii zorunlu kilar (Farabi, 2012, s. 48).
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Farabi’'ye gore her insanin yaratiisinda bilfiil hale getirmesi gereken seylerle
ilgili olarak baska insanlarla iligki i¢inde bulunma 6zelligi de vardir. Bundan
otlirti her insan, miikemmellige ulasabilmek i¢in baska insanlarla komsuluk
etmeye ve onlarla birlikte bulunmaya muhtagtir. Insan denen canlinin tabii
yaratilisinda siginak arama ve kendi tiiriinden olan digerleriyle bir arada
oturma Ozelliginden dolay1 insan, toplumsal veya siyasal canli olarak
tanimlanur (Farabi, 2019a, s. 184, 2020, s. 96). Bu noktada insanin bu akilsal
ilkeleri ve insanin kendileriyle mitkemmellige ulasma cabas1 gosterdigi fiil
ve melekeleri arastiracak bagka bir ilim ve baska bir arastirmaya ihtiyaci
ortaya ¢ikacaktir. Bu ihtiyactan da insan ilmi ve siyaset ilmi dogar (Farabij,
1999, s. 64, 2013, ss. 86-87, 2019b, s. 38).

Siyaset ilmi, irad]i fiillerle iradi hayat tarzlarinin gesitlerini, bu fiiller ve hayat
tarzlariin kaynagi olan kabiliyetleri, huylari, karakterleri ve Ozellikleri,
gerceklestirilme gayeleri, insanda bunlarin nasil var olmas: gerektigi, nasil
diizenlenmeleri gerektigi ve onlar1 korumanin yollarin1 arastiran ilimdir.
Burada asil amag¢ gercek mutluluktur. Ancak, insanlar bazen gercekte
mutluluk olmayan ancak mutluluk olarak zannettikleri seylerin ardmna da
diisebilirler. Ciinkii Farabi'ye gore, gercek mutluluk diinyada kazanilamaz.
Ona gore gercek mutluluk ancak 6teki diinyada kazanilabilir. Siyaset ilmi
gercek mutlulugun ne oldugunu ortaya koyan bir ilim oldugu gibi, ayni
zamanda mutluluk olarak zannedilen, zenginlik, seref ve hazlarin gercek
mutluluk i¢in amag olarak belirlenmemesi gerektigini de ortaya koyan bir
ilimdir. Bu ilim bu diinyadaki mutluluk ve gercek mutlulugun elde
edilmesinde bir onderlik vasitasiyla miimkiin oldugunu da ortaya koyar. Bu
onderlik ve riyaset 6zel bir meslek ve yetenektir. Dolayisiyla, bu meslek
insanlar arasinda diizeni saglayan fiillerin de kaynagidir (Farabi, 2017, ss.
92-93).

Siyaset ilminin fikrl erdemlerle iliskisi baglaminda Farabi, siyaset ilminin
fikri erdemlerden biri olarak tezahiir ettigini belirtir. Siyaset ilmi, fikri erdem
olarak tiim uluslarda, ya da tek bir ulusta veya bir sehirde onlar: etkileyen
ortak olaylarin meydana gelmesinde ve erdemli bir amacn
gerceklestirilmesi adina en yararli olani kesfetme kabiliyetini veren ilimdir.
Bu noktada, toplumlar: ortak bir sekilde etkileyen olaylarin zamani ve
meydana gelme siiresi onemli degildir. Bu olaylar kisa ya da uzun siireli
olarak gerceklesebilir. Farabi'min soziinii ettii bu erdem siyasi fikri
erdemdir. Bu erdem, Farabi’'ye gore erdemli bir amacin gerceklesmesi i¢in en
yararli ve en giizel olan seyi zorunlu olarak saglar. Dolayisiyla, erdemli bir
amacin gerceklesmesinde en yararli olan arag en giizel ara¢ konumundadir.
Bunun diginda kisa siireli degisken durumlan kesfetmeyi saglayan fikri
giicten de s6z etmek miimkiindiir. Farabi, bu giiciin bir 6ncekine yani uzun
siireli durumlar igin gegerli olan fikri giice tabi oldugunu soyler (Farabi,
1999, s. 71). Bunun yaninda, bir sehrin icinde daha kiiglik gruplar icin
erdemli bir amac1 gerceklestirilmek {izere en yararh olan seyi kesfetmesini
saglayan giigten de s6z eden Farabi, onun s6z konusu kiigiik topluluklarla
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ilgili birgok fikrl erdemden meydana gelen gii¢ oldugunu soyler. Ev idaresi
ile ilgili fikri erdemi veya askeri fikri erdemi buna misal olarak gdsteren
Farabi, onlarin her birinin kendi paylarina kesfettikleri seyin; a) uzun zaman
siireleri icinde degismesine, b) kisa zaman siireleri i¢cinde degismesine bagh
olarak daha alt boliimlere ayrilmasi gerektigini soyler (Farabi, 1999, s. 72).

Farabi'ye gore fikrl erdem, herhangi 6zel bir sanatin amacmna bagl olarak
veya herhangi bir zamanda takip edilmesi miimkiin 6zel bir amagla ilgili
olarak en yararli ve en giizel olan seyi kesfetmeyi saglayan erdemler
seklinde daha da kiiciik alt-boltimlere ayrilabilir. O halde, Farabi'ye gore kag
tane sanat ve yasama bicimi varsa, fikri erdemin o kadar alt-boliimii vardir.

Farabi fikri giicii ise;
a. Kendisini ilgilendiren bir olay ortaya ¢iktiginda bir insanin kendisi igin en
yararli ve en giizel olan seyi kesfetmesini saglayan fikr1 giic,

b. Bir bagkas: tarafindan ulasilmak istenen erdemli bir amacla ilgili en yararh
ve en glizel olan seyi kesfetmeyi saglayan fikri gii¢, seklinde de taksim
edebilecegimizi belirtir

Bu ikinci durum, daha ¢ok damigma ile ilgili fikri giictiir. Bu ikisi, tek bir
insanda birlesebilecekleri gibi ayr1 ayr1 da var olabilirler (Farabi, 1999, s. 72).

Farabi, insanin iyi olan erdemli bir gayenin gerceklestirilmesinde en faydal
ve en giizel olan seyi kesfetmeyi saglayan bir erdeme sahip olsa da ahlaki bir
erdeme sahip olmadan bu giice sahip olamayacag1 hususunun da altim
cizer. Bu noktada, ahlaki erdemlerle fikri erdemlerin iligkisini de tartismak
kacinilmazdir.

Fikri Erdem ve Ahlaki Erdem iliskisi

Farabi, fikrl erdemin ahldki erdemler olmadan miikemmel seviyeye
ulasamayacagini belirtir. Bu temellendirmenin ardindan Farabi, dncelikle
insanlarin iyi olup olmamasi ile ilgili durumlar: degerlendirir ve iyiliklerle
ilgili olarak ahlaki karakteri ve fiilleri, fikri erdemler cercevesinde
degerlendirmeye tabi tutar. Bu noktada Farabi, bagkalar1 igin iyi olam
isteyen birinin ya gercekten iyi bir insan oldugunu veya ashinda iyi ve
erdemli olmamakla birlikte kendileri icin iyiyi istedigi kisilerce iyi oldugu
zannedilen biri olabilecegini soyler. Farabi, bunun yaninda kendisi igin iyi
seyleri isteyen kisinin sadece fikri erdemler cihetiyle degil ayni zamanda
ahlaki karakter ve fiilleri bakimindan da iyi ve erdemli olmas1 gerektigini
belirtir. Ciinkii ona gore kisinin erdemi, ahlaki karakteri ve fiilleri, fikri
giicline veya en yararli ve en giizel olani kesfetme giiciiyle uyum igerisinde
olmak durumundadir. Farabi'ye gore sayet kisinin fikri erdeminin, bir¢ok
ulusun veya sadece bir ulusun veya bir sehrin tiimii i¢in ortak olan ve ancak
uzun bir zaman diliminde doniisen erdemli bir gayenin
gerceklestirilmesinde en yararli ve en giizel araglar1 kesfetmesi s6z konusu
ise, bu kisinin ahlaki erdemlerinin de bununla miitenasip olmasi gerekir.
Ayni sekilde, eger kisinin fikri erdemi sadece 0Ozel bir olayin ortaya
¢itkmasina bagh olarak yine 6zel, sinirli bir amacin gergeklestirilmesine en
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yararl olan araclarla ilgili ise kisinin ahlaki erdeminin de bununla orantih
olmas1 gerekir. Bu hiikiimden hareketle diyebiliriz ki Farabi'ye gore fikri
erdemin otoritesi ve giici kendileriyle birlikte bulunan ahlaki erdemin
otoritesi ve giiciiyle orantii olmak durumundadir (Farabi, 1999, ss. 72-73).

ikinci olarak Farabi, fikri glicle elde edilen erdemlerin ve bu erdemlerin
ahlaki erdemlerden farkini ortaya koymak {izere, insandaki gii¢ bakimindan
en biiylik ve en miikemmel olan erdemin hangisi oldugunun arastirilmasi
gerektigini sdyler. O, biitiin erdemlerin toplami midir? yoksa giicii biitiin
erdemlerin giiciine esit olan herhangi bir erdem mi vardir? Ya da soru soyle
de sorulabilir; giicii biitiin erdemlerin giiciine egit olmas: diger bir ifadeyle
biitiin erdemler icinde giic bakimindan en biiyiik olmasi gereken erdem
hangisidir? (Farabi, 1999, s. 74). Bu sorularin cevaplanmasi Farabi'nin bu
konudaki diisiincelerinin agikliga kavusturulmasi agisindan énemlidir.

Farabi, giicii biitiin erdemlerin giiciine esit olan ve gii¢ bakimindan en
biiytik olan erdemi, islevlerini tam olarak gerceklestirmek istediginde
insanin diger erdemlerinin islevlerini kullanmadan bunu yapmasinn
miimkiin olmadigr erdem seklinde agiklar. Bir kumandanin kendisine
savasgilar icin ortak olan seyle ilgili olarak en yararl ve en giizel seyi
kesfettiren fikri erdeminin yaninda ayni zamanda ahlaki bir erdeminin
olmas1 gerektigi misalini veren Farabi'ye gore bu kumandan, bu erdemin
islevlerini gerceklestirmek istediginde savasgilarin da savasct olmalarn
bakimindan kendilerinde bulunan erdemleri kullanmis olacagini sdyler. Bu
misalden hareketle kumandanin cesareti kendisiyle savascilarda bulunan
biitiin 6zel-bireysel cesaretlerin islevlerini kullanabilecegi bir cesaret olmasi
gerektigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir (Farabi, 1999, s. 74).

Farabi, bu erdemi, islevleri tam olarak gergeklestirilmek istendiginde,
insanin diger erdemlerin islevlerini kullanmaksizin bunu yapmasinn
miimkiin olmadigi erdem olarak da agiklar. Yani insan, bu erdemin
islevlerini gerceklestirmek istediginde, erdemlerin tiimiine sahip olmak
durumundadir. Sayet insan erdemlerin tiimiine sahip degilse ve kendisinde
bulunan o6zel erdemlerin islevlerini kullanamazsa, kendisiyle biitiin
digerlerinin sahip olduklar1 erdemlerin islevlerini gerceklestirebilecegi bir
ahlaki erdeme sahip olmalidir. O halde, bu erdem, digerlerinden daha {istiin
olan hdkim erdem olarak nitelenmek durumundadir. Sehirde yasayan
gruplardan herhangi biri ile ilgili olarak da benzer goriiniimlerin s6z konusu
oldugunu belirten Farabi, mesela, bir kumandanin kendisine savasgilar icin
ortak olan seyle ilgili olarak en yararli ve en giizel seyi kesfettiren fikrl
erdeminin yaninda, ayni zamanda ahlaki bir erdeminin de olmas:
gerektigini vurgular. Misale gore kumandan, kumandanlik erdeminin
islevlerini gergeklestirmek istediginde savascilar da savasgilar olmalar:
bakimindan bulunan erdemleri kullanmis olur. Aym sekilde kumandanin
cesaretinin, kendisiyle savasgilarda bulunan biitiin 6zel-bireysel cesaretlerin
islevlerini kullanabilecegi bir cesaret olmasi gerekir. Bagka bir misalde
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Farabi, sehirde zenginlik elde eden kimselerin bu amaglarinin
gerceklesmesinde en yararli ve en giizel olan seyi kesfetmeyi saglayan fikri
bir erdeme sahip olan kisinin zengin olma isiyle mesgul halk gruplarmin
Ozel-bireysel erdemlerini kullanmasimi saglayan bir erdeme sahip olmasi
gerektigini soyler (Farabi, 1999, ss. 74-75).

Farabi, en faydali ve en iyi olan seyi kesfetmeyi saglayan erdemler agisindan
da sanatlar ve yasam bicimleri adedince fikri erdeme ait alt boliimlerin
oldugunu belirtir. Farabi'nin soz ettigi bu fikri erdemleri ilgilendiren bir
olay meydana geldiginde bu noktada bir insanin kendisi i¢in en faydali ve
en iyi olan seyi kesfetmesini saglayan fikri giiciin amil olacagin belirtir. Bu
daha 6zel bir olayla ilgili mesela damisma ile ilgili fikri gii¢ olabilir (Farabi,
1999, s. 75).

Bu noktada Farabi en faydali ve en iyi olan kavramlarini da agiklar ve en
faydali ve en iyi olanin ya yaygin kanaate gore veya herhangi bir dine gore
veya gercekten en giizel olan seylerden olusabilecegini soyler. Bu durumda,
erdemli gayeler, bu dine gore en iyi ve en giizel olan gayelerdir. Herhangi
bir dine inanan ve bu dine mensup olanlara gore en faydali, en iyi ve en
giizel olan ahlaki erdemleri sadece bu dine mensup olan bir kisi kesfedebilir.
Farabi'ye gore bu durum, her din mensubu igin gegerlidir. Benzer bir
durum, daha 6zel ve daha az giiglii olan erdemler icin de gegerlidir. Bundan
dolayi, Farabi'ye gore en giiclii fikrl erdemle, en giiglii ahlaki erdemi birlikte
diisinmek gerekir (Farabi, 1999, ss. 75-76). Buradan c¢ikan hitkme gore,
Farabi'ye gore uzun zaman dilimleri i¢inde degisiklik gosteren ve birgok
ulusta, bir ulusun tamaminda veya bir sehrin tiimiinde onlar1 birlikte
etkileyen bir olay meydana geldiginde ortak olan amaclarla ilgili olarak en
yararl ve en giizel olan seyi kesfetmeyi saglayan fikri erdemin otoritesi ve
giicli daha biiyiiktiir. Buna gore, bu fikri erdemle birlikte bulunan ahlaki
erdemler de bu erdemler iginde en giiclii ve tam otoriteye ve en biiyiik giice
sahip olan erdemler olacaktir.

AAAAA

degisiklik gosteren ve birgok ulus igin, bir ulusun tamami veya bir sehrin
timiinii ortak olarak etkileyen bir olay meydana geldiginde, ortak olan
amaglarla ilgili olarak en yararli ve en giizel olan seyi kesfetmeyi saglayan
fikri erdem, otoritesi daha tam ve gii¢ bakimindan daha biiyiik olan erdem
olduguna gore, onunla birlikte bulunan ahlaki erdemler de bu erdemler
iginde en tam otoriteye ve en biiyiik giice sahip olan erdemlerdir.

Sonucg

Farabi'nin felsefi sistemi bir biitiin olarak anlasilmas1 gerektigi gibi siyaset
ilmiyle ilgili izahlarn1 da bu bitiinliigii dikkate alarak anlagilmak
durumundadir. Bu c¢ergevede onun varlikla ilgili izahlar1 6nem arz
etmektedir. Onun ontolojisi metafiziginin, tabiat ilimleriyle ilgili izahlarinin
ve epistemolojisinin temelini olusturur. Bu durum, onun siyaset ilmiyle ilgili
izahlar igin de gecerlidir. Onun siyaset ilmi, mutluluk kavrami etrafinda
sekillenir. Mutlulugu insanin en yiiksek gayesi olarak belirleyen Farabi,
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siyaset ilmini mutlulugun elde edilmesi noktasinda merkezi bir konuma
yerlestirir.

Onun siyaset ilmiyle ilgili olarak zikrettigi en 6nemli kavramlardan biri
nazari glictiir. Nazari giic insanin dogustan elde ettigi ve kendisiyle birlikte
nazari bilgileri dogustan elde ettigimiz gii¢ olarak agiklanir. Ancak, insanin
nazari glicle birlikte sahip oldugu fikri giic ve bu gli¢ sayesinde elde
ettigimiz fikri erdemler siyaset ilminin ve dolayisiyla mutlulugun
kazamlmasinda 6nemli bir role sahiptir. Bu gii¢, insanin iradi erdemlerinin
ve eylemlerinin kaynagini olusturur. Ciinkii, bu giicle insan nazari giicle
elde ettigi nazari erdemlerin mahiyetini tartisabildigi gibi iradi eylemlerinin
ve erdemlerinin de mahiyetini tartisabilmektedir. Insanin iradi eylemleri
daha ¢ok siyasal diizlemde gerceklesen ve tiim milletlerde veya tek tek
milletlerde sehirlerde ve sehirlerin alt gruplarinda olusan eylemlerdir.
Insamin bu eylemleri temyiz edebilmesi, nefsine ariz olan durumlart
kesfedebilmesi ve ahlaki karakterinin olusabilmesi igin irade ve ihtiyara
ihtiyac1 vardir. Farabi, bu irade ve ihtiyar giiciinii insanin mutlulugu
kazanmasi icin temel sart olarak belirler. Ciinkii, insan kendisini mutluluga
ulastiracak eylemleri iradesiyle, ihtiyariyla bilingli ve goniillii olarak
yapmas1 ve bunu biitiin hayatina yansitmasi gerekir. Ayrica, bu ilke siyasal
bir canli olan ve toplumla birlikte yasamak zorunda olan insanin sehir
hayatindaki eylemleri icin de gecerlidir. Iste bu noktada, fikri gii¢ ve fikrl
erdemler daha da Onemli hale gelir. Bu giic ve erdem, insanin ahlaki
karakterini aligkanliklarini ve tecriibelerini belirleyen temel giigtiir. Ayrica,
insanin hayatini kolaylastiran sanatlarin bilfiil hale gelmesi, meleke haline
gelmesi icin de yararl olan fiilleri belirleyen gii¢ ve erdemlerdir.

Farabi'nin fikri gii¢ ve fikri erdemlerle ilgili izahlar1 siyaset ilminin sadece
teorik arka planini degil, ayn1 zamanda devlet yonetimi ve riyasetle ilgili
olan boyutunu da olusturmaktadir. Riyasetin gergekten iyi olan eylemleri
gerceklestirmesi ve toplumsal bir varlik olan insami en ylice gayeye
ulagtirabilmesi igin fikri giicten ve fikri erdemlerden yararlanmasi gerekir.
Bu konuyla ilgili olarak da yani riyasetin bilfiil hale gelebilmesi ve sehirde
ve tiim milletler bazinda bu diinyadaki mutlulugun kazanilabilmesi i¢in
gerekli olan ilkelerin ve bu erdemlerin 6grenilmesi ve Ogretilmesi icin
gereken ilkelerin neler olduguna dair Farabi'nin izahlarmin bagka
calismalarda iizerinde durulmasi gereken bir husus oldugunun alti
¢izmemiz gerekir.

Kaynakg¢a / Reference

Aydin, M. S. (1976). Farabi'nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami. Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21(1), 303-315.

[2934]



Farabi'nin Siyaset Felsefesinde Fikri Gii¢ ve Fikri Erdemler

Bircan, H. H. (2001). Islam Felsefesinde Mutluluk (TDV Islam Arastirmalar:
Merkezi; Sy 342). iz Yaymcilik.

Bircan, H. H. (2016a). Ahlak: Mutluluk ve Erdem. icinde M. C. Kaya (Ed.),
Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler (3. bs, ss. 655-684). ISAM Yaynlari.

Bircan, H. H. (2016b). Islam Ahlak Felsefesine Giris: llk Donem Islam Felsefesinde
Temel Ahlaki Problemler. Cizgi Kitabevi Yayinlari.

Fahri, M. (2014). Islam Ahldk Teorileri (M. iskenderoglu & A. Arkan, Cev.).
Litera Yaymcilik.

Farabi. (1986). El-Elfazu’l-musta’mele fi'l-mantik (TDV Islam Arastirmalari
Merkezi). Darii’l-Mesrik (Dar el-Machreq).

Farabi. (1999). Tahsilii’s-sa’dde (A. Arslan, Cev.). Vadi Yaymlari.

Farabi. (2005). Et-Tenbih ald sebili’s-sa’dde (Hanifi Ozcan, Cev.). Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi.

Farabi. (2012). Kitabu'l-burhan (O. Tiirker & O. M. Alper, Cev.; TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi; Sy 50). Klasik Yaynlar.

Farabi. (2013). Kitabu'l-hurilf (O. Tiirker, Cev.). Litera Yaymcilik.
Farabi. (2017). Ihsdu’I-Uliim (M. Uyamik & A. Akyol, Cev.). Elis Yaynlar.

Farabi. (2019a). Kitdbu Mebddii drdi ehli’l-medineti’l-fazila (Yasar Aydinli, Cev.;
Sy 73). Litera Yayincilik.

Farabi. (2019b). Kitdbii'l-mille (Y. Aydinli, Cev.). Litera Yaymncilik.

Farabi. (2020). Es-Siydsetii’l-medeniyye (Yasar Aydinliy, Cev.). Litera
Yaymcilik.

Manafov, R., & Oruk, Z. (2020). Farabi Epistemolojisinde Arzu Yetisinin
Konumu ve Islevi. Pearson Journal of Social Sciences-Humanities, 5(7), 144-153.

Osmanoglu, O. (2021). Ideal Devlet Erdemli Toplum. Ark Kitaplari.
Ozturan, H. (2014). Akil ve Ahlak. Klasik Yayinlari.

Toktas, F. (2002). Farabi'nin Kitabii'l-Mille Adl1 Eserinin Takdim ve Cevirisi.
Divin:Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 7(12), 247-273.

Tiirker, O., & Aksu, 1. (2018). Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri. Edebali
Islamiyat Dergisi, I1(4), 25-51.

Umut, H. (2009). Insan Dogas1 Temelinde Farabi'nin Toplum ya da Devlet
Gorusti. Divin (Dergi), XIV(27), 119-144.

Yasar Aydinl. (2016). Farabi ve Bagdat Messai Okulu. icinde M. C. Kaya
(Ed.), Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler (3. bs, ss. 145-182). ISAM Yayinlar1.

Yilmaz, A. Y. (2020). Farabi'nin Epistemolojisi, Ontolojisi ve Felsefeye
Katkilar1. Turkish Studies, 15(7), 3167-3181.

[2935]



