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HZ. ISA’NIN VEFATI, REF’i VE NUZULU BAGLAMINDA
M. ZAHID KEVSERD’NIN
ILGILI KUR’AN AYETLERINE YAKLASIMI"
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M. Zahid Al-Kevseri’s Interpretation of the Qur’anic Verses Related to the
Death of Jesus, His Ascension to the Heavens and His Second Coming

This article deals with Zahid al-Kevseri’s approach to the verses concerning the death,
ascension and second coming of the Prophet Jesus. In this context the author aims to
discuss whether his comments or those of certain modern commentators are more au-
thentic? Their comments are analyzed and evaluated in the light of the Qur’an in ac-
cordance with scholarly methods.

Key words: Qur’an, Jesus, death, ascension, second coming

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hz. Isa, vefat, ref’/ yukartya kaldirma ve niizal.

Giris

Muhammed Zahid Kevseri (6.1952), Islami ilimler sahasinda son devrin

en meshur alimlerinden birisidir. O, hadis ve fikih gibi cesitli ilimlerde
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Iddialarina Seri Bir Bakis” manasina (Nazra Abire Fi Mezaimi Men Yunkiru
Niizdle Isa Aleyhisselam Kable’l-Ahire) adinda yaymnlanmustir.!

Kevseri’yi, - kendisinin de belirttigi gibi - Hz.Isa (a.s)nin vefat, refi ve
niizali hakkinda yazi yazmaya iten sebep, Kahire’de 1943 yilinda “Risale”
adlt derginin X.yil ve 462.sayisinda Mahmut Seltat (6. 1963 )’a ait “Kur’an ve
Siinnete gére Hz. Isa (a.s)’nin diri olup olmadigt ve niiztli ile ilgili fetva”nin
yayinlanmasidir. Fetva, Hz. Isa (a.s)’mn o6ldugind, refinin manevi olup
maddi olmadigini ortaya koymaktadir.2 Kevseri’nin “Nazra Abira” kitabinda
nakledildigi gibi, Seltit fetvasinin sonunda séyle demistir: Hz. Isa (a.s)
meselesi eski ve yeni alimler tarafindan ihtilafli bir konu olarak kabul
edilmistir. Ondan bahseden ayetler onun 6liminin gerceklestigini ortaya
koymaktadir. Inan¢ konusunda Hz. Isa (a.s) ile ilgili hadislere, Ahiad Haber
olduklatindan dolayt itibar edilmez. En azindan o hadisler te’vile/yoruma
actk olduklarindan Hz. Isa (as)’nin refi ve niizGlini inkar eden kafir
olmaz...3

Bu fetvanin yayinlanmasindan sonra Misir’daki ilmi ¢evrelerde gergin bir
hava olustu. Bu fetvaya -Kevser’nin de dedigi gibi- bazi ilim adamlar
tarafindan reddiyeler yazildi. Ancak Seltdt’un fetvasinin yayinlandigt dergide,
fikirlerinde 1srarct oldugunu gésteren bes makalesi daha yayinladi:

Birinci makale: “Ema SeimG Mine’n-Nuztl/Nuzil Meselesinden
Bikmadilar mi1?”4,

Ikinci makale: “el-Akidetii’t-Diniyye Ve Tariku Subitiha/Dini Akide ve
Stibatinin Yollarr™s.

Ucglincii makale: “Ayatiin Fi’r-Refi ve’n-Niizil/Ref ve Niizil Hakkinda
Ayetler”.

1 Kabhire, 1.baskt 1943, 2.bask: 1987. “Nazra Abire Fi Mezaimi Men Yunkiru Nizdle Isa
Aleyhisselam Kable’l-Ahire”, Merthum Kevseri’nin, Kahire’de Hz. Isa’nin niizuli ile
ilgili fetva ile birlikte yazilan yazilar ve o yazilara yazilan reddiylerden sonra ele aldig1 bir
eserdir.

2 Bkz. Kevseri, Nagra Abire Fi Mezaimi Men Yunkiru Niigiile Lsa Aleyhisselam Kable'l-Abire, s
54-55.

3 Bkz Kevserd, a.g¢, s.53.

4 Mecelleti’r-Risale, Kahire (1944), 11.y1l, 514. say1.

5 Mecelleti’r-Risale, Kahire (1944), 11.y1l, 516. say1.

¢ Mecelleti’r-Risale, Kahire (1944), 11.y1l, 517. say1.



Dérdiincti makale:“es-Stinnettt ve Subtti’l-Akide/Sunnet ve Akidenin
Subatu’.

Besinci makale:“el-Tcma’  ve  Siibati’l-Akide/Icma’ ve Akidenin
Stbutu”s.

Kevseri, bu makalelerin hepsini “Nazra Abira” kitabinda konu edinmis
ve yanlis gordigu gorlsleri ilmi kistaslar cercevesinde cevaplandirmaya
calismustir.

Hz. Isa’min refi ve niizulii meselesi Islam’in Sahabe ve daha sonraki
Tabiin ve Etbai Tabiin dénemlerinde hi¢ tartisma konusu olmamustir.
Kevseri’nin de isaret ettigi gibi Islam’in dogusundan giiniimiize kadar,
ittkada ve ahkama dair sabit hikimleri yenileme ve guntin sartlarina
uyarlama veya islah adi altunda dizeltme ve degistirme cabalart bu tmmete
asla olumlu yonden bir katki saglamamistir. Zira Allah’in kitabi Kur’an,
indigi gibi korunmus, onunla ilgili kigik-biyik bitin ilimler, alimler
tarafindan ana ve alt baghklar seklinde ele alinmistir. Hz. Peygamber
(s.a.v)’in sinneti de her asirdaki hadis hafizlart ve bilginleri tarafindan ¢ok
muhkem ve titiz bir sekilde muhafaza edile gelmistir. Dolayisiyla, Kur’an ve
stinnet baglaminda her dénemde iimmetin kendi mensuplart arasinda oldugu
gibi diger dinlerin mensuplart ile aralarinda meydana gelmis tim ihtilaf ve
ittifak konulart kayit altina alinmustir. Binaenaleyh c¢ogu kere, bizim
agimizdan meseleleri kavrama ve tanima noktasinda, kaynaklardaki bilgilere
miracaat etmenin Otesinde yeni ve 6zel bir ¢abaya ihtiyacimiz
bulunmamaktadir.?

Kevseri, Hz. Isa (ass) ile ilgili akidevi konularin tartisilmasint yersiz
bulmakta ve syle demektedir: Bu immetin imamlari ve alimleri ilk glinden
giiniimiize kadar akidenin anlamini bilmiyor degillerdi. Onlar Hz. Isa
(a.s)’nin niizal meselesini, Seltat gibi alimlerden asitlar 6nce kitaplarinda
baslik olarak ele almiglardir. 10

Iste biz bu makalemizde, yukarida da belirttigimiz gibi 1943-1944 li
yillarda Misi’daki “Risale Dergisi’nde yayinlanan ve Hz. Isa (a.s)nin
oldugint, beden olmadan sadece manevi olarak derecesinin yukseltildigini

7 Mecelleti’r-Risale, Kahire (1944), 11.y1l, 518. say1.
8 Mecelleti’r-Risale, Kahire (1944), 11.y1l, 519. say1.
9 Bkz. Kevseri, a.g.e, s. 60.
10 Bkz. Kevseri, a.g.e, s. 86



ve niizdl-it Tsa gibi bir olayin gerceklesmeyecegini savunan Mahmut Seltt’a
ait fetva ve makalelere Zahid Kevseri’nin reddiye olarak hazirlamis oldugu
“Nazra Abira” kitabint esas aldik.

Kevseri’nin, Hz. Isa (a.s)’nin vefat, ref ve niizdliine dair ayetlerle ilgili
yorumlarinin ele alinacagt bu makalede, 6nce konu ile ilgili gériislere, daha
sonra da Kevseri’nin yorumlarina yer verilecektir.

Bizim bdyle bir calismayr yaparken hedefledigimiz nokta, 6nceden
olmayan ve daha sonra tartisma konusu haline getirilen Hz. Isa (a.s) ile ilgili
bu meselelere, Zahid Kevseri’nin Kur’an baglaminda yaklagimlarint ortaya
koymak olacaktir. Bugiin, ayetlerden baziarinin anladigi manalar mi daha
isabetli? Yoksa Zahid Kevseri’nin bu konuda 6zel bir eser yazarak ortaya
koydugu tahliller mi daha isabetli? Bunu yaparken de istegimiz; ortaya konan
goriislerin ilmi acidan Kur’an ile hangisinin ne derece 6rtiistigh hususunda
bazi ipuglart verebilmektir.

1.Vefat Kelimesinin Anlami ve Hz. Isa’nin Vefat Ilgili Ayetlerin
Yorumu

1.1. Vefat Kelimesinin Anlami1

Kur’an’da vefat; kavram olarak, ahde vefall, 6lci ve tartiyt tam
yapmak!2, kabzederek almak!3 ve gercek 6lim!4 manalarina gelmektedir.!5

Miufessitler bu  kelimenin Kutr’an’daki anlam cercevesi atrasinda
uyutmak!¢, sehvet ve arzulardan arinmak,!” gérevden almal!8 manalarini da
zikretmislerdir.

11 Bakara suresi, 2/40; Nahl suresi, 16/91.

12 Tsra suresi, 17/35.

13 Al Imrén suresi, 3/55.

14 Al Imran suresi, 4/193.

15 Bke. Isfahani, Ragib, Miifreditn Elfizi’l-Kur'an, (thk. Safvan Davudi), ed-Daru’s-Samiye,
Beyrat 1992. Vefa md.

16 Zimer suresi, 39/42.

17 Ebu Bekr el-Vasati'ye gore ise teveffi kelimesi Hz. Isa'min sehvet ve arzularindan
temizlenip melekat alemine layik bir seviyeye gelmesini ifade etmektedir. Buna gére
Allah Hz. Isa'y, sehvet, kétii huylardan tamamen temizlemis ve melek halinde kendisine
yiikseltmistir. (Bkz. Razi, Fahruddin, Muhammed b. Omer, Mefitihu I-Gayb (et-Tefsirn’!
Kebir), Daru’l-Fikr, Beyrat 1981, 111, 237.

18 Burada “gérevden alma” anlamini Mevdadi zikretmis ve soyle demistir: < Allah, Hz.
Tsa'y1 (as) geri cagirmustir; ciinkii Israilogullari, getirdigi apagik ayetlere ragmen Onu
reddetmislerdir. Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 1, 262)
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1.2. Hz. Isa’nin Vefat: [lgili Ayetlerin Yorumu

Kur’an-1 Kerim’de iki yerde Hz. Isa (a.s)'nin vefati meselesinin ele
alindigini gériiyoruz. Bunlarin birincisi Al-i Imran suresi 55. ayetinde Yiice
Allah s6yle buyurmaktadir:

VDT I IEE VL UL DO I T I

“(Allah’'m Hz. Lsa’ya soyle dedjgi vakti hatirla.)!®: Ey Isal Mubakkak Ben seni
(6liim olmaksizin rub ve cesedinle) yeryiiziinden alacagim ve seni kendime (liitfuma ve
keremime mazhar kilacagim yere) yiikseltecegim...”

Konuyla ilgili ikinci olan Maide suresi 117.ayetinde Ytce Allah soyle
buyurmaktadir:
I P P e e e n e na s ey ey
PHENTEI LI neirneny pmy e i

“Sen ne emrettinse ben onlara, bundan baska bir sey soylemedim. Dedigim bep su
idi: “Benim de sizin Rabbiniz olan Allab’a kulluk edin.” “Ya Rabbi! Ben aralarimda
oldugnm miiddetge onlar: gozetiyordum. Ama ne zaman ki Sen beni aralarmdan tutup
aldin, onlar: goriip denetleyen yalmz Sen kaldm. Sen gercekten ber gaman, ber seye
hakkayla sabitsin.”’

Bu iki ayetin yaninda Nisa suresi 157. ve 158.ayetlerde Hz. Isa (a.s)’nin
oldurilmedigini, carmtha gerilmedigini ve kendi katina yikseltildigini Yice
Allah s6yle beyan etmektedir:

L R RN NN = AT
TEI L EIEELEIL I0 POT e R LR EL E I T LA OL FRE Ly an i

“Ve “Biy Allab’mn resulii(!) Meryem oglu Isa’ye ildiirdiik!” demeleri yiiziinden,
onlarm baglarima belalar vererek cezalandirdik, kalplerini miibiirledik. Oysa onlar
Lsa’ye oldiiremediler, asamadilar da; ildiiviilen baskas idi, fakat onlara Isa gibi
gisterildi. Isq hakkmda ibtilafa diisenler bu bhususta tam bir siiphe icindedirler. Bu
konuda kesin bilgileri yoktur, zanna tibi olmaktan baska bir seye dayanmazlar. Onu
kesinlikle oldiiremediler. Bilakis Allah onu kendi katna yiikseltti. Allah aziz ve
bakimdir (mutlak galiptir, tam biikiim ve hikmet sahibidir).”

19 Bkz Ibn Astr, Muhammed Tahir, ezTahrir ve't Tenvir, ed-Daru’t Tunisiyye, Tunus
1984, 111, 110.



Hz. Isa (a.s) ile ilgili bu ayetlerde gegen “teveffi” kelimesini miifessirler
farkli sekillerde yorumlamuglardir. Miufessitlerin  cumhuruna/cogunluguna
gore bu kelime, Hz. Isa (a.s) hakkinda - giiniimiizde de yaygin oldugu sekilde
- vefat (6lim) manasina degil, “tastamam alma” anlamindadir. Zira  teveffi”
ve turevlerinin sozlik anlami “kabz etmek, tas tamam almak” anlamlarina
gelmektedir. Sankitl (6.1973) bu kelimenin, herhangi bir sey eksiksiz olarak
yetine getirildiginde kullanildigini sGylemistir. Araplar: M “Teyveffa
fulanun deynehu” derken “Falan kisi alacagint tas tamam ald:”
kastetmektedirler.20

Mahmut Seltht gibi bazt muasir alimler ise Kur’an’in ntizal anindaki dil
yapisina dikkat etmeden, ginimizde kullanildigi gibi bu kelimeyi
algilamislar ve Hz. Isa (a.s)’nin bir daha geri gelmemek kaydiyla 6ldigiinii
soylemislerdir. Bir de, Seyyid Kutup gibi bazilari, Hz. Isa (a.s)'nin vefatint
mitesdbih olarak degetlendirip, Allah'tan bagkasinin bilemeyecegi gaybi
konularindan oldugunu séylemislerdir.2!

Kevserl, “teveffi” kelimesinin asil manasinin “almak ve kabzetmek”
oldugunu soyleyip, bu kelimeyi sadece 6lim manasina hamletmeyi, liigattaki
tagidigr diger manalardan haberdar olmamaya baglamistir.22

2

Bad' de Kevseri gibi “teveffl” kelimesinin “almak ve kabzetmek"
manasina geldigini belirterek “teveffi” kelimesinin 6liim anlamiyla birebir
karsilanmasina itiraz ederek soyle der: “Olim” teveffi’nin anlamlarindan
sadece biridir. Insanlarin  ¢ogunun bu  kelimeyi 6lim  anlaminda
kullanmalarinin  sebebi bu kelimenin ligattaki asil anlamindan gafil
olmalarindan dolayidir.23 Zira Arap dilinin 6nemli kaynaklarindan olan
Zemahserti (6. 538/1143)’nin “Esasu'l-Belaga” adli kitabinda da gectigi gibi,
bu kelime “6lum” manasinda, ancak mecaz olarak ikinci derecede
kullanilabilir.24

Kevseri, Al-i Imran suresindeki ayet icin “Ben seni yerden tastamam
alacagim ve semama yikseltecegim” anlamini vermistir. Ibn Kuteybe
(6.276/889) de ayetin manasinda “Seni O6lmeden yerden alacagim”

20 Sankiti, Muhammed Emin, _Adwau’/-Beyan Fi f{abz' I-Kur’an Bi’l-Kur'an, er-Riasett’l-
Amme, Riyad 1983, VII, 233.

2t Kutup, Seyyid, I/ Zildli'l-Kur'an, Daru’s-Surtk, Beyrut 1992, 1, 403.

2 Bkz. Kevserd, a.g.¢, s. 95.

2 Bad, M. Said Ramazan, Kiibra'I-Y akiniyyati'-Kevniyye, Déra'1-Fikr, Dimesk 1993, s. 329.

24 Bkz. Zemahseri, Esasu’l-Beldga, Daru Sadir, Beyrut 1992, s. 684.
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demistir.2> Taberi (6.310/922)’nin de tercih etti§i gériis budur. Bu mana,
diger ayetler ve hadislerle de uyum halindedir. Netice itibariyle bu ayet de,
Nisa suresindeki ayette oldugu gibi Hz. Isa (a.s)’nin diri olarak yiikseltildigini
acik olarak ortaya koyan bir nasstir. Mecaz ihtimalinin delili bulunmadigi
i¢in, nass’in delalete katiligi gecerliligini korumaya devam etmektedir. 26

Kevseri, glintimizle baglantili olarak vefat denince, akla ilk gelenin 6lim
olmasinin dil agisindan bir sakincasinin olmadigint belirtir. Ancak dilin
geliserek daha sonraki zamanlarda bir seyin anlaminin tek bir manaya
indirgenmesi, Kur’an’in niizil déneminde ilk muhataplar olan Sahabenin de
anladi® mananin sadece bu olacagini gerektirmez. Eger teveffl ve mevt
kelimeleri arasinda motamat bir benzerlik, aynilik olsayd: ve o dénemde
vefat/teveffi kelimesinden sadece 6lim manast anlagtlmis olsaydt o zaman
QUNEVEE IR YWY < Afjah, insanlarn canlarm: dliim aman: gelince alir’?7
ayetindeki (WWWYVY “Glim zamans gelinee” ifadesi fazla ve gereksiz olurdu.
Stiphe yok ki Allah Teald’nin kelami bundan beridir ve béyle yersiz bir seyi
icermesi mumkiin degildir. Bir de vefat kelimesinde, hakiki anlamda, bizim
Tirkcede kullandigimiz gibi “6lum” manast olsayd: bu ayet-i kerimede eceli
gelmemis insanlara ruhun yeniden iadesi s6z konusu olmazdi.28

Bitiin bu ve benzeri sebeplerden doloayr Kevserf’ye gore, Kur’an tefsir
edilitken, Kur’an kelimelerinden ginimizde muhatabin ne anlayacagina
degil de, indigi ddnemdeki muhatabin ne anladigina bakilmasi kaginilmazdir.
Kevseri, bu tezini verdigi bir 6rnekle soyle desteklemistir: “Risale” kelime
olarak ¢ok eskiye dayanmamakla birlikte glinlimiizde “gbrev” manasina
gelmektedir. Simdi kalkip ta “risale” kelimesinin anlamlarindan olan Allah
Teald’nin vahyi ve mesaji manalarini bir kenara birakip (hasa), Kur’an ve
stinnette tirevleri gecen bu kelimeden sadece “gbrev”’ manasint ¢tkarmak
dogru olmaz. Binaenaleyh dilin yasadigt gelismeleri Kur’an’a uyarlamak,
stiphesiz Allah Teala’nin kelamini tahriften baska bir sey degildir.2?

Kevseri, teveffi’nin musterek lafiz olduguna dair yapilan yorumlar icin
sunlart  sOylemektedir:  Teveff’nin, almak, o6ldirmek ve uyutmak

25 Ibn Kuteybe, Ebd Muhammed, Abdullah b. Muslim, Tefsiru Garibi’l-Kur'an, (thk. Seyyid
Ahmed Sakr), Daru’t-Turas, Kahire 1973, s. 106.

26 Bkz. Kevserd, a.g.e, s. 95-96.

27 Zimer, 39/42.

28 Sifil, Ebubekir, http://www.darulhikme.org/soylesi/nuzuli_isa.htm.

2 Bkz. Kevseri, a.g¢, s. 99.



anlamlarinda kullamlan misterek bir lafiz oldugunu farz edecek olursak o
takdirde, bagka ayetlerden bu kelimeden ne kastedildigine dair kesin bir
beyana ihtiyac gerekirdi. Gerekli olan bu beyanin da, Hz. Isa (a.s)nin
6lmeden alindigina ve maddi olarak yiikseltildigine delaleti kat’i olurdu.

Eger beyanin yoklugunu farz ederek, teveffi kelimesini, 6lum manasina
hamledersek sthhatli bir is yapimamis olur. Cunkd teveffinin 6lim
manasina geldigini soyleyenlere gore ism-i fail (Muteveffi/! M) hakiki
anlamda simdiki zamana, mecazi anlamda da gelecege delalet eder.

Eger hakiki manaya hamledersek mana s$6yle olur: “Seni simdi
oldiirecegim.” Bu manaya gére Yahudilerin iddialart (Hz. Isa’yt ¢armiha
gerip Oldirme atrzulat) gerceklesmis olur ki, Kur’an, M I /onu
oldiirmediler ifadesi ile bunun tam tersini ortaya koymaktadir.

Gelecegi tayin etmek noktasinda bir delil bulunmadigr miiddetce, falan
miustakbel/gelecek diger gelecekten buraya daha uygundur diyemeyiz.
Dolayisiyla baska delillerin ortaya koydugu ve destekledigi “gelecek™ hangisi
ise onun tayini zorunlu olur. Bagka delillerin de ortaya koydugu gibi,
“kastedilen gelecek” Hz. Isa (a.s)’nin yeryiiziine inisinden sonraki
dénemdir.30

Taberi diyor ki: "Sayet Allah Teald, Hz. Isa (a.s)’y1 6ldiirmiis olsaydi,
arttk onu bir daha 6ldirmesi s6z konusu olmazdi. Zira Allah Teala, herhangi
bir kulunu iki kere o&ldirmez. O bize, kullarini yaratacagini sonra
oldurecegini sonra da tekrar diriltecegini belirtmistir. Bu husus Rum
suresinin 40. ayetinde acik sekilde s6yle zikredilmistir. “Sizi yaratan, sonra
riziklandiran, ardindan sizi 6liime gétiren ve en sonunda da tekrar hayata
déndirecek olan Allah’tir...””3!

Kevseri, Hz. Isa (a.s)’nin 6nce 6ldiigiini sonra yiikseltildigini ve semada
da diriltildigini ilk séyleyenin Vehb b. Minebbih (6.110/728 ) oldugunu
belirtmistir.2 Ancak Ehl-i kitaptan rivayetleri ¢cok oldugu i¢in ilim erbabi,
onun Hz. Peygamber (s.a.v)’den rivayet etmis oldugu hadislere itibar

30 Bkz. Kevserd, a.ge, s. 96.
31 Taberd, Camin'l-Beyan An Te'vili Ayi’l-Kur'an, (thk. Ahmed Sakir), Miesseti’r-Risale,
Beyrtt 2000, VI, 460.

32 Bkz. Taberi, a.g.e, VI, 457.



etmez.3? Dolaysiyla Hak ehlinin s6yledigi gibi, Hz. Isa (a.s) diri olarak ref
edilmis olup kiyametten 6nce de inecektir. 34

Muhammed b. Ishak (5. 215/830) da Allah’in Hz. Isa’yi uyutarak
yikselttigi goriisiinii benimsemistir. Bununla birlikte Hz. Isa (a.s)nin
oldugint séylemenin, Hiristiyanlara ait bir s6z oldugunu belirtmistir.35

“Allah onu uyuttu, sonra yikseltti” ifadesi ile “Allah onu yerden
tastamam alip diri olarak gbge yiikseltti” arasinda pek biyik fark yoktur.
Dolayistyla ibn Hazm’in “Muhalla”sinda Hz. Isa (a.s)’nin éldiigin, yukariya
kaldirldigint ve orada diriltildigini ve daha sonra da inecegi ifadesini ne
rivayet ve ne de dirayet desteklemektedir. Cinkd insanin birden fazla 6lmesi
nasslar acisindan mimkin degildir.36

Kevsetd, Altsi (6.1270/1853)’nin de aynt goriuste oldugunu belirtmis ve
soyle dedigini aktarmustir: “Kurtubl (6.671/1272 Y’nin ifade ettigi gibi Allah,
Hz. Isa (a.s)’yt uyutmadan ve Sldiirmeden yukari kaldirmistir. Taberi’nin de
tercihi bu goriis olup, Ibn Abbas’tan gelen sahih rivayet de budur.”

Taberi, vefat kavraminin anlamlarina dair, “6ldirmek, uyku halindeyken
kaldirip almak, veya yerylizinden alip tastamam yukar: yukseltmek”
manasina gelen rivayetleri zikrettikten sonra séyle demistir. “Bu goriislerden
en dogru olani, "Seni yeryizinden kaldirip kendime yikseltecegim."
gbristdir.”38 Taberi akabinde ntzil ile ilgili rivayetleri siralamis, daha sonra
da Hz. Isa (a.s)’nin 6lmesi ve dirilmesinin iki defa olacagini séyleyenlere
itirazlarda bulunmustur.3”

Kevseri, Taber’nin “Bu gorislerden en dogru olani” ifadesinden ona
gbre baska dogru goriislerin de varligini disinenlere® cevap mahiyetinde
sOyle demistir: Taberi’nin “bu gorislerden en dogru olant” ifadesinden
baska dogru olan gorislerin de varligi anlami ¢tkmaz. Cinki konu ile
zikretmis oldugu gérisler arasinda Hiristiyanlara da ait gbriis bulunmaktadir.

3 Bkz. Kevserd, a.ge, s. 97.

34 Bkz. Kevseri, a.ge¢, s. 100.

% Bkz. Taberi, a.g.e, VI, 457.

36 Bkz. Kevseri, a.g¢, s. 97.

37 Bkz. Kevserl, age, s. 98; Bkz. Aldsi, Sihabuddin Mahmud, Ribu’-Me'ani fi' Tefsiri'l-
Kur'ani’l Azim ve’s Seb’i’-Mesani, Daru’l Fikr, Beyrat 1978, 111, 179.

3 Bkz. Taberd, a.ge, VI, 457.

3 Bkz. Kevseri, a.g¢, s. 98.

40 Mahmut Seltat boyle disiinenlerdendir.



Onlarin goriisini zikretmesi bu gérisiin dogrulugunu kabul etti anlamina
gelmez. Bir bakima Taberi’nin s6zii, “Falan kisi, esekten daha zekidir ve
duvardan daha duyarhidir” tiriindendir. Zira Taber’nin kullandigt bu ifade,
tefsirindeki yaygin ifadelerinden birisidir. Bilindigi gibi Taberi, ilmi degeri ne
olursa olsun, aralarinda tamamen yanlis géris de olsa, ayirt etmeden konuyla
ilgili butiin rivayetleri tefsirinde zikretmektedir.*!

Kevseri, teveffi'nin 6lum manast ile agiklanmasi hakkinda s6yle demistir:
Teveffi kelimesini —Ibn Kuteybe, Taberi ve Zemahseri’nin dedigi gibi - 6liim
manasina hamletmek, kelimenin kendisi icin asil konmus mananmn digina
¢tkmak olur. Eger ille de Olim manasina hamledilecekse, o takdirde
yaptlacak is, Katade (6. 118/736) ve Ferra (6.207/822)’nin yapugi gibi !
per et M ayetine takdim ve tehir turinden yaklasmakur. Zira
“mitevvifike” ile “rafiuke” arasindaki vav tertip ifade etmez. Dolayisiyla bu
(vefatin, yikseltimeden 6nce zikredilme olayi), belagat agisindan sonra
olacak seyin 6ne alinarak zikredilmesi babindandir. Bunun burada yapilma
sebebi de Hz. Isa (a.s)’nin élecegine vurgu yaparak, onun ilahligini iddia
edenleri kinamak icindit. 42

Kevserd, miifessitlerden teveffi’ye 6liim manast verenler icin soyle bir
ctkarim daha yapmustir: Katade ve Ferra gibi teveff’yi 6liim manasina

hamledenler Allab’in WU IV WUV “Beyy seni vefat ettirecedim ve tarafima
_ylikselteceging” ayetini, sonradan olacak seyin, bir niikteden dolay1 6ne alinmast
olarak degetlendirmislerdir. ! W WM VIWEIVINVE NV “Secde or ve riikii edenterle

birlikte riikdi ef” anlaminda olan Bakara suresinin 43. ayeti de bu kabildendir.
Secde, rikudan sonra yapilmast gereken bir fiil iken, 6nemine vurgu
yapilmasi i¢in 6ne alinmustir.*3

Elmalili (6. 1942), Ferra’nin vav ile ilgili gorisini naklettikten sonra,
refin (yikseltme) Once, teveffi'nin (6lme) sonra olacagini séylemis ve
Miuslimanlarin bu konudaki inancint séyle 6zetlemistir: “Allah'tan  bir
kelime olan ve Rthu'l-Kudiis ile te'yid edilmis bulunan Mesih Isa (a.s)'nin

4 Kevseri burada makale sahibi Mahmut Seltut'un makbul olmayan rivayetleri
kuvvetlendirmek i¢in Taberi’nin bu s6ztine sarilmasinin isabetli olmayacagint belirtir.

42 Bkz. Kevseri, a.g¢, s. 96.

4 Bkz. Kevseri, a.g.¢, s. 106.

10



ruhu heniiz kabzedilmemistir. Ruhunun eceli gelmemistir. Kelime* daha
Allah'a dénmemistir. Onun daha dinyada gérecegi isler vardir.... Kiyametten
once eceli gelecek, vefat edecek, Azrail tarafindan Sldurtlecektir. Ahirette de
olimden sonra bir ba's (yeniden dirilme), bir ahiret hayati olacaktir. Isa
(a.s)'nin ruhu alinmamis olunca, Isa (a.s)'nin Allah'a yiikselisi, yerden
kalkmast yénindendir. Ortadan kalkan, Allah'a yikselip dénen odur.”#5

Kevserl, Maide suresinin 117.ayetinde gecen !M /teveffeyteni’nin
anlami cergevesinde sunlari aktarmugtir: Ayette gegen “teveffeyteni” nin
manast "beni Sldurdiginde" degil de “beni semaya kaldirarak aldiginda”
seklindedir.*6 Hasan Basti (6.110/728)’den tivayet edilen bu géristn, aynt
zamanda cumhurun gbriisti oldugunu séylemistir. Buradaki vefattan 6lumin
kastedildigini s6yleyen Mutezile mezhebinin en katt ve en curetlilerinden
bilinen Eba Ali el-Cubbai (6.303/915), Hz. Isa (a.s)’nin semaya yiikselisinin
oldiikten sonra oldugunu sdylemistir. AlGsi, bu gériisin ayni zamanda
Hiristiyanlara ait oldugunu belirtmistir.47

Bu ayette de Siyak sibaka bakilmalidir. Ayet konu bitunligh icerisinde
ele alinmali; vakia, usul ilmi ve esaslar g6z Oniinde bulundurulmalidir.
Mesele bu gercevede ele alindiginda “teveffeyteni” kelimesine “benim
canimi aldin” manasini vermenin s6z konusu olamayacagi goriilecektir.

Hz Isa (a.s)’nin ve annesinin iki ilah edinilisi*s ref ve teveffi olayindan
sonra olmustur. Peygamber olduguna inanmayanlarin Hz. Isa (a.s)’y1 ve
annesini ilah edinmelerinin tasavvuru zordur. Aralarindayken kendisini ve
annesini ilah edinmelerini emretmedigi acik ve zaruri bilgidir. Oldiikten
sonra da immetinden bazilarinin kapildigt fitneden yine sorumlu olmayacagi
da agtktir. Hz. Isa (as) daha élmedigi icin  “...Ne zaman ki Sen beni
aralarindan tutup aldm, onlar: goriip denetleyen yalniz Sen kaldm ...” demekte ve
teveffi olayindan Olimine kadar silire icerisinde Ummetinin yaptgt
yanlislardan beraatumi ifade etmektedir. Peygambetler fetanet/Ustiin zeka
sahibi insanlardir. Bu sifat, Hz. Isa’nin da aralarinda bulundugu ulu’l-azm

#  “Kelime”den Hzlsa kastedilmektedir. Kur'an-t Kerim Onu “Allah'in bir emri
(kelimesi)” olarak anar; ¢iinkii Onun dogumu mucizevi olarak Allah'in bir tek “OI”
emri ile meydana gelmistir. (Bkz. Al-i Imran suresi, 3/39).

4 Bkz. Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, “Hak Dini Knr'an Dili” Ist., 1960., 11, 372.

46 Bkz. Kevserd, a.ge, s. 99.

47 AlGsi, age, 7/69.

48 Bkz. Maide suresi, 5/116.
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peygamberlerde daha kuvvetlidir. Bu Uslup, onun Olimiinden sonra
immetinin yapacaklarindan beraatinin tartismastz 6n kabulini gerektirir.
Yani, onun isaret etmedigi ya da emretmedigi bir yanlisi, daha o hayatta iken
immetinin islemesinden sorumlu degilken, Sliminden sonraki dénemde
yapacaklart bir yanligtan sorumlu olmamasi geregi zaten ortadadir.

Hz. Isa (a.s)’nin cevabinda el-mevt kékiinden bir fiille degil de teveffi
koékinden bir fiille (teveffeyteni) konuyu zikretmesi fetanet sifatinin
alametlerindendir. Hz. Isa’nin sectigi kelimenin 6nemi ortadadir. Meryem
suresinin 33. ayeti bu hikmetleri idrak etmeye yardimct olacagi kanaatini
tagimaktay1z.49.

Kurtubi “Beni aralarindan aldiktan sonra artik onlar tizerinde gdzetleyici
Sen oldun” buyrugu ile ilgili olarak, yiice Allah'in Hz. Isa (as)'y1 goklere
kaldirmadan Once vefat ettirmis olduguna deldlet ettiginin denildigini
aktardiktan sonra, boéyle bir iddianin kiymet acisindan hicbir degeri
olamayacagini séyler. Cinkt —Kurtubi’ye gbre- konu ile ilgili haberler onun
gbge yukseltildigini ve semada diri oldugunu, semadan inip Deccali
Sldiirecegini ortaya koymakta ve rivayetler birbirini pekistirmektedir.50

Netice itibariyle “vefat-teveffi” kelimeleri her ne kadar ginimizde
kullanilan ifadelerden olsa bile, Kut’an kelimelerini manalandirirken bunlarin
“Hakim” vasfi ile nitelendirilen Allah tarafindan indirilmis, hikmetletle dolu
Kitab olan Kur’an’in kelimeleri oldugu hakikatini g6z éntinde bulundurmay:
ihmal etmemeliyiz. Bir de “her sey zitt1 ile bilinir, taninir” esasindan
hareketle en azindan teveffi ve tirevlerinin hakiki manasinin 6lim oldugunu
Kur’an ligatt acisindan iddia etmek mumkin degildir. Zira Bakara suresi
258; A’raf suresi 158; Hicr suresi 23; Tevbe suresi 116; Mumin suresi 11 ve
Necm suresinin 44. ayetleri dikkatle incelendiginde “diriltme ve yagatma”
manasina gelen ihya ve tlrevleri karsisinda “6ldiirme” manasina olan imate
ve tiirevlerinin geldigi gériliir. Hac suresi 5; Miimin suresi 67 ve Nahl suresi
70. ayetlerinde oldugu gibi “teveffi” kelimesinin, “birakma ve salt verme”
manalarina gelen “yureddu ve yursilu” kelimelerinin karsisinda geldigi
gbriilir. Zumer suresinin 42. ayetinde “tutma” manasinda olan “yumsiku”

4 Aydin, Stleyman, Kur'an Lijgats, Yayimlanmamus kitap. _
50 Bkz. Kevserl, age, s. 99; Kurtubi, e/-Cami’ Li Abkdmi’l-Kur'an, Daru Ihyai’t-Tiras,
Beyrat, VI, 347.
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kelimesinin, “teveffi” kelimesinin yerine kullanilmasi ise 6zel olarak dikkate
sayandir.5!

2. Ref Kelimesinin Anlami1 ve Hz. Isa’nin Refi Ile ilgili
Ayetlerin Yorumu

2.1. Ref Kelimesinin Anlami1

“Ref” kelime olarak, genel anlamda, “koymak, indirmek ve alcaltmanin
z1dd1 olarak kullanilir.”’52!Bundan da tabil olarak ref” kelimesinin, hem maddi
hem de manevi baglamda “bir seyi yukari kaldirmak, yiikseltmek ve
yliceltmek” anlamlarina geldigi anlagilir.

Kur’an-1 Kerim’de ref’ kelimesi, hem maddi hem de manevi anlamlara
gelmektedir. Maddi anlamlara geldigi yerlerden birkag tanesi séyledir:

a. “Go6gun nasil yitkseltildigine (rufidt) bakmiyorlar mi?”’53
b. “Gogi o yukseltti” (refa'aha).5*
c. “Ana-babasini tahtin tstiine ¢tkard (oturttu)” (refa'a).s>

Zikredilen bu ayetlerde de anlagildigi tizere "yikseltme" anlaminda
gecen "ref"" fiilinin kéki bu g ayette hep maddi ylikseltme, yukart kaldirma
vb. gibi anlamlarda kullanimistur.

"Ref" kokintn manevi anlamlarda kullanddigina dair birkag ayet de
burada zikredelim:

a. “...Size verdigi seylerde, sizi denemek icin, kiminizi kiminizden
dereceletle ustiin(refa'a) kian O'dur.”.56

b. “... Diledigimizi dereceletle ylkseltitiz (nerfa't)...”.57

51 Aydin, Sileyman, Kur'an Lijgats, Yayinlanmamus kitap.

52 [bn Manzir, Ebu’l Fadl, Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrt,
VIII, 129.

55 Gagsiye suresi, 88/18.

54 Rahman suresi, 55/7.

55 Yusuf suresi, 12/100.

5 En'am suresi, 6/165.

57 Yusuf suresi, 12/76.
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c. “... Birbirlerine is gérdiirmeleri icin kimini 6tekine derecelerle Gstiin
kildik (refa'na)".58

Goruldugh gibi bu ti¢ ayette de "ref" kokii, manevi yikseklik anlamda
kullandlmustir.

Netice olarak "ref" kelimesinin hem maddi hem de manevi anlamlarda
kullanilmis oldugunu gérmekteyiz. Kur’an’da durum béyle iken, higbir delil
olmadan Hz Isa (a.s)’nin refini nasil olur da sadece manevi yiikseklik
manasina geldigini soyleyebiliriz. Zira Ragip el-Isfehani (6.505/1111), Hz.
Isa (a.s)’nin refini konu alan ayetlerde, refin hem bedenen hem de manevi
(deger verme) acgidan aynt anda anlasilabilecegine isaret etmektedir.>

2.2. Hz. Isa’nin Refi Ile Iigili Ayetlerin Yorumu

Hz. Isa (as)nin refini konu edinen ayetler, yukarda metinlerini
zikrettigimiz Al Imran 55. ve Nisa suresinin 157. ve 158. ayetleridir.

Kevseti’ye gore Nisa suresindeki W W WY “Bijakis Allah onn kendi
katina  yiikseltti”  ayeti, Hz. Tsa (a.s)nin yikseltiimesinin/yeryiiziinden
kaldirilmasint yani hem ruh hem de bedeni kapsayacak bir sekilde maddi
olarak yikseltildigini ortaya koyan apacik bir nasstir ve bu konuda elle
tutulur 6nemli bir delildir.%0 Ona gére, ref’in mahiyeti; bir seyin yerden alinip
yukariya (alcaktan ytiksege) nakledilme ameliyesidir. Burada lafz1, hakikatinin
disina cikaracak bir karine bulunmamaktadir. Dolayistyla ayetteki ref” olayi
ne diye mecaz olarak degerlendirelim ve “yikseltme”nin “derecelendirme”
manasinda oldugunu soyleyelim? Burada ref’ lafzini, hakikatinin disina
hamledecek bir karine bulunmamaktadir. Dolayisiyla ayetteki ref’ olayini
mecazi agidan degetlendirip “ylkseltme”nin derecelendirme/deger verme
manasina geldigini séylemeye hicbir gerekce kalmamaktadir. Binaenaleyh
mecaz ihtimali, delile dayanmayan bir ihtimalden ibaret kalmaktadir. Netice
itibariyle Kevserd, WMWY “Bjjakis Allah onu kendi katina yiikseltti.” (Nisa,
4/157) ayetinin, yiikseltilmenin maddiligine, yani hem ruh hem de bedeni
kapsayacak sekilde oldugunu tescil eden apagik bir nass oldugunu séyler. 61

58 Zuhruf suresi, 43/32.

5 Bkz. Isfahani, Ragib, a.g.¢, Refea md.

6 Bkz.Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu'/-Kadir el-Cami’ Beyne Fenneyi’r-Rivaye ve™-d-Dirdye,
1,344.

ot Kevserd, a.ge,s. 93.
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Kevseri, asagida zikrettigi sebeplerden 6tiirii, ayette ref” ile ilgili mecaz
ihtimalinin varligint séyleyenlerin tam tersine, mecaz ihtimalinin kesinlikle
olmadigint ortaya koymaya caligir:62

a) Siyak, Yahudilerin Hz. Isa (a.s)’yt 6ldiirmediklerini ve onun yerine
baskasint  6ldiirdiiklerini agiklama sadedinde gelmistir. Hz. Isa (a.s)’nin
maddi olarak yiikseltilmesiyle ancak onlardan kurtulmasi gerceklesmis olur.
Anlam agisindan bu mana sayesinde, !l harfinin 6ncesi ve sontast arasinda
uyum saglanmis olur. Bir de derecenin yiikseltilmesi, éldiirilme olay: ile asla
celismemektedir. Allah katinda derecesi yiksek nice peygamberler
oldurtulmugtar. Dolayistyla derecesinin yukseltilmesi kastedilseydi ! harfinin
burada zikredilmesinin bir anlami kalmazdi. Zira oSldurilme olayinin
derecenin ytkseltilmesine bir engel teskil etmedigi actktir.

b) Hz Isa (as)nin ayetlerde gegen (Al Imran, 55; Nisa, 158)
ref’ini/yukariya yukseltilmesini, onun Allah katinda detrecesinin/degerinin
yiksek olduguna hamletmenin ona ait hi¢ de ayirt edici bir 6zelligini ortaya
koymus olmaz. Zaten ayetlerin akisina bakildiginda béyle bir anlam siyak
agisindan uygun gorilmemektedir. Cinkt Uli'l Azm Peygambetlerin® her
birinin derecesi Allah katinda daima ytiksektit.

¢) Hz. Isa (a.s)nin yiikseltiimesinden bahsederken “Refaullah” (Allah
onu yiikseltti) ifadesi ile yetinilmeyip, ylkseltme kelimesi, “ila” harf-i cerri ile
kayitlt gelmistir. Eger burada nihayet bildiren “ila” harf-i cerri geliyorsa bu,
Hz. Isa (a.s) ile ilgili yiikseltilmenin mecaza hamledilme ihtimalini ortadan
kaldirir. Zira derecenin yitksekligi kastedilmis olsaydi, nihayet bildiren “ila”
harf-i cerrine ihtiya¢ olmazdi.®* Diger bir yonden de ayetteki “ila” harf-i
cerrinin Allah’a ait miitekellim zamirine izafe edilmesi, Hz. Isa (a.s)’y1 tesrif
etmek ve onurlandirmak icindir.

02 Kevseti, a.g.e,s. 93-94.

6 Uli'l Azm Peygambetler, Kut'an’t Kerim'de soyle anlatilmaktadir: “Haterla, bir vakit
peygamberlerden siz almgtik. Sen'den, Nub'tan, Ibrabin'den, Musa'dan ve Meryem ogln Isa'dan...
Onlardan sapsaglam bir sig aldik.” (Ahzab, 33/7) “Sen'den” ifadesiyle kastedilen Hz.
Muhammed'dir. Digerleri de Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve bir de Hz. Isa'dir.

¢4 Kur'an, Hz. Idris (2.5)1n makaminin ve derecesinin yiikseltilmesinden bahsederken “ila”
harf-i cerrini zikretmemisti. Yiice Allah Meryem suresinin  57.ayetinde s6yle
buyurmaktadir:Gle G&L G35 “Bjz onn (Idris’) distiin bir makama yiicelttik” Goraldugi
gibi refea’dan sonra “ila” harf-i cerri bulunmamaktadir. Dolayisiyla Hz. Isa’nin da
sadece makaminin/derecesinin yuksekligi kastedilseydi nihayet bildiren “i4” hatf-
cerrine burada da ihtiyag olmazds.
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d) Makam, seref, kiymet ve derece agisindan yiikseklik, Allah’in sadece
Hz. Isa (a.s)’ya tahsis ettigi bir nimet degil ki, 6zellikle onu burada zikretmis
olsun? Zira bu baglamdaki derece yiiksekligi, Hz. Isa (a.s)’nin da aralarinda
bulundugu biitiin peygamberleri kapsar. Hatta peygamberler disindaki hayirli
ve salih insanlari da icerit.

e) Ayette gecen yikseltme, muzafin dismis oldugu takdir edilerek —
Mahmut Seltatun fetvasinda geldigi gibi — Hz. Isa (a.s)’nin ruhunun
yikseltildigine hamledilmektedir. Halbuki bu sadece Hz. Isa (a.s)’ya ait 6zel
bir durum olmayip baskalarinin da ruhlarinin yiikseltildigi bilinmektedir.65
Dolayisiyla burada kastedilen yiikseltilme olayi, ruh ve ceset ile birlikte olan
yitkseltilmedir. Sonra hicbir tefsirci Hz. Isa (as) ile ilgili yiikseltilmeyi,
derecenin yikseltilmesine veya sadece ruhun yiikseltilmesi anlamina
hamletmemistir.66

Fahrettin Razi (6. 606/1209) Hz. Isa (a.s)’mn yiikseltilmesinin sadece
ruhu ile olacagini séyleyenlerin ileride olabilecegini 6ngérmis ve s6yle bir
ctkarim yapmustir: Teveffi kelimesi, bir seyi tam ve noksansiz olarak almak
anlamina gelir. Allah, insanlardan bir kisminin hatirina, Allah'm yikselttigi
seyin Hz. Isa (a.5)'nin bedeni degil de ruhu oldugu fikrinin gelecegini bilince,
Hz. Isa (a.s)'y1 ruhu ve bedeniyle bir biitiin olarak goge yikselttigine delalet
etmesi icin “teveffi” kelimesini zikretmistir. Zira teveffi’de tastamam almak
manasi vardir.67

Kevseri, Al-i Imran suresinin 55.ayetinin basinda gelen ! Il 1T Wi n
“Ey Lsa, ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim.” ifadesinin Hz. Tsa
(asynin hem ruh hem de beden ile yikseltildigine tartismazsiz delil
oldugunu belirtir. Zira “ila harf-i cerri”! 6nceden belirttigimiz gibi mecaz
ihtimalini ortadan kaldirmugtir. Nasil ki WM WV < Gokyiiziinde) iki
kanadyla uean kus...” (En’am, 6/38) ayetinde zikredilen “kus”u mecazi

5 Bkz. Tantavi, Seyyid, er-Tefsiru’l-1 asit 1i'l-Kur'ani’l-Kerim,Jahire, ts., 1, 624.

66 Imam Taberfnin tefsirinden baglayarak rivayet ve dirayet baglaminda akhmiza
gelebilecek Razi, Kurtubi, Beydavi, Nesefi, ibn Atiyye, Ebussuud ve Alasi gibi
miifessitlerin  goriglerine miracaat ettim, tefsirlerini taradim. Imam Kevseri’nin
dediginin disinda bir sey bulamadim. Ben bu bilgiye dijital ortamda ulasmisken ayni
bilgiye yillar 6nce kaynaklarin kithigt veya basilan kitaplarin azligi déneminde ulasan
Kevser’ye Allah bol bol rahmet eylesin.

67 Bkz. Razi, Mefitibhu’l-Gayb, Daruw’l-Fikr, Beyrut, 1990, VIII, 75.
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manaya hamletmek mumkin degilse; buradaki yiikseltmeyi de “derece
yikseltmesi” anlamina hamletmek dogru degildir.8

Kevsetl, "Seni  fkendime — ref  edecedim/ yiikseltecedim."  ayetindeki
“ref/yukseltme” ifadesinden zahir konumda olan asil anlam kastedilmekle
birlikte, ikincil olarak manevi yiksekligin de anlasimasinda bir beis
gbrmemektedir. Ancak bunu sadece manevi yikseltmeye hamletmenin
anlam daralmasina sebep olacagint diisinmekte, ortada delil bulunmadan bir
kelimeyi mecazi anlamlara hamletmeyi dogru bulmamaktadir. 6

Kevseri, lafzin manaya delaleti agisindan, Hz. Isa (a.s)nin refi ve
nuzaltyle ilgili “zahir” kabul edilen ayetlerin, delillerin birbirini desteklemesi
ve bagka bir ihtimale delalet eden her hangi bir unsurun olmamasi
durumunda kesinlik ifade ettigini belirtmistir.”0 Zira Muhakkik dlimlere gore,
nasslar, engelleyici bir karine bulunmadik¢a ilk planda zahirine gore
degetlendirilir. Nassin zahirine baglh kalmaya bir engel bulunursa ancak o
zaman tevil edilebilir. Aklen ve seran bir engel bulunmadigi strece nassin
zahirine baglt kalinmalidir. 7!

Mevdadi (6.1979), Hz. Isa (as) ile ilgili “Rafiuke ileyye” ve “Bel
refeaullahu” ifadelerinin bu olayin olaganisti olduguna isaret ettigi
noktasinda sunlart séyler: “Bu sozler, Hz. Isa (a.s)'ya ilahi nitelikler atfeden
Hiristiyan mezheplerinin birinin gbriisii olan “Yikselme doktrini’ne destek
olarak alinabilir. Bu olay olaganiisti ve mucizevi bit olay olmasaydi, Kut'an
kendisinin reddettigi Hz. Isa (a.s)'nin ilahlig1 doktrinini destekleyebilecek bu
tiir belirsiz ve her anlama gelebilen sézler kullanmazdi. Tkincisi, eger Allah,
metinde gecen kelimeletle (a) “Allah O'nu 6ldirdid” veya (b) “Allah O'nun
makamint yikseltti” demek isteseydi, daha acik bir ifade kullanabilirdi. (a)
nin yerine: “Stiphesiz onlar O'nu ne 6ldirduler, ne de ¢armiha gerdiler, fakat
O'nu onlardan kurtardi ve sonra O kendi eceli ile 61dii” sozleri kullanilabilit;
(b) nin yerine ise “Onlar Onu ¢armtha gererek algaltmaya calistilar, fakat
Allah Onun makamint cok yiikseltti” ifadesi kullanilabilirdi... Ugiinciisd,
eger burada anlatilan olay sadece Hz. Isa (a.s)'nin tabii olarak élmesi olayi
olsaydi, hemen arkasindan soylenen WWIWWWUIY < 4//a) giicliidiir, hiikiim
ve hikmet sahibidir” s6zleti cok anlamsiz olacakt. Bu sozler ancak Allah'm glic

8 Kevsetd, a.g¢,s. 95.
®  Bkz. Kevserd, a.ge, s. 114.

70 Bkz. Kevseri, a.ge, s.91.
7 Bkz. Kevseri, a.ge, s. 114.
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ve hikmetini gosteren olaganiisti bir olay séz konusu oldugunda
kullanilir.”72

Dr. Siilleyman Aydin, yukarida zikri gegen ayetleri delil getirerek, Hz. Isa
(a.s)’nin 6ldiiglini ve sadece ruhunun yiikseltildigini iddia edenlerin béyle bir
yanlisa diismelerini G¢ ana sebebe baglamaktadir:

a. Kur’an ligatinin en 6nemli unsuru olan Arap lisanina vakif olmamak
b. Sahih inan¢ ve maksada sahip olmamak.

c. Ayetleri konu biutinligld icerisinde, siyak ve sibakina bakmadan,
vakiayl g6z 6niinde bulundurmadan tefsire kalkismak.”

3. Niizll Kelimesinin Anlami ve Hz. Isa’nin Niizdlii Ile Ilgili
Ayetlerin Yorumu

3.1. Niizil Kelimesinin Anlami1

Nuzal ligatte; yiksek bir yerden inmek, indirmek, bir mekanda
konaklamak manalarina gelir. Arapcada bineginden inen icin oe JJ
4i)3/Nezele an dabbetihi denir.”# Temizlik, necasetin ziddi oldugu gibi
“nlizl/inis” de yikselmenin karsiudir. Daha 6nce refin anlamuyla ilgili
aciklamalarda bulunmustuk. Hz. Isa Ref edildi ise Allah’in semas: ¢liilere ait
kabristan olmadigina gore ifadenin gelisi onun inecegini gerektirir. Yukarida
ifade edildigi gibi ref/yiikseltme olayt beden ve ruh bitlikte gerceklestigi icin,
diger delillerin de ortaya koydugu tzere niizilden bedensel inis
kastedilmektedir.

Kelam kitaplarinda cok genis yer bulan niizul-ii Isa meselesine biz
burada fazla detaya girmeden sadece Kur’an ve siinnet baglaminda bakmaya
calisacagiz.

3.2. Hz. Isa’nin Niizili Ile Ilgili Ayetlerin Yorumu
Yiice Allah, Nisa suresinin 159. ayetinde soyle buyurmaktadir:
HENEIE e e ne @e v i
“Ebl-i kitaptan hig kimse yoktur ki, dlmeden ona inanacak olmasin.”
72 Mevdadi, a.ge, 1/429.

73 Aydin, Sileyman, Kur'an Lijgats, Yayinlanmamus kitap.
7 Bkz. Isfahani, Ragib, a.g.¢, Nezele md.
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Burada konumuza 1sitk tutacagindan dolayr M ifadesindeki “hu”
zamirinin kime ait oldugunu belirtmemiz gerekiyor. Hz. Isa'nin élimiinden
6nce mi, yoksa kitap chlinden olan birisinin élimiinden 6nce mi? Zamirin
Hz. Isa (a.s)'ya ait oldugunu séyleyenler oldugu gibi, kitap ehline gittigini
sOyleyenler de vardir.

Bazilart zamitlerin merciini ayirmis, 4 Gw3d ifadesinde bulunan “hu”
zamirini Hz. Isa (a.s)’ya, i« 08 ifadesinde olan ikinci “hu” zamirini de ehli
kitaba ait oldugunu séylemiglerdir. Bu manayt benimseyenler buna delil
olarak ta Ubeyy b. Ka’b’in zamiri ¢cogul olarak s¢ise J# seklinde okudugunu
gOstermislerdir.”

1 “Ona” kelimesindeki “hu” zamirinin, Hz. Isa (a.s)’ya ait oldugu goriisii
yaygin olmakla bitlikte “Hg. Mubammed'e iman etmeyecek big kimse yoktur”,
manasinda bu zamirin Hz. Muhammed’e, raci oldugunu séyleyenler de
bulunmaktadir. Taberl, siyakta Hz. Muhammed’in ne ismi ne de konusu
gecmedigi icin bu géristn yanlis oldugunu belirtmistir.”6

Netice itibariyle zamirlerin merciinin farklilig1 sebebiyle, ayetin anlami
bakimindan farkli sonuclara varmislardir.

Iste zamirlerin merciinden hareketle biiytik bir grup, “Ehli kitaptan hic
kimse yoktnr ki, dliimiinden dnce (yani Isa'nin) Isa'ya iman etmemis olsun” anlamint
vermiglerdir. Bu mana, Hz Isa (a.s)’nin kiyamet Oncesi inecegi goriisiine
uygun dismektedir. Bizim de benimsedigimiz gibi miifessitlerin cogunun ve
bir¢ok alimin tercih ettigi gériis budur.

Baska bir grup da ayetten su anlamu qikarmustie: “Eb/-i kitaptan hig kimse
yoktur ki, Glmeden dnce (yani Ebl-i kitaptan olan kisi) Isa'ya iman etmemis olsun.” Bu
anlayisa gore Allah, kulu ve elgisi Isa'ya bir liituf olarak her bir Yahudi ve
Hiristiyan’a, son nefeslerini verirken gercegi gosterecek, Yahudiler onun
peygamber olduguna, Hiristiyanlar da Allah'n oglu degil, peygamberi ve
elgisi olarak gonderildigine inanacaklardir. Bu da 6limiin esiginde olan
kisiye, gercegin tim ciplakligiyla gérindigine ancak, bu imanin yarar
saglayamadigina iliskin goriise kanit teskil etmektedir.””

75 Ibnul-Cevzi, Ebu’l Ferec, Zadu'l-Mesir Fi f/mz"t—Teﬁz'r, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1983,
11, 146.

76 Taber, a.g.¢, IX, 386.

77 Bkz. Taberl, age IX, 378-385; Kurtubi, a.ge, VI, 13; Seyit Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, 1I,
279.
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Ancak 435 J# ifadesindeki “hu” zamirini Ehl+ kitaba ait oldugunu
sOyleyen goris pek isabetli degildir. Clinki kisiye hicbir yarar saglamayan bir
imant sunmanin anlami yoktur.

Kevseri’ye gore, ayet-i kerimedeki her iki zamir de Hz. Isa (a.s)'ya aittir.
Bunu da siyak acisindan manaya en uygun olarak degerlendirmistir. Ona
gbre, Zamitlerin birincisini Hz. Isa (a.s)’ya, ikincisini Ehl-i kitaba ait kilmak,
zamirler arasinda uyumsuzluga sebep olur ki Allah’in kitabi bundan
minezzehtir. Zamitleri bagka manalara hamledici bir karine/delil
bulunmadigt icin ayette kastedilen Ehl-i kitabin, Hz. Isa (a.s)’nin nizdl
dénemindeki, yani indikten sonraki Ehl-i kitap oldugunu tercih etmigtir.”
Bu takdirde ayetin anlami séyle olur: Kiyamet giinii alameti olarak, Hz. Isa
(a.s) inecegi vakit hayatta olan herkes, mutlaka ona iman edecektir. Tbn Kesir
(6.774/1372), “Yahudilerin Hz. Isa (as)’y1 oldiriip ¢armiha gerdik”
iddialarim ¢iriiten bir siyak icinde bu gérisiin, daha uygun oldugunu
belirtmistir.” Kevseri, Taberi’nin de bu géristi benimsedigini aktarmustir.80

Her iki zamirin Isa (a.s)’ya raci oldugu hakkinda Buhari ve Muslim’de
Ebu Hureyre ve Ibn Abbas’tan sahih rivayetler bulunmaktadir. Tkinci
zamirin Hz. Tsa (a.s) yerine Ehl-i kitaptan birine gittigini séyleyen goris ise
zayif rivayetlere dayanmaktadir. Kevserl konu ile sahih olmayan rivayetlere
iltifat edilmemesi gerektigini sOyle ifade eder: “Rivayetler konusunda sahih
olan rivayet var iken, sahih olmayan rivayetlere bakilmaz. Ayni sekilde
manada siyakin disina ¢ikmayi zorlayana da itibar edilmez. Herhangi bir
karine yok ise, bir lafzin delalet ettigi actk manasini muhafaza etmek gerekir.
Zikredilen ikinci ihtimal, sahih bir delile dayanmadigt icin ilmi bir degeri
olmaz. Dolayisiyla ortaya atilan ihtimal, Hz. Isa (a.s)’nin niiziliine delalet
eden bu ayetin anlamini olumsuz yénde etkileyemez.

Kevseri, zamirin Kitap ehline isaret ettigini sGyleyen Zemahseri’nin
gbrisiinin - dogru  olmadigini  ifade eder. Buna sebep olarak da,
Zemahsernin  Sehr b. Havseb (6.112/730)ten gelen tivayeti sahih
zannetigini gosterir.8! Hz. Peygamber (s.a.v) veya bilgileri direk ondan alan

7 Kevserd, a.ge, s 100.

7 Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Beyrat, 1, 762.

80 Bkz. Kevseri,ag.e, s 101; Taberi, a.g.¢, 1V, 356.

81 Zemahseri'nin rivayetine gére Haccac, Sehr b. Havseb'e: “Ne zaman bu ayeti okusam
aklima bir seyler geliyor. Yahudi ve Hiristiyan esitlerle karsilastigimda onlarin
inanmalart noktasinda bir sey isitmiyorum.” dedi. Ben de s6yle dedim: Bu ayetin sadedi
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Sahabe’nin  gorislerinin  bulundugu rivayetler varken rey ve dirayete
meyledilmez. Atasézinde geldigi gibi “Allah’in nehri ortaya ctkinca,
Ma’kil’'in nehrinin s6zii olmaz”.82 Binaenalehy Zemahseri, Muhammed b.
Saib el-Kelbi’'nin Sehr b. Havseb’ten gelen rivayetinin kabul edilmedigini
bilmis olsayd: onun tarafina asla bakmazdi. 83

Nevevi (6.662/1263)’nin de ikinci zamirden kastedilenin Ehl-i kitap
oldugunu séylemesi ve “her bir Ehl-i kitap mensubu kendi 6limiinden 6n-
ce.” anlamini tercih etmesi®*, bazi rivayetlerde gelen Ubeyy b. Ka’b’in
kiraatina dayanmaktadir. Zira onun kiraatinde W “dlmeden onee” yerine
zamir cogul olarak! "W “Ghyelerinden dnee” seklinde gelmektedir. Bu
Nevevi’nin saz kiraatlerle ilgili gérisiine ters dismektedir. Ciinka bu kiraatin
senedinde her ikisi de zayif olan Attab b. Besir ve Husayf bulunmaktadir.
Tefsir alimlerince, senedi sahih olmayan saz kiraata tefsir ilminde yer

verilmez.85

Kevseri, Nevevinin, ayetin, her dénemdeki ehl-i kitabt kapsamast icin
ikinei zamiri Ehl-i kitaptan her birine raci kilmasini “kas yapayim derken goz
ctkarmak” darb-1 meseline benzetmektedir. Cinki boyle yapmakla !
“O6nce” kelimesi, asli manasinin disina c¢ikartilmis olur. Manayi, dlmeden
once veya o6lme esnasinda fayda vermeyecek bir imana hamletmek, !l
“Once” kelimesinin tasidigt anlami géz ardt etmek olur.

Ayni zamanda bu durumda iki yanlis yapilmus olur. Birincisi, dinde fayda
vermeyecek imana iman denmis olmast. Tkincisi de Allah’mn NI <onq
kesinlikle iman edecektir” ifadesindeki yeminin tasidigi anlamin ortadan

hakkinda Yahudi'ye 6lim geldigi vakit Melekler ytziine ve arkasina vurur ve detler ki:
"By Allah'in diismani, Isa sana Nebi olarak geldi ama sen onu yalanladin'. Yahudi de,
'Ben ona iman ettim, O bir nebi ve Allah'n kuludur' der. Hiristiyana 6lim geldiginde
melekler Yahudiye yaptigint buna da yaparlar ve derler ki: 'fsa sana nebi olarak geldi
ama sen onu Allah veya Allah'in oglu zannettin". Hiristiyan da, 'Ben de O'na iman
ettim, ki o Allah’mn kulu ve ayni zamanda peygamberidir.” Fakat onlarin imanlatt 6lim
anindaki tevbe kabilinden oldugu icin onlara fayda vermez. Haccac bu bilgiyi kimden
aldin deyince ben de Hz. Ali’nin oglu olan Muhammed bin Hanefi’den duydugumu
séyledim. (Bkz. Zemahseri, e/-Kegsaf an Hakdiki't Tenzil, Sirketu Mustafa el-Babi el-
Halebi, Kabhire, ts., I, 295; Kurtubi, a.g.¢, VI/11)

82 Meydani, Mecmeuw’l-Emsal, Daru’l-Marife, Beyrut 1955, 1, 88.

8 Bkz. Kevserd, a.g.¢,s. 102

8¢ Nevevi, Serbu Sahibi Muslin, Daru ih}faj’t—Tﬁrési’l—[\rabi, Beyrat 1393, 11, 191.

85 Bkz. Kevseri, a.ge¢, s. 102
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kaldirmis olmas1.86

Kevseri, Nevevi’nin Ehl-i kitab1 umumilik baglaminda
degerlendirmesine baska bir acidan itiraz etmekte ve séyle demektedir:
“Burada umum olan bir lafzi, umumiligine terk etmek, kelimeler arasindaki
iliski baglarint iyi tedebbir etmemekten, arka planini kavrayamamaktan
kaynaklanmaktadir. !N ifadesindeki yeminin cevabindaki lam ve te’kid
nunu zikredilen isi (imant), gelecek zamana tahsis etmektedir. Buna gore
mana soyle olur: Tleri gelecekte, kitap ehlinden kim varsa her biri iman
edecektir. Ayette zikredilen MM “Glmeden 6nce” kaydi, gelecekte
kastedilen zaman birimini ortaya koymustur. O da Hz. Isa (a.s)nin
ntzalinden sonraki dénemdir. Hadiste de geldigi gibi “Canim elinde olan
Allah’a yemin ederim ki adil bir hitkiimdar olarak Meryem oglu Isa (a.s)’nin
araniza inmesi yakindir. O inince, ha¢’t kiracak, domuzu 6ldurecek, cizyeyi
kaldiracaktir. O zaman mal o kadar ¢ogalacaktir ki, hi¢ kimse onu kabul
etmeyecektir”®” Buna goére, Hz. Tsa (a.s)’min yasadigt donemdeki degil de
niizdlinden sonraki Ehl-i kitap kastedilmis olur. Bilindigi gibi, burada
oldugu gibi lafizlar arasindaki iliskiler ve karinelerden hareketle, Kur’an ve
stinnette sayisizca tahsis Ornekleri bulunmaktadir. Netice itibartyle hem
rivayet hem de dirayet, her iki zamirin Hz. Isa (a.s)’ya ait oldugunda mutabik
kalmigtir.” 88

Zikri gecen hadiste oldugu gibi Kevseri, Buhati ve diger hadis
kaynaklarinda gecen Hz. Isa (a.s)’nin niizalii gibi gayba dayali konularda
Kur’an’in yaninda hadislere de miracaat etmekte ve hatta hadislerin
baglayiciligina vurgu yapmaktadir.

Seltat’un, Mutezile ve Imamiyye’nin Hz. Isa (a.s)’nin refini ve niizdlini
inkar ettiklerini séylemesine karsin Kevseri su cevabt vermistir: Mutezile’nin
genel anlamda Hz. Isa (as)nin diri olarak ref edildigini inkar ettiklerini
sGylemesi dogru degildir. Bu goris, Mutezile’den sadece saz gorisleri ile
taninan Cubbai(6. 3003/915 Y’ye aittir. Akli acidan ahad habetletin kabul
edilmemesinin gerektigi gérisii onun saz goriislerinden bir tanesidir. Eger
Mahmut Seltat, Cubbai’nin haber-i ahad ile ilgili bu gbrisiing alirsa, o da
onun gibi ahad haberlerden ilk manevrada kurtulmus olur.8® Halbuki

8 Bkz. Kevserd, a.g.¢,s. 103.

87 Buhari, 2/774, Hadis no: 2109; Muslim, 1/135, Hadis no:242.
88 Bkz. Kevseri, a.g¢, s. 103.

8 Kevserd, a.ge,s. 107
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Mutezile’nin sozciisii konumundaki Zemahseri, tam aksine Hz. Isa (a.s)’nin
refini ve niizdliinii yalpalamadan kabul etmektedir. Imamiye de ayni sekilde
Mehdi’nin ¢ikist ile alakalt yerlerde Hz. Isa (a.s)’nin ref ve niizl meselelerini
onaylamaktadirlar. O halde geriye kim kaldi? Hi¢ siiphe yok ki, Hz. Isa
(a.synin ref’ ve nlzdlind inkdr edip, heva ve arzularina uyarak alimler
toplulugundan ayrilmis olan kimseler, Kur’an ve stnneti arkalarina atmus
olurlar. Kur’an ve stinnet tizere olan alim toplulugundan ayrilmak, onlara
ters diismek, Hz. Isa (as) ile ilgili konularda ehl-i kitabin goriislerine
meyletmek sazhgin/anormalligin cok ileri boyutudur. Ibn Ebi Able’nin
dedigi gibi saz gorisleri saz adam tasir. 90

Kevseti’ye gére Mehdi, Deccal ve Mesih hakkindaki hadislerin mutevatir
olusunda hadis alimlerince bir stiphe s6z konusu degildir. Bazt kelamcilarin,
kiyamet alametlerinin hepsinin hak olduguna inanmanin gerekliligine vurgu
yapmalarina ragmen, bu hadislerin bir kisminin mutevatir olusundaki
stpheleri, hadisi az bildiklerinden neset etmektedir.%!

Kevserd, konu ile ilgili hadislerin mutevatir oldugunu kesin bir dille ifade
ettikten sonra sOyle demistir: “Pezdevi (6.482/1089),92 miitevatir ile ilgili
konunun sonunda, mitevatiri inkar edenin veya ona muhalefet edenin kafir
olacagina hikmetmigtir. Tevatiir yoluyla sabit konular arasindan Ornek
olarak, Kur’an-1 Kerim’in naklini, bes vakit namazi, rekat sayilarini, zekat
miktarlarint ve benzerlerini zikretmistir. Hz. Isa (a.s)’nin niizali meselesi,
hadis kitaplarinda namazin rekatlarindan daha az bahsedilmemektedir.
Insanlardan bazilari, rivayet yoluyla gelen seylere temelden karst
gelmektedirler. Kendini, dinini, diinyasini, anne ve babasint bilmeyen
kimseler ancak bunu yapabilir.? Bu da yazarin%, ne kadar ¢ikmaza girdigini
ve ne kadar batakliga saplandigint gbsterir. Zira o séyle demisti: “Kelam ve
usul alimlerine ait nasslarin hepsi, ahad habetlerin, yakin/kesin bilgi ifade
etmedigine; dolayisiyla da inanca dair higbir seyin bunlarla tespit
edilemeyecegi noktasinda birlesmistir.” Bu ifadeyi naklettikten sonra Kevseri
s6yle demistir: “Bu iddianin yaninda haber-i vahid’in baglayiciligini séyleyen
EbG Hamid Isfirayini (6.406/1015), Kadi Ebu't-Tib (6.450/1058), Ebu

% Bkz. Kevserd, a.g.e, s. 107.

o1 Bkz. Kevserd, a.g.e, s. 122.

92 Hanefi ustl alimlerinden Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed’dir.

9% Bkz. Pezdevi, Kenzu'I-V usul Tla Marifetn’l-Usiil (Usdilu’l-Pezderi), Karaghi, ts. 1/150-151.
% Mahmut SeltGt'un
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Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) ve Ebu Bekr es-Sarahsi (6.490/1096) gibi
alimlerin durumu ne olacakr 9

Hz. Isa (a.s)’nin niizdline dair hadisin haber-i ahad oldugunu farz
edecek olsak bile, hadis alimlerinin hadis sanati acisindan her yontyle kabul
ettikleri Buhari ve Muslim’in ittifak ettigi hadisler arasinda zikredilmektedir.
Halef-selef bu immet o ikisinin ittifak ettikleri hadisleri kabul ile telakki
ctmiglerdir. Alimler, asirlar boyunca o ikisinin ittifak ettigi hadislerin
baglayict olduguna inanmuglardir.%

Yine niizul-ii Isa’ya delil olan Zuhruf suresinin 61.ayette Yiice Allah
sOyle buyurmaktadir:

FIE T WD LTI 00 A0 D

“Siiphesiz O, kayametin kopacaginz gosterir bir bilgidir. O Rayametin geleceginden
hig siiphe etmeyin, bana uynun, dogru yol budur.”’

Taberi, bu ayette zikredilen (ve innehu) ifadesindeki “hu” zamirinin
mercii hakkinda tefsircilere ait iki gbriisiin oldugunu nakletmistir:

a. Abdullah b. Abbas, Micahid, Siddi, Dehhak ve Ibn-i Zeyd'e gore
"O" kelimesinden maksat, Hz. Isa (a.s)'dir. Bu izaha gére Hz. Isa (a.s)'nin
gbkten inmesi, kiyamet alametlerindendir.

b. Hasan Basti ve Katadeye gore ise dyetteki "O" kelimesinden maksat,
Kut'an-1 Kerimdir. Buna gére de ayetin izahi séyledir: “Stphesiz ki bu
Kutr'an, kiyametle ilgili bir bilgi kaynagidir. Kiyametin kopmasint,
alametlerini ve dehsetlerini 6gretir.”97

Kurtubi ise tefsirinde, zamirin mercii konusunda tgciincti bir goris
olarak Hz. Muhammed’in de olabilecegini nakletmistir.

Kevseri’ye gore, siyak ve sibak dikkate alindiginda, bu anlamlarin pek
uygun dismedigi gorilir. Cinkd boyle bir anlamin cikarilabilmesine delil
olabilecek bir karine yoktur.

Eski ve yeni bir cok miifessirin de belirttigi gibi, kastedilen Hz. Isa
(a.synin  nizalidar. Zira onun inigi, kiyametin yaklastigini bildiren

%5 Kevserd, a.ge,s. 111.
% Kevseti, a.g.e,s. 110

97 ‘Taberi, a.g.¢, 21/633.
98 Kurtubi, a.g.¢, 16/91.
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alametlerden biridir. Dolayisiyla bu ayet de Hz. Isa (a.s)’nin niizGlini
bildiren ayetlerden sayilmaktadir.

Kevserf’'ye gore de bu ayette zikredilen (ve innehu) ifadesindeki “hu”
zamiri, surenin 6nceki ayetlerinin, kendisinden bahsettigi Hz. Isa (a.s)’ya
dénmektedir. Bu durumda ayetin anlami séyle olur: “Muhakkak ki Isa b.
Meryem, kiyametin kopmasmin alametidir.”

Sahabe ve Tabiinden bir ¢ogu! “ilmidir” manasina gelen ! ff! kelimesini
“ayn” ve “lam” harflerini fethali olarak, 'l diye okumuglardir ki, o takdirde
manast "emaresi (alameti)dir" seklinde olur. Buna gore de Hz. Isa (a.s)
kiyamet alametlerinden bir alamet olmus olur.

Kevseri, “ayn” ve “lam” harflerinin fethali okunus seklinin, sahih bir
senetle gelmesine ragmen, gorisini desteklemedigi icin Mahmut SeltGt
tarafindan gérmemezlikten gelindigini ifade eder. Halbuki bu kiraat, zamirin,
niizali kiyamet alametlerinden biri olan Hz. Isa (a.s)’ya ait oldugunu tayin
etmektedir. Ancak Seltat, zayif olmasina ragmen, gdriisine uygun dustigu
i¢in Ubeyy b. Ka’b’tan gelen rivayeti kabul etmisken; gbriisiine ters diistigi
icin bu okuyusun geldigi rivayeti sahih olmasina ragmen kabul etmemistir.?

Kevseri, icinde Niizili Isa’nin da bulundugu, yerlesmis mirasa karst
gelmekle tanimladigt Mahmut SeltGt’'un bu sefer, ayetteki zamirin herkes gibi
Hz. Isa (a.s)’ya donebilecegini soyledigini aktarir. Ancak Kevseri, SeltGt’un,
Hz. Isa (a.s)’nin niiztling inkar ettiginden dolay1 siyaki gerekce gostererek,
buradaki hitabin, cahiliye Araplart ve Misrikler oldugunu savundugunu
belirtir ve soyle der: “Keske Seltat, hitabin, cahiliye Araplari ve Mustiklere
ait oldugunu sdylemesinin kendisine fayda vermeyecegini bilseydi? Cunka
onlar, Kuran’da zikredilen Hz. Isa (a.s)’nin babasiz diinyaya gelmesine,
anadan dogma korl ve alacaliyr iyilestirmesine, keza Allah’in izniyle Slileri
diriltmesine inanmamaktadirlar. Inanmayan kimselere, inanmadiklart seylerin
delil olarak takdim edilmesi dogru olur mu?” 100

Kevseri, zamirin Hz. Isa (a.s)’nin niizline ait olduguna dair sahih
rivayetlerden sunu zikretmistir: Ibn Hibban (6. 354/965)in Sahih’inde
saglam bir senetle bir rivayette (11 WU L7 siphesiz O (Isa), Keydmet'in

9 Kevserd, a.ge,s. 104.
100 Kevseri, a.ge, s. 103-104.

25



bilgisidir’ ayetindeki anlami Hz. Peygamber (s.a.v) “Kiyametten 6nce Hz.
Isa’nin niizli” olarak acikladigini ifade etmistir. 101

Bazilart bu ayetlerin nazil oldugu doénemde veya su anda, Hz. Isa
(a.synin niizGli tahakkuk etmis olmayacagi icin bunun bir delil olmasi
mumkin olmadigini disinmislerdir. Bunun icindir ki Mevdadi, zamirin
merciinin Hz. Isa (a.s) oldugunu soylemekle birlikte onun inisini degil de;
babasiz dogusunu, c¢amurdan kus yapip ona can Uflemesini, O6lileri
diriltmesini vb. mucizeleri kiyamet alametlerinden saymaktadir. Sonra da
s6yle demektedir: “Bu ayetle bir cocugun babasiz dinyaya gelmesi, bir kulun
camurdan kus yapip ona can Uflemesi, Olileri diriltmesi mumkin iken
Allah'in kiyamet gini 6limlerden sonra insanlati yeniden diriltmesi nigin
mumkin olmasin?”’102

Ancak bu goriis, siyak ve sibaka uygun dismemektedir. Bir de
Mislimanlar olarak bizler, sahih hadislerde geldigi tizere, bizden sonra
olacak olmasina ragmen Dabbetu'l-arzin’in ¢ikist ve giinesin  batidan
dogusul® gibi diger alametlerin hepsinin kiyamet alametleri olduklarina
inanmaktay1z.

Bazilarina gore, Hz. Isa’nin bugiin élmedigini séylemek onun ebediligini
gerektirir ki bu da Kur’an’in “Her canle oliimii tadacaktir”194, “Senden once hichir
insana diinyada ebedi bir bayat vermedik. Simdi sen iliirsen, sanki onlar ebedi mi
kalacaklar?’105 ayetleti ile celismektedir. Ancak bu miinazara adabina riayet
edilmeden ve mantik géz 6nitinde bulundurulmadan yapilmis bir ¢ikarimdir.
Yoksa Ehl-i stinnet akidesi, bu konuda celiski arz etmedigi gibi tutarsiz da
degildir. Ciinkii ehl-i siinnet akidesine gére Hz. Isa (a.s) indikten sonra bir
muddet yasayacak sonrada normal insanlar gibi 6lecek ve defnolunacaktir.

Ayni sekilde Mislimanlarm, “Hz. Isa’nin 6lmedigi ve inecegi inanct
Huristiyanlarin etkisi ile olusmustur” iddiast da yukarida belirttigimiz gibi

01 Kevserd, a.g.¢, s. 104; Bkz Sahtht ibn Hibban, Miesseti’t-Risale, 1993, XV, 228, Hadis
no: 6817.

102 Mevduadi, a..ge, V, 285.

105 Hz. Peygamber (s.a.v) bir hadis-i serifte kiyamet alametlerinin ilklerini belirtirken séyle
buyurmustur: “Cikis itibariyle, kiyamet alametlerinin  ilki giinesin battg1 yerden
dogmast, kusluk vakti insanlara dabbetu'l-arzin cikmasidir. Bunlardan hangisi 6nce
cikarsa, digeti de onun hemen pesindedir. (Mislim, Fiten 118, (2941); Ebu Davud,
Melahim 12, (4310).

104 Al Imran suresi, 185; Enbiya suresi, 35; Ankebut suresi, 57.

105 Enbiya suresi, 35.
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miinazara adabina riayet edilmeden ve mantik gbz 6niinde bulundurulmadan
yapilmis bir cikarimdir. Cunkd Ehl-i sinnetin bu konuda ki inanct
Huristiyanlarin inanct ile hemen hemen taban tabana zittr. Cinkd Ehl-i
stinnete gore Hz. Isa, 6lmeden, ruh ve cesediyle Rabbinin semadaki keramet
mahalline yiikseltilmistir. Haksiz yere Muslimanlara muhalefet eden etbai ile
Miisliimanlar arasinda hikiim vermek Uzere ahir zamanda adil bir hakem
olarak inecek, ha¢’t kiracak, yenmesinin haram oldugunu gostermek igin
domuzu 6ldiirecek, Islam’a girmeme karsihginda taninan cizye hakkint
kaldiracak ve peygamberligi baki oldugu halde peygamberimizin seriati ile
amel edecektir. Ayni zamanda Hz. Isa’nin (a.s.), hadiste ifade edilen “hag’t
kirma” fillinden bu giintin Hiristiyan inancinin yanlis oldugunu, teslis
inancini  onaylamadigini anlamamiz gerektigi gibi, “domuzu Sldirme”
fillinden de domuz yiyen zihniyeti ortadan kaldiracagini anlamamiz gerekir.

Miisliimanlarin niizul-i Isa inancindan hareketle, Hiristiyanlarin asil son
peygamberin Hz. Isa oldugunu iddia etmelerine imkin vermemek i¢in Hz.
Isa’nin  nizuliini inkar etmenin gerekliligini séylemek de yukarida
belirttigimiz gibi minazara adabina riayet edilmeden ve mantik g6z 6niinde
bulundurulmadan yapilmis bir ¢tkarim olur. Zira burada inkar icin gosterilen
sebep, yalan yere peygamberlik iddia edildi diyerek peygamberleri, sahte
diploma diizenlendi diye biitiin gercek diplomalari inkar etmek gibi neticeleri
doguracagindan bu hem akil hem 6rf hem de dini agidan batildir.10¢ Bir de
Hz. Isa’nin semadan diinyaya inisi, akla da miinfi/terz bir durum degildir.
Zira “Her vakit goklerden melekleri yere génderen ve bazen da onlari insan
suretine koyan (Hz. Cebrail’i sahabilerden “Dihye” suretinde génderdigi
gibi), bir Hakim-i Zi’l-celal, su an diinya semasinda bulunan ve hayatta olan
Hz. Isa (a.s)’yt da, en mithim bir son icin génderecektir.107

Kevseri, Hz. Isa (a.s)’nin vefat, refi ve niizli hakkindaki ayetlerin
yorumunun akabinde soyle demistir: Bitin bunlardan sonra, ilmi Slctlere
baglt oldugunu sdyleyen bir kimsenin, cogunlugun benimsedigi ortak goriisii
inkdr etmesi mimkiin olabilir mi? Zemahgeri gibi bir ¢ok mifessir,
yukaridaki ayetlerin disindaki ayetlerden de Hz. Isa (a.s)’nin refinin ve
nuzalinin hakiki anlamda gerceklesecegini  ¢ikarmuglardir.  Ancak
zikrettigimiz sarih/acik ayetlerin etrafinda yapmus olduklart yorumlarla

106 Aydin, Stleyman, Kur'an Liigatz, Yayinlanmamus kitap _
107 Bkz. Nursi Said, Mektubat, Onbesinci Mektup, S6zler Yayimevi, Istanbul, 2000, s. 53, 54
; Karakas, Vehbi, Keyamet Yaklasiyor, Tirdav Yayinlari, istanbul, 1995. s. 24.
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yetinmek istiyoruz. ... Hz. Isa (a.s)’nin vefati, refi ve niizali ile ilgili yeni bir
seyler s6ylemek, Kur’an ve hadislerden tevariis edenle catismaktan bagka bir
sey degildir. Kur’an ve sahih hadis metinleri ile catisan yorumlart kabul
etmenin dini vechesi olmaz. Ozellikle Hz. Isa (a.s)’nin ref meselesini ve daha
sonra da nlzaling, “Hiristiyanlarin bazilart Syle inantyorlar” diye inkar
etmek veya Arap dilinin tahammil edemeyecegi yorumlara tabi tutmak asla
dogru degildir. Kuran metinleri, tek basina Hz. Isa (a.s)'nin heniiz
6lmedigine, diri olarak ref’ edildigine ve ahir zamanda inecegine delil olarak
kafidir. Buna ters diisen ihtimallerin hepsi, herhangi bir delile dayanma-
maktadir. Konu ile ilgili hadisler de Kur’an’da gelen bilgileri desteklemekte
hatta bazi noktalarda daha da genis anlamda agiklik getirmektedir. 108

Sonug

Bu calismanin sonunda bir yanda muhaddisligi ve fakihligi ile tebariiz
etmis olan Kevseri’nin, Hz. Isa (a.s)’nin vefati, refi ve niizali ile ilgili
ayetlerin yorumlarinda, ileri bir derecede Tefsir ilmine olan asinaligi acik
sekilde anlagilmaktadir.. KevserPnin meselelere yaklagsmasinda, Kur’an
lagatinin, ¢ok iyi bilinmesinin gerekliligi, asla ihmal edilecek bir konu
olmadigt bariz bir sekilde goriilmektedir.

Hz. Isa (a.s)’nin dogusu, vefati, refi ve niizGli gibi olaylar, alisilimigin
disinda akil dstli diizeyde gerceklesmis oldugundan, bazilart tarafindan
garipsenmistir. Netice itibariyla bu kimseler, Hz. Isa (a.5)'nin refi ve niiztli
ile ilgili ayet ve hadiseleri yorum yoluna gitmislerdir. Halbuki Kur’an, Hz. Isa
(a.s)nin mensuplarindan olan Ashab-1 Kehfin, tgytiz dokuz yil kadar
magarada yari 6li vaziyette bir hayat yasadiklarini, daha sonra da diriltilip
ecellerini tamamladiktan sonra 6ldiklerini haber vermektedir. (IKehf suresi,
9-27) Mensuplarinin gérdigi béyle bir nimeti, davanin asil sahibi niye
gbrmesin?

108 Bkz. Kevser, a.g.¢, s. 105.
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