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Ozet

John N. Farquhar XIX. yiizyilin sonlarinda ve XX. yiizyilin baslarinda yasamis olan bir misyonerdir. Iskoc
asilli bir Ingiliz olan Farquhar 1891 ve 1923 yillar1 arasinda Hindistan’da misyonerlik faaliyetlerinde
bulunmustur. O, kendi déneminde misyonerlerin karsilastiklar: sorunlara ¢oziimler tiretmeyi amaglamaistir.
Ozellikle klasik misyonerlik metotlarin Hindistan’da yetersiz olmaya baglamasi ve Hindular tarafindan
tepki ¢ekmesi sonucunda Farquhar tarafindan yeni yaklasimlar gelistirilmeye calisilmistir. Bu baglamda
Farquhar, Hinduizm 6zelinde Hiristiyanligin diger dinlerle iliskisinin nasil olmasi gerektigi tizerine durmus
ve bu alanda calismalar yapmustir. Farquhar, yeni bir misyonerlik yontemi olarak XIX. yiizyil Ingiliz
misyonerlik diisiincesinde var olan tamamlayici teoloji yaklasimini sistematiklestirmistir. Bu nedenle
tamamlayic1 teoloji yaklasimi Farquhar ile anilir olmustur. II. Vatikan Konsili sonrasinda Katolik Kilisesi
tarafindan da diger dinlere kars1 bir tutum olarak tamamlayic1 teoloji anlayis1 benimsenmistir. Béylece bu yeni
misyonerlik anlayis1 Hiristiyanlarin, oteki dinlere karsi genel bir yaklasimi haline gelmistir. Bu calismada
oncelikle Farquhar'in hayatindan kisaca bahsedilecek ve sonra da onun Hiristiyanlik disindaki dinlere
kurtulus agisindan bakisi ele alinacaktir. Ciinkii tamamlayici teoloji anlayis1 Hiristiyanlik disindaki dinlerin
kurtulusu ile iliskilendirilmektedir. Son olarak da tamamlayici teoloji yaklasiminin Hiristiyan diinyasina etkisi
incelenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: John N. Farquhar, Tamamlayic1 teoloji, Misyonerlik
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JOHN N. FARQUHAR'S PERSPECTIVE ON NON-CHRISTIAN RELIGIONS IN TERMS OF
SALVATION AND MISSIONARY APPROACH
Abstract
John N. Farquhar is a missionary who lived in the late 19th and early 20th century. Farquhar, an Englishman
with Scottish origins, was involved in missionary work in India between 1891 and 1923. He aimed to find
solutions to the problems faced by missionaries during his time. Especially as the classical missionary methods
started to be insufficient in India and the Hindus reacted, Farquhar tried to develop new approaches. In this
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context, Farquhar focused on how Christianity’s relationship should be to other religions in the example of
Hinduism. And he produced work on that subject. So, Farquhar systemized the fulfilment theology approach
which was in the nineteenth century British missionary ideology as a new missionary attitude. For this reason,
the fulfilment theology approach is attributed to Farquhar. After the 2nd Vatican Council, it is adopted the
fulfilment theology understanding as an attitude towards other religions by the Catholic Church too. Thus,
that new missionary understanding has become a general approach of Christians towards other religions. First
of all, in this study, Farquhar's life will be briefly mentioned and then, his deal to non-Christian religions in
terms of salvation will be discussed. Because the fulfilment theology understanding is associated with the
salvation of non-Christian religions. Finally, the effect of the fulfilment theology approach on the Christian
world will be examined.

Keywords: John N. Farquhar, Fulfilment theology, Missionary
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Giris

Insanoglu, hem bugiinii yasayip kendi maddi ihtiyaglarini kargilamaya calisirken hem de gegmisi
diisiinen ve aym zamanda da gelecek hakkinda kaygi duyan bir varhiktir. Insam sadece maddi
ihtiyaglarimin  karsilanmasi tatmin etmemekte; onun manevi ihtiyaglarinin da karsilanmasi
gerekmektedir. Insanlik, biitiin sikinti, endise, kaygi ve korkularindan armarak gelecekten ve 6liim
sonras1 hayattan emin olunan ebedi bir kurtulus arzulamaktadir. Bu nedenle insanlik, diinya hayatiyla
ilgili sorularma cevap aradig1 kadar, oliim sonrasi hayat ile ilgili de sorular sormakta ve cevaplar
aramaktadir. Insanoglunun bu sorularini gerek felsefi gerekse dini sistemlerin cevaplandirdigi bir
gercektir (Bilgi, 2007, s. 1-2). Ancak insanlik, hem bu diinya ile ilgili endise ve kaygilarinin hem de 6liim
sonras! hayatina dair sorularinin cevaplarini hep dinlerde bulmustur.

Insanlik tarihine bakildiginda dinin olmadig1 bir dénem bulunmamaktadir. Din ilk insandan
itibaren var olmus ve bir kurum olarak varligini giiniimiize kadar devam ettirmistir. Bu durum dinin
insanlik i¢in tabii bir ihtiya¢ oldugunu ve insanin dogal bir 6zelliginin de inanma duygusu oldugunu
gostermistir (Kiigiik vd., 2011, s. 21). Biitlin dinler insanlig1 maddi ve manevi olarak huzur ve mutluluga
ulastirmak iddiasindadir. Dinler insanligi, diinya hayatindan sonra uhrevi olarak kurtulus ve saadete
ulastirmay1 hedeflemektedir. Bu nedenle dinsel sistemlerin igerisinde kurtulus anlayis1 bulunmayan bir
din yoktur. Biitiin dinler temel olarak insanlig1 kurutulusa ulastirmay1 hedeflemekle birlikte dinlerin
kurtulus receteleri farkliik arz etmektedir. Her din, kendi mensuplarina diinya ve ahiret hayatinda
kurtulusu vaat etmekte ve birtakim tavsiyelerde bulunmaktadir. Dinleri birbirinden ayiran ise kurtulus
icin sunduklar1 bu tavsiyeler olmaktadir (Polat, 2006, s. 184). Bu tavsiyeler genellikle inang ve amel olarak
iki baglhik altinda toplanmaktadir. Inang ve amelle ilgili bu tavsiyelere uyuldugunda kurtulusa ulasilacag:
belirtilmektedir. Fakat bu tavsiyeler sadece dinlerin kendi miintesiplerini ihtiva etmekte ve diger din
mensuplarini kapsamamaktadir. Bu nedenle dinler sadece kendi miintesiplerine kurtulus vaat etmekte;
diger din mensuplarini ise disarida birakmaktadirlar (Adam, 2000, s. 195).

Her dinin kurtulus 6gretisi farkli oldugu gibi Hiristiyanligin kurtulus doktrini de farklilik arz
emektedir. Hiristiyanligin kutsal metinlerinden Incillere bakildiginda, kurtulusun iki dénemde
degerlendirildigi goriilmektedir. Birincisi, Sinoptik Incilllerde bahsedilen Isa'nin carmiha gerilmesinden
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onceki déonemdir. Bu donemde kurtariai figiir sadece Baba Tanri'dir. Tkincisi ise Yuhanna incilinde ve
Pavlus'un mektuplarinda ortaya gikan ¢armih hadisesi sonrasi dénemdir. Bu dénemde ise kurtulus Isa
Mesih'tedir. Tanr1 insanliga acidigi icin kendisini Isa Mesih'te bedenlesmesiyle insanliga agmistir. Isa
Mesih'in ¢armihta giinahlara kefaret olarak oliip dirilmesiyle de kurtulus gerceklesmistir. Bu anlamda
[sa, Tanrinin vahyidir ve bedeli 6denmis kurtulustur (Bilgi, 2007, s. 117-123). Bir baska ifadeyle
Hiristiyanliga gore Tanrinin kurtulus planinin iki vechesi vardir. Birincisi Musa ile baslamis olan Tanrisal
seriat donemidir. Bu donemde Tanri1 insanogluna giinahkar tabiatin1 O0gretmis, seriatin giinah
dogurdugunu, giinahin ise Sliime sebebiyet verdigini gostermistir. Bu donem Isa Mesih’le son
bulmustur. Tanrinin kurtulus planinin bu ikinci déneminde Isa Mesih kendini hagta feda ederek kanu ile
yeni bir ahit yazmustir. Bdylece Tanri, hacta 6len Isa Mesih’e iman vasitasiyla insanoglunu giinah-6liim
kisir dongiistinden kurtararak onlarin ebedi 6liimsiizliigii elde etmelerine imkan vermistir (Aydin, 2011,
s. 241-247; Gilindiiz, 2001, s. 235). Bu nedenle Hiristiyanlik ic¢in kurtulus isa'ya iman etmekten
gecmektedir. Bu, Tanri'nin kurtulus planinin bir sonucudur. Ciinkii insanlik Adem ve Havvaile baslayan
asli giinahtan yasa ile kurtulamamuistir. Bu sebeple Tanri, oglu Isa Mesih'i carmihta feda ederek insanligin
kurtulusunu saglamistir. Bdylece Hiristiyanlik agisindan kurtulus ancak Isa Mesih'e iman ile
gerceklesmektedir (Adam, 1998, s. 359).

Goriildiigii iizere geleneksel Hiristiyanlik oOgretisinde kurtulus, Isa Mesih’e inanmakla
miimkiindiir. Bir Hiristiyan icin Isa Mesih, hagta kendini feda etmis ve boylece kan ile yeni bir ahit
yazarak insanoglunu yasaya bagh giinah ve 6lim kisir dongiistinden kurtarmis, insanoglu igin ebedi
kurtulusu miimkiin hale getirmistir. Isa Mesih’e iman olmaksizin kurtulus imkansizdir (Aydin, 2011, s.
241-247; Giindiiz, 2001, s. 235; Polat, 2006, s. 186-187). Bu anlamda Hiristiyanlik dis1 dinlerde kurtulus
yoktur. Bu nedenle kurtulusun yegane kaynag: olarak Hiristiyanlhk gortilmiistiir. Hiristiyanlik dist
dinlere bakis1 temelinde geleneksel Hiristiyanligin bu goriisti XV. yiizyila kadar devam etmistir (Adam,
1998, s. 359). XV. yiizyilda baslayan cografi kesifler ve akabindeki sanayilesme ile birlikte Hiristiyanligin
diger din mensuplari ile iligkileri olumlu sekilde gelismistir. XV. ve XVIIL ytiizyillar arasinda seyyahlar
ve misyonerlerin faaliyetleri ile Bati'da Hiristiyanlik disindaki dinler hakkinda muazzam bir bilgi elde
edilmistir. XVIIL. yiizyila gelindiginde elde edilen bu bilgiler 1s1ginda Hiristiyanhik disindaki dinler
hakkinda ¢ok daha fazla bilgi sahibi olunmustur. Ozellikle ortaya ¢ikan hiimanizm ve aydinlanmacihigin
etkisiyle birlikte 6nceden "batil" ya da "ilkel" olarak nitelendirilen dinlerin de aslinda bazi ilahi degerlere
sahip oldugu diistincesi gelismistir. Baglangictan itibaren seytani olarak nitelenen putperestlik bu
donemden itibaren olumlu karsilanmaya baslanmis ve bozulmus Hiristiyanlik olarak algilanmistir
(Demirci, 2017, s. 49-52). Boylece Hiristiyanligin ilk donemlerinden beri var olagelen Kilise disinda
kurtulus yoktur (extra ecclesiam nulla salus) goriisii esnetilmeye ¢alisilmigtir. Bu donemden itibaren
Hiristiyanlik dist dinlerle ilgili dislayic1 bakisin yaninda kapsayici ve ¢ogulcu bakis agilarini benimseyen
teologlar ortaya gikmustr.

Hiristiyanlik digindaki dinler hakkinda arastirmalarda bulunan ve farkli goriisleri benimseyen
Hiristiyan bilim adamlarindan birisi de XIX. yiizyilin sonlarinda ve XX. ytizyilin baslarinda yasamis olan
John N. Farquhar'dir. Farquhar farkli ve 6zel kilan ise onun kimligidir. John N. Farquhar 6ncelikle
Hindistan'da faaliyet gosteren bir Ingiliz misyoneridir. Onun asil isi misyonerlik olmustur. Farquhar
mevcut geleneksel misyonerlik diisiincesiyle yetinmemis ve Hindistan'da bulundugu siire igerisinde
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farkli bir misyonerlik teolojisi gelistirmistir. Onun gelistirmis oldugu bu misyonerlik teolojisine,
tamamlayici teoloji (fulfillment theology) adi verilmektedir. Hindistan'da kaldig1 siire icerisinde
Farquhar, Hinduizm ve diger dinlerle ilgili aragtirmalar da yapmistir. Onun bu ¢alismalarini dinler tarihi
calismalar1 olarak ele almak miimkiindiir. Dolayisiyla misyoner olmasinin yamni sira Farquhari bir
Hiristiyan teolog olarak degerlendirmek gerekecektir. Farquhar'in gelistirmis oldugu tamamlayic
teoloji, zamanla Hiristiyanligin 6zelde Hinduizm'e genelde de Hiristiyanlik dis1 dinlere bakis: hakkinda
kullanilan bir teori ve kavram olmustur. John N. Farquhar bu teorisini The Crown Of Hinduism adli
eserinde ortaya koymustur. Farquhar hayatinin son dénemlerinde Manchester Universitesinde Dinler
Tarihi profesorii olarak ¢alismis, karsilastirmali dinler tarihi {izerine dersler vermis ve burada dlmdistiir
(Avar, 2016, s. 49; Sharpe, 1979, s. 61-64).

John N. Farquhar’dan sonra gelen Hiristiyan teologlarin, onun gelistirmis oldugu tamamlayici
teoloji ile ilgili goriislerinden etkilendigi goriilmektedir. Tamamlayici teoloji, 6zellikle II. Vatikan Konsili
ile birlikte Katolik Kilisesi'nin diger dinlere kars: yaklasiminda énemli rol oynamistir (Sparks, 2010, s.
47-48). Biz bu makalemizde oncelikle John N. Farquhar'in Hinduizm temelinde kurtulus agisindan
Hiristiyanlik dis1 dinlere bakisini incelemeye ¢alisacagiz. Hiristiyanligin 6zellikle de Katolik Kilisesi'nin
Hiristiyanlik dis1 dinlere bakisi temelinde John N. Farquhar'in Hinduizm'e bakisi 6nemlidir. Ciinkii John
N. Farquhar'm hem bir misyoner olmas1 hem de bir dinler tarihgisi olmasi onun goriislerini 6nemli
kilmaktadir. Ayrica onun gelistirip sistemlestirdigi tamamlayici teoloji, bugiin Katolik Kilisesinin
Hiristiyanlik dis1 dinlere bakisiyla da paralellik arz etmektedir. Bu durum onun goriislerine ayri bir 5nem
kazandirmaktadir. Yeni misyonerlik stratejileri baglaminda Katolik Kilisesinin diger dinlere
yaklasiminin daha iyi anlasilmasma katki saglamak amaciyla, biz de bu makalemizde John N.
Farquhar’'in kurtulus agisindan Hiristiyanlik disindaki dinlere bakisini incelemeye c¢alistik. Makalede
oncelikle Farquhar’in goriislerinin daha iyi anlagilmasi i¢in onun hayatindan kisaca bahsedilecek ve daha
sonra da onun goriisleri incelenmeye calisilacaktir.

A.JOHN N. FARQUHAR'IN HAYATI

John N. Farquhar 1861 yilinda iskogya'mn Aberdeen sehrinde dogmustur. O, ailenin ii¢ cocugunun
en buytigudiir. Oteden beri ailesi genellikle ciftcilikle ugrasan bir aile olmasina ragmen, onun babasi
George Farquhar ise ticaretle ugrasmaktadir. Farquhar ailesi geleneksel olarak giftgi olduklari i¢in, ailede
onun egitimine fazla onem verilmemistir. Bu nedenle John N. Farquhar babasi George Farquhar
tarafindan on iki yasina geldiginde okuldan alinarak bir manifaturaciya cirak olarak verilmistir. Aslinda
George Farquhar oglunu okutabilecek maddi imkanlara sahiptir ancak oglunu ¢irak olarak vermekteki
amaci, onu ticarete aligtirarak hayata atilmasini ve kendi ayaklar: tizerinde durmasini saglamaktir. John
N. Farquhar ise ¢irakliga pek hevesli olmamistir. Bu nedenle o Mekanik Enstitiisiinde ! aksam derslerine
devam etmistir. Farquhar'in Mekanik Enstitiisiindeki aksam derslerinde 6zellikle dil egitimi konusunda
basarili oldugu goriilmiistiir. Farquhar aksam derslerinde basarili oldugu igin yirmi bir yasina geldiginde
isten ayrilarak okula donmek istedigini ailesine bildirmistir. Ailesi, Farquhar'in ticari kariyerini birakip
okula donmesini istemese de onu desteklemek zorunda kalmistir. Farquhar, dil konusundaki

1 Mekanik enstitiisii, XIX. yiizyilda Ingiltere ve Amerika Birlesik Devletleri'nde iscileri egitmek igin kurulan ortak bir
goniillii organizasyondur (Britannica, 2018).
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yeteneginden dolay1 ortaokul seviyesindeki Aberdeen Dil okuluna kaydolmustur. Farquhar kisa siirede
dil okulunda basarili olmus ve 15 ay sonra yani 1883 yilinda Aberdeen Universitesine burs kazanmustir.
Farquhar egitime bir siire ara verip yeniden baslamis olsa da egitim hayatindaki basaris1 ve ilerlemesi
etkileyici bir sekilde devam etmistir. Aberdeen iiniversitesinde egitime devam ederken, 1885 yilinda
Oxford Universitesi Christ Church kolejinde burs kazanmis ve yirmi dort yaginda egitim icin Oxford'a
gitmistir (Sharpe, 1963, s. 2-5).

John N. Farquhar’in Aberdeen sehrindeki hayatinda 6nemli bir yer tutan ve yetismesinde biiytik
rolii olan gergekte ailesinin bagl oldugu kilisedir. Farquhar ailesi ¢ocuklarini oncelikle Hiristiyan
geleneklerine gore yetistirmislerdir. Bununla beraber onun yetistirilmesinde asil etkili olan ise Evanjelik
Birlik kilisesi olmustur. Farquhar'in ailesi Evangelical Union/ Evanjelik Birlik Kilisesi {iiyesiydiler.2
Farquhar'in daha sonraki teolojik goriislerinin olusmasinda Evanjelik Birlik Kilisesi'nin kurtulus ile ilgili
doktrininin etkili oldugu goriilmektedir. Evanjelik Birlik Kilisesi kurtulus doktrinine gére; Isa Mesih
biitiin insanlig1 kurtarmak i¢in ¢carmiha gerilmistir. Bu nedenle Isa Mesih’in biitiin insanligin giinahlaria
kefaret olmasi gerekmektedir. Bu goriisiin, ileride Farquhar'in misyonerlik teolojisi temelinde,
Hiristiyanlik dis1 dinlerin kurtulusu hakkinda ortaya koydugu fikirlerle ayni oldugu goriilmektedir
(Sharpe, 1965, s. 109-119).

Farquhar'in hayatinda 6nemli bir yer tutan ve onun hayatinda bir doniim noktas1 durumunda olan
ikinci bir husus, onun Oxford Universitesinde aldig1 egitimdir. 1885 yilinda O, Oxford'a burslu olarak
girer ve 1889 yilinda mezun olur. Farquhar, Oxford {iniversitesinde teoloji egitimi degil, beseri bilimler
egitimi almistir (Sharpe, 1963, s. 11). Oxford Universitesi Farquhar'in diisiincelerinin tamamen olmasa
da kismen sekillendigi yerdir. O'nun déneminde Oxford Universitesinde birkag mevcut akim olsa da,
bunlarin Farquhar' etkileyip etkilemedigi kesin degildir. Fakat Universitede onu etkilemesi muhtemel
ti¢ kisi bulunmaktadir. Bunlar oncelikle Farquhar'la aymi kiliseye mensup ve Farquhar'in yetistigi
donemde Aberdeen'de papaz olan ve daha sonra Oxford'a gelen Andrew M. Fairbairn'dur. Fairbairn
1886 yilinda Oxford'a kongregasyonalistler ve Protestan Nonconformistler igin kurulan Mansfield
kolej'in ilk midiriidiir. Fairnbarn, Oxford yillarinda ona rehberlik etmis ve onu etkilemistir. Ayrica
Farquhar doneminde Sanskritge kiirsiisiinde bulunan Monier Monier-Williams ve Max Miiller de onu
etkileyen kisiler arasindadir. Farquhar'in diisiincelerinin olusmasinda bu ti¢ isim etkili olmustur (Sharpe,
1963, s. 15). Burada Monier Monier-Williams ve Max Miiller'in ¢alisma alanlarmin Hinduizm oldugu
gozden kagirilmamalidir. Ciinkii Farquhar onlarin calismalarimi okumus ve nihayetinde Londra

2 Evanjelik Birlik Kilisesi (Evangelical Union): Iskog Presbiteryen Kilisesi igerisinde bulunan Ayrilmus Kiliseler Birligi'nin
(The United Secession Church) bir papazi olan James Morison tarafindan 1843 yilinda kurulmustur. XIX. yiizyilda Iskog
Presbiteryen Kilisesi'ndeki 6nemli tartismalardan birisi olan Isa Mesih'in kefaretinin kapsami tartismasi sonucunda
Morison, kefaretin biitiin insanlar1 kapsadig1 goriisiinii savundugu igin gérevinden alinmistir. Daha sonra kendisine iig
tane papazin katilmasiyla 1843 yilinda esas aldiklar1 kurtulus doktrinini merkeze alan Evanjelik Birlik Kilisesi'ni
kurmuslardir. Evanjelik Birlik Kilisesi'ni, Isko¢ Presbiteryen Kilisesi’nden ayiran en énemli 6zellik onun kefaret doktrini
konusundaki goriistidiir. Evanjelik Birlige gore Isa Mesih'in kefareti sadece ona inanan belirli bir ziimre igin degil biitiin
insanlar igin gegerlidir. Bu evrensel kurtulus doktrini zamanla iskogya kilisesi tarafindan da benimsenmistir. Evanjelik
Birlik Kilisesi aralarindaki ihtilaflarin kalkmasi sonucunda, birka¢ deneme sonrasinda 1896 yilinda Iskogya
Kongregasyonal Birligi ile birlesmistir (Sharpe, 1965, s. 110-119; Stevenson, 2017, s. 58-62).
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Misyoner topluluguna basvurusu kabul edildiginde, misyonerlik alaninda ¢alismak i¢in Hindistan'a
gitmistir (Sharpe, 1965, s. 119-130).

Ayrica Oxford'da bulundugu dénemde Farquhar, Incil'in diger iilkelerde de yayilmasi gerektigi
diisiincesini benimsemeye baglamistir. Farquhar, baslangicta cirakligi birakip okula basladig:
donemlerde egitim alaninda faaliyet gostermek ve bir 6gretmen olmak isterken, Oxford’a geldikten sonra
zamanla bu diisiincesini degismistir. O, zamanla misyonerlik alanina ilgi duymus ve yurt disindaki
egitim faaliyetlerinde calismayi istemistir. Onun temel amaci, Incil'in biitiin insanlara duyurulmasina ve
tanriya hizmet etmektir. Bu nedenle Farquhar, yurt disinda misyonerlik faaliyetlerinde ¢alismak igin
Londra Misyoner Cemiyeti'ne (London Missionary Society) basvuruda bulunmustur. Farquhar'in bu
kararinda oncelikle Oxford Universitesindeki ortam etkili olmustur. Ciinkii o dénemde Oxford'da hem
misyon {izerine ¢aligmalar ytiriitiilmekte hem de bu alanda c¢alisanlara 6zel bir ilgi gosterilmekteydi.
Farquhar'in misyonerlik iizerine yazilan ¢alismalar1 okumasi ve ayni1 donemde yurt disinda misyonerlik
faaliyetlerinde bulunan tarudiklariyla iletisimde olmasi onu etkilemistir (Sharpe, 1965, s. 123-124).
Nitekim Farquhar misyonerlik i¢in Londra Misyoner cemiyetine basvuruda bulundugunda, Oxford
Universitesi Mansfield Koleji Miidiirii Andrew M. Fairbairn ona referans olmustur (Sharpe, 1963, s. 12-
13).

Farquhar, Oxford Universitesinden mezun olup bir siire Iskogya'da 6gretmenlik yaptiktan sonra
Londra Misyoner Cemiyeti'ne bagvuruda bulunur. Farquhar, Londra Misyoner Cemiyetine bir 6gretmen
olarak kabul edilir ve Londra Misyoner Cemiyeti'nin misyon amach egitim faaliyetlerinde gorev yapmak
tizere 1890 yilmin Aralik ayinda Hindistan’a gitmek icin yola ¢ikar. 1891 yilinda Hindistan'm Calcutta
sehrine ulasir (Sharpe, 1963, s. 14-17). Calcutta Hindistan'da merkezi 6neme sahip bir sehirdir. Sehir
ozellikle XIX. ytizyllda Hindistan'a yonelik artan misyonerlik faaliyetlerinin de merkezinde
bulunmaktadir. Bu dénemde orada birgok ingilizce egitim veren okul ve iiniversite agilmistir. Buralarda
kendi kiiltiiriinden kopartilarak misyonerlik amaglarina uygun olarak yetistirilen gengler iilkenin
ekonomik, siyasi ve biirokratik yonetim kademelerinde gorev almaktadir. Nitekim 1816 yilinda Londra
Misyoner Cemiyeti de Calcutta ve cevresinde okullar agmistir. Ayrica 1821'de de Calcutta'da ilk
Kongregasyonalist Kilise'yi ag¢muglardir. Farquhar, Calcutta'da Bhowanipur Kolej'de 06gretmenlik
gorevini {istlenmistir. Burada dgrencilere Ingilizce ve klasik dilleri 6gretmekle gorevliydi. Fakat diger
biitiin meslektaslari gibi, Farquhar da esasen Incil'in duyurulmas ve muhataplarin Hiristiyanlastirilmast
goreviyle yliktimliiydi (Sharpe, 1963, s. 17-20).

Farquhar, Calcutta'ya ilk geldigi anlardan itibaren egitim faaliyetlerinin Incil'in yayilmasinda ne
kadar etkileyici, énemli bir yere sahip oldugunu gormiistiir. Ancak ¢ok ge¢meden misyonerlik
faaliyetleri igin artik kolej islerinin yeterli olmadigini da fark etmistir. Cilink{i Hindistan'da XIX. yiizyilin
baslarinda egitim faaliyetleri araciligiyla misyonerlik yapilmasinin gayet etkili bir yontem oldugu, ancak
ylizyilin ortasindan itibaren degisen sartlar nedeniyle bu yontemin basar1 saglanmasinin gii¢ oldugu
anlasilmistir. Bunun nedeni ise Hindistan'da dini ve milli canlanmanin ortaya ¢ikmaya baslamasidir.
Hindistan'da 6zellikle batinin etkisi ile egitimli bir kesim olusmustur. Bu egitimli ziimre batililarin
yapmis oldugu ¢alismalar sayesinde kendi dinlerindeki ve kiiltiirlerindeki zenginligi kesfetmislerdir.
Boylece Hindistan'da cesitli dini akimlar vasitasiyla milliyetgilik hareketleri baslamistir. Hindu
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milliyetciliginin canlanmasinda etkin olan baslica dini akimlar XIX. ytlizyilda ortaya ¢ikan Ramakrisna,
Vivekananda ve Hindu Teosofi Dernegi'dir. Bunlar Hiristiyanlik karsiti propaganda yaparak
misyonerlere karsi olumsuz bir tutum benimsediler. Bu dini akimlarin misyonerlere ve Hiristiyanliga
kars1 birkag¢ farkli tutum sergiledikleri goriilmektedir. Bunlardan birincisi Hindu Kutsal metinlerine
dontis diisiincesi, ikincisi Hinduizm’in batililarin dininden daha iistiin oldugu fikri ve {iglinciisii ise
biitiin dinlerin esit oldugu diistincesidir. Hatta bazilarina gore Hiristiyanlik iistiin ve iyi bir din olsa dahi
atalarinin  dinini birakip Hiristiyanliga ge¢melerine gerek yoktur. Hindistan'da yiikselen bu
milliyetciligin hedefinde ise Oncelikle misyonerler ve Hiristiyanlik bulunmaktadir. Kisacasi
Hindistan'daki bu milliyet¢i akimin amaci, batinin meydan okumasina tepki olarak cevap vermeye
calismaktir (Sharpe, 1965, s. 141-158).

Farquhar tarafindan, Hindistan'daki bu dinsel kokenli milliyetciligin yiikselmesinin,
misyonerlerin faaliyetlerini giiclestirdigi fark edilmistir. Bu nedenle Farquhar, Londra Misyoner
Cemiyetinden Bhowanipur kadrosunun ehil misyonerlerle takviye edilerek, milliyet¢i ve Hiristiyanlik
karsiti akimlarla da miicadele edilmesi gerektigi diisiincesindeydi. Ayrica Farquhar evanjelistik
faaliyetlere agirlik verilmesi gerektigi bilincindeydi. Ciinkii artik misyonerlik icin sadece kolejde egitim
vermek yeterli degildir. Egitimli z{imre ile de miicadele edilmesi gerekmektedir. Fakat Londra Misyoner
Cemiyeti tarafindan maddi imkansizliklar nedeniyle onun teklifleri yerine getirilmemistir. Farquhar,
1898 yilinda saglik sorunlar1 nedeniyle bir siireligine izin alarak Londra'ya doner. O, 1899 yilinda
Calcutta'ya geri donmiistiir. Daha sonra toplanan ilk komite tarafindan, onun islerinin bir kismi
hafifletilerek kendisine kismi zamanl bir 6zgiirliik taninmak istenmis fakat bu teklif kabul edilmemistir.
Ciinkii Farquhar hem diger Bhowanipur kadrosuna ek yiik yiiklemek istememis hem de nihayetinde
memnun olmayacag: bir teklifi kabul etmek istememistir. Ciinkii Farquhar kendisine rahatca
calisabilecegi bir alan istemektedir. Tam bu donemde Farquhar'a The Young Men's Christian
Association/ Y.M.C.A.'nin® Calcutta Kolej boliimii sekreterligi teklif edilir. Bu tam da Farquhar'in
bekledigi bir firsattir. Ciinkii Farquhar istedigi sekilde kendisine hem dogrudan evanjelistik ¢alismalar
hem de yaymnclik ¢calismalar igin vakit bulabilecektir. Bunun tizerine 1902 yilinda Farquhar Londra
Misyoner Cemiyeti'inden istifa ederek Y.M.C.A."n teklifini kabul eder (Sharpe, 1965, s. 144-163).

Y.M.C.A.'nin bu dénemde Hindistan'da uyguladigi misyonerlik faaliyetlerinde temel olarak dort
yolun izlendigi goriilmektedir. Bunlar; Incil'in vaaz edilmesi, Incil dersleri, 5zel goriismeler ve literatiir
yani basili yaymnaliktir. Y.M.C.A.'min Calcutta 6grenci sekreterleri bu gorevlerin tamamini deruhte
etmekteydiler. Farquhar tarafindan da dogrudan evanjelizm olarak adlandirilan Incil'in vaaz edilmesi,

3 The Young Men's Christian Association kisaca Y.M.C.A. olarak bilinen bir misyonerlik kurulusudur. Y.M.C.A., 1844
yilinda George Williams tarafindan Londra’da kurulmustur. 1894 yilinda tegkilatin kurulusunun 50. yil donimii
kutlamalarinda Hiristiyanhigm yayilmas igin yaptiklarindan dolay1 Ingiltere krali tarafindan Williams’a “sir” unvani
verilmistir. Williams'mn 6liimiinden sonra Y.M.C.A. daha da biiyiimiis ve teskilatin merkezi Isvigre’ye tagmmustir. Ingiliz
ve Amerikan misyoner teskilatlari sayesinde Y.M.C.A., kisa siirede tiim diinya iizerinde teskilatlanmistir. Oyle ki Y.M.C.A.
kadinlar arasinda da faaliyet gostermek icin 1857’de Young Women’s Christian Association’t Y.W.C.A. kurmustur.
Y M.C.A/nin asil kurulug amaci Hiristiyan hayatinin ve kiiltiiriiniin gengler arasinda benimsenmesini saglamak olsa da
topluluk Hiristiyan olmayan tilkelerde de sube agmaya baslamasiyla birlikte bu {ilkelerdeki Hiristiyanlar1 korumayi ve
Hiristiyanligin Protestan mezhebini yaymay1 da amag edinmistir. Farquhar'in dahil oldugu Y.M.C.A. ise Amerikan
merkezlidir (Catalbasg, 2014, s. 101-122).
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Incil dersleri ve 6zel goriigsmeler gibi gorevler yerine getirilmistir. Fakat hem Farquhar'in kendisinin
onem verdigi hem de Y.M.C.A.'min Farquhar'dan bekledigi asil alan ise yaymcilik alani olmustur.
Y.M.C.A.'nin literatiir yani basil1 yaymcilik alninda yaptig: faaliyetin amaci ise sunlardir; ¢ikardig aylik
dergiler ve yayinladig: kitaplar ile Hiristiyanliga ve misyonerlere karsi yoneltilen sorular ve elestirilere
cevap vermek, dini konular1 ele almak ve Hiristiyan 6gretisini muhatap kitleye anlatmaktir. Farquhar
goreve gelir gelmez Y.M.C.A.'nin ¢ikardig1 aylik derginin eki olan Inquirer'a editor olarak atanmistir. Bu
donemden itibaren Farquhar'in asil ugrastig1 alan ise Londra Misyoner Cemiyetine de onerdigi fakat
kurulusun maddi imkansizliklar nedeniyle kabul edemedigi, egitimli Hindulara Hiristiyanlig1 anlatmak
ve onlardan gelen elestirilere yanit vermek olmustur (Sharpe, 1965, s. 178-187).

Farquhar Y.M.C.A.'da 1902-1906 yillarinda Calcutta 6grenci sekreteri, 1907-1911 yillar1 arasinda
Hindistan ulusal 6grenci sekreteri, 1911-1923 yillar1 arasinda da Hindistan Ulusal Konseyi Literatiir
boliimii alt sekreterligi gorevini {istlenmistir. Farquhar 1923 yilinda saglik sorunlari nedeniyle
YM.C.A'daki gorevinden ayrilmis ve Manchester {iiniversitesinde karsilagtirmali din profesorii
olmustur. Farquhar, bu gorevini 6liimiine kadar siirdiirmiis ve 1929 yilinda Manchester'da 6lmiistiir
(Sharpe, 1963).

Farquhar Y.M.C.A.'da bir egitimci, misyoner ve sekreter olarak calistigr donemlerde 6zellikle
literatiir calismalarina 6nem vermistir. Ciinkii ona gore, misyonerler dogrudan evanjelistik misyonerlik
faaliyetleriyle sadece simirli bir kesime ulasabiliyorlardi. Bu nedenle Farquhar literatiir ¢alismalari
sayesinde yayimlanan dergi, gazete ve kitaplar ile ¢ok daha fazla Hindu'ya ulagilabilecegini
distinmiistiir. O, yazili eserler vasitasiyla ozellikle egitimli Hindulara ulagilabilecegini ve onlarin
zihinlerindeki soru isaretleri giderilerek, Hiristiyanligin onlara sevdirilebilecegine inaniyordu. Boylece
Hindu toplumundaki siddetli Hiristiyan karsithigini sona erdirebilecegini diistintiyordu. Farquhar'in
Y.M.C.A.'da bulundugu donemde asil gorevi ve amaci XIX. ylizyilda degisen sartlar altinda Hindulara
Hiristiyanli$1 anlatmak ve onlardan gelen tepkileri tolere etmekti. Bu nedenle Farquhar'in bir misyoner
olarak asil maksadi, degisen donem ve sartlar altinda muhatap olunan kitleye, Hiristiyan vahyinin ve
mesajinin uygun ve verimli bir sekilde nasil anlatilabilecegi meselesiydi (Sharpe, 1965, s. 163-229). Bir
baska ifadeyle Farquhar Hiristiyan mesajin1 Oyle yorumlamaliydi ki muhataplarin tepkisini ¢ekme
yerine, onlarin ilgisine mazhar olmaliydi. Bu baglamda Farquhar kendisine ait olan yazili calismalarda
da asil olarak Hiristiyanli$in Hinduizm baglaminda Hiristiyanlik dis1 dinlerle iligkisini ele almis ve
Hiristiyan mesajin1 Hiristiyanlik disi dinlerin kiiltiirleri ile uyumlu sekilde yorumlamaya calismistir.

Bununla ilgili olarak John N. Farquhar'in gesitli ¢galismalar1 bulunmaktadir. John N. Farquhar'in
1900 y1l1 6ncesinde sadece bir tane ¢alismasi bulunmaktayken, 6zellikle Y.M.C.A.'da gorevlendirildigi
donemden itibaren literatiir alanina agirlik verdigi, makale ve kitap g¢alismalarmi hizlandirdig:
goriilmektedir. Onun editorliik gorevi disindaki kayda deger baslica caligmalar: sunlardir: A Primer of
Hinduism, 1912; Modern Religious Movements in India, 1915; An Outline of the Religious Literature of India,
1920; The Crown of Hinduism, 1920.
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B. JOHN N. FARQUHAR’IN KURTULUS ACISINDAN HIRISTIYANLIK DISI DiNLERE
BAKISI

XIX. yiizyila gelindiginde, Hiristiyanligin diger dinlere karsi olan klasik tutumu Protestan
cevrelerde degismeye baslamistir. Degisen bu tutum Kilise disinda kurtulus yoktur (extra ecclesiam nulla
salus) goriistidiir. Bu goriisiin degisime ugramaya baslamasinin temel sebepleri kisaca XIX. ytizyilda
ortaya ¢ikan bilimsel gelismeler, somiirgecilik, misyonerlik olarak belirlenebilir (Hedges, 2001, s. 26-30).
XVIII. yiizy1l sonlarinda baglayan ve daha sonra XIX. yiizyilda hizla artan misyonerlik ¢alismalari
nedeniyle XIX. ytizyila “Biiyiik Yiizyil” denilmektedir. Bunun nedeni ise bu dénemde misyonerlik
faaliyetlerinin tarihte hi¢ olmadig1 kadar yogunlasmasidir. Oyle ki Hiristiyan diinyasindaki, 6zellikle
Protestan Hiristiyanliktaki kiiciik kiliseler dahi misyonerlik kurumlar1 kurmuslar ve deniz asir
faaliyetlerde bulunmaya baglamislardir. Bu donemde en 6nemli sorun ise Hiristiyanlik disindaki dinlere
kars1 nasil davranilacagi olmustur. Yani Katolik Kilisesinin Hiristiyanlik disindaki dinlere kars: olan
klasik tutumu devam mu ettirilecektir, yoksa baska bir tutum mu belirlenecektir (Kenneth Cracknell,
1995, s. 1-4). Bu baglamda John N. Farquhar 6ncesinde Frederick Denison Maurice, Max Miiller ve
Monier Monier-Williams gibi bazi hiristiyan bilim adamlar1 Hiristiyan olmayan dinlere karsi olumlu
tutumlar sergilemeye baslamiglardir (Kenneth Cracknell, 1995). Ozellikle Max Miiller ve Monier Monier-
Williams Hiristiyanlik disindaki dinlerde de baz1 dogrularin oldugu diisiincesini benimseme noktasina
gelmislerdir. Bu anlamda ikisinin diisiinceleri arasinda bazi farkliliklar olsa da, ortak nokta Hiristiyanlik
disindaki dinlere karst olumlu tutum igerisinde olmus olmalaridir (Sharpe, 1965, s. 47-51). John N.
Farquhar'in Hiristiyanligin, Hiristiyanlik disindaki dinlerle olan iligkisi {izerine olan diisiinceleri
yukarida kisaca 0zetlenen tarihsel ortamda ve diisiinsel zeminde gelismistir.

Farquhar'a gore bir dinin hakk din olmasinin ilk sart1 o dinin evrensel olmasidir. Yani hakk din;
ik, dil, kiiltiir ve sinaf fark etmeksizin biitiin insanlik tarafindan kabul edilebilir olmalidir. Bu anlamda
insanligin din ihtiyacin karsilayabilecek evrensel hakk din ise Hiristiyanliktir. O'na gore diger dinler ise
bir¢ok ciddi hatalar igerir. Yani bir dinde sadece Tanr1 inancinin bulunmasi yeterli degildir. Ciinkii din
sadece Tanr1'y1 aramak degildir. Dinlerin degeri icerdikleri hatalar ve dogrularina gore olgiiliir. Bu
yoniiyle de tam anlamiyla hak olan ve dogrular: igeren yegane hak din Hiristiyanliktir. Ayrica modern
anlamda bir dinin gercekten manevi olmasi ve ahlaki hayati tam anlamiyla tegvik etmesi gerekmektedir.
Bu yoniiyle de Hiristiyanlik insanligin manevi ve ahlaki ihtiyaglar1 karsilayan tek dindir. Hiristiyanlik
yegane evrensel din olarak insanlik i¢in biitiin hak ve hakikatleri kapsadigi gibi Hiristiyanlik disi
dinlerdeki ahlaki ve manevi dogrular1 da taniyarak onlar1 da tamamlamaktadir. Farquhar bu
yaklasimiyla Hiristiyanligin, Hiristiyanlik disi dinlerden iistiin bir din oldugunu agikca ifade etmekle
birlikte, Hiristiyanlik dis1 dinlerin olumlu yonlerinin olabilecegini belirterek diger dinlere bakigsini farkl
bir evreye tasimistir (Sharpe, 1965, s. 187-190).

Bir sonraki asamada Farquhar, Hiristiyanlik dis1 dinlerde de baz1 dogrularin olabilecegini kabul
etmektedir. Bu goriisii ile o, kendi doneminde Hiristiyanlik dis1 dinlerle ilgili olarak, bati'da yeni ortaya
¢itkmaya baslayan kismi dogruluk yaklasimini benimsedigini gostermektedir. Temelinde XIX. yiizyildaki
evrimsel bilim teorisine dayanan bu goriise gore Hiristiyanlik disi dinler, igerisinde bulundurduklar:
dogrulara gore asagidan yukariya dogru bir gelisim evresindedirler. Hiristiyanlik ise dinin en
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miitkemmel formunu temsil etmektedir. Boylece diger dinlerin ge¢mesi gereken dogal evrimsel asamalar
sonucunda dinin en miikemmel sekli olan Hiristiyanliga evirilmeleri gerekmektedir. Bu nedenle artik
Hiristiyanlik dis1 dinlerin kokenlerini karanlik ilahi gli¢lere ya da orijinal vahyin bozulmus haline isnat
etmeye gerek yoktur. Ciinkii en nihayetinde bu evrelerden gecerek insanhigin asil hakiki ve en
miitkemmel dini olan Hiristiyanliga ulasmis olacaklardir. Biitiin dinler aslinda bir anlamda gegerlidirler.
Ciinkii dinler insanin manevi yapisinin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ancak insani tam anlamiyla
tatmin eden din ise Hiristiyanhktir (Kenneth Cracknell, 1995, s. 170-171).

Farquhar'in Hiristiyanliga ve Hiristiyan olmayan dinlere kars: bu tutumunun yeni bir yaklasim
olmadigindan yukarida bahsedilmisti. Bu yaklasim bilimsel gevrelerde kabul gormekle birlikte, asil
taraftarin1 evanjelist misyonerler arasinda bulmustur. Nitekim bir¢ok misyonere gore XIX. yiizyilda
Hiristiyanlik dis1 dinlerde de baz1 dogrular bulunmaktadir. Misyonerler, Hiristiyanlik dis1 dinlerdeki bu
dogrular1 kesfederek evanjelist faaliyetlerinde kullanmalar1 gerekmektedir. Boylece misyonerler
vaazlarinda, literatiir ve seminer ¢alismalarinda bu tiir dogrulardan yararlanarak muhataplarin
Hiristiyanliga kazandirabilirler (Sharpe, 1965, s. 331). Dolayisiyla Farquhar'in Hiristiyanlik dis1 dinlere
bakisi bir misyonerin yaklasgimindan farksizdir. Fakat Farquhar, bu yaklasimini ¢ok daha sistematik hale
getirmektedir. O, diger dinlerdeki hakikate dair izlerin, onlar1 dinin en {ist formu olan Hiristiyanliga
ulagtiracagimi ve o hakikatlerin aslinda Isa Mesih tarafindan tamamlanacagini ileri siirmektedir. Bu
baglamda Farquhar'in kurtulus acisindan Hiristiyanlhik disi dinlere bakisina tamamlayici teoloji
denilmektedir (Avci, 2016, s. 65).

Farquhar'in Hiristiyanlik digindaki dinlere bakisindaki ana tema; bu dinlerin Mesih tarafindan
tamamlanmasidir. Farquhar tamamlayiai teolojiyi Matta Incilindeki su pasaja dayandirmaktadir: "Kutsal
Yasa'yr ya da peygamberlerin sozlerini gecersiz kilmak icin geldigimi sanmaymn. Ben gecersiz kilmaya degil,
tamamlamaya geldim.” (Matta, 5: 17).4 Farquhar, bu Incil pasajindan hareketle Mesih'in kadim
medeniyetlerin felsefe, edebiyat ve sanat gibi degerlerini yok etmek i¢in gelmedigini aksine onlar
tamamlamak igin geldigini vurgulamaktadir. Ciinkii Yunanlilar gibi sonradan Hiristiyan olan
medeniyetlerin degerleri Hiristiyanlik igerisinde korunmus ve yeniden canlanmistir. Bu anlamda
modern diinyanin bir¢ok maddi ve manevi unsuru, kadim medeniyetlerin Hiristiyanlik igerisinde
yesermesiyle olusmustur. Farquhar, Mesih'in diinyaya gelmesinin, yasaminin, 6gretilerinin, 6lmesinin
ve yeniden dirilmesinin kadim biitiin dinlerin 6zeti oldugunu ve bunun sadece Yahudiligi degil diger
biitiin dinleri de kapsayan yeni bir baslangici ifade ettigini diisiinmektedir. Nasil ki Mesih kadim yasay1
ve peygamberleri tamamladiysa, giinimiizdeki dinleri ve medeniyetleri de dylece tamamlayacaktir.
Mesih'in Hiristiyan olmayan dinleri tamamlamas1 muhatap kitlenin medeniyetini, toplumunu ve tarihini
yok ederek degil, yeni bir hayat vererek olacaktir. Bu nedenle de Farquhar tarafindan muhataplarin
endiselenmesine gerek olmadig: 6zellikle vurgulanmaktadir (Farquhar, 1920, s. 53-60).

4 Bu boliim Isa'nin Dagdaki vaazindan bir pasajdir. Hiristiyanliga gore bu sozlerin sdylenme amact sudur: Yahudi din
adamlari Isa'y1 Yahudi seriatina uymamakla sugluyorlardi. Bu nedenle de onu ldiirmek istiyorlardi. Isa dagdaki vaazinda
ozellikle Tanri'nin yasasini ve peygamberlerin sozlerini yok etmek i¢in degil tamamlamak icin geldigini ve bu nedenle de
Tanri'min yasasinin en kiigiigiine bile uyulmasi gerektigini vurgulamistir. Bylece Isa onu dinleyen Yahudilerin kendisini
yanlig anlamalarini 6nlemek istemistir. Hiristiyanligin anlayisina gore bu pasajda bahsedilen yasa ise Eski Ahit’in biitiin
kurallarindan ziyade sadece ahlaki ve etik kurallaridir (Chua, 2010).
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Burada 6zellikle dikkat edilmesi gereken husus, teki din ve inanglarin Hiristiyanlik degil, Isa
Mesih tarafindan tamamlanacagi tezidir. Ciinkii Farquhar’a gore tamamlayici Hiristiyanlik;
Hiristiyanligin detayli dgretisi, ritiielleri ya da herhangi bir mezhebi degil, aksine sadece Isa Mesih'tir.
Ona gore Hiristiyanligin kaynagi Mesih'tir ve Hiristiyanlik Mesih'ten ibarettir. Ciinkii Isa, herhangi bir
kilisenin degil biitiin kiliselerin bagidir. Isa'nin ulusu yoktur ve O, insandir. Bu anlamda Hiristiyanlik
herhangi bir ulusu ya da medeniyeti temsil etmemektedir. Yani Hiristiyanlik sadece bati medeniyeti
demek degildir; Hiristiyanlik biitiin uluslar1 kapsamaktadir. Hiristiyanlik dis1 dinlerde detayl seriatlar
varken, Hiristiyanlikta durum bdyle degildir. isa Mesih ne kilise icin, ne devlet igin, ne de ahlaki hayat:
diizenlemek i¢in detayli kurallar koymamistir. Yeni Ahit'te seriat anlaminda kurallar yoktur. Seriat
meselesini Isa Mesih, takipgilerine birakmustir. Hiristiyanligin bu 6zelligi onu diger dinlerin aksine
evrensel yapmaktadir. Ciinkii bu sayede Isa Mesih'e inananlar, her cagda modasi gecen yasalar yerine
yasadiklar1 ¢aga gore insanligin ihtiyaglarina uygun kanunlari koyabilmektedirler. Seriat temelinde
zorluklar1 Yahudilik, Hinduizm ve Islamiyet gibi dinlerde gérmek miimkiindiir. Oysa Hiristiyanlik
insanlar1 kendi medeniyetleri icerisinde 6zgiir birakmakta ve onlara kendi sosyal hayatlarini diizenleme
imkani vermektedir. Bu anlamda Isa Mesih insanlara ahlaki olarak uygulanabilecek evrensel kurallar
birakmistir. Fakat burada insanlarin Isa'min manevi prensipleri tarafindan yonlendirilmeleri
gerekmektedir. Yani Isa Mesih’in dgretisini benimsemeleri gerekmektedir. Boylece kendi uluslart
icerisinde Hiristiyan olarak kalabilirler. Burada 6zgiirliigli tamamlayici olarak Kilise ve onda rehberlik
faaliyetini siirdiiren Kutsal Ruh ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Isa'nin 6gretilerinin takip edilmesi Kutsal
Ruh'un rehberliginde Kilise ile olmaktadir (Farquhar, 1920, s. 58-60). Yani Farquhar bu bakis agisiyla
Mesih'in 6teki dinleri tamamlarken, onlarin medeniyetine ve kurumlarina zarar vermedigini, toplumsal
diizeni belirleme de serbest biraktigini ancak yine de Mesih'in evrensel 6gretisine sahip olmalar1 icin
Kutsal Ruh'un rehberligindeki Kilise'ye tabii olmalar1 gerektigini ima etmektedir.

Farquhar'in tamamlayici teolojisinde Isa Mesih 6teki dinlerdeki dogrulari tamamlayan insani ve
tarihsel bir figiir olarak ortaya cikmaktadir. Farquhar, Mesih'i siradan insanlar gibi tanimlar. insanlarin
karsilastig1 zorluklar1 ve sikintilar1 onun da yasadigini fakat onun miicadele ettigini vurgulamaktadir.
Mesih giinaha kars1 direnmis, miicadele etmis ve nihayetinde kazanmistir. Onu olaganiistii kilan ise
giinahsiz olmasidir. O, Babasina (yani Tanri'ya) ¢cok yakin yasamis ve onun tarafindan giinahtan
korunmustur. Isa Mesih'in yasamiyla Ogretileri arasinda fark bulunmamaktadir. Bu nedenle Isa Mesih,
insanlik i¢in en yiiksek ahlaki ideali barindirmaktadir ve o, en miikemmel 6rnektir. Burada Farquhar,
Hiristiyan tanrisim ya da Hiristiyanhktaki Baba Tanri'y1 ahlaki olarak degerlendirir. Isa Mesih de
yasaminda en yiiksek ahlaki degeri sergiledigi icin Tanr1nin vahyidir. Bir bagka ifadeyle Tanr1 insanligin
ahlaki degerler icerisinde yasamini siirdiirmesini istemektedir. Bu nedenle isa'yl insanliga en miikemmel
ahlaki 6rnek olarak gondermistir. Isa da yasami ve dgretileriyle insanoglu igin en iyi drnegi sergilemistir.
Bu baglamda Hiristiyan ahlaki 6zellikle de toplumsal ahlak ve insanin giinaha karsi tutumu Tanr1'dan
kaynaklanmaktadir. Hiristiyanlik dis1 dinlerde 6zellikle de Hinduizm de ise boyle bir durum s6z konusu
degildir. Isa Mesih’in bu ahlaki pozisyonu ise sadece Yahudilik ve Hiristiyanlik tarafindan acikga dile
getirilmistir. Clinkii bu durum Eski Ahit'te de ge¢mektedir (Farquhar, 1920, s. 436-437).

Farquhar, Isa Mesih'in Hiristiyanliktaki ilahi konumunu tartismaz. Zaten bdyle bir amag igerisinde
de degildir. O sadece Mesih'in Hiristiyanlik dis1 dinlerdeki pozisyonunu ahlaki ve manevi olarak
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temellendirmeye ¢alismustir. fsa'nin insaniligine vurgu ise onun biitiin insanhiga ait ortak bir deger
oldugunu belirtmek i¢indir. Isa'mn tarihsel bir figiir olarak degerlendirilmesi ise Farquhar'mn yagsadig:
donemin bilimsel ¢evrelerinde bulunan bir diisiincedir. Aslinda Farquhar kendi déneminde insanligin
Hiristiyanligin temeli olarak Isa'nin basit 6gretilerine ihtiyaci oldugunu diistinmektedir (Sharpe, 1965, s.
340-341). Bu nedenle tarihsel Isa'y1 merkeze alarak onu Hinduizm 6zelinde biitiin insanhga en
mitkemmel ahlaki ideal olarak sunmaktadir. Farquhar'in tamamlayic1 teolojide Hiristiyanligin
ogretilerinden ziyade Isa Mesih'i 6n plana c¢ikarmasinin sebebi karmasik dini doktrinleri bir kenara
birakip Isa Mesih’in Ogretilerini kendi donemindeki insanlarin ihtiyaglarini kargilayacak sekilde
sunmaya galismasidir. Isa Mesih, 6gretileri ve yasami ile Farquhar déneminin sartlarina gére sosyal bir
reformcu olarak konumlandirilmaktadir. Sosyal evrim temelinde Farquhar, Isa Mesih’in Hinduizm
ozelinde insanligin dini ihtiyaglarmi karsilayacagini diisiinmektedir. Boylece Farquhar tarafindan sosyal
bir evrim yaklasimiyla Hindu toplumuna sosyal bir reform sunulmaktadir (Sharpe, 1965, s. 343-344).

Farquhar'in, Mesih'in ahlaki yoniinii 6ne ¢ikarmasi ve tamamlayic teolojisinde sosyal ahlaki
yaplya vurgu yapmasl ise hicbir sosyal yapinin din olmadan var olamayacagin ve sosyal yapinin dini
kurumlara ihtiyac1 oldugunu diistinmesinden kaynaklanmaktadir. Ona gore yasayan bir sosyal diizen
icin din gereklidir ve din tek basina insanin vicdanina ve kalbine hitap eden giiclii ahlaki yapilar
saglayabilir. Nihayetinde din bu ahlaki kurallar ile insani i¢inde bulundugu toplumda yasamaya zorlar.
Farquhar, sosyal anlamda bir dinde bulunmasi gereken ii¢ temel ilkeden bahseder. Bunlar; biitiin
insanlarin esit olmasi, tiim sosyal iligkilerin ahlaki hale getirilmesi ve tam anlamiyla sosyal bir
ozglirliigiin olmasidir. Farquhar kendine gore dinsel agidan Hindu ve Islam toplumundaki olumsuz
yonleri degerlendirir ve bu {i¢ temel ilkenin ne Cin'de ne Hindistan'da ne Tiirkiye'de ne de diger
iilkelerde bulunmadig goriisiindedir. O'na gore sosyal agidan bir dinde bulunmasi gereken bu temel
ilkeler sadece Hiristiyanlikta bulunmaktadir ve Hiristiyan toplumunda somutlagsmistir (Farquhar, 1920,
s. 191-192).

Hiristiyanliin bu temel ilkeleri saglamasi ise onun antropolojik yaklagimiyla alakalidir. Isa
Mesih'in zihnindeki merkezi diisiince Tanri'min babaligidir (yani yaraticiligidir). Ciinkii sonsuz olan
Baba Tanri, insan1 kendi suretinde sonlu bir varlik olarak yaratmistir ve bu anlamda insan Tanri'min
¢ocugudur. Bu nedenle Tanri, insan1 ¢ocugu gibi derinden sevmekte ve biiyiik deger vermektedir.
Hiristiyanli§in bu antropolojik yaklasimina gore biitiin insanlar Baba Tanri'nin ¢ocuklaridir. Bu durum
insanhig1 1rk, renk, cinsiyet ayrimi gibi farkliliklar1 gézetmeksizin esit ve 6zgiir kilmakta ve onlara aymn
haklar1 tanimaktadir (Farquhar, 1920, s. 193). Bu antropolojik yaklagimi ile Farquhar, Hiristiyanlikta
toplumsal farklarin olmadigini, Gteki dinlerin ve toplumlarin aksine sosyal acidan en {istiin dinin
Hiristiyanlik oldugunu temellendirmeye ¢alismistir. Cilinkii ona gore evrensel ve modern anlamda bir
toplumda bulunmasi gereken esitlik, 6zgiirliik ve adalet gibi temel ilkeler sadece Isa Mesih tarafindan
ortaya konmustur. Tim diinyadaki sosyal evrim, Hiristiyanhigin sagladigi bu temel idealler
dogrultusunda stirekli olarak ilerlemekte ve gelismektedir. Yani ona gore toplumlar var olabilmek igin
kendi iclerindeki esitsizlik, adaletsizlik gibi huzursuzluga sebep olan durumlardan kurtulmalidirlar.
Bunun saglanabilmesi i¢in ise uygun bir dine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu nedenle diger toplumlarin
ihtiyaglarim karsilayacak olan yegane din Hiristiyanliktir. Bu anlamda Farquhar Hiristiyan toplumunu,
diger toplumlarin ulasmasi gereken nihai evrimsel hedef olarak gormektedir (Farquhar, 1920, s. 203).
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Tamamlayic1 teolojisi ile Farquhar, toplumun ahlaki ve sosyal agidan ihtiyaglarimi sadece
Hiristiyanligin karsilayabilecegini iddia etmektedir. O, sosyal evrim yaklasimiyla toplumlarin (6zelde
Hinduizm'in) en mitkemmel din olan Hiristiyanliga ulasmalar1 gerektigini ve bunun da Hiristiyanligin
oziinii olusturan Isa Mesih'in ahlaki &gretileri ve ilkeleriyle miimkiin olacag1 goriisiindedir. Peki,
Farquhar'in ortaya koydugu evrimci semada; alt formdaki, icerisinde baz1 dogrular barindiran dinlerin,
semanin en {stiindeki en yiiksek ve en miikemmel din olan Hiristiyanliga ulasmalar1 nasil olacaktir.
Farquhar burada kendiliginden gergeklesecek evrimsel bir siireci kastetmemektedir. Herhangi bir
toplum evrimsel olarak kolayca kendiliginden geliserek Hiristiyan toplumuna doniisemez (yani
Hiristiyanlasamaz). Toplumlarin Hiristiyanliga evrilmeleri igin onlara iist seviyede bir din olan
Hiristiyanliin sunulmas: gerekmektedir. Boylece onlar, secimler yaparak Hiristiyanligi kabul
edebilirler. Bu durum bireylerin ya da toplumlarin kendiliginden ya da digsal etkenlerle degil bilingli bir
sekilde kendi kararlariyla onlara sunulan din olan Hiristiyanlig1 tercih etmeleri anlamina gelmektedir.
Yani Farquhar'in sosyal evrim anlayis1 burada bilingli bir iradeyi gerektirmektedir. Farquhar'a gore bir
Hindu ancak (6teki din mensuplar1 da boyledir) Hiristiyanlik ve batt medeniyetiyle karsilastigi zaman,
bu din ve medeniyetin ne kadar yiiksek bir degere sahip oldugunu yani kendi dininden daha ytiksek bir
din oldugunu anlayacaktir. Bu nedenle Hiristiyanlig1 benimsemek, sadece onun ve ulusunun iyiligi i¢in
gereklidir (Sharpe, 1965, s. 335-336).

Farquhar'in tamamlayic1 teolojisinde muhatap kitleye Hiristiyanligin sunulmasinda ilk asamada
anahtar kavram, muhatabin dininde da bazi dogrularin bulundugunun vurgulanmasidir. Ciinkii burada
amag Oteki dini tamamen yok saymak degildir. Farquhar’a gére muhatap dininin inanglar1 ve duygular
asagilanmadan ve yok edilmeye calisilmadan, onda da bazi dogrularin bulunabilecegi belirtilmelidir.
Daha sonra da Hiristiyanlik inanci bu dogrular {izerine inga edilmelidir. Yani 6tekinin dini degerleri ve
unsurlar1 yok edilmeden Hiristiyanlik degerleriyle tamamlanmalidir (Kenneth Cracknell, 1995, s. 171).
Buradan da anlasildig: gibi Farquhar'in tamamlayici teolojisi aslinda 6teki dinlerin Hiristiyanlikla yer
degistirmesi anlamina gelmektedir. Hiristiyanlarca, Hiristiyanlik dis1 dinlerde oldugu varsayilan
dogrular en yiiksek din formu olan Hiristiyanlkta yeniden ortaya ¢ikmaktadir. Boylece Isa Mesih dteki
dinlerdeki dogrulari tamamlayarak o dinin yerini almis olmaktadir (Sharpe, 1965, s. 339).

Bununla beraber tamamlayici teolojide en 6nemli husus Hiristiyanligin muhataplara tanitilmasi ve
ilan edilmesidir. Bu da misyon gorevini iistlenmis olan kisilerin gorevidir. Misyonerler bunu yaparken
hedef aldiklar1 toplumlarda kendilerine goére bazi dogrular bulacaklar ve Hiristiyanligi bu dogrularin
lizerine bina edeceklerdir. Burada muhatap almnan birey ya da kitle bu olumlu tutum karsisinda
etkilenecek ve Hristiyanligin ne kadar yiiksek degerde bir din oldugunu gorerek Hiristiyanhiga intisap
edecektir. Tabi ki biitiin bunlarin olmasi siire¢ isidir. Bu yoniiyle ele alindiginda tamamlayic teoloji
yaklagiminin aslinda yeni bir misyonerlik metodu olmadig1 goriilmektedir.

Misyonerlik, Hiristiyanlikta Pavlus ile baslamistir. Pavlus muhatap aldig: kitleyi ne yapip edip
Hiristiyanlagtirmak igin farkli metotlar benimsemistir. Bunlardan en 6nemlisi ise Hiristiyanligi hedef
kitleye taviz vererek ve onlarin kiiltiirlerine ve dinlerine uyarlayarak anlatmaktir. Bu yonteme ise
giintimiizde inkiiltiirasyon denilmektedir. Inkiiltiirasyonun temel amaci Hiristiyanlig1 hedef kitlenin
kiiltiirel ve dinsel unsurlarina uyarlayarak anlatmak, onlarla 6zdeslik kurarak Hiristiyanhig1 oteki
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kiiltiirlerin igerisine yerlestirerek misyonerlik yapmaktir. (Giindiiz & Aydin, 2002; Oymak, 2010)
Farquhar da tipki Pavlus gibi hedef kitleye (Hindulara) tavizler vermekte, onlara karsi olumlu tutamlar
sergilemekte ve Hiristiyanlig1 onlarin anlayacag: sekilde ve onlarin dinlerine ve kiiltiirlerine uygun
tarzda anlatmaya calismistir. Bu anlamda Farquhar Hiristiyanligin, Hiristiyan olmayan dinlere kars:
klasik tutumu olan “Hiristiyanlik dist dinlerde kurtulus yoktur” goriisiinii benimsemiyor ve diger
dinlerde de baz1 dogrularin oldugunu savunuyor gibi goriinse de aslinda klasik tutumdan pek de farkh
bir tutum sergilememektedir. O, 6teki dinlerde de bazi hakikat izlerinin oldugunu sdylemekte ama bunu
yeterli gormeyip bu hakikat izlerinin Isa Mesih yoluyla Hiristiyanlikta tamamlanacagmni iddia
etmektedir. Boylece inkiiltiirasyon yoluyla misyonerlik yapmaktadir.

C. BULGULAR

Farquhar'in tamamlayic1 teolojisi aslinda misyonerlerin XIX. yiizyillda Hindistan’da klasik
misyonerlik metotlariyla egitimli ziimreye karsi basarili olamamalar1 sonucunda gelistirilmisgtir.
Farquhar, Hindistan’da milliyetci hareketlerin ve dinsel duygularin artmasi sonucunda ozellikle
misyonerlere ve Hiristiyanliga kars: olusun tepkilerden dolay1 daha farkli bir misyonerlik metodu olarak
tamamlayici teoloji yaklasimini gelistirmistir. Bu anlamda o, klasik misyonerlik metotlarindan ziyade
literatiir ¢alismalarinin daha verimli olacagini diistinmiistiir. Ciinkii artik Hindular Incil dersleri ve
vaazlar1 gibi yontemlere temkinli davranmakta ve karsi c¢ikmaktaydilar. Bu nedenle Farquhar,
Hindistan’da artan Hiristiyanlik ve misyonerlik karsithgma tepki olarak yazili ¢alismalarla cevap
verilmeye calisilmasinin daha verimli olunacagini diistinmiistiir. Bu sebeple Farquhar, misyonerlerin
daha 6nce yaptig1 bicimde muhatap dine karsit dogrudan saldirarak onu lanetleyip seytan isi oldugunu
sOylemek yerine, muhatab1 asagilamadan, daha yumusak bir sekilde hatta onlarin dininde de baz
hakikat izlerinin oldugunu soyleyerek sempatik bir sekilde yaklasilmasinin ¢ok daha dogru bir yontem
olacagini diistinmiistiir. XIX ytiizyillda Protestan gevrelerdeki hakim diisiince olan Hiristiyanlik dist
dinlerde de bazi hakikat izlerinin olabilecegi diisiincesi Farquhar tarafindan ¢ok daha sistematik hale
getirilmistir. Protestanlar arasinda XIX. yiizyilda bireysel olarak baslayan 6teki dinlere karsi olumlu
tutum ve tamamlayic teoloji yaklagimi, XX. yilizyiin baslarinda Protestanlar arasinda genel kanaat
haline gelmistir.

Katolik Kilisesi ise XX. ytizyilin ortalarina kadar Hiristiyanlik disindaki dinlere karsi olan Katolik
Kilisesi disinda kurtulus yoktur goriisiinii devam ettirmigtir. Fakat XX. yiizyilin ortalarma dogru
Hiristiyanlik dist dinlere karsi Katolik ¢evrelerden bireysel olarak olumlu yaklasimlar ortaya ¢ikmaya
baslamistir (Karkkdinen, 2003, s. 111-113). Nihayet II. Vatikan Konsilin'de (1962-1965), Kilise klasik
tutumunu yumusatmistir. Katolik kilisesi, II. Vatikan oncesi Katolik olmayan diger Hiristiyan
mezheplerinin dahi kurtulusa ulasamayacagini diisiiniirken, konsil sonrasinda oteki dinlerin de
insanlarin kurtulusuna vesile olabilecegini ifade etmistir. Katolik Kilisesine gore Hiristiyanlik dig1
dinlerde hakikate dair izler bulunmakla birlikte bu dinler eksiktir. Kurtulusu tamamlayan ve
miikemmellegtiren ise Isa Mesih'tir. Bu baglamda kilise Hiristiyanlik dist dinlerdeki manevi unsurlarin
Hiristiyanliin mesajiyla tamamlanmasi gerektigini vurgulamistir. Bu nedenle kilise 6teki dinlerin
inanglarindaki eksik ve yanlislarin Hiristiyanlik ile tamamlanmasi igin yeni misyon metotlarini
olusturmustur. Kilise yeni misyon metodu olarak ilk 6nce, muhataba Hiristiyanlig1 yani once kurtaric



John N. Farquar'in Kurtulus Agisindan Hristiyanlik Disindaki Dinlere Bakisi ve Misyonerlik Anlayist

Isa Mesih inancim agiklayarak Hiristiyanliga davet edecektir. Bu nedenle Kilise tarafindan Hiristiyanlik
dis1 dinlerle diyalog baslatilmistir. Bu diyalog ise biitiin insanlar1 kurtulusa ulastirma diyalogudur. Yine
1979’da Papa II. Jean Paul tarafindan inkiiltiirasyon kavrami kullamlmistir. Inkiiltiirasyon ise
Hiristiyanligin 6teki kiiltiir ve inanglara uyarlayarak anlatilmasidir. Yani Hiristiyanligin oteki kiiltiirlere
sunulmas1 ve sokulmasidir (Giingor, 2006). Katolik Kilisesinin II. Vatikan Konsili sonrasinda
Hiristiyanlik dis1 dinlere karsi benimsedigi bu tutum XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan tamamlayici teoloji
yaklasimiyla benzerdir (Sparks, 2010, s. 47-48).

Goriildugi tizere XIX. yiizyilda yeni misyon anlayisi gercevesinde Protestan cevrelerde ortaya
¢ikan ve zamanla geliserek John N. Farquhar tarafindan sistematik hale getirilen tamamlayic1 teoloji
yaklasimz, II. Vatikan Konsilinden sonra Katolik kilisesinin Hiristiyanlik dis1 dinlere karsi resmi tutumu
haline gelmistir. Hiristiyanligin 6teki dinlere bakiginin ortaya ¢ikmasinda tamamlayici teoloji ilk andan
itibaren misyonerlik maksadiyla ortaya atilmigs ve bu amac dogrultusunda da geliserek Katolik
Kilisesinin resmi misyonerlik yontemi olmustur. Bu anlamda Kilise tarafindan baglatilmis olan
Hiristiyanlik dis1 dinlerle diyalog da bu yaklasimin bir uzantis1 konumundadir. Nitekim XIX. yiizyilda
Hindistan’da Farquhar tarafindan gelistirilen ve uygulanan tamamlayici teoloji yaklasgiminin yeni bir
misyonerlik yontemi olarak sunuldugu goriilmektedir.

Sonug

Katolik Kilisesi ortaya ¢ikisindan itibaren kendisi disindaki kiliselerin ve dinlerin varligini kabul
etmemistir. Katolik Kilisesi diger dinlere karsi tutum olarak zamanla doktrin haline gelen Kilise disinda
kurtulus yoktur (extra ecclesiam nulla salus) tezini benimsemistir. Hiristiyanli§in diger dinlere kars1 bu
tutumu XIX. yiizyila gelindiginde siyasi, dini, ilmi sebeplerle 6zellikle Avrupa’da Protestanlar arasinda
degisime ugramaya baslamistir. XIX. ylizyildan itibaren Protestanlar, misyonerlik kaygisiyla
Hiristiyanlik dis1 dinlerden olumlu olarak bahsetmeye baslamislar ve o dinlerde de bazi hakikat izlerinin
oldugunu ifade etmislerdir. Bu nedenle 6teki dinlerin mensuplar1 gizli Hiristiyanlar veya anonim
Hiristiyanlar seklinde adlandirildig gibi, 6teki dinlerdeki hakikatlere dair izlerin isa Mesih tarafindan
tamamlanacag tezini ortaya atanlar da olmustur. Ozellikle Ingiltere'nin somiirgesi olan Hindulara kars
Ingiliz diisiincesinde ortaya ¢ikmaya baglayan bu yaklagim, John N. Farquhar tarafindan 1913 yilinda
yayinlanan The Crown of Hinduism adli eserde daha sistematik hale getirilerek savunulmustur. Farquhar
tarafindan Hiristiyanlik dis1 dinler ile Hiristiyanligin iliskisi agisindan savunulan bu goriis tamamlayici
teoloji yaklasimi olarak adlandirilmistir. Tamamlayic teoloji, Farquhar tarafindan icat edilmemistir,
aksine diger dinler igin bu ifadeyi ondan 6nce de kullananlar olmakla birlikte Farquhar bu teoriyi daha
sistematik hale getirmistir. Bir baska ifadeyle tamamlayici teoloji yaklasimi Farquhar ile meshur
olmustur.

XX. Yiizyilin ortalarina kadar Katolik Kilisesi, Protestanlar arasinda ortaya gikan 6teki dinlere karsi
farkli bakis agilarina kayitsiz kalmistir. Ancak XX. yiizyilin ortalarinda itibaren Katolikler arasinda 6teki
dinlere kars1 once bireysel olarak olumlu tutumlar gelistirilmeye baslanmistir. II. Vatikan Konsilinde
(1962-1965) ise Katolik Kilisesi oteki inanclara karsi olan klasik tutumunu degistirmis ve 6teki dinlerde
de bazi hakikat izlerinin oldugunu kabul etmistir. Fakat bu hakikat izlerinin Isa Mesih tarafindan
tamamlanmasi gerekmektedir. Boylece Katolik Kilisesi, Protestan c¢evrelerde gelisen ve Farquhar
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tarafindan sistematik hale getirilen tamamlayici teoloji yaklasimini Hiristiyanlik dist dinlere kars: yeni
bir tutum olarak benimsemistir. Bir bagka ifadeyle Katolik Kilisesinin tamamlayic1 teoloji yaklagimini
benimsemesi, onun evrensel misyonunun amacinin bir parcasi dogrultusunda olmaktadir. Ciinkii
Hiristiyanligin, Hiristiyanlik dis1 dinlere karsi bakisini ortaya koyan tamamlayici teoloji yaklagimi esasen
O0zelde Hindulara daha sonra da oteki dinlere karsi XIX. yiizyilda yeni bir misyonerlik metodu
olusturmak amaciyla gelistirilmistir. Bu baglamda Katolik Kilisesi'nin evrensel misyonu olan biitiin
diinyaya Miijde’nin yayilmasi ve biitiin insanligin Hiristiyanlastirilmas1 amaci dogrultusunda girdigi
kriz sebebiyle XX. yiizyilin ortasindan itibaren yeni bir misyonerlik metodu olarak gelistirilmis ve
denenmis bir yontem olan tamamlayici teolojik yaklasimin benimsendigi goriilmektedir.

Etik Kurul izni

Bu makale etik kurul izni gerektiren bir ¢calisma grubunda yer almamaktadir.
Katki Oran1 Beyani

Yazarlar makaleye esit oranda katki saglamis olduklarini beyan eder.

Cikar Catismasi Beyani

Makale yazarlar: aralarinda herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan eder.
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