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Her toplumun kendisine ait mitleri vardir. Bu mitler zamanin baslangicinda veya
sonrasinda gerceklesen, tanrisal-yari tanrisal varliklara ait olaylar hakkinda oldugu gibi
bir seylerin kokeni veya nedenini de anlatir. Mitler bu konular1 anlatirken de ait oldugu
toplum hakkinda dnemli bilgiler verir. Baslangicta so6zlii olarak aktarilan mitler daha
sonra kayit altina alinir. Boylece zaman igerisinde bazi mitlerin toplumundaki
degisikliklere gore ya degismeden birer anlati olarak kaldig1 ya da yeniden sekillenerek
anlatilmaya devam ettigi goriiliir. Bu konuda Hindu mitolojisi de hem verdigi bilgiler hem
de zaman icinde farkl sekillerde anlatilmaya devam ettiginden dikkate deger bir ¢calisma
alani sunar. Bu calismada Arilerin Hindistan’a gelmesi, Dravidlerle karsilasmasi ve Hindu
dini diislincesinde yeni diisiincelerin ¢ikmasi sonucu toplumda meydana gelen degisim
Kalika Purana’da yer alan Satl miti izerinden gosterilmeye ¢alisilacaktir. Ayrica mitlerin
ozellikleri ve islevleri agisindan s6z konusu mit degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hindu Mitolojisi, Kalika Purana, Mit, Sati, Siva.

A Consideration on Sati Myth in Kalika Purana

Abstract

Every society has its own myths. These myths may be about events related to divine or
semi-divine beings that took place at the beginning of time or after and give information
about the origin or cause of something. While myths narrate these subjects, they also give
important information about the society to which myths belong. Thence it is seen that
according to changes in society, some myths either remain the same as narrative or
continue to be told by recomposing in the process of time. In this respect, Indian
mythology offers a remarkable field of study as it continues to be narrated in different
forms as well as the information it contains. In this study, the changes in the Indian society
as a result of the coming of the Aryans to India and the encounter with the Dravidians, as
well as the emergence of new ideas in Hindu religious thought, will be tried present
through the myth of Sati in the Kalika Purana. In addition, the myth will be evaluated in
terms of the characteristics and functions of myths.
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Giris

Tarih boyunca insanoglu basta kendisi olmak tizere icerisinde bulundugu
dogay1 ve evreni anlamaya ¢alismistir. Insan bir yandan diinyay1 anlamaya,
algilamaya cabalarken bir yandan da inanan dogasiyla onu agiklamak i¢in bir
seyler ortaya koymustur. Bu nedenle insanin hayata bakisi kutsal ve kutsal
dis1 gercevesinde olmus ve anladigl, 6grendigi, aciklama getirdigi seyleri bu
kapsamda aktarilmistir. Kutsal alana ait bilgiler “deniliyor ki”, “denilir ki”
veya “denilmektedir ki” seklinde aktarildigindan kaynaginin gizemli oldugu
diistiniilmiis ve dogrulugu sorgulanmadan kabul edilmistir.! Bir bagka
deyisle zamanin baslangicinda veya sonrasinda insaniistii varliklar ve
kahramanlar hakkinda verilen bilgiler yahut bir seyin kdkeninin ne oldugu
ile ilgili yapilan aciklamalar bir kez aktarildiktan yahut séylendikten sonra
tartisilmaz bir gercege doniismiistiir.2 Sifahi olarak aktarilan bu bilgiler mit
olarak adlandirilmis ve daha sonra yaziya dokiilerek aktarilmistir. Mitler
tanrilar, yari1 tanrisal varliklar veya toplumun gelisiminde 6nemli rol
oynayan kahramanlarla, hayvanlarla ve tabiat olaylariyla ilgili bilgiler vermis
veya onlar TUzerinden yapilan agiklamalar hakkinda soéylenenleri
tekrarlamistir. Bununla birlikte aktarilan mitler aklin ve mantigin kabul
edemeyecegi alan ile ilgili oldugundan daha iyi bir sekilde anlasilmasi ve
aktarilmasi i¢in insanlar tarafindan buraya ait bilgiler ve olaylar dramatik bir
sekilde sunulmustur.3 Dolayisiyla insan hem mitleri olusturdugu icin
“mitojenik” hem de mitin nesnesi oldugu i¢in “mitolojik” bir varlik olmustur.
Insanlara, doga iistii varliklara, bir seylerin kokenine, fiziki ve metafizik
aleme dair bilgiler ve aciklamalar sunan mitler her toplumda milli bilincin ve
kiltirtin temelini olusturmus, ortaya ¢iktigi toplumun diinya goriisiini
yansitmistir. Yine de diinyanin farkli yerlerinde ve topluluklarinda ortaya
¢ikan mitler genel itibari ile ortak birtakim o6zellikleri bilinyesinde
barindirmis* ve yaratilis (teogoni, tiireyis), koken, yenilenme, rittiel, felaket
(kozmolojik, eskatolojik), kiilt, kahramanlik/prestij ve totem olmak lizere
cesitli sekillerde ele alinmistir. Bununla birlikte belirli bir sahsin eseri

! Paul Veyne, Yunanhlar Mitlere Inanis Miydi?, 39.

2 Mircea Eliade, Kutsal ve Din Dist, 74,75.

3 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Girig, 399.

* Bunlar dzetle su sekilde belirtilebilir: Genelde hayat, dzelde toplumun iginde bulundugu durum hakkinda
bilgi verir. Kutsali ve metafizik alan1 anlamaya yoneliktir. Goriinen ve goriinmeyen diinyaya dair
aciklamalar yapar. Dogaiistii varliklarin eylemlerinin 6ykdisiinii anlatir. Bu dykiiler varligini stirdiirdiigii
miiddetge gergek ve kutsal kabul edilir. Her zaman baslangi¢ ve ortaya cikis ile ilgilidir. Bir seyin nasil
hayata gectigini, bir davranigin nasil ortaya ¢iktigini, kurumun veya nesnenin nasil var oldugunu agiklar.
Bu nedenle de insan i¢in mitler her anlamda bir 6rnek motifi ifade eder ve insanlar iizerinde canli bir etkiye
sahiptir.
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olmayan mitler verdigi mesajlar konusunda benzerlikler gostermistir. Bu
acidan temelde mitlerin kozmik, mistik, sosyolojik ve ahlaki olmak iizere dort
islevi olmustur.> Nitekim mitin gectigi zamani ve yeri hatirlayarak insan,
hayatinda kutsal ve kutsal olmayan zamani ve mekani tesis etmistir. Sozle
ifade edilemeyen husu duygusunu deneyimlemistir. Birey, yasadigi toplum
ile organik bir biitiinliik saglamis, nasil yasamasi ve davranmasi gerektigini
0grenmistir. Boylece ahlaki kurallar korunmustur.

Hint toplumu da diger toplumlar gibi kendi varoluslarini, dogayi,
karsilastiklar olaylar1 agiklayan ve fiziki-metafizik aleme dair malumatlar
veren mitlere sahiptir. Hint mitolojisi basta Hindu, Buddhist ve Cainist
metinler olmak iizere pek ¢ok yerel anlatilarla zengin bir literatiire sahiptir.
Hindu mitolojisi tanrilarin, insanlarin, hayvanlarin kokeni, kozmik diizen,
dlinyanin sonu gibi konular hakkinda bilgiler verir ve agiklamalar yapar.
Tanrilarin ifritlerle olan savasi iizerinden iyiligin koétiliige karsi zaferi
kozmik diizen anlatilir; dini ritiiellerin ve festivallerin kékeni agiklanir.
Bununla birlikte ilahi diizen, eylemler, cennet, cehennem, merhamet, liituf,
6lim-oliimsiizlik, miinzevilik, feragat gibi pek ¢ok mesele Hindu
mitolojisinin temel konularini teskil eder. Ozellikle feragat ve bu feragatten
elde edilen dogatistii giicler ile ilgili pek cok mit bulunur. Bu konuyla ilgili
mitler Hindu mitolojisini diger mitolojilerden ayirir. Zira yar1 tanrisal
varliklar, insanlar ve ifritler dogaiistii giicler elde etmek i¢in goniillii olarak
cesitli tanrilara kurban sunma, ge¢mis karmalarindan (eylem) kurtulmak
icin diinyevi zevklerden uzaklasarak miinzevi bir hayat yasama, zor
hareketlerle ve duruslarla bedenini asagilama, ¢ok sicak ya da soguk
ortamlarda meditasyon gibi cesitli uygulamalar yapar. S6z konusu bu
uygulamalardan memnun olan tanri, tanriga eylemi gercgeklestirene
dogaiistii gli¢ler verir. Verilen giicler 6yle kuvvetlidir ki yeri geldiginde giicii
veren tanr1 bile bu gilice karsi koyamaz. Feragatin yaninda Hindu
mitolojisinin bir diger ayirt edici konusu ise avatardir.6 Diizeni korumak,
diinyay1 zor durumdan kurtarmak, evrende var olan her seyi korumak icin
tanr1 Visnu'nun cesitli sekillerde yeryiiziinde bedenlenmesini (avatarlarini)
konu alan pek ¢ok mit anlatilir.

Hindu mitolojisine ait bilgiler Vedalarda yer alir. S6z konusu metinler
Indra, Agni, Sirya?, Vayi, Aditi, Usas, gibi cesitli tanrilara ve tanrigalara

5 Joseph Campbell, 433-435; Joseph Campbell-Bill Moyers, Mitolojinin Giicii, 53, 54.
6 Bu konuyla ilgili detayl: bilgi igin bkz. Cemil Kutlutiirk, Hinduizm de Avatar Inanct.
" Makalemizde Hindu mitolojine ve Hinduizm’e ait mekan, sahis, dini kavram ve uygulamalarm isimleri
sikca gegmektedir. Bu isimlerin Tiirk¢eye transliterasyonu yapilirken Tiirkgede Sati, Visnu maya gibi bazi
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adanan ilahilerden olusur. Onlarin maceralari, tanrilarin ve diinyanin nasil
var oldugu, beklentileri bu diinyaya yonelik Veda toplumunun tanrilarla olan
iliskisi anlatilir. Hindu mitolojisinin bir diger temel kaynagi Brahmana
metinleridir. Bu metinler 6zellikle kiilt ve kurban mitleri icin 6nemlidir.
Metinler kurban eden Kkisiye cesitli kurban térenleri ile bu hayatta ne gibi
avantajlar saglayacagini aciklar. Bahsedilen bu metinlerde bir¢ok tanri
lizerinden yaratilis, diizen, kurban ile ilgili mitler yer alir. Hindular nezdinde
ikincil derecede kutsal kabul edilen destanlarda (Mahabharata, Ramayana,
Harivamgsa) ana hikaye ile i¢ ice gecmis pek ¢ok mit yer alir. Hindu mitolojisi
icin en kapsaml kaynak Puranalardir. Puranalar Hindular nezdinde ikincil
derecede kutsal kabul edilen metinlerdir. Kesin olarak ne zaman ve kim
tarafindan derlendigi bilinmese de Puranalar on sekiz biiytlik ve ¢ok sayida
kiigiik Purdna (Upapurdna) metinlerinden olusur. Bu metinler diinyanin
yaratilisy, yaratilisin devami ve yikilisy, tanrilari, ermisleri, kahramanlari ve
insan soyunu ele alir. Tapinaklar, hac yerleri, astronomi, astroloji, felsefe, dil
bilgisi gibi konulardan da s6z eder. Bu nedenle pek ¢cok meselenin yer aldigi
Purana metinleri mitsel agidan zengindir. Burada yer alan mitler genel olarak
diizensizligi ortadan kaldirip ilahi diizeni kurma, iyi-kotii arasindaki
miicadele, yaratilis, yikim ve ritiieller gibi temel konular iizerinedir. Bununla
birlikte Puranalarda anlatilan mitler Hindu dini diisiincesindeki degisimi ve
mezheplesmeyi yansitir. Genel olarak Purdana metinlerinde gegen mitler
birbirine benzese de mitin merkezine konulan tanri(lar)-tanrigca(lar) ve olay
orgisiindeki bazi farklhiliklar toplum igindeki farkli dini diistinceleri ve
sosyal-kiiltiirel bakisi gosterir.8

Hindu mitolojisine dair Tiirkge kitaplarda konumuz olan Sati mitinin
cesitli anlatimlarina yer verilmektedir.? Ancak tespit edebildigimiz kadariyla
Tiirkce ¢alismalarda bu mit, mitlerin 6zellikleri ve islevleri agisindan bugiine
kadar degerlendirilmemistir. Teolojik, ontolojik ve kozmolojik a¢idan disil
ilkeye 6nem veren Hindu dini diisiincesinde o6zellikle Tantraci diisiince
acisindan Sati mitinin Kalika Purdana’daki anlatimi 6nemini korumaktadir.
Ayrica bu anlatim Hindu toplumu ve dininde belirleyici nitelikte olan din

kelimelerin yazimimni karsilayacak harf bulunmamaktadir. Bu nedenle s6z konusu kelimeleri Hunterian
sistemine gore yazmay1 uygun gordiik.

8 Wendy Donigier O’Flaherty, Hindu Mitolojisi, 11-19; George M. Williams, Handbook of Hindu
Mythology, 5-10, 16-32; A. Berriedale Keith, Hint Mitolojisi, 9-11.

® O’Flaherty, Hindu Mitolojisi, 103-106, 206-209. A. L. Dallapiccola, Hint Mitler, 69-72; Devdutt
Pattanaik, Mit ve Mitya, 173-177.
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adamlarinin  6nemine, Hindu toplumunun kokeni olusturan Arilerle10
Dravidler!! arasindaki ¢atisma ve uzlasmalara, tanriga inancinin toplumda
yeniden 6nem kazanmasina ve yaratici enerji sakti disiincesine dair de
veriler icermektedir. Bahsedilen sebeplerden dolay1 bu mitin herhangi bir
degerlendirmeye tabi tutulmamasi bizi bu konuyu ¢alismaya sevk etmistir.
Makalemizde Sati mitinin Kalika Purdna’da gegen anlatimi yukarida
belirtilen hususlar cercevesinde incelenmeye calisilacaktir.

1. Sati Miti

Mitlerde gecen isimler, kullanilan sifatlar ve semboller bilginin
aktarilmasinda ve anlasilmasinda 6nemli bir rol oynar. Bu cergevede ele
aldigimiz Hindu mitine adim1 veren ve mitteki ana karakterlerden birini
olusturan mutlu ve uzun evliliginin sembolii tanriga Sat’nin isminin ne
anlama geldigi 6nem arz etmektedir. Sati, sat kelimesinin disil formu olup
“hanimefendi, iyi, erdemli ve inang¢li kadin” anlamlarina gelmektedir.12
Kelime “erkekler hakkindaki tiim diisiincelerini kocastyla sinirlayan kadina”
isaret etmektedir. Bu anlamda sati kendisini kocasina adamis (pativratta) iyi
bir kadin i¢in kullanilan bir sifattir. Terim olarak ise bu sozciik, dul bir
kadinin kocasinin cenaze atesinde kendisini yakma uygulamasini belirtmek
icin kullanilir.3 Tanimlardan anlasilacagi iizere sati kelimesi temelde
kocasina sadik kadini ifade etmek i¢in kullanilan bir sifatken, dul kadinin
6len kocasinin cenaze atesinde kendini yakma torenine verilen isme
doniismiistiir. Daha sonrasinda ise bu eylem mitte gecen Sati karakteri ve
onun eylemi ile iliskilendirilmistir. Béylece Hindu kadinlarin 6len esleriyle
birlikte yakilmasi gelenegi mitolojik olarak temellendirilmeye calisiilmistir.

Hindu mitolojisinde Sati yar1 tanrisal bir varlik olan Daksa'nin kiz1 ve
Tanri1 Siva’nin esidir. Makalemizin konusunu olusturan Sati mitinin* Kalika

10 Ariler MO iki binlerin ortalarinda Kuzey Hindistan’daki Sanskrt ve Veda kiiltiiriiniin baskin oldugu
toplulugu ifade eder. Detayli bilgi icin bkz. J.P.Mallory, Hint-Avrupalilarin Izinde, 44-60.

1 Dravidler Tamil, Telegu, Malayalam gibi dravid dillerini konusan Hindistan’m yerli halkidir (W. J.
Johnson, A Dictionary of Hinduism, 109).

12 Monier Williams, 4 Sanskrit-Engish Dictionary, 1135.

13 Karunapati Tripati, Hindi Sabd Nagar, 668; Williams, A Sanskrit-Engish Dictionary, 1135; Henrty Yule-
A. C. Burnell, Hobson-Jobson The Anglo-Indian Dictionary, 878.

14 Safi miti ashi Mahabharata destaninda gegen eski bir anlatiya dayanmaktadir (Mahabharata 12.282-84).
Buna gore Daksa bir kurban toreni diizenler ve Tanrt Siva’ya buradan pay vermez. Bunun iizerine Tanri
Siva onun bu kurban térenini bozar. Bu anlatimda Siva’nin esi olarak Sati yerine Uma ismi kullanilir. Onun
ne Daksa’nin kizi oldugundan ne torene davet edilmediginden ne de babasmnin evinde kendini yakarak
oldigiinden soz edilir. Anlatinin merkezinde Daksa ve Siva arasindaki ¢atigma vardir. Ancak zamanla Hint
toplumunda Arilerle Dravidler arasinda etkilesimin artmastyla basta ana tanriga inanc1 olmak iizere Veda
Oncesi doneme ait bir takim inang ve uygulamalar cesitli sekillerde gortiniir hale gelir. Bununla birlikte
Hindu dini geleneginde yavas yavas mezheplesmeler olusur. Gergeklesen mezheplesmelere kurtulus ve
teoloji konusunda farkli bir goriis 6ne siiren Tantraci dini diisiince eslik eder. Dravid inancinda baskin bir
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«

Purdana’dakil> anlatimina goére “... Satl ve Siva evlendikten sonra bazen
Kailasa Dagi’'nda bazen Meru Dagi’'nda mutlu mesut bir sekilde yasarlar. Siva
Satiile birlikteyken Brahman'i1é diisiinmeyi ve yaptig1 kefaretleri unutur. Bu
sirada Sati’nin babasi Daksa biitiin alemlerin ve yaratiklarin refaha ermesi
maksadiyla tiim yasayanlar icin yapilacak kurban toéreninin hazirliklarina
baslar. Sunular1 takdim etmek ve kurban térenini gerceklestirmek icin
tanrilari, dogaiistii varliklari, din adamlarin1 ve evrendeki tiim varliklari
¢agirir. Torenin yonetimini de Tanr1 Visnu Ustlenir. Ancak Daksa diizenledigi
kurban toérenine elinde insan kafatasindan yapilmis bir kap tutan Siva’nin
uygun olmadigini diisiiniir ve onu ¢agirmaz. Yine o, kizi olmasina ragmen sirf
Siva’nin esi diye Satlyi de bu torenden haberdar etmez. Tertiplenen
merasimi tesadiifen duyan Sati, babasinin kendilerini neden istemedigini
anlar ve 6fkelenir. Téren yerine giden Sati en hiddetli, benzersiz, bozulmamis
ebedi bi¢cimi yoganidray1l7 hatirlar. Sonra Satl meditasyon yapmaya bagslar.
Sati, yoga yaparak bedenindeki duyularin dokuz kapisini kapatir,18 nefes alip
vermeyi durdurur ve onuncu kapidan ¢ikip gider. Onun cansiz bedeni bir
anda yere serilir. Manasa Go6li’'nde yaptigi sabah duasindan donen Siva evine

sekilde goriilen tanrica inanci gakti (enerji, gii¢) diisiincesinin yogunlukta oldugu Tantraci diigiincede
yeniden sekillenir ve anlam kazanir. Bu noktada Safi 6n plana ¢ikan dnemli tanrigalardan biri olur. Bu
dogrultuda Daksa miti, temel cergevesi etrafinda “kendini kurban eden Sati” olarak yeniden anlatilir.
Zaman igerisinde genelde Hindu dini gelenegini 6zelde ise tanriga ve sakti inancinin yogun bir sekilde
goriildiigii Tantracilarin en dnemli mitlerinden biri haline gelir. Daha sonra bu mit Hindu dini geleneginin
ana mezheplerine ait Purana metinlerinin ¢ogunda ve Tantra metinlerinde degisik versiyonlartyla yer alir.
Bu degistirilmis versiyonun farkli anlatimlar Visnuculuk mezhebinin Purana metinlerinden Vayu, Matsya,
Varaha, Brahmacilik mezhebinin Purana metinlerinden Padma, Sivacilik mezhebinin Purana metinlerinden
Linga, Siva, Skanda, Kiirma Purana’da geger.

S Kalika Purana, Kali Purana olarak da adlandirilir. Bu purana bazi puranalarda, upapuranalarda (ikincil
purana) ve smrti nibandhlarinda (deneme) upapurana (ikincil purana) olarak geger. Kalika Purana 1891 ve
1907 Bombay baskisinda doksan ti¢, 1909 ve 1984 Bengal yayminda doksan, 1910 Kalkiita niishasinda
doksan bir boliimden olusur. Arastirmacilar bu Purana’nin eski Kamariipa’da (Bat1 Assam) yazildig
kanisindadirlar. (Kalika Purana, ¢ev. Biswanarayan Shastri, xv, xx, xxiii.) Metnin yazihs tarihi ile ilgili de
cesitli goriisler vardir. Ornegin metnin yazilis tarihinin P. K. Gode 10. yiizy1l, K. L. Barua ile T. N. Sharma
12. yiizy1l, Earnes A. Payne ise 14. yiizyil olarak vermektedir. (Shastri, Kalika Purana, xxiv, Earnest A.
Payne, The Saktas, s. 96.) R. C. Hazra ise metnin 7. yiizyilm ikinci yarisinda Bengal’de Sakta smarta
brahmanlar tarafindan olusturuldugunu diisitiniir. (R.C. Hazra, “The Kalika Purana”, 12). Uzun zamandir
iyi bilinen Kalika Purana veya Tantra Bengal Saktaciligin el kitabidir. J. N. Farquhar, An Outline of The
Religious Literature of India, 354). Anlatilan mit Kalika Purapam, Acharya Mrityunjav Tripathi
(ed.&trans), (Varanasi: Navshakti Prakashan, 2006) dayanarak aktarilmistir.

16 Brahman, insanin iginde siirekli var olan ve gizli bulunan giigtiir. Derin tefekkiir sonucu etkin halde
kullanilan bu gii¢ hem i¢ hem de dis diinyanin biitiin nesnelerine gegen ve onlari canlandiran kudret olarak
da ifade edilir (Detayl bilgi i¢in bkz. Cemil Kutlutiirk, Hindu Kutsal Metinleri Upanisadlar, 19; Heinrich
Zimmer, Hint Felsefesi,76-83).

Y7 Yoganidra, meditasyon uykusu anlamina gelir. Uyaniklik ve uyku arasmndaki bir biling durumunu ifade
eder. Yoga yapan kisinin zihninin tam bir konsantrasyon halinde oldugu bir ¢esit kendinden gegme halini
anlatir. Ayrica bu kelime Tanrt Visnu’nun iki diinya dénemi yani iki yuga arasindaki kozmik uykusunu
ifade etmek i¢in kullanilir. Devi Mahatmya’da Tanriga Visnu’nun yoganidrasi ile es anlamli tasvir edilir.
(Johnson, A Dictionary of Hinduism, 363)

18 Bu ifadeyle bedende var olan iki goz, iki kulak, iki burun, agiz, aniis ve genital kastedilir.
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varmak lizereyken Satr’'nin yegeni Vicaya'nin agitlarim ve higckiriklarini
duyar. Bunun iizerine Siva'nin bogasi adimlarini hizlandirir ve Siva’y1 riizgar
hiziyla sesin geldigi yere ulastirir.

Siva sevgili esi Sat'nin cansiz bedeni ile karsilasinca gordiiklerine
inanamaz ve Satl'yi uyandirmaya ¢alisir. Ancak o SatT'yi uyandiramaz. Bunun
lizerine Satl’'nin yegeni Vicaya Siva’ya Daksa'nin diizenlemis oldugu térenden
baslayarak olan biteni anlatir. O anlattik¢a Siva'nin 6fkesi bir kat daha artar,
her seyi yakip kavuracak bir i¢ yangina doniisiir. Onun agzindan,
kulaklarindan, burnundan ve goézlerinden alevler fiskirir. Siva 6fke dolu
gozlerle kurban toreninin yapildifi mekana dikkatlice bakmaya baglar.
Evrendeki herkesin orada oldugunu goren Siva ofkesini kontrol altina
alamayarak sag¢indan bir tel koparir ve Virabhadra’y:r yaratir. Virabhadra,
Daksa'nin diizenledigi torene katilanlara saldirmaya baslar. Ritiiel alaninin
bozuldugunu goren Visnu onunla savasarak Virabhadra'y1r kanlar icinde
Siva’ya gonderir. Ardindan Visnu gériinmez olur ve ortadan kaybolur.

Virabhadra’'nin halini goéren Siva daha da 6fkelenir ve kurbanin yapildigi
yeri yakip yok etmeye baslar. Bunun tizerine térendeki bazi tanrilar Siva'nin
karsisina ¢ikarak onu durdurmaya calisir. Ancak Siva her seferinde karsisina
¢ikan tanriy1 maglup eder. Onun bu yaptiklarini goren tanrilar ve yaratiklar
¢1glik ¢cigliga dort bir yana kagarken Siva bakislariyla ¢ogunu o6ldiriir. Bu
sirada kurban onun korkusundan Sati’'nin bedenine girer. Kurbani takip eden
Siva karsisinda Satr'yi bulunca her seyi unutarak onun 6lii bedeninin yanina
oturup yas tutmaya baslar.

Siva’'nin ac1 feryatlarini duyan ask tanrisi Kama ve esi Rati onun yanina
gider. Kama bes duyuyu birden sersemleten okunu Siva’'nin kalbine firlatir
ancak ok ona tesir etmez. Siva esi Satl'yi kucagina alip canlandirmak icin
“Sati, Sati, Satl sahte goriiniisiinii birak” seklinde ona seslenmeye ve onu
oksamaya bagslar. Fakat onun bu sozlerine ve davranisina Sati hi¢bir tepki
vermeyince Siva keder icinde yiiksek sesle aglar. O agladik¢a goézyaslari
yanagindan suiziilir. Onun goézyaslarinin yeryiziinii yakacagindan
kaygilanan tanrilar bu olay: engellemesi i¢in Sanisvara’yi (Satiirn) ¢agirirlar.
Brahma ve diger tanrilar yanilgi yolu (yogamaya) ile Siva’y1 biiytilerler.
Sanigvara da hayal giicii ile Siva’nin goézyaslarini avug icinde toplamaya
baslar. Onun godzyaslarin1 tutamayan Sanisvara onlar1 Lolaka Dagi'min
yakinindaki!® Caladhara Dagi'na atar. Bu dag Meru kadar heybetli olsa da

¥ Lokdloka kelime olarak diinya ve diinya yok anlamima gelir. Hindu mitolojisinde Lokaloka, enine ve
boyuna on bin yocana (23,3 km) olduguna inanilan dag kusagidir. Bu dagin yedi denizin en disimi ve
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Siva’nin gozyaslarinin 1sisina dayanacak kadar kudretli olmadigindan ikiye
yarilir. Gozyaslar1 Vaitaranl Nehri'ni olusturarak kozmik okyanusa akar.
Boylece 6liim tanris1 Yama'nin kralliginin sinirlari ¢izilir.

Acidan bitap diisen Siva cesedi omuzuna alip mecnun gibi ne yaptigini ve
nereye gittigini bilmeden yiirtimeye baslar. Tanr1 Brahma ve diger tanrilar
Satr'nin bedeninin Siva’ya siirekli degmesinden dolay1 onun ¢liriimeyecegini
disiiniirler. Bunun iizerine tanrilar cesedin igine girerek onu parcalara
ayirirlar. Onun ayaklari Devikiita'ya, kalgas1 Uddiyana’ya, cinsel organi (yoni)
Kamagiri'ye, kollar ve omuzlar Pirnagiri’ye, gobegi Kamaripa’'nin dogusuna,
gogiisleri Calandhara’ya, geriye kalan kiiciik parcalar da Ganga Nehri'ne
diiser. SatT’nin bedeninin distiigii yerlerde evrenin kaynagi olan tanrica
sirast ile Yoganidra, Mahabhaga, Katyayani, Plrnesvari, Kamakhya,
Dikkaravasini, Candi seklinde bilinmeye baslanir. Siva Satr'nin bedeninin
diisttigli her bir yerde ona olan derin baglihigindan dolay: lingaya dontstir.
Tanrilar fallus bicimindeki diinyanin koruyucusu Siva’'ya yalvarirlar. Siva
onlari sessizce dinler, sonra Brahma’ya ne yapmasi gerektigini sorar. O da
kendini hatirlamasini, kederden vazge¢mesini soyler. Ayrica Siva'nin kedere
kapilip dengesini yitirdiginde yerytizline ve orada yasayan her bir canliya
nasil zarar verdigini, goziinii kor eden Sati’nin diinyanin biiyliclisii maya
oldugunu bu yiizden ac1 iginde kivrandigini anlatarak ona gercegi
hatirlatir...”20

2. Sati Mitinin Degerlendirilmesi

Sati miti ile ilgili yukarida verilenler detayli incelendiginde mitin
yaratilis, koken, kilt olmak iizere birden fazla mit tirini icerdigi
gorilmektedir. Bu baglamda Satf mitinin bir teogoni miti oldugunu séylemek
miimkiindiir. Clinkii Sati’'nin 6ldiigiinii géren Tanri Siva 6yle cok o6fkelenir ki
gazabindan tanri Virabhadra'y1 yaratir. Yine Satr’'nin par¢alanan bedeninden
tanriga Mahabhaga, Katyayani, Kamakhya, Purnesvari, Dikkaravasini ve
Candi ortaya ¢ikar. Her ne kadar bu tanri ve tanrigalar Siva’nin veya Sati’'nin
birer gorinimii olsa da Hindular nezdinde 06zellikle de halk arasinda
mistakil birer tanri ve tanri¢a olarak degerlendirilmistir. S6z konusu mit
koken mitini de igerir. Zira Sat’'nin uzuvlarinin diistiigli yerlerde kutsal
mekanlarin olusmasi ve bu yerlerin hac merkezi olarak kabul edilmesi kutsal
mekan ile ilgili kdken mitini olusturur. Bununla birlikte Sati’'nin bedeninin

goriinen diinyay1 karanlik bolgelerden ayirdig: diigiiniiliir. (John Dowson, A Classical Dictionary of Hindu
Mythology and Religion, Geography, History and Literature, 180).
2 Kalika Purana 16-18, 19.1-8.
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parcalanmasinin anlatildign kismi kiilt miti ilgilidir. Ciinkii Hindular s6z
konusu yerlerde Sati ve Siva’y1 sembolize eden yoni ve linga ile tanrigcanin
heykellerine ¢esitli sekillerde tapinirlar. Ayrica Daksa’nin kurban térenine
Tanr1 Siva'y1 ve kizi SatT'yi davet etmeme olayini hatirlamak i¢in giiniimiizde
Kottiyur Vaisak?! festivali kutlanir.

2.1. Mitte Bahsedilen Daksa, Siva ve Sati’ye Yiiklenen Sembolik
Anlamlar

Sati mitinde hem kutsal mekanlarin ve kiilt nesnelerinin nasil ortaya
ciktigina hem de ileride de deginilecegi lizere mitin anlatildig1 toplumun ne
tiir bir yapiya sahip olduguna dair fikir vermektedir. Bu béliimde Sati
mitinde yer alan Kkisiler ve olaylar degerlendirilecektir. Bazi mitler zaman
icinde islevlerini kaybederek birer anlatiya déniisken bazilar1 da toplumun
ihtiyaclar1 dogrultusunda birtakim degisiklikler gecirerek anlatilmaya
devam etmistir. Makalede ele aldigimiz Sati miti ikinci gruba giren
mitlerdendir. Bu mit farkli kosullarla karsilasilmasi neticesinde toplumun
ihtiyaclarina gore yeniden diizenlenerek gelmistir. Nitekim mitin orijinal
anlatis1 Daksa'nin kurban toreni, Daksa ve Tanri Siva arasindaki bir
cekismeye yogunlagmistir. Ancak yaklasik olarak MO iki binlerde Hint alt
kitasina gelen Ari halki ile yerli halk Dravidlerin zamanla etkilesime girmesi
sonucu toplumda kiiltiirel ve dini degisikler meydana gelmis ve yerli halka
ait baziinang ve uygulamalar yeniden ortaya ¢cikmistir. Bu siirecte Tantracilik
olarak bilinen diisiince yavas yavas sistemlesmeye baslamistir. Bunun
sonucunda ele aldigimiz mit merkeze Sati konularak degistirilmistir. Bu
dogrultuda s6z konusu Sati mitindeki yari tanrisal varlik Daksa’nin, Tanri

2 Daksa’nin kurban térenini ve Sati’nin 6liimiinii hatirlamak ve anmak igin Etavam ayinda (May1s-Haziran)
Kottiyur’da Kottiyur Vaisak festivali kutlanir. Bu festivalin yapildigi dénem ayni zamanda bir hac
zamanidir. Kottiyur Kerala’nin bati sahilinde bulunan Kannur’un dogu tepelik bdlgesinde yer alan bir
koydir. Kottiyur, Varanasi kadar kutsal ve 6nemli oldugundan Giiney Hindistan’da ikinci Varanasi olarak
da bilinir. Burada yer alan Kottiyur Tapinagi’nin mitte gegen biiyiik kurban toreninin Daksa tarafindan
diizenlendigi yerde inga edildigine inamlir. Burada Akkara Kotttyur ve ikkara Kottlyur olmak iizere iki
tapinak vardir. Ikkara Kottiyur, Akkare Kottiyur’dan yaklasik ii¢ bucuk kilometre uzakliktaki ormanda yer
alir. Iginde bir de Siva lirga bulunur. Ana tapmak Akkara Kotttyur’dur. S6z konusu iki tapmak arasindaki
ormanlik alan Hindular tarafindan tapinak alani olarak kabul edilir. Yirmi sekiz giin siiren Kottiyur Vaigak
festivali Neyyattam toreni ile baslar ve Thrikkalasattu ile sona erer. Festivalin baslangicini kutlamak i¢in
Mutherikavu Tapmagi’nda her giin kutsanan ve tapinilan kili¢ bir din adami tarafindan Akkare Kottiyur
Tapinagi’na getirilir. Bu kilicin mitin diger versiyonlarinda anlatilan Siva’nin Daksa’nin basini kestigi kilig
olduguna inanilir. Tapinaktaki ana ritiieli Siva lirigaya ve Ammarukalluya’daki ana tanriganin semboliine
tapinma olusturur. Festivalin sonunda hacilar, boylarini agan bambu gubuklarini tasirlar. Yumusak bambu
saplari, Daksa’nin gri sakalini temsil etmek igin ¢ubuga tutturulur. Bu gubuklarin evde saklanmasinin kotii
ruhlart uzaklastirdigina inanilir. (M. Vijayanunni, District Census Handbook Cannanore District, 19)
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Siva’'nin ve Tanrica Sati'nin neyi ifade ettigini gostermeye calismak ve
gerceklesen olaylar1 degerlendirmek yerinde olacaktir.

Daksa Veda doneminde kozmosu besleyen, verimliligin ve yeryiiziiniin
Tanricast Aditi'nin babasy?2 Tanrica Aditi'nin ogullarindan biridir.23
Mahabharata destanina gore, Daksa yaratict Tanri Brahma’'nin sag
parmagindan dogan, diinyanin koruyucusu, dini yasalara uyan bir din
adamidir.24¢ Purana metinleri de onun bu anlatilis kdkenini benimser ve
Daksa'y1l yar1 tanrisal bir din adami olarak tamitir. Siva, kokeni Veda
oncesinde dayanan bir tanridir.25 Veda doneminde Rudra olarak bilinir. O,
firtina tanrilar1 Marutlarin babasi2é  kurban toéreninin ve okiuzlerin,2?
Mahabharata Destani’'nda tanrilarin?® ve tiim yaratilanlarin efendisidir.2?
Purana metinlerinde Siva {i¢ biiylik tanridan biridir. Bu metinlerde Daksa ve
Siva arasindaki iliski Siva’'nin Daksa tarafindan organize edilen kurban
torenine davet edilmemesi ve onlarin aralarindaki c¢atisma {izerine
kuruludur.

Satlise destanlarda ve Purana metinlerinde Daksa’'nin kizi ve Siva’nin ilk
esi olarak ge¢cmektedir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Satl uzun ve mutlu
evliligi sembolize eden tanrica olarak goriiliir. Onunla ilgili mitler Siva'y1 es
olarak se¢mesi, babasinin diizenlendigi kurban torenine esi ile davet
edilmemesi ve kendini yok etmesi ile ilgilidir. Tantrac1 diisiince Purana
metinlerindeki Siva-Daksa catismasini devam ettirmekle birlikte Sati
lizerinden Siva'nin yaratici, hareket ettirici enerjisi, giicii (sakti) anlatilir. Bu
bilgiler cercevesinde yukarida anlatilan mitteki Daksa, Siva ve Satl'ye
yiiklenen anlamlar incelendiginde onlarin sunlari sembolize ettigini
soylemek miimkiindiir:

Daksa, yar tanrisal bir din adami olup Ari toplumunu ve Veda dinini
temsil eder. Kokeni Veda 6ncesi doneme dayanan yok edici Tanr Siva,

22 Rg Veda 10.72.5.

ZRg Veda 2. 27.1-16.

24 Mahabharata 1.66

2% Tann Siva’nin kokeni yaklasik MO 3000-2000’lere kadar dayandirimaktadir. Mohenco Daro ve Harappa
sehirlerindeki kazilarda g¢ikarilan heykeller ve miihiirler bunun en 6nemli kanitlarini olusturmaktadir.
Ozellikle Mohenco Darda bulunan tabletin iizerindeki bufalo boynuzu takan, erekte bir penisle bagdas
kurmus bir vaziyette oturan figiir Tanr1 Siva’nin prototipi olarak goriilmektedir. (Eva Rudy Jansen, The
Book of Hindu Imagery, 107; Heinrich Zimmer, Hint Sanati ve Uygarliginda Mitler ve Simgeler,190; A.
Jones Constance-James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism, 406; Klaus Klostermaier, A Concise
Encyclopedia of Hinduism, 172; Doris Meth Srinivasan, Many Head, Arms and Eyes, 47).

% Rg Veda 1.64.2; 1.85.1; 1.114.6, 2.33.1

2 Yacur Veda 1.3.14.2; 1.8.10, 3.4.5

2 Mahabharata 2.2.10

2 Mahabharata 3.3.37; Satapatha Brahmana 2.6.2.9.
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Hindistan'in yerli halki Dravidlere ait bir tanri olup miinzeviligi ve dogaiistii
gliclere dnem veren yerel inanglar1 simgeler. Ayrica bu iki karakter hem
diinyevi ve uhrevi olmak tizere iki zit dlem arasindaki ¢catismay1 hem de iki
toplulugun birbiri ile olan miicadelesini gosterir. Bu noktada Daksa’'nin kizi
Satl dilinya ile uhrevi alem arasinda denge kurma roliine sahiptir. Sati
Arilerin kurmus oldugu ve toplumda kéklesmis olan dini gelenekten gelir ve
cilecilik dlemini temsil eden Siva ile evlenir. Evlendikten sonra cift vakitlerini
cesitli yerlerde hosca gegirirken Siva miinzevi bir sekilde yasamay1 unutur.
Burada Sati diinyevi her seye karsi olan Siva’y1 diinyevi hayata ve diinyadaki
yaraticiliga dogru ¢eker.30

Tantrac1 diisiincede Siva ve esleri (Sati, Parvati, Durga...) Siva-Sakti
olarak karsimiza ¢ikar. Bu ikili ebedi sonsuz Para Siva’nin ruh (purusa) ve
madde (prakrt) olarak iki tezahiirii olarak goriiliir. Sakti, Para Siva'nin enerji
yani sakti yontdiir ve Tanriga (Devi)'nin tezahiiri seklinde diisiiniiliir. Para
Siva’nin bu enerjisine mahamaya (biiyiik yanilgl) da denir. Siva ise Para
Siva’nin hareketsiz yanidir. Nihai olarak bir ve ayni olan bu ikili birbirinden
ayrilmazlar. Bu nedenle Tantraci diisiincenin Yiice Varligi hem Siva hem de
Sakti’dir. Baska bir deyisle, Para Siva ve onun ilahi enerjisidir. Yine bu
diisiincede yaratilis Siva ve Sakti'nin birlikteliginin bir sonucudur. Saf bilin¢
olarak Siva, tiim deneyimleri 6nceden goren, Sakti de evreni ortaya ¢ikaran,
siirdiiren ve yok edendir. Yaratilis, Para Siva'nin ilahi tezahiiriiniin bir bigimi
oldugundan bulundugumuz bu diinya bir yanilsama (maya) olmayip gergek
kabul edilir.3! Tantraci bir metin olan Kalika Purana’da Sakti ve onun temel
bicimi mahamadya (bliyik yanilgl) iizerine durularak onun yaniltici giicii
oviiliir. Metin evrenin yaratilmasi icin gerekli olan seyin onun bu giici
oldugunu, onsuz yaratilisin miimkiin olmadigini belirtir. Sati'yi de ilksel
enerji saktinin bir gériinimi olarak sunar. O, yaratilis siirecinin devam
edebilmesi i¢in dogar. Kalika Purana’nin bu bakis a¢is1 dikkate alindiginda
mitteki Sati'nin Siva ile olan iliskisinde $akti'nin - ki bu Tanri¢a ile ifade
edilir- yerytiziine Sati biciminde diinya gelmesi, Siva ile evlenmesi Siva’nin
yaratilisin gerceklestirmesi ve devam ettirmesi i¢cin Sakti'ye ihtiyac
oldugunu anlatir.32 Nitekim Sat’'nin bunu hatirlamasi ve kendini yoga
atesinde yakmasi ile sonrasinda meydana gelen olaylar bunun bir
gostergesidir.

% David Kinsley, Hindu Goddess, 38, 39.

31 D. N. Bose- Hiralal Haldar, Tantras Their Philosophy And Occult Secrets, 63, 33.

32 Rashmi Rekha Bhuya, “The Potrait of the Goddess in the Kalika Purana”, 79, 80; Lynn Foulston, Hindu
Goddesses: Belief and Practices, s.82.



366 Beyza Aybike Deveci

Hindu panteonu agisindan baktigimizda mitteki Sati ve Siva bize
Hitit'teki Tesup-Hepat, Yunan'daki Zeus-Demeter, Babil'deki An-Kij,
Siimer’deki Enki-Ninhursang gibi pek ¢ok toplumda goriilen arkaik tanri
ciftlerini hatirlatir. Bu ciftler sirasiyla gokylizii ve yerylizi ile iliskilendirilir.
Tanr1 ve insan ciftlerinin olusmasi bu iki ytlice varligin ritiiellestirilmis cinsel
birlikteligine baglidir. Mitte de benzer sekilde Siva Himalayalar ile bir bakima
gokyliziinii, Satl ise yeryiiziinli simgelemektedir. Mitin gelismis bicimlerinde
bu anlayis goriilmeye devam eder. Bu dogrultuda David Kinsley, Satinin
mitolojisinin ana noktasinin yaratilisin devam etmesi ve gelismesi i¢in bu iki
tanri arasinda bir evliligin meydana gelmesi oldugunu belirtir.33

Dini ritiieller agisindan Satr’'nin kendini yoga atesiyle yakmasi, Siva'nin
kurban alanina zarar vermesi ve kurbam 6ldiirmeye ¢alismasi kurbana
agirlik veren ve bu diinyaya yonelik olan Veda dinine bir karsi ¢ikis olarak
yorumlanabilir. Sat’'nin yoga yaparak kendini yakmasiyla Siva’nin énciisi
oldugu yoga uygulamasi ve onunla ilgili miinzevi tekniklere dikkat
cekilmistir. Buradan Veda dininin uygulamalarinda bir degisim yasandigi
anlasilir.34

Sosyolojik baglamda ise mitte gecen Sati figlirii toplumdaki kadinlarin bir
yansimasi olarak degerlendirilebilir. Nitekim Tantraci diisiincede genellikle
kadinlar ve tanrigalar arasindaki yapisal bag genellikle gii¢lii bir sekilde
vurgulanir. Kadinlar tanricanin birer tezahiirii olarak goriliir. Kadinlar,
erkek din adamlar1 kadar yiiksek konumda yer alir ve ritiiellere katilir.
Dolayisiyla tanrica merkezli soyleme sahip olan bu mitin arkasinda ataerkil
otorite ile konusan tanriga figiirii (Satl) Hindu dini geleneginde kadinlarin
otorite ile konusmasi seklinde anlasilabilir.35 Ezoterik agidan da Sati yaratici
enerji, babasi Daksa sahip oldugu giiciin etkisi altina girdiginden gurur ve
cehaleti temsil eder. Bu cercevede Satl babasi Daksa tarafindan sembolize
edilen gurur ve cehalet batakligindan ¢ikip 6zgiirlestirilmesi gereken icsel
saktidir. Sati kendini yoga atesinde kurban ederek bu askinlig1 elde eder.
Onun parg¢alanmasi ile kurulan kutsal yerler ve daha sonraki mitlerde
yeniden bedenlenmesi bazi Hindular tarafindan bedenin i¢indeki 6liimsiiz
ruhun (atman) amacina hizmet edici bir hatirlatma olarak yorumlanir.3¢

3 Kinsley, Hindu Goddess, 40.

3 Bose-Haldar, Tantras Their Philosophy And Occult Secrets, 26.

% Hindu tanrigalarinin sdylemleri, yaptiklarinin kadin sdylemleri agisindan degerlendirilmesi hakkinda bkz.
Anway Mukhopadhyay, Authoritative Female Speech and the Indic Goddess Traditions: An Overview, 13-
39.

% Jeffrey S. Lidke, “A Union of Fire and Water: Sexuality and Spirituality in Hinduism”, 112.
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2.2. Daksa’'nin Siva’y1 Kurban Térenine Davet Etmemesinin Nedeni

Ele aldigimiz mitte Veda dinini temsil eden Daksa daha 6ncesinde de
ifade ettigimiz lzere bir din adamidir. Siva ise yerli halka isaret eden
kurbanin yapilmasindan sorumlu, miinzevi hayati benimseyen, din adamlari
tarafindan kii¢lik goriilen bir tanridir. Dogal olarak Sati mitinde Daksa
toplumdaki iist, Siva ise alt kast1 temsil etmektedir. Bu nedenle Daksa kendi
kizinin alt kasttan biri ile evlenmesinden zaten rahatsizdir. Bununla birlikte
destanlarin ve Purana metinlerinin yazildig1 ddnemlerde Veda dinini temsil
eden din adamlarinin hem kendi otoritelerini kaybetmemek hem de
inanglarin stirdiirebilmek icin sapkin goérdiigli inanglar tizerinde birtakim
degisiklikler yaparak bunlar1 kendi i¢lerine almislardir. Bunun sonucunda
genel olarak Purana metinlerinde Sati, Daksa’'nin kizi olarak goriilmiistiir.
Siva ise yok edici tanri olarak ii¢ biiytik tanridan biri olmustur. Ancak din
adamlarinin ¢abalar1 genel itibari ile basarili olsa da Hindu dini gelenegi
icinde ana akim dis1 inanglar ve bunlari takip eden gruplar var olmaya devam
etmigtir. Ele aldigimiz mit de bunun bir gdstergesidir.

Mitte de Siva'nin bir insan kafatasi tasiyicisi (kapalika)37 olmasi onun
kurban torenine davet edilmemesine neden olmustur. Ciinkii kapalikalar
insan kafatasindan yapilmis kap tasimalari, ellerinde sopa ile gezmeleri,
viicutlarina cesetlerin kiillerini stirmeleri, kiil yemeleri gibi uygulamalari
nedeniyle toplumun disinda tutulmaya ¢alisilan bir gruptur. Dini anlayislar
acisindan ana akim Sivaciliktan farklilik géstererek Tantraci Sivaciligin dini
diisiincesini ve uygulamalarini temsil etmistir. Bu nedenle onlar hem
ortodoks Hindu gelenegi hem de Sivacilik mezhebi tarafindan heretik olarak
kabul edilmistir. Mitte onlardan biri olarak anlatilan Siva ikonografilerde ve
heykellerde de diger tanrilardan farkli olarak viicudu kiille kapli, uzun
kecelesmis saglarinin bir kismini basinin tizerinde toplamais, yari ¢iplak, derin
disiinceye dalmis, bagdas kurarak oturan bir miinzevi seklinde tasvir
edilmistir.38 Sonuc olarak Siva’nin alt kast1 temsil etmekle birlikte heretik
kabul edilen bir gruptan - kapalika- olmas1 ve miinzevi hayatla baglantili

87 Kafatasi tastyicist ile ilgili bilgiler Vedalar’daki Rudra ve Prapati arasindaki catismaya kadar
gotiiriilebilir. Puranalarda ise Siva’ya kafatasi tagtyicisi adinin tanri Brahma tarafindan verildigi bahsedilir.
Bagta Varaha Purana, 92.2-3, Siva Purana, 3.8.36-66; olmak tizere diger Puranalarda bir miinzevi ve heretik
olan Siva ayni zamanda bir Kapalika mezhebinin bir iiyesidir. Bu nedenle metinlerde Siva ve mensup
oldugu mezhebin varlig ile ilgili hikaye karsilikli olarak birbirine baglantili bir sekilde anlatilir. Sivanin
bir heretik olmas1 ve Daksa-Kapalika ile arasindaki iligkisi hakkinda detayli bilgi igin bkz. Wendy Doniger
O’Flaherty, The Origins Of Evil in Hindu Mythology, 278-285.

% Swami Harshananda, Hindu Gods and Goddesses, 60; Sunita Pant Bansal, Hindu Gods & Goddess, 39.
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¢esitli uygulamalar1 benimsemesi hasebiyle Daksa onu diizenledigi kurban
torenine davet etmemistir.3?

Arilerin Dravidlerle yavas yavas etkilesime girmesi inan¢ ve
uygulamalarda birtakim degisikliklerin yasanmasina neden olmustur.
Bunlardan biri de ana tanriga inancinin yeniden goriiniir hale gelmeye
baslamasidir. Nitekim Veda doéneminde yerli halka ait tanriga inanci
kendisini Aditi, Usas, Prthvi, Ganga, Indrani gibi ikincil derecede énemli ilahi
varliklar olarak gosterir. Zamanla Veda oncesi tanrigalarin 6nem
kazanmasiyla din adamlari tanri¢a inancini da kendi dini anlayislari icerisine
yerlestirmeye calisir. Boylece tanriga inanci li¢ biiylik tanrinin egleri,
sevgilileri seklinde kendini gosterir. Onlara iligkili oldugu tanri(lar)
lizerinden inanilir. Mitte ise Sati Daksa’nin kizidir. Burada ilk basta Satr’'nin
yar1 tanrisal din adaminin kizi olarak gosterilmesiyle ortodoks dini diizenin
icinde tanrica inancinin yerlestirilmeye calisildig goriiliir. Ancak Sati heretik
kabul edilen bir gruptan olan, miinzevi hayat1 benimseyen ve alt kasti temsil
eden Siva'y1 es olarak secmesiyle var olan dini anlayisa karsi gelmistir. Bu
durum babasinin hosuna gitmis ve Siva gibi o da kurban térenine davet
edilmemistir. Boylece hem Sati hem Siva kurban toérenine davet edilmeyerek
ortodoks dini anlayisin disinda tutulmaya ¢alisilmistur.

2.3. Sati Uygulamasi ile Mitteki Tanriga Sati Arasindaki iliski

Insanoglu  davraniglarini, dini ritiiellerini  tanrisal  varlklara
dayandirarak mitler iizerinden aciklamaya calismistir. Boylece gelenegin
daha gii¢lii kilinmasi, ona saygi gosterilmesi ve deger verilmesi saglanmistir.
Hindu dini geleneginde yaygin olan satf uygulamasinin tanrisal varliklarin
eylemleri ile iligkilendirilerek dini bir temel saglanmaya c¢alisiimasi
bunlardan biridir. Sahagamana (birlikte gitme), anugamana (pesinden
gitme), anumarana (sonra 6lmek) seklinde de bilinen sati uygulamasi4® dul

% O’Flaherty, The Origins Of Evil In Hindu Mythology, 278.

4 Hindu dini geleneginin erken dénem metinlerinde belirtilmeyen bu uygulamanimn kdkeni konusundaki
ortak goriis Iskitlerden geldigidir. Ancak bu goriis iki sekilde degerlendirilir. Birincisi var olan uy gulamanin
onlarin gelisi ile kuvvetlendigidir. Edward Thompson’a gore bu uygulama Orta Hindistan’da yasayan
kabilelere ait inang ve uygulamalarin arasinda geliserek Orta Asya’dan gelen istilacilar tarafindan
giiclendirilir. (Edward Thompson, Suttee, 24) Ikincisi ise uygulamanm dogrudan Asya’dan 6zellikle de
Iskitlerden geldigidir. Nitekim Talboys Wheeler Sati uygulamasmnin oliiyii yakan Aryanlarda
bulunmadigini belirtir. Ona gore dul esi yakma uygulamas Iskitlerden etkilenerek olusmustur. Ciinkii 6lityii
gomen Iskitler 6liim sonrasi hayatta 6len kisinin sevdigi esine yahut cariyesine ihtiyac1 oldugu diisiiniir.
Daha sonra her iki toplulugun bu uygulamasi Aryan &lilyli yakma ve yasayan dul kadinin esine ruhlar
diinyasinda eslik edebilmesi i¢in onunla yakilmasi seklinde yapilmaya baslanmustir. J. Talboys Wheeler,
History of India, 89. Arthur Vincent Smith de dul esi yakma geleneginin Asya’da yaygm oldugunu,
Iskitlerin Hindistan’a gd¢ edenler tarafindan getirildigi konusunda gok az siiphenin oldugunu diisiiniir.
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esin Olen kocasinin cenaze atesinde onunla yakilmasi torenidir. Veda*!
metinlerinde ve erken Dharmasastra metinlerinde bu uygulama agike¢a
goriilmez. Ancak Visnu Smrti*2 gibi ge¢ Dharmasastra metinlerde kocasinin
oliimiinden sonra kadinin iffetinin korunmasi ve cennet saadetine kavusmasi
icin cenaze atesinde yanmasi gerektiginden bahsedilir.#?> Mahabharata
destaninda** bu uygulamadan s6z edilse de Ramayana destaninda
uygulamaya yer verilmez. Ancak Purana metinlerinin derlenmesi ile
ozellikle de gec donem Puranalarda sati uygulamasindan sik¢a zikredilmeye
ve bu uygulama Sati miti izerinden anlatilmaya bagslanir.45> Degerlendirmeye
calistigimiz mitin yer aldigi Kaltka Purana ge¢ déneme ait bir Purana
metnidir. Bahsedilen hususlar iizerinden Sati mitinin dul kadinin 6len
kocasinin cenaze atesinde kendini feda etme uygulamasina dayanak
olusturup olusturmadigina bakmak yerinde olacaktir.

Mitinin merkezine $iva’y1 yerlestiren Purana metinleri agisindan Sati
mitini degerlendirirsek Sati’nin kocasina olan baghhigi ve sadakati
dolayisiyla kendini yakmasinin s6z konusu olayin mitolojik temelini
olusturdugu seklinde bir yorum yapilabilir. Ayrica kadinin toplumdaki
konumu da goz 6niine alindiginda onun bu davranisi Hindu kadinlari i¢in rol
model olusturabilir. Bu nedenle Hindu kadinlar sati eylemini se¢en kisinin
Sati gibi bir tanrica olduguna inanir.*¢ Diger taraftan Kalika Purdna’nin da
icinde yer aldig1 Upapurana ve Tantra metinlerinde ise mit Sati merkezlidir.
Kalika Purdana bu metinlerden biridir. Burada Satr’nin Siva'ya olan
baghligindan daha ziyade Siva’'nin karisina olan baghliginin merkeze
konuldugu gorilmektedir. Nitekim anlatida Sati kurban térenine esinin ve
kendisinin davet edilmedigini 6grendiginde 6fkelenerek kendi asil bigimini
hatirlamakta ve Visnumaya olarak Yiice Varligin aldatma giiciine

Ayrica uygulamanin Hindistan’in her yerinde ve kastinda yaygin olmadigina isaret eder. (Vincent Arthur
Smith, The Oxford History of India, 665).

4 Vedalar hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Ali Thsan Yitik ve Hammet Arslan, “Vedalar ve Kaynag
Uzerine,” 225-250.

42 Visnu Smrti 25.14.

43 Dharmasastralardaki dul kadmin cenaze atesinde yakilmast ile ilgili detayl bilgi igin bkz. David Brick,
“The Dharmasastric Debate on Widow-Burning,” 203-223.

44 Mahabharata 1.125.

> Bu konu ile ilgili detayl bilgi igin bkz. Yal¢in Kayali, “Eski Bir Hint Gelenegi: Sati,” 365- 374; Sati, the
Blessing and The Curse; Edward Thompson, Suttee, (London: George Allen&Unwin LTD, 1928); M. Hadi
Tezokur, Hinduizm ve Kadin, 195-202; Hilal Sahin, “Hindistan’da Dul Olmak, Sati Ugruna Diri Diri
Yakilan Kadinlar,” 61-75; Henry Thomas Colebrooke, “On The Duties of A Faithful Hindu Widow,” 205-215;
Mandakranta Bose “Sati: The Event and The Ideology,” 21-32; Arvind Sharma, Sati.

46 |_idke, “A Union of Fire and Water: Sexuality and Spirituality in Hinduism”, 112; Bose ise mitte merkeze
Siva veya Sati’nin konulmasindan ziyade yakma olaymna odaklanir. O, atesin arindirici olarak gériilmesi ve
dini ritiiellerin bir pargasi haline gelmesi lizerinden Sati’nin kendisini yakmasmi kadinin erdemini
kanitlayan zemin haline getirdigini diisiiniir (Bose, “Sati”, 22.)
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(mahamayd) odaklanmaktadir.4? Mitteki Satl aslinda kocasinin cenaze
atesinde degil de geri doniisii olmayan bir yoga atesinde 6lmektedir. Burada
bir yanmadan bahsedilecek ise bu fiziksel yanmadan ziyade igsel ates ile
yanmadir. Ayrica Satl kendini yoga atesinde yakarken Siva’nin hayatta
olmasi1 da dikkat ¢ekicidir. Dolayisiyla ele aldigimiz mitteki Sati ile sati
uygulamasinin arasinda bir baglantinin olmadigi, Sati’nin iyi, sadik bir es
anlamina gelmekten ¢ok nihai Mutlak Varligin giiclinii ifade ettigini soylemek
miimkiindiir.48

2.4. Tanri¢a Sati’'nin Bedeninin Parcalanmasinin Sembolik Anlam

Hiyerofani sonucu kutsallik kazanan seylerden biri de mekandir.
Kutsalin tezahiirii ile o giine kadar kutsal olmayan bir mekan o andan
itibaren kutsallik kazanmis olur. Dindar bir insana gore mekanlar insanlarin
gecmisinden izler tasir ve bu izler de zamanla mitsel olaylara doniiserek
mekanlara varolussal bir deger katar.*® Daglar, tepeler, nehirler, magaralar
gibi yerlerin genellikle kutsal giice sahip oldugu veya kisinin kutsal olanla
temas kurabilecegi yerler olduguna inanilir. Degerlendirmeye calistigimiz
Sati miti de bir yandan yeralt1 (6lim tanris1 Yama'nin mekani) ve gokyiizi
(tanrilarin mekni) diinyasinin sinirlarini ¢izerken diger yandan hac merkezi
olan mekanlarin kékenini olusturur. Hindu mitolojisinde kutsal mekanlar
tanr1 ve tanrigcalarla ve bir¢ok yerel tanrica(lar) ile 6zdeslestirilir veya
baglantist kurulur. Tanriga(lar) ile iliskilendirilen bu yerler pitha olarak
adlandirilir. Bu tiir mekanlar Hindular tarafindan bilhassa da Tantracilar
tarafindan kutsal kabul edilir. Ele aldigimiz mite gore Siva'nin 6lmiis esini
gormesi onu derinden tlizer ve Sati'yi omzuna alip suursuzca dolasmasi
lizerine tanrilar onun cansiz bedeninin icine girerek onu parcalar.
Parcalarinin diistiigii yerlerde ibadet ve hac merkezleri kurulur ve yeryiizii
kutsallasir. Hint alt kitasinda o6zellikle kutsal kilinan bircok yer mitte
anlatilan Sati’'nin bedeninin parc¢alarinin diistiigii yerler ile iliskilendirilir.50
Tantracilar Sati'nin enerjisinin yogun bir sekilde var oldugu diisiincesi
lizerine pargalanan bedenin diistiigii yerlerde hac merkezleri insa ederler.5?

4 Anway Mukhopadhyay, The Goddess in Tantirc Tradition, 28-29, 32.

8 Konuyla ilgili detayli okuma igin bkz. Catherine Weinberger-Thomas, Ashes of Immortality, 60-168;
Mukhopadhyay, The Goddess in Tantirc Tradition, 28-37.

“ Eliade, Dinler Tarihine Girig, 355.

% Kinsley, Hindu Goddess, 187; Ancak Sircar, séz konusu mitin tiim alt kitadan ziyade Hindistan’m
kuzeyinde ve buradaki tapinaklarda tapinilan tanrigalara uygulanabilecegi diisiiniir. Dineshchandra Sircar,
The Sakta Pithas, 15.

5t Mukhopadhyay, 44, 49.
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SatT’nin uzuvlarinin diistiigi yerlerde kutsal mekanlarin olusmasinin
yaninda onun viicudunun parcalara ayrilmasi da birka¢ acidan
degerlendirilebilir. Teolojik agidan Tantraci diisiincede sakti hem bigimsiz
hem de belli bir bedeni olan bir varlik olarak goriiliir. Ele aldigimiz mitteki
Satl saktinin bedensel olarak goériinimii olsa da canli cansiz her seyi
kapsayan yaratici saktinin kendisidir. Ceset parcalansa da ickin enerji farkli
bicimlerde sonsuz olarak devam eder. Bu nedenle o hem canli hem de 6li
bicimlerde yer alir, diinya kutsallasir. Ayni zamanda yeryiizii enerjinin
kozmik aginda olan genis bir enerji yeri haline gelir. Bu bakisla Satr’'nin
cesedi Siva'ya maddi yasamin ne kadar énemli oldugunu, evrenin dogustan
gelen saktisini, maddi yasamin siirekliligini anlatir. Cesedin pargalanmasi
saktinin yasayan tezahiirlerinin bir devami oldugunu gésterir.52 Bu nedenle
SatT'nin organlarinin diistiigii yerler kutsal anitlardan olusan bir evrenin
dogusunu temsil eder. Bu kutsal yerler boylece ikinci dogumu veya ruhsal
yenilenmeyi saglama gibi ylice bir isleve sahiptir. Bu eylem, kozmik sahnede
yeniden ortaya cikisi ve radikal bir sekilde yeni bir baslangici olusturmasi
acisindan 6nemlidir.53 Inanirlar 6zellikle de Tantracilar icin bu kutsal
mekanlar Mutlak iizerine diisiinmek, yasamin gortiniiste sekiiler ve hatta saf
olmayan yonlerinden uzaklagmak icin kullanilan hem diinyevi arzularin hem
de kurtulusun bir oldugu yerlerdir. Bu nedenle bahsedilen yerlere kurtulusa
ulagmanin yaninda diinyevi mutluluk yasamak i¢in de tapinilir. 54

Satr'nin kesilen uzuvlarinin diistiigii yerde Siva, linga formuna girerek
onun yonisi ve diger organlari ile birlesip onunla kalir. Burada linganin
kokeni agiklandigi gibi linga ve Sat’nin uzuvlari yukarida bahsedilen Siva-
Sakti ikilisinin sembolik ifadeleridir. Yaratma i¢in gerekli olan bu ikili fiziksel
diizlemde eril ve disil enerjinin birlesimini, metafizik diizlemde ise ruh
(purusa)- madde (prakrt) birligini ifade eder.>> Siva’nin ona eslik etmesi
saktinin c¢ogul hale gelmesi Tantraci dusiincedeki evrenin Siva-Sakti
ikilisinden ve bunlarin genislemesinden olustugu diisiincesi ile baglantilidir.

Sat'nin bedeninin fizyolojik ifadesine bakildiginda $iva’nin Satr’ye olan
diskiinliigii erotik acidanmis gibi goriinse de aslinda 6yle degildir. Clinkii
Tantrac1 diisiincede bir ceset veya o bedenin pargalari, o bedenle
iliskilendirilmis olan bir ruhu hatirlatir. Bellek diisiincesi bedenle
baglantilidir. Olii bir beden o bedende yasayan ruhu animsatir. Siva’nin

52 Mukhopadhyay, 13-17, 25; Lidke, 112.

58 Wendell Charles Beane, Myth Cult ans Symbols in SaktaHinduism, 204-206.
% Mukhopadhyay, 13-17, 25; Lidke, 112.

% Shantha N. Nair, The Lord Shiva, 56; Dowson, 75.
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Sati'ye olan sevgisi ve arzusu onun par¢alarina olan arzusu beden oldugu
icin degil onun yasayan kalintilar1 olmasindandir.5¢ Sati'nin fiziksel
bedeninin pargalar1 onun sevilen kisi olarak kalic1 varligina yol acar ve
buralarda kutsal mekanlar ortaya cikar.57

Sosyo-kiltiirel acidan Sat’'nin cesedinin parcalanmasi kadinin
toplumsal olarak bir baskaldirisinin ifadesidir. Mary Douglas’in>8 beden
ile ilgili dusiincelerinden yola ¢ikilarak bu parcalanmanin kadinin hem
toplumsal hem bedensel sinirlarinin yikilmasinin bir gostergesi oldugu
iddia edilir. Bedensel kontroliin ve sosyal kontroliin her zaman birlikte
hareket ettigi ve bedeninin sosyal hiyerarsinin bir imajina ve istikrarina
doniismesi reddedilir. Nitekim Sat’'nin uzuvlarinin distigi yerler
bedeninin alt kismi ya da {ist kismi seklinde bir ayrima gidilmeden esit
derecede kutsal kabul edilir. Ayrica Sati’'nin bedenini kocasi veya babasi
tarafindan kontrol edilmesine izin vermemesi “kozmos” olarak gecen
hiyerarsiye kaos getirir. Viicudu pargalandiginda, bu sinirlarla
sinirlanacak hicbir sey olmadigindan, bedenin sinirlar1 anlamsiz hale
gelir. Bunun bir sonucu olarak, bedenin farkli boliimleri arasinda sosyal
olarak insa edilmis hiyerarsik iliskiler de gereksiz hale gelir. 59

19. yluzyildan itibaren Tantraciliktan etkilenen Bhudev
Mukhopadhyay (1827-1894), Bankim Candra Catterci (1838-1894) ve
Robindranath Thakur (1861-1941) gibi Bengalli devrimci yazarlar
Hindistan'in Ingiliz yonetime karsi miicadelesinde Sati miti ve onun
bedeninin parcalanmasina siyasi bir anlam verir. Genelde Tanrica 6zelde
Sati ele alinan mitteki gibi enerji (sakti) olarak degil de Hint alt kitasinin
kisilesmesi, yigitce bir fedakarligin simgesi olarak 6ne c¢ikarilir. Sati
toprak ana olarak miisterek hafiza ve kimligi sekillendirmek igin
kullanilir. Onun organlarinin diistiigii yerlerde olusan kutsal merkezler
krizdeki anavatanin parcalanmis bedeni olarak yeniden imgelestirilir.60

%6 Mukhopadhyay, Authoritative Female Speech and the Indic Goddess Traditions: An Overview, 14.

57 Mukhopadhyay, Authoritative Female Speech and the Indic Goddess Traditions: An Overview, 44.

% Ona gore fiziksel ve sosyal olmak iizere iki tiir beden vardir. Sosyal beden fiziksel bedenin algilanma
seklini bi¢imlendirir. Bir ifade araci olarak bedenin kapsami sosyal sistemlerde ortaya konan kontrollerle
smirhdir. Fiziksel beden, ancak sosyal diizene yanit veren, onu bir sistem olarak ifade eden model olarak
evrensel bir anlama sahip olabilir. Dogal olarak simgeledigi sey, bir organizmanin pargalarmin biitiinle
iliskisidir. Bedensel kontrol sosyal kontroliin bir ifadesidir. Ritiielde bedensel kontroliin terk edilmesi,
ifade edilmekte olan bir sosyal deneyimin gereksinimlerine yanit verir. (Mary Douglas, Natural Symbols,
72-91.

% Mukhopadhyay, Authoritative Female Speech and the Indic Goddess Traditions: An Overview, 51, 52.
% Jmma Ramos, Pilgrimage and Politics in Colonial Bengal The Myth of The Goddess Sati, 5-6.
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Sonug

Insaniistii ya da yar1 tannisal varhklar hakkinda bilgi veren ve
zamanin baslangicinda veya herhangi bir zaman diliminde ger¢eklesmis
olaylar1 anlatan mitler insanoglunun hayatinda 6nemli bir yere sahiptir.
Mitler bir yandan onlar hakkinda bilgiler verirken bir yandan da
toplumun yapisinin olusmasinda 6nemli bir rol oynar. Bu anlatilar
toplumunda meydana gelen degisimlere ve toplumun ihtiyaclarina gore
zamanla degisiklige ugrayarak devam eder ya da antik donemle ilgili
hikaye seklinde kalir. Bu baglamda ele alinan Sati miti bizlere Hindu dini
geleneginde ve toplumsal hayatinda meydana gelen degisiklikler
hakkinda 6nemli bilgiler sunar.

Mit temelde Daksa’nin kurban téreni ile Daksa-Siva arasindaki
anlasmazlik iizerine kuruludur. Ancak zamanla anlatinin merkezine
kurban téreninden ve Daksa-Siva ¢ekismesinden ¢ok Sati gecer. Mitte
Siva ile Satl arasindaki iliski anlatilir. Bu durum aslinda toplumda
meydana gelen sosyo-kiiltiirel ve dini diisiincenin degismesi ve
cesitlenmesinden kaynaklanir. Nitekim ataerkil diizeni benimseyen
savascl ve ritiiele 6nem veren Ari toplumu ile yerlesik hayati yasayan
anaerkil yapidaki Dravid halkinin etkilesimi sonucu toplumun sosyo-
kiiltiirel yapisi ve dini diisiincesinde farkliliklar olusmaya baslar. Bunun
lizerine din adamlar1 kendi dini goriislerini ve statiilerini korumak i¢in
yeni gelen dini diisiince ve inanclar1 kendi i¢lerine birtakim degisiklikler
yaparak alir. Boylece trimurti yani liglli tanr1 inanci (Siva, Visnu, Brahma)
ortaya cikar. Tanriga inanci da bu tclii tanrinin esleri, kizlar1 seklinde
devam ettirilmeye calisilir. Din adamlarinin yaptig1 bu diizenlemeler
genel olarak basarili olsa da toplumda sapkin olarak kabul edilen inang¢lar
ve Tantraci olarak isimlendirilen gruplar var olmaya devam eder. Ele
aldigimiz mit Tantraci gruba ait Upapurana metinleri i¢cinde yer alan
Kalika Purana’daki anlatimidir. Bu metin tanriga inancini ve bu dogrultu
da evrenin hareket ettiren, yaratici enerji (sakti teolojsi) ve bu enerjinin
mahdmaya (buyiik yanilgi) 6zelligi tizerine kurulu oldugu goriilmektedir.
Bu cercevede Daksa miti Tanriga Sati'yi merkeze koyarak yeniden
anlatildig1 anlagilir.

Mitte Daksa bizlere Hindu dininde ve kiiltiirtinde din adamlarinin
énemli bir konuma sahip oldugunu gésterir. Oyle ki bu din adamlar1 kendi
diizenlemis olduklar1 kurban térenlerine istedigi tanriy1 davet etmeme
hakkina sahiptir. Daksa’'nin Tanri Siva'yi icra edecegi dini térene davet
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etmemesinin arkasinda yatan nedenlerden biri budur. Bir baska sebep ise
artik iyice yerlesmis olan toplumdaki kast sistemidir. Siva, Veda 6ncesi
doneme ve yerli halk Dravidlere ait olan 6nemli bir tanridir. Dravidler ve
onlarin inanislan Arilerin Hindistan’a gelisi ve din adamlarinin baskin
hale gelmesi ile toplumda ikincil konuma diiser. Onlarin inaniglar1 Ari din
adamlari tarafindan kabul gérmez. Dolayisi ile Daksa ve Siva arasinda
gecen catisma toplumda var olan dinsel ve toplumsal anlasmazlig
yansitir. Sati’nin Siva'y1 es olarak secmesi, onunla evlenmesi, bu
durumdan Daksa’nin memnun olmamasi, Siva’nin bir kafatasi tasiyici
oldugu gerekcesi ile kurban torenine davet edilmemesi toplumda
heterodoks olarak kabul edilen inanglarin ve gruplarin oldugunu
gostermektir. Bu durumun ortodoks Hindu gelenegi tarafindan hos
karsilanmadig anlasilir.

Mitler insan davranislarini sekillendirdigi gibi var olan uygulamalarin
da toplumda kabul goérmesini ve varligini siirdiirmesini saglar. Bu
baglamda ele aldigimiz anlatida iki husus karsimiza ¢ikar. Bunlardan ilki
var olan uygulamalarin ile mitin herhangi bir baglantisinin olmadigidir.
Bu mitin Hint toplumundaki sati gelenegi veya uygulamasi icin dinsel ve
mitolojik temel saglamadig: goriliir. Zira ne etimolojik olarak gelenegin
ad1 boyle bir uygulamayi ima eder ne de mitte gerceklesen olaylarin bu
uygulamayla bir baglantisi bulunur. Ayrica anlatimda Tanrica Sati
kendisini atese atarak 6lmez. Aksine o, yoga uygulamasi ile kendi ilksel
varligim1 hatirlayarak o6liir. Buna ilaveten o, 6ldiigiinde kocas1 Siva hala
hayattadir. Sosyo-kiiltiirel agidan dikkate alindiginda i¢sel ates ile 6lmesi
ve daha sonra pargalanmasi kadinin sosyal konumundaki degisimini
anlatir. Bu degisim kadinin kendi i¢indeki giicii fark etmesini ve kocasi
yahut babasinin elinde olan bedensel kontroliin ortadan kalkmasini ifade
eder. Ikinci husus ise onto-teolojik diisiince iizerinden insan
davranislarini sekillendirmesidir. Ele aldigimiz mit tanrigaya adanan
tapinaklardaki ibadetin Sati’'nin bedenin tanrilar tarafindan pargalanmasi
ve diistliigii yerlerde kutsal mekanlarin (pitha) olusmasi onto-teolojik
acidan Siva-Sakti birliginin ayrilmaz oldugunu, saktinin evrenin canl ya
da cansiz her seyde var oldugunu, onsuz yaratilisin ve devamlilifin
olmayacag1 gosterir. Bu nedenle onun uzuvlarinin oldugu yerlerde
kurulan tapinaklarda Hindular o6zellikle de Tantracilar hem diinyevi
arzularinin gerceklesmesi hem de kurtulusa ulasmak icin gidip
Tanriga’ya tapinirlar. Teolojik temelli olan bu mekanlarin 19. yiizyilda
Bengalli devrimciler ve yazarlar tarafindan siyasi olarak yorumlandigi
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goriiliir. Ancak bu yorumun Ingiliz yénetimi altindaki Hindistan’in iginde
bulundugu krizi ¢6zmek, milliyetgilik duygusunu olusturmak ve
bagimsizlik i¢in dini temel saglamak amaciyla yapildigi agiktir. Ciinki
mitte gecen parcalanan uzuvlarla ilgili anlatimlar genel anlamda yerytizi
ve evren ile ilgilidir. Zira tanrica Sati’nin kendisi yaratici enerji saktinin
bir gériiniimiidiir ve onun bedeninin pargalanmasi ile onun her yerde
oldugu anlatilir. Bununla birlikte kutsal mekanlarin sayisi ve tim
Hindistan’a yayilip yayilmadigi tartisma konusudur.

Sonuc olarak Sati miti Hint toplumda meydana gelen sosyo-Kkiiltiirel
ve dini diisiincedeki degisimlere gore yeniden sekillenir. Boylece so6z
konusu mit zaman iginde birtakim degisiklikler gecirerek anlatilmaya ve
Hindu toplumu icinde canli kalmaya devam eder. Mitte gecen mekanlarin
ziyaret edilmesi hem toplumda bir biitiinliik duygusu olusturur hem de
ziyaret eden kisinin kutsali tecriibe etmesini saglar. Bununla birlikte Sati
miti metafizik alemle iligkilidir ve kutsal yerlerin, kiilt nesnelerinin nasil
ortaya ciktigini anlatir. Bu acidan Sati miti birden fazla mit tiiriini i¢cinde
barindirir ve mitlerin genel 6zelligini yansitir.
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