TASAVVUFI IZLEKLER ACISINDAN NECIP FAZIL’IN SIiRLERI
UZERINE KAVRAMSAL BiR OKUMA DENEMESI *

Erdogan KUL™

OZET

Tasavvuf, Islamiyetin kabuliinden sonra Tiirk edebiyatin1 besleyen
en dnemli kaynaklardan biri olmustur. Sadece dini diisliniis ve duyarliligin
ifade edilisi ile sinirl tutulamayacak bu yonelim, gerek Divan siirimize ge-
rekse halk siirimize yiizyillar boyu kullanilan ve saglam bir siir dilinin olu-
sup zenginlesmesini saglayan bazi sembolleri de kazandirmistir. Edebi
metinlerin estetik diizlemini hazirlayan ve sekillendiren bu diisiinsel arka
plan, Tirk siirinde izledigi tarihsel seyir bakimindan dilde kalici izler bi-
rakmis, Tiirkgenin siirsel olanaklarini genisletmedeki katkisini giiniimiize
kadar devam ettirmistir. Bu yogun etkinin Tanzimat donemiyle birlikte
sekteye ugradigy, sairlerin daha cok Batili diisiince ve kaynaklara yoneldigi
gozlenmekle birlikte 6zellikle Cumhuriyet doneminde tasavvufi diisliniis ve
kavrayisla poetikasini olusturan ¢ok giliglii sairlerin yer yer kendilerini gos-
termesi de dikkati ceker. Bu sairler, ayn1 zamanda modern siirin Bat1 ede-
biyatinda izledigi seyri, kavustugu anlatim olanaklarini, ulastif1 estetik
diizeyi de igsellestirerek tasavvufi kavramlarin siirsel imgelem icin sunaca-
g1 verilere yepyeni acilimlar kazandirmislardir. Necip Fazil, s6z konusu
sairler arasinda da ilk akla gelendir. Onun sairlik seriiveni, diisiinsel ve
yasamsal cizgisiyle icli dishdir. 1934 yilina kadar bohem bir yasanti siiren,
savruk ve sancili bir diisiince diinyas1 oldugu goériilen sair, bu yili, kendisi
icin “milat” kabul etmektedir; ciinkii o tarihte, biitliin diisiince ve duygu
diinyasini tasavvufi bir egitim siireci iginde degistirecek, doniistiirecek
olan miirsidiyle, Naksibendi tarikati seyhlerinden Abdiilhakim Arvasi ile
tanigir. Bu tarihten sonra siirlerinin anlam evrenini ve beslendigi duyarlili-
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g1 da tamamen tasavvuf diisiincesine dzgiilemeye baslar. Varlik, olay ve
olgulara bakisi ilahi birlik (vahdet) ekseninde sekillenirken, siirleri de boy-
lesi bir kavrayisin yansidigi bir anlam kurulusuna kavusur. Sanat, onun icin
artik Allah’t aramanin, ilahi birligi hissetmenin, tasavvufi deneyimleri ya-
samanin yollarindan biri olur; goriinenin ardindaki gériinmeyeni, perdele-
rin ardindaki hakikati, diinya ve evrenin diizenini saglayan iradenin de-
gismez yasalarini, zitlarin birligini vb. kavrama ve ifade etme olanagi sun-
masiyla islevsellik kazanir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hakikat, Siir, Necip Fazil, Yeni Turk
Edebiyat.

A CONCEPTUAL READING ATTEMPT ON NECIP FAZIL’'S POEMS IN
TERMS OF SUFISTIC THEMES

ABSTRACT

Sufism is one of the most important sources nourishing Turkish
literature after acceptance of Islam. This orientation which can’t be limited
with statement of religious thought and sensitivity has brought some
symbols that provide generation and enrichment of a solid poetry language
which has been used for centuries in both our Ottoman and folk poetries.
This ideational background which prepares and shapes aesthetic ground of
literary texts left its mark in the language in point of historical progress
and has kept its contribution to developing poetical opportunities of
Turkish language going until today. As well as it is observed that this rich
influence was interrupted with Tanzimat reform era and poets leaned to
Western thought and sources, it is also pointed out that very influential
poets who generated their poetics with Sufi perspective and apprehension
in Republican period manifested themselves from time to time. These
poets also have brought new initiatives to data that Sufi concepts provide
for poetical imagery by internalizing modern poetry with its progress in
Western literature, its gained expression opportunities and its reached
aesthetic level. Necip Fazil is the first one that comes to mind in these afore
mentioned poets. His adventure as a poet is hand in glove with his
ideational and vital values. He led a bohemian life until 1934 and had a
thoughtless, painful world of thought. He considers that year as his
personal “milestone”; because he met his mentor (guru) Abdiilhakim
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Arvasi one of the Naksibendi order sheikhs who would transform and
improve his spiritual and intellectual perspectives within the period of Sufi
study. After this date, he starts to allocate semantic axis of his poem and
sensitivity he is nourished for his Sufi perspective. While his outlook on
existence, events and facts is formed in line with unity of existence, his
poems obtain a semantic theory that such an apprehension is rubbed on
off. From now on, art becomes one of the ways for searching of God, feeling
divine unity and sensing Sufi experiences. Art obtains functionality by
providing opportunities for comprehension and statement of unseen
behind the seen, truth behind the veils, unchanging laws of will providing
world and universe order, unity of opposites etc.

Key Words: Mysticism, Truth, Poetry, Necip Fazil, Contemporary
Turkish Literature.

GIRIS

Islam’in Tiirkler arasinda kabulii, yayginlasmasi ve yasanmasinda
mutasavviflarin 6nciiliigl, tasavvufi yorumun islevi bilinmektedir. Tasav-
vuf, ylizyillar boyunca Tiirk edebiyatinin da ana kaynaklarindan biri olmus-
tur. Dini salt kurallar ve ritiieller biitiinii olarak gérmeyen, insanin duygu
ve diislince diinyasini bicimlendiren sorulara hem akli hem de kalbi yon-
den sundugu yanitlarla onun anlam arayisina eslik eden tasavvuf dgretisi-
nin edebiyati da besleyen bir kaynaga doniismesi elbette dogaldu.

XIII. ylizy1lda Hoca Ahmet Yesevi'nin “hikmet”leriyle baslayan ve ice-
rigini daha ¢ok Allah’a ulasma yollari, varolusun ilahi sirlari, nefis terbiyesi,
peygamber ve insan sevgisi, evliya menkibeleri, hikmetli olaylar, manevi
zenginlikler karsisinda maddi nimetlerin degersizligi, diinyanin gelip geci-
ciligi gibi konularin olusturdugu bu edebfi ¢izgi; Yunus Emre, Mevlana, Sul-
tan Veled, Seyyad Hamza, Giilsehri, Hac1 Bektas Veli, Kaygusuz Abdal, Haci
Bayram Veli, Esrefoglu Rumi, Pir Sultan Abdal, Niyazi Misri gibi sairlerle
devam etmis ve gerek Divan siirimiz gerekse halk siirimiz bu kaynaktan
beslenen sayisiz 6rnek kazanmistir. Halka yonelik sdylenen/yazilan tasav-
vufi siirler Islam éncesi Tiirk kiiltiiriindeki “ozan-baksi geleneginin de bir
anlamda devami gibi diistiniilebilir. Bunun yaninda Arap ve Fars kiiltiirii-
niin etkisiyle XIII. yiizyilda tasavvufi eserler yazan Tiirk sairleri aslinda
Divan edebiyatinin zeminini de hazirlamislardir” (Bilgin, 2007: 334).
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“Tekke edebiyat1” olarak adlandirilan ve sufi izleklerin ¢esitli teknik-
lerle islendigi siirler, su nazim tiirleri icinde ortaya konmustur: Allah’t 6v-
mek, ona yalvarmak i¢in yazilan ve Mevlevilerde “ayin,” Bektasilerde “ne-
fes, Giilsenilerde “tapug, Halvetilerde “durak,” baz tarikatlarda “cumhur”
denilen “ilahi;” Bektasi sairlerin vahdet-i viicud diislincesini isledikleri “ne-
fes;” pir ve miirsitlerin, tarikata yeni giren dervislere, tarikat derecelerini
ve adabini 6gretmeyi amagcladiklar “nutuk;” ruhun cemada, nebata, hayva-
na, insana, insan-1 kamile gecisi ve Allah’a doniist bicimindeki varlik don-
giisii lizerine gelistirilen “devir” kuramini anlatan “devriye;” genellikle Bek-
tasi sairlerde rastlanan, inan¢lardan teklifsizce alayh bir dille s6z eder gibi
yazilan ve derinlerinde tasavvufi incelikler barindiran “sathiyat-1 sofiyane”
(Dilgin, 1992: 343-353).

Tanzimat'la baslayan modernlesme/Batililasma silirecinde tasavvu-
fun edebiyat acisindan bu islevini biitiiniiyle yitirdigi s6ylenemese bile ana
kaynak olmaktan ¢iktigl, edebiyat¢ilarimizin yogunluklu olarak Bati sanat
ve disiincesine yoneldigi bir gercektir. Modern Tiirk edebiyatinin zeminini
olusturan bu ¢esitlenme icinde tasavvuf, Cumhuriyet dénemi sair ve yazar-
larimizla birlikte, yenilenmis ve zenginlesmis bir anlayisla da yorumlana-
rak yeniden varligini, etkisini gdstermeye baslar. Bu ¢izgiyi gliniimiize tasi-
yan belli bash sairler arasinda Asaf Halet Celebi, Sezai Karakog, Cahit
Zarifoglu, Akif inan, Erdem Bayazit, Alaeddin Ozdenéren ve Hilmi Yavuz
sayilabilir. Bu baglamda Necip Fazil'in 6ncii bir sair misyonu iistlendigini
soylemek miibalaga olmayacaktir.

1. Necip Fazil'in Poetikasinda Bir Kirilma Noktasi: Tasavvufa
Yonelis

Sanat yasaminin bir noktasindan sonra poetikasini biitliniiyle tasav-
vufi disiinlis ve duyarlikla bicimlendirmeye baslayan Necip Fazil'in bu
yoneliminde miirsidiyle tamismasi belirleyici olmustur. Oriimcek Agr
(1925), Kaldirimlar (1928), Ben ve Otesi (1932) kitaplariyla edebiyat diin-
yasinda 0zgiin bir sair olarak adini duyuran ve donemindeki pek ¢ok sairi
de etkilemeye basladig1 goriilen Necip Fazil icin 1934 yili, yasamindaki bu
doniim noktasina isaret eder. Daha dnce duygusal ve diislinsel ¢alkantilarla
dolu bohem bir yasanti siiren sair, o yi1l, duygu ve diisiince diinyasini biitii-
niiyle degistirecek olan Abdiilhakim Arvasi ile tanisir. “Kendisi yok ama,
ismi var” dedigi bu bohem yasantinin ona “derin bir bunalma, ruh sikisma-
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s1, kendinden kagma, kendini unutmaya calisma hali” (Kisakiirek, 1999: 69,
70) verdigi bir donemde gerceklesir bu tanisma. Naksibendi tarikati seyh-
lerinden olan Arvasi, sair lizerinde biraktig1 derin etkiyle onun tasavvufa
yonelmesini, Naksibendilik disiplini icinde seyr-i siiluka girmesini saglar.
Bu etkinin ne denli belirleyici oldugunu géstermeye, O ve Ben adli an1 kita-
bindaki diizenlenis bi¢imi bile bash basina yeterli olabilecek 6zelliktedir.
Bu kitapta sair, yasamini miirsidiyle iletisimine gore konumlandirdig ii¢
evreye ayirarak anlatir: “Onu Taniyincaya Kadar (1904-1934),” “Tanidik-
tan Sonra (1934-1943),” “O Giinden Beri (1943-1978)” (Kisakiirek: 1999).
1940’ta yazdig1 “Allah Dostu” baslikli siirde de bu tanisma anini abidelese-
cek, ebedilesecek kadar giizel bulusunu dile getirir:

“Allah dostunu gérdiim, bundan alti yil evvel;
Bir aksamdi ki, zaman, donacak kadar giizel.” (Kisakiirek, 2011: 76)

Yasadigi bu diisiinsel degisimden onceki siirlerinden 6énemli bir bo-
liimiinii “bana, adima ve ruhuma mal edilemez” diyerek ve “mal sahibi ben-
sem, bunlar1 istemedigim, tanimadigim ve ¢opliige attigim bilinsin” (Kisa-
kiirek, 2011: 11) aciklamasiyla, karar kildig1 poetikaya uygun bulmadigin-
dan dolay1 sonraki kitaplarina almaz. Onun i¢in sanat, artik birbirini ta-
mamlayan iki yonli bir arayis alanidir:

“Ben giiri, her tiirlii hasis gayenin listiinde, dogrudan dogruya kendi
zdt gayesine -sanat icin sanat-, fakat kendi zdt gayesinin sirriyle de Allah’a

ve Allah ddvdsinin topluluguna -cemiyet icin sanat- bagh kabul etmisim’
(Kisakiirek, 2011: 13).

Bu diistinceler,
“Anladim isi, sanat, Allaht aramakmis;
Marifet bu; gerisi yalniz celik-comakmus...” (Kisakiirek, 2011: 39)

dizeleriyle veciz ifadesini bulur. Bu yaklasima goére sanat, kendi ken-
disinin amaci degildir; sanat¢inin yasamdaki arayislarina bagh olarak sa-
natsal verimlerini de nedensellik yoniinden belirleyen bir hedef s6z konu-
sudur. Sair, salt kusursuz bir bigim giizelligine ya da yetkin bir anlatim gii-
cline eristigini sergilemek amaciyla 6mriinii harcamaz; onun, biitiin bu
kaygilar1 asacak ve yapip etmelerini anlamh kilacak bir iist hedefi olmali-
dir. Siirin estetik degerini yiiksek tutmay1 gozetirken anlamsal arka planini
da ytce bir amacla iliskilendirmek, “biiylik sanatkar”lara 6zgiidiir; isin sa-
dece teknik yanina takilip kalanlar, bu noktada gesitli basarilar elde etseler
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ve takdir gorseler bile, gercekte dnemsiz sairlerdir. Bu iki arayisin i¢ ice
gecmedigi, birbirini biitiinlemedigi sanatg¢ilik, ona gore “ciicelik”tir:

“Ver ciiceye, onun olsun sairlik,
Simdi géziim, biiytik sanatkarlikta.” (Kisakiirek, 2011: 20)

Necip Fazil; sanat ve hayat, sanat ve hakikat, sanat ve biling gibi kav-
ram ciftleri lizerine diisiinmeyen ya da bunlarla ilgili “fikir tasasi cekme-
yen, poetikasini ontolojik sorgulamalar iizerine insa etmeyen sair”i, “kuy-
rugu kistirilinca aglayan bir hayvanciktan farksiz” bulur (Kisakiirek, 2011:
10). Bu durumda sanatsal kaygi, diisiinsel kaygidan soyutlanamaz. Onun
poetikasini sekillendiren diisiinsel kaygi ise “hakikat arayisi”’ndan dogar:

“Bizce siir, mutlak hakikati arama isidir. Esya ve hddiselerin, biitiin
mantik yasaklarina ragmen en mahrem, en mahcup, en nazik ve en hassas
nahiyesini tutarak ve nisbetlerini bularak mutlak hakikati arama isi...(...)
Mutlak hakikat Allah’tir” (Kisakiirek, 2011: 473, 474).

Bu biling ve tutumla sair, sufi terminoloji icinde anlamlandirilabile-
cek imgeler kurmaya, tasavvufi kavrayisa dayali sorgulamalar ve cagrisim-
larla genisleyen bir siirsel sdylem olusturmaya baslar. Bunlar, modern
Tirk edebiyatinda, sairin “seyr-i siilluk”u boyunca yasadigi deneyimler ve
edindigi kiiltiirle birlikte islam tasavvufunun yiizlerce yillik birikimini ifa-
delendiren kavramsal alani da siir diline tasiyan 6ncii 6rnekleri olusturur.

2. Tasavvufi Kavramlar Ekseninde Necip Fazil'in Siirlerine Genel
Bir Bakis

“Mutlak hakikat”i arayan Kkisi, dncelikle kendisini ¢cepecevre kusat-
mis olan “yalan”1 ayirt eder. Yalan, dogrudan bu diinya ve onun sinirlarinin
egemen oldugu algidir: Bedensel sinirhiliklarla belirlenmis bir gergeklik
anlayisl, gelip gecici olana kosullanmis bir varlik kavrayisi... Insan, bunu
fark edebilecek ve asabilecek bir potansiyelle donanmistir; ama bu potan-
siyeli fiile cikarmaya istekli cok az kisi vardir. Genel olarak insanlik; varligi
kendinden olmayan, hakikat i¢in sadece imler tasiyan bu “gélge varlik’ta
kendini bir yalana kaptirmis gériinmektedir:

“Bu nasil bir diinya hikdyesi zor;

168 TSA /YIL: 19 S: 2, Agustos 2015



TASAVVUFi iZLEKLER AGISINDAN NECIP FAZIL'IN SiiRLERi UZERINE KAVRAMSAL BIR OKUMA DENEMESI

Mekdni bir satih, zamani vehim.

Biitiin bir kdinat musamba dekor,

Biitiin bir insanlik yalana teslim.” (Kisakiirek, 2011: 17)
“Kacgir beni ahenk, al beni birlik;

Artik barinamam gélge varlikta.” (Kisakiirek, 2011: 20)

“Yalan diinyada biitiin gériintisler igreti;

Her sey, o seye hazin benzeyisten ibaret.”(Kisakiirek, 2011: 29)

“Hey gidi, golgeler iilkesi diinya!
Bir gériinmez seyin gélgesi diinya!
Boslukta ayrilik bélgesi diinya!
Bu diinyada yeme, icme ve déviin!” (Kisakiirek, 2011: 119)

Tasavvuf ehli; Hak’'tan baska hicbir seyin gercek bir varliginin bu-
lunmadiginy, “bunlarin birer hayal, akis ve goélge varliklar oldugunu sdyler”
(Uludag, 2005: 162). “Ankebut Suresi”nin 64. ayetinde de diinya hayatinin
niteligine ve asil hayat alanina iliskin su animsatma yapilmaktadir: “Su
igreti diinya hayati, bir eglence ve oyundan baska bir sey degil. Ahiret yur-
duna gelince, asil hayat iste odur” (Oztiirk, 1993: 367).

Diinyanin gercegini fark eden birey, asil yurdunun neresi oldugunu
anlar; diinyada bir gurbet yasami siirdiigint kavrar. Mutlulugu da bu bil-
gidedir. Yasadig1 gurbet, ona her yasattif ile ana yurdu hakkinda ipuglari
vermekte, icindeki ¢agriy1 hakli ve kacinilmaz kilacak bir mahiyet sergile-
mektedir. Bu dlemde garip olan insanoglunun ruhu, “daima asli vatani olan
melekiit ve ruhlar alemini 6zlemektedir” (Uludag, 2005: 148). Boylesi bir
bilin¢ diizeyindeki kisi, kendisini asil vatanina kavusturacak olan vesileyi
ise -Mevlana'nin 6liimii “seb-i arus (diiglin gecesi)” olarak nitelemesi gibi-
hasretini giderecek, susuzlugunu dindirecek bir “serbet” gibi gortir:

“Ne kadar vatan varsa, o vatandan haberci,
Gurbet dedigin senin, Yaradandan haberci...”(Kisakiirek, 2011: 236)

“Bu dtinya bir benzeyis, bir vatani andirigs;

Ve géz, gormedigine kendini inandiris!..” (Kisakirek, 2011: 244)
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“Bu diinya bir tamam’dan eksiklikler dlemi;
Kopuslar, ayriliklar, kesiklikler dlemi...” (Kisakiirek, 2011: 372)

“Oliim dedikleri, 6liinceye dek;
Diinya, bali zehir, yalanci petek.
Orada bulursun, biraz bekle, tek,

Burada yasamak sandigin diisti...” (Kisakiirek, 2011: 115)

“Mutlu adam, diinyay: bir aci gurbet bilen;

Oz vatan pinarindan, éliimii serbet bilen...” (Kisakiirek, 2011: 95)

Bu alem bir gélgedir; ama Ibn Arabi’'nin dedigi gibi “Hakk'in golgesi-
dir” (Izutsu, 1998: 137). Onun mabhiyetini bilerek, simgesel yanlarini ¢é-
ziimleyerek hakikat yolculuguna ¢ikmak miimkiindiir; ama diinya merkezli

diislinen ve golgenin kaynagina gidemeyen aklin sunacag biitiin kurtulus
regeteleri, insanlari ancak bir ¢ikmazdan 6btiriine gotiirebilir:

“Blitiin manzara, ucuz bir dekor musambasi;

Kurtulus giinti, ¢cikmaz ayin son ¢arsambasi...” (Kisakiirek, 2011:
435)

Kurtulusunu “gcikmaz ayin son ¢arsambasi”na birakmamak, yani
hayali gercek, gercegi hayal olarak gosteren o aldatici algi boyutunu asmak
icin varlik ve olaylara Hakk’i 6nceleyen bir nazarla, mutlak hakikati hedef-
leyen bir duyarlhilikla bakmak gerekir:

“Var olan yokluklarin 6mriinii stiriiyorum!

Asklar bombos kuruntu, hiirriyetler esaret!

Yalniz, ‘Rakip’ ismiyle Allah’t gortiyorum!

Bir yokluk ki, bu diinya, var olandan isaret...” (Kisakiirek, 2011: 29)

Allah’in “Rakip” ismi, “kullarinin hallerine sahit olan” anlamina
gelmektedir. Bu, onun “yaratiklarini korumasinin gerekliliginden kaynak-
lanir, boylelikle kullar1 da biitliin vakitlerinde O'nu gozetirler” (Konevi,
2002: 137). Bu isim, “Yakin” baslkli kisa siirde de anilir. Varlik ve olaylar
karsisinda zihnin gecici olana bagh taniyis ve kategorize edisleri, diinyevi
sinirlamalar i¢indeki gerceklik algisi, duygu ve diislince evrenini belirleyen
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duyusal deneyimler, Allah’in “Rakip” ismiyle kurdugu bir tuzak olarak nite-
lendirilir:

“Yakin O’dur, gerisi birbirine en uzak;
Her sey ‘Rakip’ ismiyle O’'nun kurdugu tuzak...” (Kisakiirek, 2011: 54)

Allah’in “tuzak” kurmasindan Kuran’'da da bahsedilir. “A’raf Sure-
si"nin 99. ayetindeki “Allah’in tuzagindan emin miydiler? Hiisrana ugrayan
topluluktan baskasi Allah’in tuzagindan emin olamaz” (Oztiirk, 1993: 152)
ve “Ali imran Suresi’nin 54. ayetindeki “Ve Allah, tuzak kuranlarin en ha-
yirhsidir” (Oztiirk, 1993: 64) ifadeleri buna érnek olarak gosterilebilir.
Yukaridaki dizelerde dikkat ¢ekilen “tuzak,” diinya yasaminin ayni zaman-
da bir “sinav” stireci olusuna da vurgu yapar.

Bu ismin egemenliginin en fazla fiillerde oldugunu sdyleyen
Sadreddin Konevi, o mertebede Hakk’'in kendisini murakabe ettigini gozle-
yen kulun da bu gézlem mahallinin gerektirdigi tarzda Hak ile beraber ol-
dugunu belirtir (Konevi, 2002: 138). Aslinda her bir ilahi ismin, anlami1 ve
mahiyeti bakimindan olus 4lemiyle dogrudan baglantis1 vardir. “ilahi isim-
ler, var olan seylerin maddeleri ve miimkiinlerin asillaridir; kevndeki
a’'vandan hicbirinin zuhuru bu isimlersiz miimkiin olmadig1 gibi, imkan
aleminin rikiinlerinin kaideleri de, ancak bunlara dayanarak sabit olabilir”
(Konevi, 2002: 10). Bir bakima tasavvufi bakis da Yaradan ile yaratilmislar
arasindaki bu bagintilar1 gérmeyi, anlamayi, bilmeyi ve esas almay1 hedef-
ler. Ilahi isimler, “O’nu ve ilemi anlamamiza izin veren bagintilar”dir; Allah,
Adem’e 'isimleri,” yani bu bagintilari, “bilen ve bilinen, kul ve Rab arasin-
daki nispeti 6gretmistir” (Benovenli vd., 1996: 5).

Bu farkindaliga ulasan zihin, elbette sorular soracak, merak ve ara-
yisinda ciizi aklin verileriyle yetinemeyecektir. “Kimim, neyim, nicin va-
rim?” gibi en temel meraklardan baslayarak onu mutlak hakikate yaklasti-
racak olan bu sorular, tefekkiiriiniin ve manevi yolculugunun cesitli evrele-
rinde degisik bicimlerde yanit bulacaktir:

“Ligat, bir isim ver bana halimden;
Herkesin bildigi dilden bir isim!
Eski esvaplarim, tutun elimden;

Aynalar, séyleyin bana, ben kimim?” (Kisakiirek, 2011: 19)
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Kendisini diinyadan ve diinyevi baglantilardan gitgide uzaklastiran
bu hal icinde duyumsanan yalnizlig1 sair, Mevlana’'nin Mesnevi’sindeki girisi
animsatan su dizelerle imgelestirir:

“Ben gurbet riizgarinin iifledigi kamisim...
Bir su basinda mahzun, yapayalniz kalmisim.”
(Kisakiirek, 2011:253)

Duyularinin sagladigi olanaklar ¢ercevesinde diisiinen insan, “tam
ve mutlak goriis”e dayanmayan kavramlar aracilifi ile dogruya varmaya
ugrasir. Oysa bu kavramlar ve onlar araciligl ile varilan sonuglar “goére-
ce”dir; mutlak hakikati arayanlar i¢in ikna edici, tatmine ulastiric1 degildir.
Insan, kendi duyumlarina gére “yakin-uzak,” “biiyiik-kiiciik,” “gériinen-
goriinmeyen” gibi kavram ciftleri olusturmustur; ama bunlar sonugta haki-
kati degil, beseri sinirliliklar1 agiklar. Bir tiir “gaflet” sayilabilecek bu du-
rumdan, ancak baska tiirlii bir diisiiniisle, baska boyutlarda bir kavrayisla
cikilabilir:

“Nicin kiiciiliiyor esya uzakta?

Gézsliz gortiyorum riiyada, nasil?

Zamanin raksi ne, bir yuvarlakta?

Sonum varmig, onu 6grensem asil?” (Kisakiirek, 2011: 17)

Sonluluk bilinci ve insanin ontolojik gergekligi olarak “ruh”unu fark
edisi de yukaridaki dizelerde imlenmektedir. “Goérme” eyleminin insan be-
denindeki bir organin islevinden ibaret bulunmayip bedenin de hayatiyeti-
ni ve bir arag olarak is gérmesini saglayan “ruh”la iliskili olusu, “riiyada
gozsiiz gorme”ye dikkat cekilerek verilir.

Hakikat yolculugunda sorularina goreceliklerden o6tede yanitlar
bulmaya ¢alisan bireyin goziinde artik diinyanin, diinya nimetlerinin bir
degeri kalmaz. Varmak istedigi hedef icin duydugu arzu, onun deger 6lgiit-
lerini ve deger yargilarini da degisime ugratir. “Terk-i diinya” denen bu
durum, tasavvufun da esasidir (Uludag, 2005:354):

“Diinyada her nimeti biraksam ne ¢ikar ki?
Orda o varken, burda birakilmaz ne var ki?” (Kisakiirek, 2011: 240)

“Terk-i dlinya”ya yol acan, diinyevi beklentilerine iistiin tuttugu ar-
zularini sair, su dizelerle ortaya koyar:
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“Oteler, ételer; gayemin mali;

Mesafe ekinim, zaman madenim.

Gékte samanyolu benim olmali;

Dipsizlik géliinde, inciler benim.” (Kisakiirek, 2011: 20)

Diinya nimetlerinden vazge¢cmeye goniillii olan hakikat yolcusunun
karsisina, asil miicadele etmesi gereken kuvvet cikacaktir: Nefs. Peygambe-
rin, Tebiik Seferi sonrasinda ashabina “Kii¢iik cihattan biiylik cihada don-
diik.” diyerek zorluguna isaret ettigi, “Hakiki miicahit, nefsine karsi cihat
acandir.” soziiyle 6nemini vurguladig1 “nefse karsi miicadele” hali, belki de
tasavvufi egitim siirecinin biitliin asamalarina denk diismektedir. “Beden ve
ruh; bir seyin varligi, ayn1” anlamlarina gelen ve tasavvufta “kulun ¢irkin
vasiflar1 ve kotl ahlaki”ni (Arvasi, 1983: 23) kastetmek tizere kullanilan
“nefs”in ¢esitli mertebeleri vardir. Sahibini yoldan ¢ikaran, isyan ve giinaha
yoOnelten, kotii nitelikler toplami diyebilecegimiz nefse, “nefs-i emmare”
denir; 6ncelikle kurtulunmasi gereken benlik durumu budur. Necip Fazil,
insan1 Allah’tan uzaklastiran bu nefsi “kafir” olarak nitelendirir:

“Yiizii kapkara zifir;
Elinde kés ve nefir.
Sabit fikir burgusu,
Dili, ¢éziilmez cifir.
Nefs isimli o kdfir...” (Kisakirek, 2011: 72)
Asil zor olan, ondan kurtulabilmektir:
“Hep nefs cikar karsima, éliip 6liip dirilsem;
Insandan kagmak kolay; kendimden kacabilsem...”(Kisakiirek, 2011: 85)

“Kopek” sifatiyla anilan nefsin doymak bilmezligi, s6z dinlemezligi,
hosnut edildik¢e daha da azginlasmasi, bitmez tiikenmez isteklerinin bikti-
riciligl da su dizelerle anlatilir:

“Giinegle bir tutsam girmez hizaya
Dar bulur, sigmam der, dipsiz fezaya.
Kuyruk sallar, sonra hirlar ezaya;

Benim nefsim, benim nefsim ne képek!..” (Kisakiirek, 2011: 70)
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Nefsin en biiyiik korkusu, 6liimdiir. Asagidaki dizelerde birinci tekil
kisi zamiriyle isaret edilen de nefstir:

“Képek korkusiyle korktum éliimden,
Olmeden é6lmeyi anlayamadim.” (Kisakiirek, 2011: 71)

Nefse teslimiyetle pekisen “varlik” iddiasi, tasavvufta bir tiir sirk
gibi gorilmiistiir. Bu durum, mutasavviflarca en biiyiik giinahlardan biri
sayilan “viicut (varlik) giinah1” olarak adlandirilir. ismail Hakki Bursevi, bu
glinahin 6bilir giinahlarin tstiinde oldugunu soyler; ciinkii “insan1 biitiin
giinahlara sevk eden viictiddur. Viicid, siilika mani olan bir agirliktir. Sali-
ke diisen vazife hepsinden tevbe etmek ve Kkiilli bir fena ile hak yolunda
fena bulmaktir” (Bursevi, 2012: 339). Varlik giinahindan tovbe etmenin en
etkili bi¢cimi ise Allah’in varlig1 karsisinda ikinci bir varlik olmadigini, “gay-
r1”"nin yoklugunu zevk ve idrak etmektir:

“Yum g6ziinii, kalbine her dn yoklugu lifiir!

“Kendinden gecmek iman, kendinde olmak kiifiir.”(Kisakiirek, 2011:
349)

“Cile” siirinde nefsine meydan okuyan, onu kendine itaate ¢agiran
sair, “sonsuzluk”a ulasma yolunun bu boyun egdiristen gectigi mesajin1 da
verir:

“Diz ¢ok ey zorlu nefs, dniimde diz ¢ok!

Heybem hayat dolu, deste ve yumak.

Sen, biitiin dallarin birlestigi kok;

Biricik meselem, Sonsuza varmak.” (Kisakiirek, 2011: 20)

Insanin gérece kayiplariyla, ardi ardina terk edisleriyle ilerleyen o
ilahi ask yolculugunda sevgiliye kavusmanin bedeli, kendinden gecmek,
benligini yitirmektir:

“Sonsuzu nasil bulsun, pésteki sayan deli?

Kendini kaybetmek mi, visdlin son bedeli?

Mahrem cizgilerine baktikca értiinen sir;

Belki de benliginden kagabilene hazir.” (Kisakiirek, 2011: 233)

Mutasavviflara gore mutlak hakikat yolculugu, ancak “miirsid-i ka-
mil” denilen bir rehberin egitiminde miimkiindiir. Dogrudan Hz. Muham-

174 TSA /YIL: 19 S: 2, Agustos 2015



TASAVVUFi iZLEKLER AGISINDAN NECIP FAZIL'IN SiiRLERi UZERINE KAVRAMSAL BIR OKUMA DENEMESI

med’in ruhu ve maneviyati tarafindan irsat edilen “Uveysiler” disinda kalan
kitlenin kemale erismesi, bu manevi gorevi yerine getirmeye memur kilin-
mis veliler aracilifiyla gerceklesir. “Seyhi olmayanin seyhi seytandir.” so-
zlinlin ortaya ¢ikis nedeni de miirsid-i kdmilin gerekliligine dikkati ¢ek-
mektir. Miirit, gassalin 6ntindeki cenaze gibi kendini seyhine teslim etmelj,
iradesini tamamen ona birakmalidir. Allah’a teslimiyetin yolu, seyhine tes-
limiyetten gecer. Seyhinde fani olmak, Allah’ta fani olmaya baslangictir.
Miiridinin her haline vakif olan, onun manevi gereksinimlerine gore zikir,
virt, nafile ibadet gibi eylemlerini nicelik yoniinden belirleyen ve ona en
uygun yol haritasini ¢izen seyh; Allah’in yeryiiziindeki halifesi, Hz. Mu-
hammed’in de naibi olarak goriiliir. Bir istekliyi tarikatina kabul eden seyh,
onu, annenin bebegini egitip yetistirmesi gibi yetistirir (Uludag, 2005:
334). “Gecilmez” baslikl siirinde Necip Fazil, bu yola girisin zorluguna ve
kosullarina isaret eder:

“Bu kapidan kol ve kanat kirllmadan gecilmez;

Esten, dosttan, sevgiliden ayrilmadan gegilmez.

Iceride bir has oda, yeri samur déseli;

Bu odadan gelsin diye cagrilmadan gegilmez.

Eti zehir, yagi zehir, bali zehir diinyada,

Bitiin fani lezzetlere darilmadan gegilmez.

Varlik nigin, yokluk nasil, yasamak ne, topyekiin?

Akl yele saliverip ¢ildirmadan gecilmez.

Kayalikli bogazlarda yén arayan bir gemi;

Usta kaptan kilavuza varilmadan gecilmez.

Gegitlerin, kilitlerin yalniz O’nda sifresi;
Iste, iste o etege sarilmadan gegilmez!” (Kisakiirek, 2011: 134)

Miirsid-i kdmili tanimanin yollarindan biri de, ona bakanin aklina
Allah’1 getirmesi, Allah’t animsatmasidir:
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“Oyliiz, her hatti tevhid kaleminden bir satir;

0 yiiz ki, g6z degince Allah’t hatirlatir...” (Kisakiirek, 2011: 94)

Bir bakima miirsidinin belirledigi egitim programinin disina ¢ikma-
yan ve onunla rabitasini kaybetmeyen, miirsidinin iradesiyle kendi iradesi
arasinda tam bir kosutluk saglayan miirit, “fena fi’s-seyh” haliyle olgunlas-
ma basamaklarinin en énemlilerinden birini asmis olur. Sair, kendi miirsi-
dinde kaybolusunu, bu bakimdan yasadigi “fena fi's-seyh” deneyimini
“O’na” baslikli siirindeki su dizelerle anlatir:

“Benim efendim,

Feza levendim!

Olmemek neymis;

Senden dgrendim.

Kayboldum sende,

Sende tiikendim!

Sordum aynaya:

Hani ya kendim?

Benim efendim!” (Kisakiirek, 2011: 381)

Teslimiyet ve riza halinde sebatla bu yolu yiirimek, “zehirle pismis
ast yemek” (Kisakiirek, 2011: 40) kadar zordur. Kulun, belalarla dolu ¢etin
sinavlar1 karsisinda yine siginabilecegi tek merci, Allah’tir; peygamberin,
“Allah’im, gazabindan rizana, cezandan affina, senden yine sana siginirim.”
duasiyla isaret ettigi gibi:

“Bu yiik senden Allahim, cekecegim, nd¢arim!

Senden sana siginir, senden sana kagarim!” (Kisakiirek, 2011: 56)

Tasavvuf terminolojisinde, “salikin iizerinde galip ve hakim du-
rumda bulunan duygu ve diisiince”ye “vakit/zaman” denir. Bunlar “hiiziin
ise vakit hiiziin, nese ise nesedir. Biitlin manevi faziletler ve ruhi kemal,
vakit icinde vakitle kazanilir” (Uludag, 2005: 373). Salik, “ibnii’l-vakt” (za-
manin ¢ocugu) olmali; yani “o vakitte kendisinden istenen sey neyse onu
yapmali, yapilmasi en uygun olan seyle mesgul olmalhdir” (Uludag, 2005:

179). Uzerinde galip olan hiikme ve hile riza gosterme bakimindan “esya”
ornek tegkil eder:
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“Bakma saatine ikide birde
Halin neyse saat onun saati.
Saat tutamaz ki élii kabirde;
Zamana esyada gér itaati!
Bir kivrim, bir helezon,
Her noktasi bas ve son...” (Kisakiirek, 2011: 253)

Bu dizelerdeki “zaman” anlayisinin diizgizgisel degil, dairesel olusu
da dikkati ¢ekmektedir. Daire bigiminde hareket ettirilen noktanin meyda-
na getirdigi ¢cemberin aslinda noktadan ibaret olusu ve noktanin o ¢embe-
rin her yerinde bulunusu gibi, béylesi bir zaman anlayisinda da éncelik-
sonralik, baslangi¢-bitis yoktur. Bu yaklasim, sufi kavrayisla dogrudan or-
tiismektedir.

Tasavvufta “riza”nin iki tiirinden s6z edilir ve her ikisi icin de nef-
sin konumuna iki ayr sifat yakistirithir: Kulun Allah’tan razi olmasi (nefs-i
raziye) ve Allah’in kulundan razi olmasi (nefs-i marziye). Bu terimler, “Fecr
Suresi”nin “Dén Rabbine, raz1 etmis ve raz edilmis olarak” (Oztiirk, 1993:
561) mealindeki 28. ayetinden alinmistir. “Riza halindeki ya da makamin-
daki kul, ‘kahrin da hos liitfun da hos’ der ve Hakk’in higbir tecellisinden
sikdyetci olmaz” (Uludag, 2005: 295):

“Gtizel Allahim, senden ne gelecekse gelsin;
Sen ki, rahmetinle de kahrinla da giizelsin...” (Kisakiirek, 2011: 48)

Cehennemi bile bir “arinma kurnas1” (Kisakiirek, 2011: 353) olarak
goren Necip Fazil, riza halinde/makaminda ve teslimiyet icinde bulunan
kul i¢cin -Hz. Ibrahim kissasinda oldugu gibi- atesin bile giil bahgesine dé-
necegine vurgu yapar. Dervisin kalbindeki ilahi ask atesi, baska biitiin ates-
leri yakabilecek giictedir. Duyusu, goriisii, hissedisi biitiiniiyle Hak’tan iba-
ret olan agisindan ates de bu riza hilinde mahiyet ve islev degistirir:

“Rabbim, Rabbim, bu isin, bildim neymis Tiirkcesi;
Senin askin ategtir, ategin giil bahgesi...” (Kisakiirek, 2011: 51)

“Icimde bir firin var, atesi yakan ates,

O ne alev deryasi, cicek bahgesine es.” (Kisakiirek, 2011: 352)
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Bu noktada akil devreden cikar. Akli, mantiki diisiiniisii asan bu de-
neyimleri yasamak ancak askla miimkiindiir. Mira¢ olayinda Cebrail’in
“sidretii’l-miinteha”dan 6teye gecememesi gibi aklin da dervise eslik etme-
si bir yere kadardir; dile gelmez, akla sigmaz sirlar bolgesine ancak askla
varilabilir:

“Anlamak yok cocugum, anlar gibi olmak var;

Akil igin son tavir, saglarini yolmak var...” (Kisakiirek, 2011:75)
“Akil, akil olsaydi ismi géniil olurdu;

Géniil gonlii bulsaydi, bozkirlar giil olurdu.” (Kisakiirek, 2011: 106)

“Mutasavviflar ilahi, ezell ve ebedi gergeklerin akil yoluyla kavra-
namayacagini belirtir, nazari akli reddeder ve (...) kesf ve marifet anlayisiy-
la uyusan farkl bir akil anlayisi ileri siirerler” (Uludag, 2005: 32). Akil, gon-
liin askla yasadigi incelikler, haberdar oldugu sirlar karsisinda sadece ¢are-
sizlik ve saskinlik icinde kalir. “Aklin ulastig1 son nokta hayret, hayretin
sonucu sekrdir, yani salik rububiyeti temasa edince aklini kaybeder” (Ulu-
dag, 2005: 33):

“Seyh-i Ekber’e gore en listiin makam, hayret;
Ben de saskinlardanim, Rabbim sonumu hayr et!..” (Kisakiirek, 2011: 88)

dizeleriyle 6nemi belirtilen “hayret” makami, sairin yasadig1 bir du-
rum olarak da soyle yansitilir:

“Ruhum éz diinyasina kagcmak icin gayrette;
Yalan diinyaya simdi inmig gibi hayrette...” (Kisakiirek, 2011: 250)

“Hayret”ten nasibini almamis akil ve bilgi, Necip Fazil i¢cin bir deger
ifade etmez. “Zahiri bilgi” olarak anilabilecek bu bilgi tiirii ugruna mesaisini
harcayan bilgin, bosa emeklemektedir:

“Kuyrugu etrafinda dénen kedi hayrette;
Alim ki, hayreti yok, ne bos yere gayrette!” (Kisakiirek, 2011: 365)

Hayrete diisiirmeyen, mutlak hakikati aramaya sevk etmeyen bilgi,
sahibi icin ancak perdelerden bir perde olabilir. Sufiler, Hak ile kul arasin-
daki engele “perde” derler. Bir hadiste, Allah ile kulu arasinda yetmis bin
perde oldugu belirtilmektedir. Bunlarin bir kismi zulmetten (karanlik), bir
kismi nurdandir (1s1k). Madde, ¢ikar, mal miilk diiskiinliigii, nefs ve sehvet
gibi zulmani perdelerden baska iyiliklerden ve Hakk'in gesitli tecellilerin-
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den nurani perdeler de vardir (Uludag, 2005: 285). Seyr-i siiluk siirecinde
cogu kez miirit, tam “Aradigimi buldugum” diye diisiiniirken, buldugunun
da aslinda bir perde oldugunu fark eder:

“Perdenin ardi perde, perdenin ardi perde,
Her siper agsildikca, gaye dblir siperde...” (Kisakiirek, 2011: 351)

Hak ve asil hayat, o perdelerin arkasindadir. Kemal yolculugunu
tamamlayip 6limden kurtulmus olanlar da oradadir. Géniil goziiniin dniin-
deki bu engellerden hig¢birine takilmayip nihai amaca ulasincaya kadar
“ref-i taayylin” yapmak, bunlari tek tek kaldirmak gerekir:

“Hayat perdenin arkasinda;

Hayatin éte yakasinda.” (Kisakiirek, 2011: 429)

“Gontilde asil perde;
Onu hangi g6z deler?
Surat maske altinda,
Sis altinda beldeler.
Perdeler, hep perdeler...
(...)

Son noktada son perde;
Cevrilmis seccadeler.
Orada iste, iste,
Oliimden dzadeler!
Perdeler, hep perdeler...” (Kisakiirek, 2011: 259)

Biitlin perdelerin aradan kalkmasindan sonra ortada ne baska bir
varlik ne de kisinin kendisi kalir. Varligin tek ve gercek sahibi olan Yara-
dan’da hepsi fena bulur:

“Riizgdr dyle esti, yle esti ki,

Her sey ucup gitti, kaldi Yaradan.

Ayna diisti, hayal, perdelerdeki

Bir akiscik gibi ¢cikti aradan.” (Kisakiirek, 2011: 31)
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Nurdan ve zulmetten bu engelleri kaldirabilmek, goniil goziiniin
acilmasini saglayabilmek icin varlik ve olaylarin ardindaki asil 6zneye (mii-
sebbibe) bakabilmek gerekir. Kisi; cesitli ad ve sekillerde bellegine kazidigi,
zihninin yakistirmalariyla anlam ve islev yiikledigi, boylece ayri ayr1 ve
bagimsiz dgeler olarak haklarinda fikir sahibi oldugu ne varsa onlara iliskin
kodlarindan kurtulmasini saglayacak bir bakis kazanmalidir. O zaman “var-
lik-yokluk” konusundaki deneyimlerinin, bilgilerinin birer zandan ibaret
oldugunu anlar; bu yanilsamadan ¢ikabilmek i¢in bir arayisa girer. Hz. Mu-
hammed’in, “Allah’im, bana esyanin hakikatini goster.” duasini miiridin hal
edinmesidir bu. Hakikat aski, izlenecek yolu da ona agmaya baslar:

“Yokluk, sen de yoksun, bir var bir yoksun!
Insanoglu kendi varindan yoksun...
Gelsin beni yokluk akrebi soksun!
Bir zehir ki, hayat 6zii faniye...” (Kisakiirek, 2011: 310)
““Var’in altinda yokluk, yokun altinda varlik;

Basini kaldir da bak, bosluk bile mezarlik...” (Kisakiirek, 2011: 348)

Insanoglunun iginde bulundugu diinya, varhigmnn niteligi bakimin-
dan “mutlak” degil, “mimkiin”diir. Elbette Hakk’'in varlig1 karsisinda bir
varlig1 yoktur; yalnizca onun tecelli ettigi bir yokluk aynasidir. “Hak yokluk
aynasinda zuhur eder. Varliklar ve esya yokluk aynasindaki yansimalardir.
Madde, alem ve tiim varliklar kendi asillarina ve zatlarina gére madum,
Hakk’a gore vardir; varliklarini ondan alirlar. Bunun disinda onlara atfedi-
len varlik bir vehim ve hayaldir” (Uludag, 2005: 22). Bu hal {izere bulunan
sufinin s6z konusu kavram ciftiyle ilgili diyalektik bakisi, Necip Fazil'in
“O’nun Sanat1” baslikl siirinde ifadesini sdyle bulur:

“(Yok) bir (var)dir;

Gecit vermez;

Dar mi, dardir!

(Yok) bir (yok)tur;
Akil ermez,
Ne de ¢coktur!
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(Var) bir (yok)tur;

Yusyuvarlak

Dénen oktur.

(Var) bir (var)dir.

O’na varmak...

Bu kadardir!” (Kisakiirek, 2011: 30)

Kendisine var1 yok, yoku var gosteren bu algi boyutundan ytiiksele-
bilmek icin insanin yaratilma nedenini ve yaraticisi ile bu diinyadaki iliski-
sini iyi saptamasi temel kosuldur. “Miilk Suresi”nin 2. ayetinde “Hanginizin
daha giizel is yapacagini belirlemek i¢in sizi imtihana cekmek {izere 6liimii
ve hayati yaratan O’dur” (Oztiirk, 1993: 521) ve “Zariyat Suresi’nin 56.
ayetinde “Ben, cinleri ve insanlar1 sadece bana ibadet/kulluk etsinler diye
yarattm” (Oztiirk, 1993: 480) biciminde aciklanan bu neden ve amac,
sufilerin c¢ok itibar ettigi bir hadis-i kutside. “Ben gizli bir hazine idim;
bilinmekligi sevdim/arzuladim/ ve bu halki, onunla bilinmekligim icin
halkettim.” ifadesiyle ortaya konulur. Bu bakimdan sufiler, ayetlerde gegen
“imtihan” ve “ibadet/kulluk” kavramlarin1 “Allah’t bilme” baglaminda an-
lamlandirirlar. “Tin Suresi’nin 4. ve 5. ayetlerinde, “Biz insani, ger¢ekten en
giizel bicimde yarattik. Sonra da onu diisiiklerin en diistigiine/asagilarin en
asagisina cevirip attik” (Oztiirk, 1993: 565) ifadeleriyle belirtildigi iizere en
giizel bicimde yaratilip sonra asagilarin asagisina atilan insanin, yeniden en
onurlu konumuna yiikselmesi i¢in bu bilme eylemini hakkiyla gercekleme-
si, sinavini basariyla vermesi gerekir. Necip Fazil, s6z konusu diistik konu-
mu, zaman-mekan kaydinin gecerli oldugu yasanti1 diizlemi olarak gortir:

“Bir bak, zaman ve mekan, nasil kusatilmigiz;
Belli ki, en tepeden en dibe atilmisiz...” (Kisakiirek, 2011: 100)

Aslinda bu atilmishigin ya da uzakligin nedeni, kulun bu durumda
Rabb’ine gereksinim duymasi, onu bilmek isteyip aramasidir; boylece yara-
tilisin amaci da gergeklesmis olur:

“Seni aramam igin beni uzaga attin!
Alemi benim, beni kendin icin yarattin!” (Kisakiirek, 2011: 42)

Buradaki “ben” zamiri, sairin tikel kimligine degil, kategorik olarak
“insan”a karsilik diiser. Son dizede, “Bakara Suresi’nin, “O Allah’tir ki, yer-
yliziindekilerin tiimiinii sizin icin yaratti” (Oztiirk, 1993: 20) mealindeki

TSA/YIL: 19 S: 2, Agustos 2015 181



ERDOGAN KUL

29. ayetine de gonderme vardir. Allah’'in bilinme arzusunu gerceklestirebi-
lecek bir potansiyele sahip olan insan, bunu ancak manevi bir egitim siire-
cinden gecerek fiile ¢ikarabilir. Mevcut hali ve kosullari icinde, onu hakkiy-
la bilemeyeceginin de farkindadir. Kayith idrak, mutlak olan1 kusatamaz;
dogal unsurlardan olusmus bedeninin olanaklarina bagh bir hissedisle in-
san, onun tiim bunlardan miinezzeh zatim1 kavrayamaz. “Insanlar, onun
‘ahadiyet’ haline hi¢bir zaman vakif olamazlar; ¢linki akil, vehim, fikir ve
kiyas gibi idrak kabiliyetleri ile bir kesafet halindedirler. O ise Latif’tir. Ke-
sif bir varlik, Latif olan Hazreti Allah’in ‘ahadiyet’ halini idrak edemez.
Kendisini ancak kendisi bilir” (Kayhan, 1991: 119):

“Ldtiften af bekler kesafet...
Allahim, affet!
Etten ve kemikten kiyafet...
Allahim, affet!
()
Sen mutlaksin, bense izafet!
Allahim, affet!” (Kisakirek, 2011: 34)

Ustelik, yaklastigin1 sandik¢a uzaklasmak da vardir; ama her du-
rumda, yine de ondan baska “yakin” yoktur:

“Insan, yaklastiginca yaklastigindan ayr;
Belli ki; yakinimiz yoktur Allahtan gayri...” (Kisakiirek, 2011: 41)

“Neye yaklassam, sonu uzaklik ve kirginlik;
Anla ki, yok, Allahtan baskasiyla yakinlik...” (Kisakiirek, 2011: 49)

Sair, “Glinah m1 dedin; O’'ndan uzaga diismek giinah” (Kisakiirek,
2011: 58) dese bile aslinda bu uzaklik/ayrilik duygusunun varligini, “ka-
vusma”nin miijdecisi olarak da yorumlar; her sey ziddiyla kaim olduguna
gore uzakhigin yakinlikla, ayriligin vuslatla sonuglanacagi yadsinamaz:

“Ne gorsem, dtesinde hasret ¢ektigim diyar;
Kavusmak nasil olmaz, mademki ayrilik var?” (Kisakiirek, 2011: 241)

Yakinlasmay1 ve kavusmay istemek, kendi basina yeterli ve kolay
degildir; bu ugurda verilecek nice sinav, gosterilecek nice sabir, asilacak
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nice menzil vardir. Nefsani arzular, beseri baglar ve kaygilar, diinyanin
binbir ¢agrisi insani sik sik yoklar, yolundan alikoymak ister:

“Gonliim u¢cmak isterken semavi lilkelere
Ayagim takiliyor yerdeki gélgelere...” (Kisakiirek, 2011: 251)

Hakikati bakimindan Hak’tan ayri olmayan, “béliinmez” olan insan;
zaman-mekan kaydina bagh bir varolus ortaminda bu duygulari yasamak-
ta, bu kavramlari olusturmaktadir:

“Bir béliinmez ki, insan, onu zaman béliiyor;

Insan her an dirilip, her saniye éliiyor...” (Kisakiirek, 2011: 102)

Yine de o “bilemeyisin bilgisi,” bu diinyada istenebilecek ve “ilim”
denilmeye layik bulunabilecek tek bilgi tiirtidiir:

“Tek nese bu diinyada, var olmanin sevinci;

Ve tek ilim, varligin bilinmeden bilinci...” (Kisakiirek, 2011: 361)

Allah’in, “Sad Suresi”’nin 72. ayetinde ona ruhundan {fledigini
(Oztiirk, 1993: 418) séyledigi insanla Allah arasinda, maddi olmayan bir
parca-biitiin iliskisi vardir. Ciizi akli ve clizi iradesi ile insan, mutlak ve kiilli
akilla mutlak ve kiilli iradenin sahibi olan Allah’in dilemesine gore hareket
eder. Mutlak galip ve tasarruf sahibi olan, her durumda Allah'tir:

“Ben bir atim, iradem, elinde binicimin;

Bir ¢ocuk oyuncagi, ucunda bir sicimin...” (Kisakiirek, 2011: 98)

“Ben o kutsi nefesin tifledigi kamisim;
Ses onun, ben imzami atmisim, atmamisim...” (Kisakiirek, 2011: 99)

Varlig1 kendinden ve zorunlu olan, hicbir seye ve hi¢ kimseye ge-
reksinimi ve benzerligi bulunmayan Allah’in var ettigi insan, ancak onun
varligindan bir yansima olarak kendini gosterir:

“Insan... Iplikte biikliim, suda bir anlik suret...
Allah... Olmanin ona mahsus oldugu kudret...” (Kisakiirek, 2011:92)

Allah’1 bilmek i¢in hakikat yolculuguna ¢ikmis salikin gézlemlemesi
ve zevk etmesi gereken gerceklerden biri de “birlik”tir. Cokluk aleminin
varolusu, diizenlenisi ve kul ilizerinde biraktigi etkinin nedenlerini ilahi
hiikkiimler agisindan kavrarken “birlik” sirrina da ermesi gerekir. Bu ba-
kimdan 6rnek alacagi velilerden biri de Yunus Emre’dir:
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“Bir zaman diinyaya bir adam gelmis;
Sayilari silmis, BIR’e yénelmis...
Bizim Yunus,
Bizim Yunus...” (Kisakiirek, 2011: 382)

Cokluk bakisi, insanin yeryiiziindeki algi konumunun yarattigl ya-
nilsamadan kaynaklanir:

“Beni zaman béliiyor, beni dogruyor adet,
Medet ey birin Bir’i, ey birin Bir’'i medet!..” (Kisakirek, 2011: 317)

“Varlik,” yeganedir; biitiin oluslar, gériiniisler, insanin adlandirdigi
ve aralarinda iliski kurdugu her sey, bu yegane varligin fiil, sifat ve isimle-
rinin ¢esitli yansimalarindan ibarettir. Biitlin sayilarin “bir"den olusmasi
gibi biitiin varliklarin aslinda, 6ziinde de bir olan varlik vardir. “Bir"de nasil
iki, lig, dort gibi sayilar varsa ve bunlar da bir sayesinde meydana geliyorsa
cokluk adlemi de tekligin goriiniislerinden ibarettir;” ama insan, onlara
“kendindeki birle” baktiginda bunu anlar. “Biitiin esya, tevhidin aynidir” ve
“bir sey ise kendi nefsiyle bilinir.” Boyle bakan, “tevhidi tevhidle bilmis”
olur (Arabi, 2002: 24, 25):

“Varlik yalniz Bir’dedir, toplam béliim hep birde...
Devam eden yalniz bir, sayida, dért tekbirde...” (Kisakiirek, 2011: 368)

“Sayilar yalniz Bir'in kendi dalgalanisi,
Sayilar kemmiyetin keyfiyeti anigi...” (Kisakiirek, 2011: 369)

“Sayilarda cogalmak, nigin, ne olmak icin?
Bir tek higtir ¢arpisi, kirk milyona bir higin...” (Kisakiirek, 2011: 370)

Cokluk bakisiyla celiskili ve karsit gibi gériinen durumlar da “birlik”
bakisinda bu sifatlarini yitirirler. “Seyr-i maa’l-lah” ile varilan “aynti’l-cem”
mertebesinde miirit, biitliin zithiklar zahiren ve batinen mahvolmus bulur
(Ayni, 2000: 262):

“Zitlar arasi ahenk, af ve giinah yarista;

Biitiin zitlar kavgada, biitiin zitlar barista...” (Kisakiirek, 2011: 288)
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“Seyr-i ani’l-lah” mertebesine erisen kisi ise birligi coklukta, coklu-
gu birlikte gorir. Bu siirecte, “en ytice ilimden en asagi ilme ve asagilarin
asagisina inerek gerisin geriye varligin viicub mertebeleri ilminden isimler
ve sifatlar ilmine ve ondan miimkinat ilmine doniiliir” (Ayni, 200: 262):

“Allaha hakikatten yola ¢cikmak, mesakkat;
Allahtan yola ¢ikip varilan sey, hakikat...” (Kisakiirek, 2011: 350)

Allah’tan bakan, onun ilmiyle bilen, onun iradesine kosut iradi dav-
raniglar sergileyen, onun istedigini isteyen kisi; ayn1 zamanda, “fena fi'l-
lah” asamasindan beka “bi’l-lah”a ge¢mistir.

Sufi bakisa gore her an, her yerde, her seyde kendini gdsteren
Hak’tir. Biitiin 4lem, onun tecellilerinden ibarettir. Onemli olan, maskelere
takilmadan gercegi gorebilmektir. “O Allah, miistehak oldugu ve Zat'inin
iktiza ettigi her kemal ile miitecellidir. Adem sureti tizerine zahir olan ale-
min ashdir. Viiciid ve ademin hiiviyeti, her validin ve mevlidun ayn-1
enniyetidir” (el-Cili, 1988: 24). Tecellileri géren goz icin esya perde olmak-
tan ¢ikar:

“Allahim, esyanin hicabindasin!

Sensin suda, kusta, telde ses veren.

Nice hasret varsa giyabindasin;

Aynalarda sensin, seni gésteren...” (Kisakiirek, 2011: 33)

“Hadid Suresi’nin 3. ayetinde Allah, kendini su niteliklerle anar:
“Evvel'dir 0, baslangic1 yoktur; Ahirdir 0, sonu yoktur; Zahir'dir O, her sey-
de belirir; Batin’dir O, gozlerden gizlenmistir” (Oztiirk, 1993: 497). Muta-
savviflarin en 6nemli dayanaklarindan biri olan bu ayet, gériinen goériin-
meyen her seyin aslinin Allah olusunu dogrudan agiklamaktadir.

Bu biling ve bakisa sahip olan miirit, kendi haline/makamina gore
Allah’in ¢esitli fiil, sifat ve isim tecellilerine mazhar olur. Allah’in fiillerin-
den birinin kulun kalbinde zahir olmasi “fiil tecellisi,” sifatlarindan birinin

» o«

zahir olmasi “sifat tecellisi,” “isimlerinden birinin zahir olmasi1 da “isim
tecellisi” olarak adlandirilir. Bu tecellilerde “sifatta mevsuf, isimde mii-
semma3, fiilde fail miilahaza ve miisahede edilir” (Uludag, 2005: 346). Asa-

gidaki dizeler, ¢esitli tecelli gozlemlerine 6rnektir:

TSA/YIL: 19 S: 2, Agustos 2015 185



ERDOGAN KUL

“Aynalarda sen, hep sen;

Dost, sevgili, hep riya!” (Kisakiirek, 2011: 345)

“Senden, senden, hep senden,

Akisler aynalarda.

Gége ctksam mahzenden;

Hasretim turnalarda.

(...)

Garibe sensin vatan,

Nur yurdunu aratan!

Sensin, sensin yaratan,

Rahmeti analarda.” (Kisakiirek, 2011: 22)

Tecellilerle sarildigini duyumsayan sufi, bunlarin her birinde
Hakk’in varligina doniik bakisini giigclendirir; asil gérdiiglinden kalbini ve
irfanin1 ayirmaz. “Bakara Suresi’nin 115. ayetinde agiklanan “Dogu da bati
da yalniz Allah’indir. O halde nereye donerseniz orada Allah’in yiizii vardir”
(Oztiirk, 1993: 30) bilgisini 6ziimser. Elbette ayn1 bakisi kendi varligina da
yoOneltir:

“Yon yon sarilmisim ne yana baksam;

Sarilan olur da, saran olmaz mi?

Kim bu yiizii ¢izen sanatkdr ressam;

Gecip de aynaya soran olmaz mi1?” (Kisakiirek, 2011: 24)

Allah’tan bagka varlik gormeme, tevhidin, “hakikat tevhidi” de de-
nen en yiiksek mertebesidir. Miirit, bu asamada “La mevcude illallah” (Al-
lah’tan baska hi¢bir varlik yoktur) der (Ayni, 2000: 264-265). Asagidaki
dizeler, bunun siir diliyle bir ifadesidir:

“Neye baksam ayni sey, neyi gorsem ayni gey...

Olan sensin, hey gidi Hakikat Sultani hey!” (Kisakiirek, 2011: 55)
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“Ne sen varsin, ne ben, ne ydr, ne kimse;
O var!
Sana daha yakin sahdamarindan;
O var!
Gayede, sebepte ve bahanede;
Ovar!
Tekten de tek, bir tek, tek basina tek;
O var! (Kisakiirek, 2011: 32)

“Tutusturanlar, liigat kitabini elime,
Bilsin: Allahtan baska bilmiyorum kelime.” (Kisakiirek, 2011: 45)

Olusu ve varliklar1 kusatanin Allah’in nuru oldugunu, kaynag tek
olan varligin icten disa ve distan ice tecelliler sergiledigini idrak eden, bu
gozlemiyle Rabbini de bilir. Kendi benliginin hakikatini tanimaya y6neldi-
ginde, kendinden bir eser goremez; hakikatinin Hak olusunun suuruna
erer. “Nefsini bilen Rabbini bilir.” hadisini ger¢eklemis olur:

“Atomlarda ctimbiis, donanma, senlik;

Ve cevre cevre nur, gevre cevre nur.

Icice mimari, icige benlik;

Bildim seni ey Rab, bilinmez meshur!” (Kisakiirek, 2001: 19)

Hasr Suresi’nin “Goklerde ne var, yerde ne varsa Allah’1 tespih et-
mektedir.” (Oztiirk, 1993: 504) mealindeki ilk ayetinde belirtildigi lizere
biitliin evrenin, sahibini zikrettigini ve hareket ve degisimlerin asil nedeni-
nin bu oldugunu goézlemler. Bu zikredis tizerine kurulu bulunan evrensel
diizenin, “siinnetullah” denilen bir akis icinde olduguna taniklik eder:

“Su kesiksiz hareket, zikir, ahenk, sirilti;

Akmayan kokar diye esrarli bir miriltr.” (Kisakiirek, 2011: 191)

“Renkte, seste, isikta her seyde bir ihtizaz;
Her seyde bir titresim, zikir, fikir ve niyaz...” (Kisakiirek, 2011: 374)
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Bu ilahi uyum, bu degismez yasalar diizeni, sairi “ezel” fikrine ve
“ebed” duygusuna gotiriir:

“Nizam képiirtiyor, med vakti deniz;

Nizam kopiiriiyor, ta cenemde su.

Suda bir gizli yok, piriltili iz;

Suda ezel fikri, ebed duygusu.” (Kisakiirek, 2011: 19)

Sozlik anlami bakimindan “6ncelik” ve “sonralik” belirten bu soz-
clikler, zamanin hakikatini anlamaya calisan salik ac¢isindan karsithik iliski-
sini asarlar. Mutlak hakikat zaman ve mekan sinirlariyla bagl olmadigina
gore onun anlasilmasi i¢in zamanin da hakikatini kesfetmek gerekir. Zama-
nin batini ve ash ise “an-1 daim”dir. Bu terim, “zaman ustii zaman, daha
dogrusu zamansizlik” anlamina gelir; “lizerinden zamanin gegmedigi haki-
kate ve zata isaret eder.” Bu stirekli an, ezel ile ebedi de i¢ine alir. Zamanin
olmadigini kavrayan sufi, “Rabb’in katinda sabah-aksam (zaman) yok” der
(Uludag, 2005: 41). Necip Fazil, bu kavrami dizelerinde séyle agimlar:

“Bir parcacigim ben, biitiine hasret;

Zaman dénedursun, o giine hasret;

Ruhumsa zamanin listiine hasret;

Ebediyet boyu bir an... Olmaz mi?” (Kisakiirek, 2011: 24)

“Karanligi yugursam nura déndiiresiye,

Tirmansam o dna ki, yekparedir ve bitmez.” (Kisakiirek, 2011: 25)

“Ver Allahim, biiyiik sirri elime;
Gecmez dn, solmaz renk, kopmaz biitiinliik.” (Kisaktrek, 2011: 117)

“Olmaz bil de ‘olur’u, olur bil de ‘olmaz’i;
Buluver, giinii gecmez, porstimez ve solmazi...”(Kisakiirek, 2011: 360)

Sufinin varmak istedigi mekanin, yolculugunu sonlandiracagini
umdugu yurdun da zamansal agidan durumu budur:

“Bir yer var ki, orada say1 tistii enddze;

Ne solmak var, ne yipranmak, her sey ebedi taze...(Kisakiirek, 2011:
237)
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Mutasavviflar, sonsuza ulagsmanin, éliimsiizliik sirrin1 yakalamanin
yolunu 6lmeden 6nce 6lmekte gorirler. “Hesaba cekilmeden dnce kendini-
zi hesaba cekiniz, 6lmeden 6nce 6liinliz.” hadisinin bu sirra ulastiracak
yontemi isaret ettigine inanan sufiler, benliklerini aradan ¢ikararak ya da
Allah’ta eriterek bu o6liimii gerceklestirirler. “Fena mertebelerinde kesfen,
vicdanen terakki edildik¢e tahkik salikinde hasil olan cezbe, gaybubet,
ademlesme halleri” olan ve “fena-i tamda yani bekada kemal bulan” bu
duruma “iradi 6lim” ya da “tahkik 6liimii” de denmektedir (Susud, 1992:
147). Salik bu yolla “6liimstzliik timsali olan db-1 hayata da nail olur”
(Susud, 1992: 125). Necip Fazil’a gore bu, 6liimi 6ldliirmektir:

“Ne varsa ¢opliige at, belli basl zamanlik;

Oliimii 6ldiirmekte, olanca kahramanhk.” (Kisakiirek, 2011: 392)
“Olmemek, ilk ve son, biiyiik kelime;
Carpildik, 6lmemek icin éltime!” (Kisakiirek, 2011: 117)
Olmeden 6nce 6lerek 6liimii 6ldiirmek ve Allah’ta baki olmanin sirri-

na ermek; icsel bir deneyim olarak yasanan sessiz, sozsiiz, feryatsiz bir
surectir:

“Kag, kurtul kelimeden;

Aglamadan, giilmeden!

Hani ya sen élmeden,

Olecektin, hani ya?.” (Kisakiirek, 2011: 345)

“Insan” sézciigii de gercekte bu siireci deneyimlemis, Hak ile Hak
olmus kisileri imler:

“Insandan murad onlar, éliimii 6ldiirenler;
Otenin étesinde, sonsuz hayat siirenler...” (Kisakiirek, 2011: 389)

“Insan-1 kamil” denilen bu Kkisiler, “Allah’in yeryiiziindeki halifesi
olmasi itibariyle onun biitiin isim ve sifatlarina mazhar olan ve bes hazreti,
yani varligin esas mertebelerini timiiyle kendisinde toplayan” insanlardir.
“Allah’in zat, sifat ve isimlerinin aynas1” olan bu kisiler adeta “Allah’in sure-
ti, Allah da onlarin ruhu gibidir. Diger taraftan insan-1 kdmil dlemin ruhu,
dlem de onun suretidir” (Uludag, 2005: 188). Veli ve evliya sozciikleriyle
kastedilenler de bunlardir. Necip Fazil, onlardan “sonsuzluk kervani” ola-
rak bahseder:
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“Sonsuzluk Kervani, ‘pesinizde ben,
Uc ayakla seken topal képegdim!’
Bastiginiz yeri tas tas opeyim.

Bir kirinti yeter, kereminizden!

Sonsuzluk Kervani, pesinizde ben...” (Kisakiirek, 2011: 65)

Sufi bakisin bir geregi olarak, onlara derin bir saygi besler; onlar
karsisinda kendi konumunu, yukaridaki tevazu dolu ifadelerle belirtir.
“Sonsuzluk kervani”nin tliyelerinden biri olma iddiasinda degil, onlara layik
olabilme ve yollarindan ayrilmama sevdasindadir. Zaten kendisini “glinah

kervani”nda goriir:

“Sanirim, insanlarin her sucunda ben varim;

Giinah uzun bir kervan, td ucunda ben varim!” (Kisakiirek, 2011: 280)

Allah dostu insan-1 kamillerin 6zelliklerini ise “O Erler ki” baslikl

siirinde soyle siralar:

190

“O erler ki, goniil fezasindalar,
Toprakta stiriinme cezasindalar.

Yildizlari tesbih tesbih ceker de,
Namazda arka saf hizasindalar.

Icine nefs sizan ibadetlerin
Birbiri ardinca kazasindalar.

Giinii her dem dolup her dem baslayan
Ezel senedinin imzasindalar.

Bir an yabanciya kaysa gézleri,
Bir 6miir gézyasi cezasindalar.

Her rengi silici ask étesi renk;
O rengin kavuran beyzdsindalar.

Ne cennet tasasi ve ne cehennem;
Sadece Allahin rizasindalar.” (Kisakiirek, 2011: 388)
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“Kurtulus” i¢in onlarin yolunda olmak, onlar1 6rnek tutmak, sufinin
hakikat yolculugunda olmazsa olmaz kosullardan biridir. Kendini Allah1
bulmaya adamis kisinin niyet, diisiince ve eylemlerini belirleyen ne cennet
umudu ne cehennem korkusudur; onun biricik muradi Yaradan'ina kavus-
maktir. Necip Fazil, bu agki tasimayan kitleleri “yobaz” olarak niteler; onla-
rin, nefsine kapilmis gafiller giiruhunu teskil edenler arasinda bulundugu-
nu diistniir:

“Su gaflet yiikii insana bak;

Kendinden varlik cakasinda.

Ve asksiz yobaz... Isi giicii,

Namazla Cennet takasinda.” (Kisakiirek, 2011: 429)

Tasavvuftaki fena asamalar1 arasinda, “fena fi's-seyh”ten sonra ve
“fena fi'l-llah”tan 6nce “fena fi'r-resul” de yer alir. Miirit, seyhinde fenaya
erme siirecinde aslinda obiir ikisinin de kismi deneyimlerini yasar. Bunun
yani sira tasavvufta, ilk yaratilanin Hz. Muhammed’in nuru olduguna, bii-
tlin mevcudatin o nurdan meydana geldigine inanilir. Dolayisiyla -tabir
yerindeyse- varlik dleminin ilk maddesi Hz. Muhammed’in nurudur. Bu
nura, “hakikat-i Muhammediye” de denir. “Her sey bu hakikatten ve bu
hakikat icin yaratilmistir.” Hakikat-i Muhammediye, “biitiin giizel isimleri
kendisinde barindiran ve bulunduran ilk taayylinle birlikte olan Zat'tir;
ism-i azam”dir (Uludag, 2005: 153, 280). Hz. Muhammed'in biitiin dlemlere
gonderilmesi anlayisi da bu kabule dayanir. Kendinden ortaya ¢ikmis olan
biitlin bir dlem ve biitlin varliklar da dogal olarak onun timmeti durumun-
dadir. Son peygamber olmasi, varlik dairesini tamamlayiciligindandir. Ne-
cip Fazil, Hz. Muhammed’e yonelik bu sufi bakisi soyle ifade eder:

“Diisiintiyorum: O’ndan evvel zaman var miydi?

Hakikatler, bosluga bakan aynalar miydi?” (Kisakiirek, 2011: 78)

“O, Allahin emriyle Kdinat Efendisi;
Varligin Taci, varlik nurunun ta kendisi...” (Kisakiirek, 2011: 80)

“Yol onun, varlik onun, gerisi hep angarya” (Kisakiirek, 2011: 400)
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Onda, hem niibiivvet hem de velayet vardir; veliler, onun velayet
nurunu tasiyan vekilleridir. Miirit, peygamberine tabi olan seyhine bag-
lanmakla ayni silsileye eklemlenmis olur. Sairin, kendini, “Hz. Muham-
med’'in kolesi” olarak andig1 miirsidinin kulu olarak nitelemesi, tasavvuf
egitiminden kaynaklanmaktadir. “Dervisler ve miiritler seyhlerine kul ol-
may1 seref sayarlar” (Uludag, 2005: 220):

“Diistiniin, ben ne bliylik riitbeye tutkuluyum!
Ciinkti O’'nun kulunun kélesinin kuluyum!” (Kisakiirek, 2011: 83)

Son dizede, “kulluk” makaminin iistiinliigline yapilan bir vurgu da
vardir. Mutasavviflara gore makamlarin en istiini, kulluk makamidir.
Abdiilhakim Arvasi, kulluktan daha serefli bir sifat ve miimine bunu tasi-
maktan daha istiin bir mertebe bulunmadigini belirterek bunun birkag
gostergesini soyle aciklar:

“Allah, diinyada en serefli 4n olan Mirac Gecesinde, Sevgilisi ve Insa-
noglunun Efendisini, ubildiyet vasfiyla anarak: ‘Her tiirlii eksiklikten arinmig
o Allah’dir ki, kulunu gece yiiriitti...” buyurmustur. Yine: ‘Allah kuluna
vahyetti, vahyettigini..." buyurmustur. Eger ubudiyetten daha yiiksek bir vasif
olsaydi, Allah, Sevgili’sini, o en serefli vakit ve en yiice hal icinde onunla
yddederdi” (Arvasi, 1983: 26).

Tasavvufun kaal degil hal oldugu, onu tatmayanin bilemeyecegi,
kaynaklarda ve sozlii gelenekte sikca belirtilir. Kuramsal bilgi birikimiyle,
yasanti ve deneyime dayanmayan bir terminolojik ¢abayla anlasilabilecek,
icinde olunabilecek bir alan degildir o; dogrudan pratige dayaldir. O ne-
denle bazi mutasavviflar; anlatildikca, ortaya kondukga tasavvufi/ilahi
sirlarin daha da derinlesecegini soylemislerdir. Her ifade edis, bir bakima
bu hakikatlerin tlizerine c¢ekilen bir gizem perdesidir. Tasavvufi egi-
tim/yasanti siirecinin bu gercegini Necip Fazil su iki dizeyle dzetler:

“Iman, ihlas, vecd ve ask, bunlar birer kelime...

Kelimeyi bogardim verselerdi elime...” (Kisakiirek, 2011: 366)

SONUC

Seyr-i siiluk siirecinin i¢ dinamizmi, “Allah’a ulastiran yollarin mah-
lukatin nefesi sayisinca olmasin”dan (Rufai, 2012:152) dolay1 her bireyin

192 TSA /YIL: 19 S: 2, Agustos 2015



TASAVVUFi iZLEKLER AGISINDAN NECIP FAZIL'IN SiiRLERi UZERINE KAVRAMSAL BIR OKUMA DENEMESI

tekrarsiz ve benzersiz deneyimler yasamasi, sufi kavrayis ve bakisin sanat-
taki yansimalarinda da imgelem icin genis olanaklar saglamistir. Bireysel
deneyim, gozlem ve yasantiya dayali olan sanatsal edim; sufi sairlerde,
biiylik 6lgtide bu o6zelliklerle donanmis bulunan tasavvuf yolculugunun
verimlerinden dogrudan esinlenir ya da beslenir. Elbette sufi, bir 6gretiye,
bir usfile bagh olarak hakikati arar; ama bu arayis, onun biitiin bir yasanti-
sindan ibaret olan igsel yolculugudur. Bagli bulundugu 6greti, belirli kural
ve ritiiellerin bigimsel olarak yinelenmesinden ya da nakil yoluyla insanlar
arasinda aktarilmasindan ibaret degildir; tam tersine, bireyin dogrudan
kendisiyle, kendi kaderi ve yasantisiyla ilgilidir. Hem i¢ diinyasina hem dis
diinyaya yonelttigi sorularla, sorgulamalarla stirdiirdiigii bir “anlam” arayi-
sidir. Diisiinsel ve sanatsal verimlerinin temeli de bu nitelikteki bir anlam
arayisiyla ilintilidir. Diisiiniir ve sanatgi, bu baglamda “sorunsallarn” olan
kisidir. Nitelikli hi¢bir insani iiretim, insanin anlam bulma/anlamlandirma
gereksiniminden soyutlanamaz. Diisiince ve sanat alaninda da “Ben neyim,
nicin ve nasil var oldum, var olmak ve varlik ne, iyi ve kétii ne, insanin an-
lam bulma gereksiniminin sebebi ne?” gibi sorular, verilen eserlerin arka
planinda yer alir. insanlik tarihi boyunca béylesi temel sorular, her bireyle
birlikte yeniden tazelenmistir. Daha yakindan bakildiginda bilim, diisiince
ve sanat alanlarindaki ¢abalarin temelinde, bu sorulara, -farkli ¢ag ve ko-
sullara gore degismekle/yenilenmekle birlikte- dogrudan ya da dolayl
olarak bulunmaya ¢alisilan yanitlarin yer aldig: goriilecektir. Necip Fazil'in
siirleri, genel olarak bu yanitlar sufi perspektif icinde bulmaya y6nelmis
bir zihnin {rtnleridir. Sufi kavrayis ve bakis; bireyin i¢ diinyasiyla, 6znel
yasanti ve deneyimleriyle, arayislariyla, mahremiyetiyle olan dogrudan
ilgisi nedeniyle mutasavvif bir sanatci icin sanatsal yaratimlarin ana kay-
nagini olusturur. Onun poetikasi ve siirleri, bunun ilk elden kanit1 gibidir.
Bu siirler; bir terminolojiyi daha anlasilir kilma, bir 6gretiyi manzum anla-
timlarla okura kavratmaya c¢alisma gibi kaygi ve beklentilerin de 6tesinde-
dir. Sairin “kavratma” degil kendi “kavrama” ¢abasini, bu ¢aba icindeki an-
lam arayisini, 6znel deneyimlerini, duygu ve diisiince sancilarini yansitan
siirleriyle Necip Fazil; modern siirin teknik ve anlatimsal olanaklarini, ta-
savvufi yasanti ve bakisin anlamsal olanaklariyla bulusturarak Tiirk siirine
yepyeni zenginlikler kazandiran bir yolun dnciisii sayilabilir.
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