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Oz

Islam, kelamcilarn insanin diinya ve ahirette saddete erismenin araci seklinde
tamimladig niibiivveti, bir inang ilkesi olarak kabul etmesine ragmen yine kendisi
niibiivvet miiessesesini sona erdirmistir. Islam’in hatmii'n-niibiivoe Ggretisine
Yahudilik ve Huristiyanhik gibi semavi dinlerin miintesiplerinin yani sira
peygamberlik iddiasiyla ortaya cikanlar (miitenebbi) da bu 63retiye karsi ctkmugtr.
Ehl-i Kitab son peygamberin kendilerinden gelmesi gerektigini ileri siirerek
hatemiyete karsi cikarken, miitenebbiler ise simdiye kadar peygamberlik miiessesesi
kapanmadig halde neden simdi kapand1? Peygamber gondermek Allah’n bir liitfu ve
rahmetiyse peygamberligin sona ermesi Allah'in rahmetini insanlardan kesmesi
anlamina gelmez mi? Yeni bir seriat ile peygamber gonderme durumu sona erse bile,
dnceki peygamberin seriatini teblig icin peygamber gonderilse ne sakincast olur? gibi
sorularla Islam'mn hatmii'n-niibiivve tasavvurunu sorgulamislardir. Konu klasik
kelam eserlerinde ele alimmuis olmasina ragmen giiniimiizde Bati felsefesi ve
miistesriklerin iddialar1 karsisinda yetersiz kaldigi kabul edilmektedir. Islam’mn
hatmii' n-niibiivve G3retisini teolojik ve akilct yontemle ele alan Muhammed Ikbal
yaptig1 izahlarla konuyu basarili bir sekilde savunmus ve Islam diigiincesine farkl bir
bakis agist kazandirnugstir.

Calismamizda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tartisiimaya baslayan ve
asrimiza  kadar devam eden hatmii'n-niibiivve problemi once klasik donem
kelamcilarin bakis agisiyla ele alinacak ardindan Miisliiman diigiiniir Muhammed
Ikbal’in yaptigr agiklamalara yer verilerek konu akli ve teolojik olarak izah edilmeye
caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Islam, Niibiivvet, Hatmii'n-Niibiivve,
Muhammed Ikbal.

Abstract

Although Islam accepts the prophethood, which theologians define as a means
of attaining happiness in this world and hereafter, as a basis of belief, it has also put
an end to the institution of prophecy. In addition to the followers of divine religions
such as Judaism and Christianity, those who emerged with the claim of prophethood
(mutanabbi) also opposed this teaching. While the People of the Book objected to
grudges by claiming that the last prophet should come from them, why did the
entrepreneurs close now, while the institution of prophecy has not been closed until
today? If sending a prophet is a blessing and mercy from God, does not the end of
prophethood mean that God cuts off His mercy from people? Even if the situation of
sending a prophet with a new shari’ah comes to an end, what happens if a prophet is
sent to convey the shari’ah of the previous prophet? They questioned Islam’s
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understanding of khatmu'n-nubuwwah with the following questions. Although the
subject is dealt with in classical kalam works, it is accepted that today it is insufficient
in the face of the claims of Western philosophy and orientalists. Muhammad Iqbal,
who dealt with the teaching of the prophethood of Islam with theological and rational
method, successfully defended the subject with his explanations and brought a
different perspective to Islamic thought.

In our work, the issue of khatmu 'n-nubuwwah, which started to be discussed
after the death of the Prophet and continued until our century, will first be discussed
in terms of the classical period theologians, and then the subject will be tried to be
explained mentally and theologically by including the explanations made by the
Muslim thinker Muhammad Iqbal.

Keywords: Kalam, Islam, Nubuwah, the Finality of Prophethood/ Khatmu n-
Nubuwwah, Muhammad Igbal.

Extended Summary

Belief in prophets is a principle accepted from the principles of
faith in monotheistic religions. However, Islam has declared the end
of prophecy, which is the foundation of faith. There was no such
principle in other divine religions, and moreover, they waited for a
prophet to come, and even the prophet continued to come. Jesus, St.
He was sent as a prophet after Moses. Muhammad was sent after
Jesus. However, while the Jews said that the prophet would be sent
as one of their own, the Christians took a stand against Islam's
announcing the end of prophecy, claiming that Jesus would return to
earth. However, since the death of our Prophet, there have always
been those who have come to the fore with false claims of
prophethood. It can be said that this is based on temporary interests
such as influence, prestige, gaining benefits and proving ancestry. As
a matter of fact, representatives of religiously motivated movements
such as Baha'i and Qadianism, which emerged with the claim of
prophecy in the recent past, have argued that sending prophets is a
blessing of God and that prophecy should continue. The end of
prophecy means that God cuts off His grace and mercy from people,
which does not even occur to Allah. In addition, the term "hatemen-
nebiyyin", which expresses the end of prophecy in the Qur'an, is also
misunderstood and, on the contrary, does not mean the end of
prophecy. They claimed that Muhammad meant the "adornment” of
the prophets before him. These people, who emerged with the claim
of prophethood, while not rejecting Muhammad's prophethood, they
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claimed to have abolished several provisions of the shari'ah he
brought. Today, orientalists who revise the classical Jewish and
Christian claims claim that the expression (hateme'n-nebiyyin) that
announces the end of prophecy is mentioned in a single verse in the
Qur'an, so this claim cannot be proven as follows. The subject has
been covered throughout the Qur'an. By asserting these and similar
arguments, the belief of prophethood among Muslims they claimed
that it was formed after the 2nd century.

When the Qur'an is viewed from a holistic point of view, it
will be easily seen that the concept of khatmu'n-nubuwwa is
expressed in more than a hundred verses. In this context, it will be
seen that the claims of orientalists are undeniably groundless. At the
same time, the fact that Abu Bakr fought the false prophet
Musaylimatu'l-kezzab, who emerged during his caliphate and that
the Companions supported him in this regard, is the reason why he
did not accept the belief of the Prophet. It means to deny the
prophet. In other words, contrary to the claims of orientalists, the
Companions adopted a common view that denying Islam's belief in
hatmu'n-nubuwwa would lead to blasphemy against Islam.
Hatmu'n-nubuvve belief it is not something that emerged after the
2nd century, it is the order of the Qur'an and our Prophet. It is
understood that the hadiths of the Prophet that reached the level of
tawatur are the basis of belief.

Tabiun and tabau't-tabiin, especially Hasan-1 Basri, Katade
and Abu Hanife shared the same view. This understanding is also an
ongoing issue over which there is no disagreement or consensus.

Theological schools, especially Ahl-i Sunnah, Mu'tazila and
Shia, explained the concept of khatmun-nubuwwah within the
framework of prophecy. Claiming that a prophet will come after the
Prophet is contrary to the belief in prophethood in Islam.
Theologians tried to defend the end of prophecy with evidences
based on narrations such as the perfection of religion and abrogation.
Theologians have accepted that the Shia's ideas about the imamate
and the Sufis about "hatmu'l-avliya" do not completely contradict the
concept of khatmun-nubuwvah. Also, the return of Jesus to the
world does not contradict the last prophetic qualities of the Prophet,
because in the narrations they claimed that it was declared that he
would be from the Ummah of Muhammad and would rule

266



¢ Gifad 21 (Ocak/January 2022/1) | Dr. Ogr. Uyesi Selim Giilverdi

according to Islamic Sharia.

Muhammad Igbal, one of the contemporary Islamic thinkers,
rationally explained the issue of khatmun-nubuwwah and explained
it from a different perspective. Igbal, who was influenced by the
Western enlightenment and studied philosophy, dealt with the
problem of the end of prophecy in Islam as a theory by associating it
with modernity. Emphasizing the importance that the Western
attaches to reason as the reason for its progress in science and
philosophy, Igbal states that Islam puts an end to prophecies and
calls for reason, research and observation.

Giris

Insanin diinyada mutlu ve huzurlu bir hayat yagamasi, ahirette de
kurtulusa ermesi igin gerekli olan niibiivvet, kelamin 6nemli bir meselesidir.
Kelamailar, akil, iyi ve kotiiyii belli bir 6l¢liye kadar bilse de Allah’in insandan
istedigi emir ve yasaklari bilemeyecegini dolayisiyla niibiivvetin gerekli
oldugunu savunurlar. Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile kelamcilari, peygamber
gondermek Allah icin bir zorunluluk mu yoksa O'nun bir liitftu mu oldugu
meselesini tartisirken diger taraftan da Allah'in insanlarla iletisim
kuramayacagini ileri siirerek peygamberligi inkar edenlere kars: niibiivvetin
imkanini savunmuglardir. Ancak niibiivvet miiessesesi insan i¢in bu kadar
gerekli olmasina ragmen Kur’an bu miiessesenin bir daha agilmamak iizere
kapandigini ifade etmistir. Niibiivvetin son bulmasi sahabenin {izerinde icma
ettigi ve Miislimanlar arasinda ihtilafin olmadig: bir konudur. Kur'an'in
niibiivvetin son buldugunu ilan etmesi gerek Ehl-i kitab ve gerekse de gayr-i
miislimler arasinda anlasilamamis ve kabul edilmemistir. Hz. Peygamber
heniiz hayattayken peygamberlik iddiasinda bulunan Esved el-Ansi (Sl
11/632), Mesleme b. Siimame (Miiseylimetii'l-Kezzab) (61. 12/633) ve Tuleyha
b. Huveylid ( 6. 21/642) yanlarina almay1 basardiklari bazi Arap kabilelerle
beraber Miisliimanlara kars: savastilar. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen
sonra da Secah bint el-Haris (6. 41/661) adinda bir kadin peygamberlik
iddiasinda bulunmusgtur.!

Emeviler ve Abbasiler doneminde ise agik¢a peygamberlik iddiasinda
olmazsa da Kur’an-1 Kerim’i hafife alma ciir'etinde bulanarak ona nazireler
uyduranlar ortaya ckmistir. Bu siire¢ 19. yilizyilda niibiivvetin sona

! Bahriye Ugok, Islam’dan Dinenler ve Yalanci Peygamberler (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1982),
38-123.
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ermedigini iddia eden Mirza Hiiseyin Ali (6. 1309/1892) ve Mirza Gulam
Ahmed’in (6. 1908) peygamberlik iddiasinda bulunmalariyla devam etmistir.

Kelamailar, $ii imamet anlayisi ve velayetin niibiivvetten {istiin
oldugunu savunan tasavvufi goriis gibi bazi goriis ve diisiincelerin
literatiirde hatemiyet olarak ifade edilen peygamberligin son bulmasi
inancina halel getirdigini ileri siirerler. Niibiivvetin son bulmasi meselesi
tarihte Yahudi ve Hiristiyanlarin de itiraz ettigi bir konu oldugu gibi
giinlimiizde de konuyla ilgilenen miistesrikler tarafindan elestirmektedirler.
Hicri 1. yiizyildan zamanimiza kadar yalana peygamberlik iddiasinin devam
etmesi, siirecin bundan sonra da devam edecegini gostermektedir. Ayrica 19.
ylizyilda peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan Mirza Hiiseyin Ali, Bahailik
ve Mirza Gulam Ahmed de Kadiyanilik hareketleriyle azimsanmayacak bir
kitleyi etkileyebilmislerdir. Bu iddia sahibi kimseler Islam dinine husumetleri
olan kimseler tarafindan da destek bulduklar1 i¢in varliklarmi devam
ettirmektedirler. Yalanci peygamberlik iddiasinda bulunanlarin ve bu iddiay1
bilimsel calismalariyla destekleyen miistesriklerin durumunun, Islam
bilginlerine bu konuda daha fazla sorumluluk ytikledigi kanaatindeyiz.
Ciinkii Islam’in 6nemli bir inan¢ konusu olan hatmii'n-niibiivve inancinmn
yanlis anlasilmasi Hz. Peygamber’in niibiivvetine 6nemli Ol¢lide zarar
verebilir.

Kelamcilarin hatmii'n-niibiivve konseptini merkeze alarak hangi
argtimanlari ileri siirdiigtinii ve bu iddia sahiplerine kars: hangi yontemleri
kullandiklarini inceleyerek giiniimiizde meselenin izahina olumlu katki
saglamasi adina konuyu ele alacagiz.

Orhan Aktepe’ye ait Nibiivvetin sona ermesi (Hatmiin-Niibiivve)
isimli doktora tezi; Metin Yurdagiir, “Islam Diisiince Tarihinde Hatm-i
Niibiivvet Meselesi”; Recep Onal, “Hatm-i Niibiivvet ve Cagdas Risalet
Iddialar1” ile Ertugrul Cesur’a ait “Islam’da Rasyonel Diisiincenin Imkam
Olarak Hatm-i Niibiivvet, Okiiltist Itirazlar ve Sosyal Bilimler” gibi makale
calismalar1 bulunmaktadir. Ancak Ikbal'in hatmii'n-niibiivve konusu
hakkindaki goriisleriyle ilgili yerel bir calismaya rastlayamadik; oysa bu
konuda uluslararas: bir¢ok galismadan yararlandik. Siiphesiz bu degerli
calismalar konunun anlagilmasina o6nemli katki saglamaktadirlar. Bu
calismada onlardan farkli olarak Ikbal’in hatmii’n-niibiivve teorisininin
olumlu taraflari tespit edildigi gibi muarizlarinin da elestiri ve goriislerine
basvurularak elestirel bir bakis agisiyla ele alind1.
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1.Niibiivvetin Kavramsal Cercevesi
1.1. Nebi

Bazi dilciler nebi kelimesinin, serefli, yiice, biiyiik anlamina gelen ve
hemzesiz olan “en-Nebve” mastarindan tiiretildigini ifade ederken? bazilar:
da kendisiyle ilim ya da zanni galibin hasil oldugu faydali haber ve gizli ses
anlamina gelen “n-b-e” kelimesinden tiiretildigini ileri siirerler.?

Terim olarak nebi kavrami, Allah Teald'nin sorumlu kildig: ilkelerit
haber vermesi igin bir kavme veya biitiin insanlara gonderdigi seckin kimseye
denir.

1.2. Resil

Restil, Arapcada yavas, dikkatli ve giizel huylu olmak, hayvanin yavas
ylriimesi ve sa¢in uzamasi gibi anlamlara gelen r-s-1 kelimesinden
tliretilmigtir.6

Terim olarak restil, Allah’'in vahyini teblig etmesi i¢in yeni bir kitap ve
yeni bir seriat ile bir topluma veya biitiin insanlara gonderilen el¢idir.”

1.3. Nebi ve Resiil Kavramlarinin Mukayesesi

Mu’tezile kelamlariyla® beraber Ehl-Siinnet’ten Imamii’l-harameyn el-
Ciiveyni,® Seyfeddin el-Amidi, !0 gibi kelamlar bu iki kavram arasimnda mahiyet

2 Ebu’l- Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahani, el-Miifredit (Beyrut: Mektebetu Nezzar
Mustafa, 1975), “nebi”, 624.

3 Ebir'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim, ibn Manz{ir, Lisdnii’l-arab, (Beyrut: Daru’s-
Sadr, t.s), “nebi”, 1/162.

4 Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-Ici, el-Mevékif fi ilmi’l-kelam (Kahire: Daru’l-Kiitiibiil-
ilmiyye, t.s), 337.

5 Muhammet fbn Ali Tehanevi, Kessifu istildhdti’l-fiinfin ve'l-ulim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-
[lmiyye, 1995), “nebi”, 2/1681.

6 Eb{i Nasr [smail b. Hammad el-Cevheri, Tdcu’l-luga ve sihihu’l-‘arabiyye, thk. Enes Muhammed
es-Sami (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), “r-s-1”, 442-443; ibn Manzir, “r-s-1”, 11/281.

7 Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhii’l-makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre
(Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1998), 5/5; Fikret Karaman-ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii
(Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), “restil”, 482.

8 Ebii’'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar, Serhu usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim
Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1996), 707.

9 Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitabu'l-Irsid ild kavatii'l-edille fi usiili’l-i’tikad, thk. Ahmet
Aburrahman es-Sayih (Kahire: Mektebetu Sekafetu’d-Diniyye, 2009), 251.

10 Seyfuddin el-Amidi, Gayetii’l-merdm fi ilmi’l-kelim, thk. Ahmed Ferid Mezidi (Beyrut: Menstiratt
Kutubu's-Siinne ve’l-Cemaa, 2004), 272.
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itibariyla bir fark olmadigini ileri siirerler. EbG Manstr el-Mataridi',
Fahreddin er-Razi?, (6. 606/1210) ve Abdiilkahir el-Bagdadi basta olmak
tizere Ehl-i siinnet keldmlarmin ¢ogunlugu resulii “yeni bir kitap ve yeni bir
seriat ile gonderilen kimse” seklinde tarif ederlerken nebiyi ise “kendinden
onceki peygamberin seriatini teblig eden kimse” olarak tanimlamislardir.’* Bu
bilgiler 1s18inda her ne kadar Ehl-i siinnet kelamcilarinin ¢ogunlugunun
kanaati nebi ve resul kavramlarinin bir birinden ayr1 oldugu yoniindeyse de
kelamclar arasinda bu konuda tam bir fikir birligi olusmadigim
sOyleyebiliriz.* Resul ve nebi kavramini ele aldiktan sonra simdi de hatmii’'n-
niibiivve kavrami iizerinde duralim.

1.4. Hatmii’'n-Niibiivve Kavrami

H-t-m fiilinden tiiretilen hatm, sozliikte mithiirlemek, sona erdirmek,
bir seyin sonuna gelmek, {izerini kapatmak anlaminda mastar, yiiziik ve siis
anlaminda da isim olarak kullanilir.'> Hatm kelimesi Allah’tan haber verme
anlamina gelen niibiivvet ile birlikte kullanilinca Allah ile kullar1 arasinda
elcilik gorevinin sona erdigini ifade eder.'6

H-t-m fiilinden tiiretilen “hatem” kelimesindeki “ta” harfi
Asim kirdatinda istiin ile okunurken diger kiraatlerde esreyle okunur.
Esreyle okunmas: halinde ism-i fail olarak sona erdiren ve mdiihiirleyen
anlamina gelir. Ustiin ile okunmasi halindeyse miihiir anlamini ifade eder.
Her iki kiraati da dikkate alarak ifade edecek olursak Hz. Peygamber hem
peygamberlerin sonuncusu hem de kendinden 6nceki peygamberleri tasdik
eden ve belgeleyen bir miihiir konumundadir.”” Nebi, resul ve hatmu'n-
niibiivve kavramlar, Hz. Peygamber sonrasi donemde ortaya
¢tkan miitenebbiler tarafindan manipiile edilen hususlardandr.
Calismamizin ileriki kisimlarinda bu konuyu tekrar ele alacagiz.

11 Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’an, thk. Bekir
Topaloglu- Ibrahim Halil Kagar (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2008), 9/51-52.

12 Fahreddin b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Meféthiii’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 23/50.

13 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 34/257-264.

14 Bu konuda yapilmus giincel bir calisma igin bkz: “Kur'an'daki Nebi-Resul Kavramlarin
Teolojik Yaklasim”, KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi 11 / 1 (Ocak 2013): 329-350.

15 Jbn Manzir, “Hatm”, 12/163; Cevheri, “Hatm”, 5/360.

16 Metin Yurdagiir, “Hatmii’'n-Niibiivve”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/476-479; Mehmet flhan, “Hatmii’n-Niibiivve Acgisindan Nebi-Resl Farkina Bir Bakis”,
Ekev Akademi Dergisi, 14/42, (2010), 69-82.

17 Elmalili Ahmet Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karacam-Emin Isik, (istanbul:
Zehraveyn Yayincilik, t.y.), 6 /320.
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2. Kur’an’da Hatmii’n-Niibiivve Meselesi

Kur’an, her kavme peygamber gonderildigini, niibiivvetin insanlik i¢cin
zorunlu oldugunu ve Hz. Muhammed ile peygamberligin sona erdigini
belirtir. Ahzab shresinde bu durum soyle ifade edilir. “Muhammed sizin
adamlarimizdan hicbirinin babas: degildir, fakat o Allahin elgisidir ve peygamberlerin
sonuncusudur. Allah her seyi bilmektedir.”’® Kur'an’in, niibiivveti sona
erdirmesini sadece bu ayetle sirh tutamayiz. Hatmii'n-niibiivve
konseptinin, “Bugiin, sizin i¢in dininizi kemdle erdirdim ve sizin iizerinize nimetimi
tamamladim. Sizin icin din olarak Islam’1 sectim.”'® “Kesin olarak bilesiniz ki bu
kitabi kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.”? gibi ayetlerle
beraber ele alinmasi konunun anlasilmasi agisindan 6nem arz eder.

Kur’an, peygamberligin sona ermesi ile dinin kemale erdirilmesi ve
Kur’an'in kiyamete kadar Allah’in giivencesi altinda olmas: arasinda énemli
bir baglant1 oldugunu dikkatlerimize sunmaktadir. Yani kemale erdirilmis
olan Islam dini, kendisine asla batilin karismayacagi Kur'an, ile beraber
kiyamete kadar devam edecektir.

Kur’an, niibtivvet miiessesesinin kapandigini higbir stipheye mahal
vermeyecek sekilde net bir ifadeyle belirtir. “Allah’a kars: yalan uyduran veya
kendine bir sey vahyedilmemisken, "Bana vahyolundu” diyen, ya da "Allah’in
indirdiginin benzerini ben de indirece§im” diye laf eden kimseden daha zalim
kimdir?”2! Kur’an’in bu ifadesi, niibiivvet miiessesesi sona erdigi icin artik
peygamber gelmeyecegini ve buna ragmen peygamber oldugunu iddia eden
kimsenin Allah’a iftira atan bir zalim oldugu anlamina gelir.

3. Islam Diisiincesinde Hatmii’n-Niibiivve Meselesi

Islam inang esaslarindan biri olan peygamberlere iman kapsaminda
ele alinan hatmu'n-niibiivve konusu Kur’an-1 Kerim’de Ahzab suresi 40.
ayette agikca ifade edildigi gibi hadislerde de aymi konu Hz. Peygamber
tarafindan acik bir sekilde dile getirilmistir. Hz. Peygamber’in “Benden sonra
peygamber gelmeyecektir”?? ifadesi kuskusuz Ahzab stiresi 40. ayeti tefsir ve
teyit etme durumundadir. Bu anlamda bir¢ok hadise rastlamak miimkiindiir.
Muhaddisler, Tbn-i Mace'nin Siineninde gegen “Ibrahim yasasayd,

18 Kur’dn’1-Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligt
Yayinlari, 2011), el-Ahzab 33/40.

19 Kur’dn’1-Kerim Medli, el-Maaide 5/3.

20 Kur’dn’1-Kerim Medli, el-Hicr 15/9.

21 Kur’dn’t-Kerim Meili, el-En’adm, 6/93.

22 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhéari, el-Camiu’s-sahih, nsr. Ebu Suheyb el-Keremi
(Riyad: Daru’l-Efkar, 1419/1998), “Ehadisu’l-enbiya”, 50.
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peygamber olurdu”? rivayetinin s6z konusu ayete ve bu konudaki diger
hadislere z1d diistiigii gerekgesiyle dikkate alinamayacagini belirtmislerdir.?*

Hz. Peygamber’den sonra peygamberlik iddiasinda bulunanlara kars:
Miisliimanlarin tereddiit etmeden savagmasi, hatmii'n-niibiivve konusunda
ne kadar kesin bir inanca sahip olduklarin gosterir. Bu durum ayni zamanda
sahabenin Hz. Peygamber’den sonra niibiivvet miiessesesinin kapandigina
dair icma ettikleri anlamina da gelir.?> Peygamberlik iddiasinda bulunan
miitenebbiler, Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar etmedikleri halde
sahabenin onlarla savasmasi, Islam’da Hz. Peygamber’in peygamberligini
kabul edip ondan sonra peygamber gelmeyecegini kabul etmemenin aslinda
yine onun peygamberligini inkar etmek anlamina geldigini ifade eder.?

Hatmii'n-niibiivve meselesi Maniheizm,?”” Yahudilik,? Hiristiyanlik,?
miitenebbiler,® Bahailik ve Kadiyanilik miintesipleri basta olmak iizere gerek
Islam’dan 6nce ve gerekse Islim’dan sonraki dénemlerde karsi cikilan bir
konu olmustur. Islam’in  hatmii'n-niibiivve tasavvuru peygamberlik
silsilesinin devam eden siirecinin son noktas: ve dogal bir sonucudur. Hz.
Peygamberin sahsina miinhasir bir durum degildir. Ancak Allah Teala onu
kiyamete kadar zaman ve mekan engeline takilmamasi i¢in koruma altina
aldig1 en biiyiik mucizesi Kur'an'la gondermis ve evrensel bir peygamber
olarak iistiin meziyetlerle donatmistir. Islam’in disindaki dinlerin hatmii'n-
niibiivve konusundaki iddialari, tamamlanmayan bir siireg igerisinde alinan
bir karar niteliginde oldugu i¢in makul degildir.

3.1. KelAm Ekollerine Gére Hatmii’n-Niibiivve

Kelam ekolleri Ehl-i Siinnet, Mu'tezile ve mu’tedil Sia hatmii'n-
niibiivve konusunda hemfikirdir. Her bir mezhebin bu konudaki goriislerini
aktararak konuyu agiklifa kavusturalim.

23 Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini fbn Mace, Siinen, thk. Suayb Arnavut, Adil
Miirsid (Beyrut: Ddru’r—Risﬁletﬁ’l—Alemiyye, 1430/2009), “Cenaiz”, 27.

24 Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, el-Isibe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Hmiyye, 1995), 1/ 319.

%5 Ebu’l-A’la el-Mevdtdi, Hatmii'n-Niibiivve, ¢ev. Halil Ahmed Hamidil (Riyad: Mektebetu'r-
Riisd, 1983), 19.

26 Mevdudi, Hatmii'n-Niibiivve, 20-22.

27 Sinasi Giindiiz, “Maniheizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2003), 27/ 575-577.

28 Kitab1 Mukaddes, (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 1996), Malaki, 4/5.

29 Kitab1 Mukaddes, (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 1996), Yuhanna, 14/15-16.

30 Ugok, Islam’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, 38-123.
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3.1.1. Matiiridi ve Eg’ari Kelamcilarin Goriisii

Peygamberlik iddiasinda bulunan birisi Ebi Hanife'ye (6l. 150/767)
gelerek peygamberligini ispat etmek i¢in kendisine firsat verilmesini istedi.
Eb{i Hanife, kim bu adamdan peygamberligini ispat etmek adina bir sey talep
ederse dinden ¢ikmis olur, ¢iinkii Hz. Peygamber'den sonra peygamber
gelmeyecektir, dedi.® Ebi Hanife’'nin bu kararli tavri hatmii'n-niibiivve
inancint  Hz.  Peygambere iman kapsaminda degerlendirdigini
gostermektedir. Bu inang, Hz. Peygamber nasil kendinden onceki
peygamberleri tasdik ediyorsa kendisinden sonra da kimsenin gelmeyecegini
de ifade eder. Bu iki husus arasinda fark gozetmek Hz. Peygamber’e iman
ilkesiyle celisir.

Ebti Manstr el-Matiiridi (6l. 333/944) Allah Tedla’'nin Hz. Peygamber’le
niibiivvet miiessesesini sonlandirdigini ve {immetine bir liituf olarak her ¢aga
151k tutan, kiyamete kadar tahrif olmaktan kotunmus bir kitap verdigini
dolayistyla seriatinin sonsuza dek siirecegini ifade eder.® Matiiridi, Kur’an'in
mesajinin evrensel oldugunu yani herhangi bir bolge ve zaman dilimiyle
siirl kalmadigini dolayisiyla insanliga her zaman yol gosterecek bir kitabin,
insanligin istidat ve kabiliyetleriyle beraber her c¢agda ortaya c¢ikacak
problemlerin {istesinden gelebilecegine isaret eder. Bu konsept ise Hz.
Peygamber’den sonra hicbir vahyin ve seriatin gelmeyecegini ifade eder.
Matiiridi’ye gore Kur'anin Hz. Peygamber’i hatemu’n-nebiyyin olarak
nitelendirmesi onun hem nebi hem de resul olduguna isaret eder. Bu nedenle
Hz. Peygamber'den sonra hicbir resul gelmeyecegi gibi hi¢bir nebi de
gelmez.3

Ebii'l-Hasan el-Es’ar? (6l. 324/935-36) her resuliin ayni zamanda nebi
oldugunu ileri siirerek Hz. Peygamber'in “hatemu’n-nebiyyin” &zelligini
acitklamaya cahsir3 Hz. Peygamber ile gonderilen Kur'an-1 Kerim'in
kiyamete kadar gelecek kusaklara ulagsmasi igin Allah Teala'nin onu
korudugunu ve Kur’an’a karsi ¢ikanlarin onun harekeli bir harfini harekesiz
ve harekesiz bir harfini de harekeli yapacak kadar bir miidahalede dahi
bulunamadiklarini ifade eder. %

31 Mafik b. Ahmed el-Mekki, Menkibu’l-imdmu’l-d’zam (Haydarabad: Mektebetu Daireti’l-Mearif,
1904), 1/161.

32 Ebu Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Mattiridi, Kitdbu't-Tevhid, trc. Bekir
Topaloglu (Istanbul: TDV Yayinlari, 2018), 90-98.

33 Maturidi, Te vildtii’'l-Kur’an, 2/296-297.

34 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasan ibn Fiirek, Miicerredii Makaliti 's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ar?
(Beyrut: Daru’l-Masrik, 1987), 175.

% Abdullah Sakir Muhammed el-Ciineyd, , “Risdletii’l-Es‘ari ild Ehli’s-Segr li Babu’l-Ebvdb”
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Bakillani (6l. 403/1013) Hz. Miisa zamaninda YGgsa ve daha sonra
Daviid ve Siileyman peygamberlerin gonderildigini dolayisiyla Yahudilikte
hatmii'n-niibiivve inancinin tutarl olmadigini ileri siirer. Ismi gegen
peygamberler her ne kadar Hz. Misa'nin seriatina bagli kalmis olsalar da
bunun  Yahudilerce ileri siiriilen hatmii'n-niibiivve  meselesini
desteklemedigini belirtir. Bakillani, Hz. Peygamber’in “benden sonra
peygamber gelmeyecektir.” hadisinin Miisliimanlar arasinda tevatiiren
nakledildigini ve hatmii'n-niibiivve inancinin islam’da zarfirat-1 dinlyyeden
oldugunu oysa Yahudilikte bdyle net bir durusun olmadigini ifade eder.3

Abdiilkahir el-Bagdadi (6l. 429/1037-38) Miisliimanlarin hatmii'n-
niibiivve inancinin kaynaginin Kur’an ve stinnet oldugu konusunda ittifak
ettigini ve Hz. Peygamber’e iman etmenin bu inanci gerektirdigini belirtir.?

Gazzali (6l. 505/1111) Yahudilerden bir kismmin Hz. Misa’dan sonra
peygamber gelmeyecegini ileri siirerek Hz. Isd’min niibiivvetini kabul
etmedigini belirtir. Oysa birinin asa ile digerinin de 6dliileri diriltmekle mucize
gosteren iki peygamberden birinin peygamberligini kabul edip digerininkini
kabul etmemenin c¢eliski oldugunu ifade eder. Gazzali, Yahudilerin bu
iddiada bulunmakla Hz. Mifsd'nin hatemu’n-nebiyyin oldugunu
savunduklarini ancak bunun Hz. Isd'nin niibiivvetiyle gecersiz hale geldigini
ifade eder. Sonug¢ olarak Yahudilerin Hz. Misa’dan sonra peygamber
gelmeyecegi iddialarinin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun hatemu'n-
nebiyyin vasfina karsi olusturulan bir diistince oldugunu belirtir.3

Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) Israilogullari’'nda bazi istisnalar olsa
da genelde babadan ogula gecerek ayni siilalede kaldigini ve Allah'in
Miisliimanlar arasinda boyle bir beklentinin olusmamas: icin “Muhammed
icinizden hicbir erkegin babas: degildir” dedigini belirtir.*® Hatmii'n-niibiivve
inancini niibiivvet kapsaminda ele alan Ehl-i Stinnet’in meseleye bakis1 acik
ve nettir; bu konuda aralarinda higbir ihtilaf yoktur.

(Medine: Imadetu Bahsi’l-ilmi, 2019), 111-114.

36 Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, Kitdbii't-Temhidii’l-evdil ve
telhisii’d-deldil, thk. imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1987),
162-163.

37 Eb(i Mans(ir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usilu’d-din, thk. Ahmed
Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-Ilmiyye, 2002), 162.

38 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Iktisad fi'l-
i'tikad, thk. Enes Muhammed Adnan eg-Serfani (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2007), 263.

39 Razi, Mefatthii'l-gayb, 7/786-787.
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3.1.2. Mu'tezile Kelamcilarinin Goriisii

Mu'tezile’'nin ilk dénem kelamcilarindan Cahiz (6l. 255/869), Hz.
Peygamber’in belagatta ileride olan Arap toplumuna, “Yoksa “Kur’an’t kendisi
mi uydurdu” diyorlar? De ki: “Eger dogru soyliiyorsamiz Allah’tan bagka
cagrabildiginiz herkesi yardima ¢agivin da, siz de onun gibi uydurulmus on stire
getirin!”* ayetinde ifade edildigi gibi yirmi iki y1l boyunca meydan okudugu
halde bunu yapamadilar ve kiyamete kadar da basaramayacaklardir. Bu
durum Hz. Peygamber’in mesajinin kiyamete kadar siirecegini ve dolayisiyla
onun evrensel ve kendisinden sonra hicbir peygamber gelmeyecegi
anlaminda “hatemu’n-nebiyyin” oldugunu ifade eder.#!

Hz. M{isa'nin seriat1 nesh olunamaz aksi halde Allah’in s6ylediginden
vaz gec¢mis olacagimi bunun da Allah icin diisliniilemeyecegini savunan
Yahudilerin® iddiasini elestirerek hatmii’n-niibiivve konusunu ele alan Kadi
Abdiilcebbar (6l. 415/1025) neshi, Allah’in liitfu olarak kabul eder. Allah’in
daha 6nce gonderdigi bir seriatten sonra baska bir seriat gondermesi, O'nun
liitfu ve rahmeti olarak kabul edilmesi gerektigini ¢linkii insanlar igin bir
zamanlar maslahat olan bir sey, daha sonra maslahat olmaktan ¢ikabilir. Buna
bagli olarak bir donem i¢in maslahat olan bir seriat, zamanin ve sartlarin
degismesiyle bagka bir seriat maslahat olabilir. Yani seriatlerin nesh olmasinin
oniinde bir engel olmadigini belirtir.# Yahudilerin, Allah tarafindan
gonderilen bir seriatin nesh olmasinin Allah igin diisiiniilemeyecegi iddiasina
karsilik Kadi, belli bir donem i¢in génderilen seriatin daha sonra zaman ve
sartlarin degismesiyle Allah tarafindan yeni bir seriatin gonderilmesinin
O’nun liitfu oldugunu savunur. Kadi, Yahudi ve Hiristiyan seriatlerinin adeta
cocukluk ve yetiskinlik doneminden sonra olgunluk donemine erismis
insanlik igin artik yetersiz geldigini ve son asamaya gelmis olan toplum igin
maslahat geregi evrensel bir Peygamber olarak Hz. Peygamber’in
gonderildigini ifade eder. Yahudi iddialarim ciiriiterek konuyu ele alan Kadji,
hatmii'n-niibiivve inancini rasyonel bir sekilde izah ederek savunur.

Zemahsgeri (0l. 538/1144) Allah’in korumasinda olan Kur’an tahrif
olmaktan korundugu igin, kiyamete kadar gelecek olan biitiin insanlarin ve
cinlerin Hz. Peygamber’in niibiivvetinin muhatab: olduklarmi belirtir.
Zemahseri Miisliimanlarin, Hz. Isi’nin kiyamete yakin bir zamanda

40 Kur’dn’1-Kerim Medli, HGd, 11/13.

4 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, “Hucecu’n-niibiivve”, thk. Abdusselam
Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu Hanci, 1946), 96-111.

2 Gazzali, el-iktisad fi'l- i'tikad, 263.

43 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l- hamse, 576.
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yeryiiziine inecegi anlayisini benimsemelerinin Hz. Peygamber’in son
peygamber oldugu inancina ters diismedigini ¢linkii onun Hz. Peygamber’in
seriattyla uygulamada bulunacagim ifade eder* Mu'tezile kelamcilarinin
hatmii’'n-niibivve konusunda Ehl-i stinnet kelamclariyla paralel
diisiindiikleri goriilmektedir.

3.1.3. Sia’nin Goriisii

Sia prensip olarak Hz. Peygamberin son peygamber oldugunu ve
ondan sonra peygamber gelmeyecegini kabul eder. S$iiler, imamlarinin
masumiyetine inandig1 i¢in sdylediklerini din olarak kabul ederler. Onlara
gore niibiivvet Hz. Peygamberle son bulmustur. Ancak masum ve segilmis
olmalar1 nedeniyle imamlar bu misyonu icra ederler.®> Siiler, imameti
niibiivvete tealliik eden bir mesele olarak ele alirlar. Imametin zulmii kaldirip
adaleti gergeklestiren, insanlarin dini ve diinyevi islerinde maslahatim
gozeten bir miiessese olarak kabul eder ve niibiivvetin devami olduguna
inanirlar. Peygamber gondermek Allah’in liitfu olarak nasil vacipse
peygamberden sonra onun yerine imam tayin etmek de vaciptir.# Imameti
niibiivvetin devami olarak gordiiklerinden dolayr imamet miiessesesini
niibiivvetle kiyaslayarak on iki imdmdan sonra bu miiessesenin de ayni
sekilde kapandigini ve imamlarin velayet-i fakih yoluyla insanlarla iletisimini
stirdiiglinii iddia ederler.#” Siiler, hatmii’n-niibiivve inancini benimsedikleri
halde imamlara atfettikleri masumiyet, yanilmazlik, kurtaricilik ve mucize
gostermek gibi sifatlarla zimnen niiblivvetin devam ettigini onaylamis
olmaktadirlar.#® Goriilecegi tizere Siiler, imamet miiessesesine yiikledikleri
anlam ve misyonla onu niibiivvetin devami kabul ederek “siirekli niibiivvet
fikrini savunmaktadirlar. Hatmii'n-niibiivve inancini benimsedikleri halde
imamet anlayiglariyla bu inanca uymayan bir davramns icine girdiklerini
sOyleyebiliriz.# Gulat-1 Sla'nmin bu konudaki goriisleri iizerinde durmaya

4 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahm{id b. Omer b. Ahmed, el-Kesséf an hakaiki gaviamizi’t-
tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil (Beyrut: Daru’l-Mearif, trs.), 1/280.

4 Said b. Abdullah EbtG Halef el-Kummi, Kitdbu’'l-Makaldt ve'l-firak, thk. Muhammed Cevad
Megskfr (Tahran: Matbatu Haydari, 1985), 16.

4 Ebh Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu'man el-Harisi es-Seyh Miifid, Evdilii’l
makaldt, thk. Ibrahim el-Ensari (Kum: Matbaatu Mehr, 1993), 40.

47 Seyh Hiiseyin el-Muntézeri, Veldyet-i Fakih (Beyrut: Daru’l-Islamiyye, 1988), 537-541; Metin
Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/ 479-484.

4 Mehmet Bulgen, “Mucize ve Hatm-i Niiblivvet’, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve
Kapsami Calistay: Bildiri ve Miizakere Metinleri, Gaziantep Universitesi, (2014), 273-278.

4 Orhan Aktepe, Niibiivvetin Sona Ermesi (Hatmii'n-Niibiivve) (Erzurum: Atatiirk {iniversitesi,
Sosyal Bilimler Universitesi, Doktora Tezi, 2000), 110.
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gerek gormedik, ciinkii onlarin bu anlayislariyla Islam akaidine bagl olup
olmadiklari tartisilabilecek bir konudur. iImamet konusu Ehl-i siinnet ve diger
Islam mezhepleri ile Sia arasinda 6nemli bir kirilma noktasidir. Ehl-i Stinnet’e
gore halifelik dinin flirutindan ve halife de Restilullah’in halifesi olarak kabul
edildigi halde $ia’da imamet dinin aslindan ve imam da Allah tarafindan
secilmistir. Buna bagl olarak Siilerin, hatmii'n-niibiivve konusunu basta Ehl-
i siinnet olmak {izere diger Islam mezheplerinden farkli yorumladiklarimni
sOyleyebiliriz.®* Ancak bununla beraber Siiler Hz. Peygamberle niibiivvetin
son buldugunu ve Kur’an tahrif olmaktan korundugu igin onun getirdigi
seriatin kiyamete kadar gecerliligini devam ettirecegini kabul ederler.> Sonug
olarak Siiler, imamet konusundan dolay: niibiivvet hakkinda bir az farkh
diislinseler de hatmii’'n-niibiivve konusunda diger Islam mezhepleriyle ayn:
goriiste olduklar1 kabul edilmektedir.>?

4. Muhammed ikbal’e Gore Hatmii’n-Niibiivve

Niibiivvet kapsaminda kabul edilen hatemiyet konusunu rasyonel bir
sekilde ele alan Muhammed 1kbal, (6. 1938) daha 6nce konuyu agirlikli olarak
naslarla izah eden kelamcilardan farkli izahlar yapmistir. Onun hatemiyyet
tasavvuru, Kur'an referanslarina dayanmakla beraber Henry Bergson (0.
1941) gibi sezgici filozoflarin diisiincelerinden de izler tagir. Ikbal'in
hatemiyet diisiincesini daha iyi anlayabilmek icin onun vahiy ve niibtivvet
hakkindaki diisiincelerini bilmek yararli olacaktir.

4.1. ikbalin Vahiy Anlayist

Niibiivvetin anlasilmast i¢in vahiyle beraber ele alinmas: gerektigini
ifade eden Tkbal, Kur’an’da aleme ontolojik olarak farkh sekillerde yansidig:
belirtilen vahyin, hayatin evrensel unsuru olarak kabul edildigini belirtir.
Serbest bir ortamda biiyiiyen bitki, hayatin1 siirdiirmek igin i¢ giidiileriyle
¢aba sarf eden hayvan ve hayatin derinliklerinden ilham alan insan, bu
tiirlerin her biri kendi ihtiyaglarina gore degisik sekillerde ilham alirlar.5

50 Recep Onal, “Hatm-i Niibiivvet ve Cagdas Risalet iddialar1”, Buhrandan Burhana Giiniimiiz
Kelam Problemleri, (istanbul: Ekin Yaymlari, 2017), 271-283.

51 Seyh Sadik, el-I'tikadat fi Dini’l-Tmdmiyye, thk. Isam Abdusseyyid (Beyrut: Daru’l-Miifid, 1993),
96, Bkz. Ubeydullah Cil, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Niibiivvet Problemi, Malatya: Inonii Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 101.

52 Metin Yurdagiir, Islam Diisiince Tarihinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi", Marmara Universitesi
[lahivat Fakiiltesi Dergisi, 13-15, (1996), 303-313.

53 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. Ahmet Asrar (istanbul: Bir
Yaymncilik, 1984), 173. Kur’an’da, Allah ariya vahyetti, (en-Nahl, 16/2), yerkiireye vahyetti, (ez-
Zilzal, 99/1-5) goklere vahyetti, Fussilet, (41/11-12), Musa'nin annesine vahyetti, (el-Kasas 28/7),
gibi ifadelerle Allah ile alem ile arasinda kozmik ve epistemik bir iliskiden bahsedilir.
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Aleme ardisik merhalelerde farkl sekillerde yansiyan vahiy, her bir varligin
gelisip ilerlemesi icin gerektigi kadarnyla ihtiya¢ duydugu varligin evrensel
bir 6zelligidir. > Ikbalin ifadelerinden, insanlik tarihinin tamamin kapsayan
dogal ve kozmik bir fenomen olan vahyin sadece insana 6zgii bir sey olmadig:
aksine alemi kusatmasi bakimindan bunun daha 6tesinde bir durum olarak
telakki edildigi anlasilmaktadir. Akil, sehadet alemi iizerinde istidlali bilgiye
ulasir ancak gayb alemine dair bilgiye ulasamayacag1 i¢in bu alana dair
saglam bilgi ve hakikati sadece vahiy yoluyla elde edebilir. Yani akil, vahiy
olmadan ayakta kalamaz. Bu nedenle insanin vahye olan ihtiyact onun ekmek
ve suya olan ihtiyag gibidir.”

Peygamberlik sona erdigi halde Allah'in ayetlerini hem i¢ hem de dis
tecriibelerle goriilebilen insan, Allah ile iletisimini ilham {izerinden
stirdiirebilir. Hz. Peygamber’in hayatindan farkli olmayan tasavvufi sezisin
devam ettigini sOyleyerek insanin ilham alma siirecinin sona ermedigini
belirtir. Dini tecriibe veya mistik suur olarak adlandirdigi ilhamin,
peygamberi suura benzedigini ancak ondan farkli oldugunu ileri siirer.5
[lhamin vahiyle aymi kaynaktan beslendigini ancak peygamberin aldig
vahyin daha bir iist asama oldugunu ilhamin ise bilimsel bir ifadeyle psisik
bir durum oldugunu savunur. ¥

[kbal’in, peygamberligin sona ermesiyle baslayan siiregte hicbir goriis
ve diislincenin rasyonel olarak ele alinmadan kabul edilmemesi gerektigini
sOylemesi, onun kelamcilar gibi ilhami delil olarak kabul etmedigini gosterir.
Kur'an’in, hatemiyetle baslayan siirecte istidlali diisiinceyi aktif hale
getirdigini ileri siirerek aklin dini anlamada hakim konumda olmasi
gerektigini savunur. Bu disilincesiyle akil-vahiy muvazenesini bozmakla
elegtirilens® Tkbal'in kelamda oldugu gibi akaid konularmn akilla izah
edilebilecegini dolayisiyla akli delil olarak kabul ettigini gosterir. Yeni ilmi
kelam donemini baslatan diisiiniirlerden biri olarak kabul edilen Ikbalin,

54 Musaddik el-Celidi, “Hatmu’'n-niibiivve”, Mecelletu’l-islah, (Ekim-2018), (Tunus), 15/189, 395-
428

55 fman Abdulhamid Muhammed ed-Dibag, “Nazariyyetu’l-ma’rife fi mesri ikbal el-fikri”,
Mecelletu’l-felsefeti ve'l-ulumi’l-ictimaiyye, 1/32 (Musul: Kiilliyeti'l-ddab, 2018),

5 {kbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu,175.

57 Latif Ahmed Sirvani, Ikbal’in Konusma ve Yazilari, cev. Can Ceylan (Istanbul: inkllap Yayinlari,
2011), 218-219;

5 Zeki el-Milad, “Nazariyyetu hatmi'n-nubuvve ve devru’l-akli fi'l-Islam” Mecelletu’l-kelime, 5/66,
(Londra: 2012), 232-240; Sir Vahidiiddin, “Muhammed ikbal'in islam’a Yaklagimi Uzerine
Tenkitci Bir Yaklagim”, cev. Unver Giinay, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/9
(Kayseri-1996), 173-180.
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aklin vahiy karsisinda aktif olmasi gerektigi seklindeki diisiincesinin bu
doénem icin 6nemli bir tespit oldugu kanaatindeyiz.

Ikbal'in vahiyle alem arasindaki ontolojik iligki izah1 onu insanhigin
tekamiilii fikrine gotiirmiistiir. Tekamiiliin ilk safhalarinda riihi enerjiden
olusan ve peygamberlik suurunu amimsatan bir suur gelistirmis olan insan
bunula, hiikiimler, segcmeler ve hareket sekilleri temin ederek diistinmekten
¢ok fitri duygularla hareket etmistir. Ancak aklin ve elestiri yeteneginin
dogusuyla, rasyonel olmayan suur akisi engellenmis ve bu siirecte insanin
gevresine hakim olmasini saglayan istidlali akilin aktif oldugu ileri asamaya
gecilmistir.® Tkbal, bu savunusuyla istidlali akli, niibiivvetten daha {ist bir
merhale olarak kabul etmekle elestirilmistir.® Konu Ikbal'in hatemiyyet
goriisii bahsinde daha detayli ele alinacag igin bu elestiriye ilerde donmenin
daha yararli olacagina inanuyoruz.

4.2. Degisim ve Tekamiil Goriisii

Tekamdil kavramin zihinsel ve sosyal bir siire¢ olarak kabul eden ve
Allah-alem iligkisinin ilham yoluyla epistemik olarak siirekliligini savunan
Ikbal, bu baglamda tabiatin, birinci ben (ilahi irade) ile olan kozmik
iligkisinden dolay1 canli, biiyiiyen ve siirekli ilerleyen bir olaylar serisi
oldugunu kabul eder. Tabiattaki devinimin tamamen gelisip olgunlasmak
i¢in mevcut i¢ diirtityle olustugunu belirtir. Tabiattaki canlilik ve gelisimi
saglayan i¢ diirtiiniin, kendiliginden var olan bir sey olarak degil, disardan
yani Allah’in verdigi bir sey oldugunu ifade eder.®* Tabiat1 canli olarak kabul
etmesi onu, mutlak ben (mutlak zat) ile irtibatlandirmaya matuf bir ¢aba
olarak kabul edilmelidir.® Tkbal'in tekamiil tasavvuru, merkezinde benligin
oldugu kisiden topluma ve insanliga kadar biitiin mercilerde bir hareketlilik,
gelisme ve inkisafin gergeklestigi siirectir.®® Ona gore tabiattaki sevgiden,
gelismeden ve ilerlemeden esinlenmeyen bir diislince, hicbir deger ifade
etmez. Ikbal, bu diisiincesiyle maddeyi cansiz olarak kabul eden ve Allah’'in
aleme miidahalesini reddeden pozitivist anlayisa karsi oldugunu
gostermektedir.

59 [kbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu,173.

60 Muhammed b. Said b. Hamid el-Gamidi, “Mefhtimu hatmu’n-niibiivve inde Muhammed
ikbal”, Mecelletu’l-adab ve ulumu’l—islamiyye, 29/2 (Cidde, 2021), 395-428.

61 fmam Bahroni, “The Nature of Evolution: A Study on the Philosophy of Iqbal”, Journal of
Darussalam Institute of Islamic Studies, 7/1 (1ndenosia: universty of Darussalam, 2021), 2-21.

62 [kbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu,173-175.

63 Saim Giindogan, “Muhammed Ikbal Diisiincesinde Egitim Felsefesi ve Insan”, Ihya Uluslararas:
Islam Arastirmalar: Dergisi, 6/2 (Temuz-2020), 591-616.
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Tekamdil siirecine ruhi ve akli yonden dahil olan insanin tabiattaki
varliklar arasinda bu siireci en iyi yasayan varlik oldugunu belirten ikbal,
insana hayatindaki hakikati bahseden ve onu mutlak benlik ile tanimlayan en
yiiksek deneyimin de mistik tecriibe oldugunu savunur.® Sistematik
evrimden bahsetmeyen kbal’in, insamin tekamiil siirecini ruhi ve zihinsel
olarak ele almasi, onun biyolojik evrimi degil, insan icin bireysel ve toplumsal
bir olgunlasmay kabul ettigini gosterir. Filozoflarin alemi tamamen rasyonel
bir bakis agisiyla ele almalarim reddeden Ikbal tabiatin rasyonel ve fizyolojik
yonden de ele alinmasi gerektigini savunur. Tabiattaki hareketlilik ve gelisme
devam ettikge onda degisme meydana gelir, degisim gerceklestik¢e insanin
da buna baghh olarak bilgisi ve fikirleri degisir. Tabiattaki degisimin
Kur’an’da yer aldigini dolayistyla Kur’an'in tabiattaki degisim ile iliskisinin
gormezden gelinemeyecegini savunan Ikbal degisimin Allah’in siinneti
oldugunu belirtir. Kur’an, hi¢bir zaman dilimine hapsedilemeyecegi igin
zaman her seyi yok eden bir diisman degil aksine zamanla uyumludur.

4.2.1. Tekamiil Siirecinde Beseriyetin Geg¢irdigi Merhaleler

[kbal insanhk tarihini bir ferdin tarihi gibi ele alir ve ferdin gecirdigi
cocukluk, yetiskinlik ve olgunluk dénemi gibi insanligin da ayni sekilde bu
evreleri yasadigin belirtir. Her asamada toplumun ayr1 bir paradigmasinin
oldugunu ve peygamberler vasitasiyla yeni paradigmalar olusturuldugunu
ve peygamberlerin mesajinin, geldigi toplumlarin zihinsel algilama
seviyesiyle uyumlu oldugunu savunur. Tkbal'in hatemiyet diisiincesinin
omurgasint olusturan tekamiil ve begseriyetin gecirdigi evreler, konunun
anlasilmasinda ©nemli parametrelerdir.®® Bu siirecte insanligin biitiin
fertlerinin i¢inde bulundugu dénemi ayn sekilde algiladig: ve icsellestirdigi
gibi bir iddianin gegerli olmadigini belirtmek yararh olacaktir.

flk merhale olarak adlandirdigi dénemde, insanin fitratiyla uyumlu
olarak saf duygularla hareket ettigini belirtir. Insanin, Allah’in yarattig1 fitrat
tizere hareket etmesi, ona diisiinme ve se¢gme durumunda enerji tasarrufu
saglar. Insanmn, fitratin  yonlendirmesiyle davranig —gelistirmesini,
peygamberlik suuruna benzeten Ikbal, bu iki suurun da kaynak olarak
Allah’in iradesine dayandigini savunur. Tkbal’in cocukluk dénemi dedigi ilk
merhale, Darvin'in iddia ettigi gibi insanin maymun oldugu dénem degil,
aksine Allah’in onda yaratti1 fitrat tizere davrarns gelistirdigi merhaledir.
Ikbal'in ileri siirdiigii goriisin  Islam inancina aykir1 olmadigim

64 Ebubekir Ceylali, “Nazariyyetu’l-Hadare beyne’likbal ve Malik b. Nebi”, Mecelletu Kiilliyetu
Camiati’l-uliimi’-Islamiyye,, 2/3 (Cezayir: Kiilliyetu ulumi’l-islamiyye, 2004), 7-38.
65 [kbal, Islam’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu,173.
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diisiiniiyoruz. Hz. Peygamber’in “Her dogan fitrat {izere dogar. Sonra anne
babasi onu Yahudi yahut Hiristiyan veya Meclisi yapar...”% dedigi sahih
rivayetler mevcuttur. Beseriyetin ilk merhalesinde heniiz giiclii bir sosyal
yap1 olusmadig icin kétiiliigiin insanlig1 kusatacagl bir durum da mevcut
olmamistir. S6z konusu donemde gelen peygamberler tevhid’e, Allah’a
ibadet etmeye ve ahlakli olmaya davet etmislerdir. Bu donemdeki seriatler,
agir hiikiimleri icermiyordu.®” Bu nedenle olsa gerek beseriyet tarihinde ilk
defa iladhi azap Hz. N(th déneminde vaki olmustur.

fkinci merhale olarak kabul edilebilecek dénemde beseriyet, duyusal
sezginin etkisinde olmakla beraber soyut diisiinme siirecine girmis ancak bu
alanda heniiz olmasi gereken yerde olmamistir. Bu donemde insanlara
anlasilmasi kolay ve gayesi acik emirler teklif edilmis ve iman etmeye yonelik
olarak da mucizeler 6ne gkarilmigtir.®

Bu doénemin bir 6zelligi olarak insanlar peygamberlerinden dogrudan
ve miisahede edilebilecek seyler istemislerdir. Talep ettikleri seyleri gerektigi
gibi askin bir sekilde tasavvur edememis ve soyut olarak kabul etmekte
zorlanmislardir. Bu baglamda ilahi emirler, eger ahlaki kurallar1 ¢ignersen
fiziksel olarak cezalandirilirsiniz, hitabinda gelmislerdir. Bu durum tipk:
terbiye siireci devam bir ergenin gerekeni yapmamasi durumunda verilen
ikaz olarak anlasilabilir. Allah’tan talep ettikleri somut seylerin verilmesine
ragmen ilahi emirleri ihlal ettikleri i¢in diinyadayken cezalandirilmalari bu
durumu izah eden bir drnek olarak kabul edilebilir. Israil ogullarini 6rnek
olarak verebiliriz.®? Bu asamada elestirel diisiince gelismedigi i¢in baz1 dini ve
siyasi otoritelere mutlak olarak itaat edilmistir. Kur'an’da bu durum “Onlar,
Allah'1 birakip hahamlarin ve rahiplerini rabler edindiler”” Ayni nedenlerle
problemlere rasyonel ¢oziim bulmak yerine duygusal bakis acisiyla
yaklasmiglardir. Hiristiyanlar, Hz. Isa’ya olan asir1 sevgilerinden dolay1
duygusalliktan kurtulamamis ve onun insaniistii bir gii¢ olduguna
inanmislardir. Kur'an bu durumu “Siiphesiz Allah iiglin {iglinciistidiir,
diyenler gercegi Ortbas etmislerdir.” seklinde ifade eder.”

Ikbal'in savundugu zihinsel tekamiil nazariyesi, Islam diisiiniirleri
arasinda genel kabul goren bir goriis olmamasina ragmen ¢agdas Miisliiman

66 Buhari, Tefsir, (RGm) 2; Miislim, Kader, 22.

67 el-Celidi, “Hatmu’n-niibtivve”, 395-428.

6 Muhammed Abduh, Risaletu’t-Tevhid, ¢ev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yaymevi, 1986), 13-134.
69 Kur’an-1 Kerim Meali: el-A’raf, 7/166.

70 Kur’an-1 Kerim Meali: et-Tevbe, 9/31.

71 Kur’an-1 Kerim Meali: el-Maide, /73.

281



¢ Muhammed ikbal’e Gére Hatmii’'n-Niibiivve Meselesi

duistintirler arasinda Islam diistincesinin yenilenmesine yo&nelik bir caba
olarak kabul edilmistir.”

4.2.2. islam ve istidlali Akil

Ucglincii merhale olarak kabul ettigi dénem, insanligin zihinsel ve akli
yonden geliserek riisdiine erdigi ve problemlerini istidlali akilla ¢dzme
yetenegi kazandig1 donemdir. Artik insan akli, dogatistii bir gii¢ iddiasinda
olan hicbir begeri otoritenin tasallatunu kabul etmemistir. Hz. Muhammed’le
baglayan bu dénem ile daha 6nceki donem arasinda istidlali aklh kullanma
bakimindan fazla benzer bir durum yoktur, ¢iinkii bu dénmede insanlar
yiiksek bir varolugsal farkindalik ve manevi askinlik seviyesine ge¢mislerdir.
Dinamik bir dini anlayist 6ne c¢ikaran Islam, gelinen siireg itibariyla
peygamberlik miiessesinin son buldugunu ilan etti. Hz. Peygamber’in
yetistirdigi insanlarin ahlaki davranis bakimindan son derece ileri olmalari
onlarin ilahi mesaji ne kadar iyi anladiklari ve buna hazir olduklarini ayni
zamanda ilahl mesajin da onlarin zihinsel ve psiko-sosyal durumlariyla
uyumlu olduguna isaret eder. Peygamberligin son bulma anlayisi, hayatin
mutlak amacindaki heyecanin bitmesi ve amaca ulasilmis olmas: anlamina
gelmemesi gerekir. Peygamberligin son bulmasi, insanlik tarihinde tabiatiistii
bir varlik iddiasiyla ortaya ¢ikan biitiin beseri otoritelerin nihayete erdigi
inancini 6ne ¢ikararak, mistik tecriibeye elestirel bir bakis agisiyla yaklasmak
gerektigi anlamini ifade eder. Bu inang, bdyle bir iddiayla ortaya ¢ikacak
otoritelerin olusumunu da engeller.”

ikbal, vahyin Hz. Peygamber’le sona erdigi halde mistik tecriibenin
devam ettigini ileri siirer ¢linkii ona gore Allah ile alem arasinda ilham
yoluyla epistemik bir iletisim siirekli olarak devam eder. Ancak bu dénmede
mistik tecriibeye karsi, elestirel bir yaklasim i¢inde olunmasi gerekir. Onun
bu diistincesi, Peygamberligin son bulmasiyla artik ferd ve toplum olarak
insanligin ilahi otoriteyle baglarini kopardig1 anlayisinin savunulamayacag:
ve boyle bir iddianin yanlis olacagi anlanini ifade eder. Ayrica bununla Tkbal,
yaratildiktan sonra Tanri-insan iligkisinin kesildigini ileri siiren deist anlayist
ve insanlik tarihini “{i¢ hal yasas1” seklinde ele alarak son asamada pozitivist
doneme girildigini dolayisiyla akil ve bilimin kabul etmedigi bir seyin ancak
“tahmin” olabilecegini savunan Auguste Comte’iin’* (6. 1857) goriisiinii de

72 Ebubekir Ceylali, “Nazariyyetu’l-Hadare beyne’likbal ve Malik b. Nebi”, 7-38; imam Bahroni,
“The Nature of Evolution: A Study on the Philosophy of Iqbal”, 2-21; Zeki el-Milad, “Nazariyyetu
hatmi'n-nubuvve ve devru’l-akli fi'l-Islam” 232-240.

73 Sirvani, Ikbal’in Konusma ve Yazilar1, 219.

74 Auguste Comte, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma, cev. Erkan Atagay
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reddettigini gosterir.

Ikbal, kiiltiirel miras1 sahiplenerek bugiine sahip ¢ikmaya galigir. Hz.
Peygamber’in vahyi teblig etmekle bir yoniiyle tarihsel siirece bagli oldugunu
diger yoniiyle de kendisi yeni caglara ve gelecege bagh oldugunu belirtir.
I[slam’in dogusu istidlali aklin dogusu anlamina gelir. Islam’da ruhban
okulunun bulunmayisi ve miras yoluyla devam eden kralligin ortadan
kaldirilmas1 Kur’an’in siirekli akla, tabiata ve tarihe verdigi 6nemi gosterir.
Her ne kadar vahyin gelisi sona erse de elestiriye tabi tutulan ilhamin devam
etmesi, hayatta yalniz aklin hakim olmayacagi anlamina gelir.”>

fkbal, Kur'an'm bilgi kaynagi olarak i¢ tecriibe (takvallah), tabiat
(ayetullah) ve tarihi (adetullah) kabul ettigini ve bu kaynaklarla olusan
bilginin, istidlali akilla ele alinarak kritiginin yapilmasi gerektigini savunur.”
Goriilecegi iizere Tkbal, akli bilgiyi degerlendiren bir konumda ele alarak
hatemiyetle beraber rasyonel diisiincenin aktif hale getirildigini belirtir.
Hatmii'n-niibiivvenin, “Islam’m gelisiyle istidlali aklin dogusu” seklinde
anlagilmasi gerektigini savunan Ikbal bu goriisiiyle Gazzali'nin (6. 505/1111)
mantig1 kelama dahil ederek kelamin felsefeye yakinlasmasi anlamina gelen
miitekaddimin donemini animsatmakta ve onu onaylamaktadir.

Ikbal'e gore vahyin gelisinin sona ermesi ve peygamberlik
miiessesesinin kapanmasi, Kur’'an'in korunmus ilahi bir kitap ve Tevhidin
[slam'm ana ilkesi olmasi gibi esaslara dayanr. Insanlik Allah'in
korumasinda olan kitapta her donemde problemlerinin ¢6ziimiinii
bulabilecek ve bu siiregte Tevhid ilkesini zedeleyecek higbir otoritenin ortaya
cikist mesru kabul edilmeyecektir. Bu kapsamda peygamberlik iddiasinda
bulunmanin da tamamen bir yalandan ibaret olacag: aciktir.

Ikbal, Kur'an'm Peygamberligin sona erdigini ilan etmesi, insanin
rasyonel, sosyal ve bireysel olarak problemlerini ¢ozmede ve gelecegi
yonlendirmede kendini 6n plana ¢ikarmasi demektir. Peygamberligin sona
ermesi bireyin Bu nedenle istidlali akil, bir kazanimdir.”” Aklin 6n plana
cikarilmasi vahyin begeriyet i¢in ehemmiyetinin kalmadig1 anlamina
gelmedigini belirten Tkbal, siirekli siiphe eden aklin insan1 mutlak hakikate
ulagtiramayacagini ancak bir dindarin iman ederek hakikate ulasabilecegini
savunur.

(Ankara: Bilgesu Yaymcilik, 2015), 174-180.

75 [kbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu,173.
76 ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu,175.
77 ikbal, Islam’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu,174.
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4.2.3. ikbal’in Hatmii'n-Niibiivve Anlayisinin Elestirisi

Ikbal'in, Islam’in hatmii'n-niibiivve tasavvurunu yeni bir bakis agisiyla
ele almasinin takdire sayan bir caba olarak degerlendirmekle beraber bu
konudaki gortisii, bazi giiniimiiz Islam diisiiniirleri tarafindan elestirilmistir.
Iranli diistiniir Murtaza Mutahhari’nin (61. 1979), Ikbal’in hatmii’'n-niibiivve
konsunu agiklarken akli, vahyin yerine gecirmekle elestirir. Mutahhari,
bunun nedenin fkbal’in yeteri diizeyde Islam kiiltiiriine vakif olmadigini ve
diisiincelerinin Kur'an’a dayanmakla beraber Bati felsefesinin etkisinde
oldugunu savunur. Islam’mn hatemiyetle beraber 6nceki dénemlerden daha
fazla akla 6nem verdigini ancak bunun Ikbal’in iddia ettigi gibi aklin vahyin
yerine gecilecegi anlamina gelmeyecegini ve hicbir donemin vahyin
rehberliginden miistagni olamayacagini belirtir.

ikbalin mistik sezgiyi vahye benzeterek sezgisel egilimi
benimsemesinin, Bati felsefesinin onda biraktigi iz olarak kabul
edilebilecegini belirten Mutahhari, hatmii'n-niibiivve teorisinde belli bir
dereceye kadar belirsizlik oldugunu savunur.”

Ikbal'in ifadelerinden peygamberligin son bulmasinin, dinin yerine
aklin ge¢mesi gerektigi sonucunun ¢ikarilamayacagini ¢iinkii o, aklin tek
basina mutlak hakikati bulamayacagini ancak vahyin rehberliginde imanla
buna erigebilecegini iddia eder. Ikbal'in hatemiyet siireciyle aklin, dinin
yerine gectigini savundugu iddiasinin anlam ve sonug olarak zorlama bir
yorum olarak degerlendirilmesi gerekir. Ayrica Tkbal’in boyle bir iddiada
bulundugunu ileri siirmenin onu Islam’a inanmakla itham etmek anlamina
gelecegini diisiiniiyoruz.

Fazlur Rahman da tekamiile dayali hatmii'n-niibiivve anlayisin,
insanlifin her ne zaman olursa olsun ilahi hidayetten uzaklagmas: halinde
tekamiil etmemis oldugunu ileri siirerek elestirir.” Fazlur Rahman’in “ilahi
hidayetten uzaklasilmasi halinde tekdmdiiliin olmayacagl” seklindeki
goriisiine katilmakla beraber {kbal’in tekAmiilden kastinin insanligin bunu
zihinsel olarak gerceklestirebilecek seviye ve kapasiteye ulastigini ifade
ettigini  diisiiniiyoruz. Yani Fazlur Rahman'in goriisiiniin, Ikbal'in
agiklamalariyla celismedigini aslinda bu anlamin igerikte mevcut oldugunu
sOyleyebiliriz.

Giinlimiiz Arap akademisyenlerinden Muhammed el-Gamidji, Tkbal’in

78 Bkz. el-Milad, “Nazariyyetu hatmi'n-nubuvve ve devru’l-akli fi'l-islam”, 232-240.
79 Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur’an, gev. Alpaslan Agikgeng (Ankara: Fecr Yayinlari, 1987),
178-180.
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hatmii'n-niibiivve anlayisiyla Kur’an, siinnet ve sahabe kavillerine uymayan
bir bid’at ortaya c¢ikardigini ileri siirer. el-Gamidi, bu teorinin aslinin kitap,
stinnet ve sahabeyi devre dis1 birakarak itibarsizlastirmak oldugunu belirtir.®
Bu goriisiin de Mutahhari'nin iddiastyla ayni oldugunu ve dini anlamada
akla ve yoruma yer vermeyen Selefl bir yaklasim olarak degerlendirilmesi
gerekir. Hatmii’'n-niibiivve nazariyesinin elbette elestiriye  tabi
tutulabilecegini ancak bir teori tamamen dogru veya yanhs olamaz ayrica
Ikbal’in hatmii’n-niibiivve tasavvurunun yeni ilm-i kelam i¢in bir ¢aba olarak
degerlendirilmesi ve Snemsenmesi gerekir.

Sonug

Ikbal, Islam’m hatmii'n-niibiivve tasavvurunu akiler ydntemle
catismayacak bir gekilde ele alan ilk Islam diisiiniirlerinden biridir. Tkbal
hatmii’'n-niibiivve anlayisini, Allah’in gondermis oldugu dinler tekamdiil
kanununa tabidir, argiimaniyla agiklar. Bu baglamda insanhigin belli
asamalardan gectigini ve flahi mesajin her asamada, insanhgin seviyesine
uygun olarak nazil oldugunu ve Islam’in gelisiyle baglayan dénem ise dini
tekamtiliin son agamasidir.

Hatmii'n-niibiivve tasavvurunu insanligin sosyal, zihinsel ve ahlaki
tekamiil ile agiklayan Tkbal, biyolojik evrim konusuna asla girmez. Tekamiil
kavramini sosyal, zihinsel ve ahlaki olgunlasma olarak kabul etmesi, onun
teorisine yapilabilecek elestirileri azaltir. Ciinkii Kur'an’da “Bugiin sizin
dininizi kemale erdirdim...”#! ifadesiyle dinin kemale (olgunluk) erdirildigi
haber verilir.

Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi semavi dinler tekrar peygamber
gelecegini beklerken Islam’in peygamberlik miiessesesini sona erdirmesinin
onemle {izerinde durulmasi gereken bir konu olarak kabul eden Ikbal,
Islam’in gelisinin istidlali aklin dogusu olarak izah eder. Buna bagh olarak
insan akl tizerinde kutsanmis hicbir beserin hakim olamamasi, akil {izerinde
tasallutun kurulmamasi ve insanin 6zgiir diisiinmesinin oniiniin agilmasi
gerektigini savunur. Ikbal'in Islam’in gelisini istidlali aklin dogusu olarak
kabul etmesi, Miisliman bireyin akli dini anlamada aktif kullanmasi
anlamina gelir. Kelam disiplinin 6n kabulii olan inang konularinin anlagilmast
ve agiklanmasinda akla yer vermek gerektigi ilkesi, Tkbal tarafindan Bati
felsefesine karsi ilmi bir tavir olarak tekrar ortaya konulmustur. Klasik kelam
déneminde yeteri kadar akila bir izahla ele ahnmayan Islam’in hatmii'n-

80 e]-Gamidi, “Mefhtimu hatmu’n-niibiivve inde Muhammed Ikbal”, 395-428.
81 Kur’an-1 Kerim Meali: el-Maide, 5/3
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niibiivve inancimin  kapsamli bir sekilde teolojik ve felsefi olarak
agiklanmasinin 6nemli bir adim olarak kabul edilmesi gerekir. Ikbal’in
savundugu teorinin elbette elestirilecek taraflar1 vardir ancak buna ragmen
miistesrik iddialarina kars: gosterilen teolojik ve felsefi bir refleks oldugunu
sOyleyebiliriz.

Akil-vahiy iliskisinde akla ya yer vermeyen yada ¢ok sinirli yer veren
Selefi anlayis sahipleri, Ikbal'in cabasini anlamakta zorlanabilir ancak Ebfi
Hanife'nin kiyas ve istihsan gibi akila metotlar kullanarak bir ¢ok problemi
¢ozmeyi basardigina bakarak bugiin de her zaman oldugu gibi akilc1 ¢6ziim
tarzi 6nemlidir.
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