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Hegel felsefesinde doga yasalarina tabi olarak varolan dogal seylerin kendilerini doga yasalarindan bagimsiz olarak gergeklestirmeleri ve 6zgiir
olmalar1 miimkiin degildir. Bu bakimdan doga yasalarimn egemenliginde olan her dogal sey kendisi icin degil, kendinde varolandir. Insan ise
her ne kadar dogal canl bir varlik olsa da doga yasalarina tabi diger canli varliklardan farkli olarak kendisi i¢in varolan ve boylelikle 6zgiir
olabilen bir varliktir. Ciinkii insan diger dogal seyler gibi yalnizca doga yasalarina tabi bir yasam siirdiirememektedir. insan, yarattig1 ikinci
doga olan, en genel anlamda kiiltiir alanina karsilik gelen tinsel alan ile kendi kendisini gergeklestirerek doga yasalarmin disina ¢ikip
ozgiirlesebilmektedir. Tinin kendi bilincine vararak kendini gergeklestirme ve ozgiirlesme siireci, Hegel’in diislincesinde insanin kendini
gergeklestirmesi, kendinin ne olup ne olmadiginin bilincine varmasi ve insanlagmasi siirecidir. Bu baglamda Hegel felsefesinde bir insanin en
biiyiik basarist kendini gerceklestirerek 6zgiir bir kisi olmasidir. Dolayisiyla bu c¢alisma, Hegel’in diisiinceleri dogrultusunda bir insanin
insanlagmasinin ve boylece 6zgiir bir kisi olabilmesinin diyalektik bir stire¢ igerisinde tarihsel olarak nasil gergeklestigini irdelemeyi konu
edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tin, insanlasma, Ozgiirliik, Kendinde Varlik, Kendisi Igin Varlik

Abstract

In Hegel’s philosophy, it is not possible for natural things that come into being according to laws of nature, to realize themselves independently
of laws of nature and to be free. In this respect, every natural thing that obeys the laws of nature, is called as not being-for-itself, but in itself.
On the other hand, unlike other natural, living beings subject to the laws of nature, human-being can exist for itself and be free. For, human-
being, in contrast with other natural things, can not pursue a life designed solely by laws of nature. Human can become free by going beyond
the laws of nature by realizing himself or herself through Spiritual Sphere which can be called as the created second nature by himself/herself,
in the most general sense corresponds to the field of culture. The process of self-realization and liberation of Spirit by becoming conscious of
itself, in Hegel's thought, is the process of human's self-realization, becoming conscious of what one is and what one is not, and humanization.
In this context, the greatest achievement of a human in Hegel's philosophy is to become a free person by realizing himself or herself mediation
of culture. Therefore, this study deals with examining how humanization and thus becoming a free person of a human-being historically take
place in a dialectical process, in line with Hegel's thoughts.

Key Words: Spirit, Humanization, Freedom, Being in Itself, Being for Itself

Giris

Hegel Felsefesine bir tiir giris anahtar1 olarak nitelendirilebilecek olan diyalektik, en genel ifadeyle tez,
antitez ve sentez seklinde ilerleyen bir siirectir. Bilincin 6z bilince ulagmasi, tarihte tinin kendini
gergeklestirmesi ve Ozgiirlesme, hepsi diyalektik bir silire¢ iginde gergeklesmektedir. Hegel’in
diyalektiginin 6nemli bir noktasi sentezin tez ve antitezi de kendi i¢inde barindirmasidir. Bu diyalektik
stire¢ icerisinde biitiin varolanlar1 kapsayan en genel tiimel anlaminda varligin ilkesi olan tin ¢esitli
ugraklardan, momentlerden gegmekte ya da farkli haller almaktadir. Bu farkli halleri alan ister tin isterse
biling olsun bir biitiinliik i¢erisinde, yani tezi, antitezi ve sentezin hepsini goz oniine alarak anlagilabilir.
Bu asamalarin birisinden hareketle digerlerini hesaba katmadan tin budur ya da biling budur demek
miimkiin degildir. Bu nedenle, herhangi bir anlamlandirma yapabilmek i¢in diyalektik siirecin tamamini
gorebilmek gerekir. Diyalektik siirecin, 6rnegin tinin kendisini gerceklestirme siirecinin ya da 6znel
tinden tinin varmak istedigi nokta olan mutlak tine dogru gidisin bir gelisme, ilerleme siireci oldugu
sOylenebilir. Cilinkii tin kendisini gergeklestirip eregi olan o son noktaya, mutlak tin asamasina ulagsmak
istemektedir. Bu nedenle bir erek/amag vardir, fakat bu erege ulastiginda da diger asamalar1 bir kenara
atmamak, o biitiinliigii bozmamak gerekmektedir. Bu diyalektik siire¢, son asamada biitiin agamalari
kapsayan bir siiregtir. Hegel felsefesinde hem diisiinmenin hem de varligin ilkesi olarak goriilebilecek
olan diyalektik siireg ile ilgili bu genel ¢erceve gbz Oniine alinarak sdylenecek olursa, sabit ve belirli
olmayan, siirekli olus halinde olan, kendini hep yeniden yaratan tin, kendisini 6zgiirlesme yolunda,
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diyalektik bir siire¢ igerisinde gerceklestirmektedir. Bu nedenle tinin kendini ger¢eklestirmesiyle
ilgisinde Ozgiirliik gibi insana 6zgii bir 6zelligi sorgulamak igin ¢ikilan bir yolculukta, sorgulamanin
yolu kagmilmaz ve zorunlu olarak tinsel diinyanin diyalektik siire¢ icerisinde tarihsel olarak nasil
olustugunun sorusturulmasina g¢ikacaktir. Dolayisiyla bu caligma, tinsel diinyanin diyalektik siireg
icerisinde tarihsel olarak nasil olustugunu arasgtirmay1 ve buradan hareketle insana 6zgii bir 6zellik olan
Ozgiirliigiin ne oldugunu ve tinin kendisini nasil gerceklestirdigini ele almay1 ama¢lamaktadir. Bu amag
dogrultusunda, kendini diyalektik bir siire¢ igerisinde gergeklestirerek Ozgiirlesen tinin ve bilincin
asamalart ele alinarak, bireyin kendini gerceklestirip Ozgilirlesmis bir kisi olma siirecini nasil
tamamladig aile, sivil toplum ve devlet {izerinden agikliga kavusturulacaktir.

Diyalektik Siirecte Ozgiirlesme Yolunda Kendisini Gergeklestiren Tin ve Bilincin Asamalar

Hegel diisiincesinde akil veya tin, felsefe tarihi boyunca tartigilagelen ve her insanda var oldugu
diisiiniilen bireysel akil ya da diisinme yetisi degil, insani, insanin dogasini/6ziinli gerceklestirirken
yaratt1§1 kiiltiir diinyasini olusturan temel varlik ilkesidir. Oyle ki felsefe, bilim, hukuk, aile, devlet, sivil
toplum gibi insan diinyasina 6zgii biitiin fenomenler, insanin 6ziinii olusturan bu tinsel varlik ilkesinin
tagidig1 olanaklari ortaya koyarak kendini agmasindan meydana gelmektedir!. Bu baglamda tinsel alani
en genel anlamda insan fenomenleri alani ya da kiiltiir alan1 olarak goren Hegel, tini, 6znel tin, nesnel
tin ve mutlak tin olmak tizere birbiriyle baglantili i¢ asamada (moment) ele almaktadir. Dogal insana
karsilik gelen 6znel tinin temel 6zellikleri, bencillik, aliskanlik ve istektir. Bu asamadaki biling, dogal
bilingtir?z. Dogal biling asamas1, Hegel’in, “kendinde biling” (being in itself) olarak da adlandirdig:
asamadir. Bu asamada saf bir genellik vardir ve biling bu asamada kendisini 6teki var olanlardan,
ayirmadan algilamaktadir. Biling burada dolayimsiz (immediacy) olarak, yani kendini hicbir 6tekine
isaret etmeden bir varolan olarak gormektedir. Dolayisiyla “kendinde biling” hicbir sekilde kendi
kendisine “ben nasil bir varolanim?”, “6teki varolanlardan farkim nedir”, “6teki varolanlarla iligkim
nedir?”, gibi sorular yoneltemez. Ciinkii bu asamada bir olanaklar toplam1 seklinde varolan 6zne olarak
biling, olanaklarini heniiz hayata gecirmemistir ve olanaklarini hayata gegirebilmesi igin Gtekiyle
iligkiye girmesi gerektirmektedir ki, bu da ancak ikinci asamada miimkiindiir.

Tinin kendisini gergeklestirme asamalarindan bir digeri ise nesnel tin asamasidir. Insanin kendisinin
yarattig1 ikinci bir doga olarak da nitelendirilebilecek olan nesnel tin asamasi insanlarin Kendilerinin
yarattig1 eserleri, “6rnegin, ahlaksal, ailesel, toplumsal, politik kurallarin ve kurumlarin diinyasidir™®.
Insam yarattig1 bu eserler diinyas ile dogal canli bir varlik olmaktan Steye tasiyan ve insann tarihsel
bir varlik oldugunu gésteren nesnel tin asamasi, bu anlamda tarihsellik 6zelligine sahiptir®. Diger bir
ifadeyle, insanlik tarihindeki gelismenin tastyicist ve itici giicii olarak nitelendirilebilecek olan nesnel
tin asamasi, insanin 6zgiirliige ve kendi bilincine giderek daha ¢ok ulasmasina dogru bir ilerlemedir®.
Bununla birlikte nesnel tin asamasindaki biling, Hegel’e gore, “kendisi i¢in biling” ya da “kendinin
bilinci” (being for itself) dir. Bu noktada biling, kendisini 6tekinden ayirmakta ve kendisini otekiyle
iligkisinde, Gtekinin goziinden gormektedir. Kendisi igin biling asamasinda ilk asamadaki evrensellik,
genellik olumsuzlanmis, yerini farklilagmaya birakmigtir. Birey, bu biling asamasinda “ben kendi
basima bir var olan degilim”, “Gtekiyle iliskim igerisinde bir varolanim”, “Gtekinden ayriyim”,
“Otekinden farkliyim”, “6teki de benden farkli” diyerek oteki iizerinden kendisini algilamaktadir. Bu
acidan bakildiginda, bilincin kendisi, kendi i¢in hem 6zne hem nesne konumundadir. Dolayisiyla, tez
asamasmin aksine, bu asamada bilincin kendini algilamasinda dolayim s6z konusudur. Diger bir
ifadeyle, antitez asamasinda Ozne-Gteki ayrimi yaparak biling, dolayimi oldugu o&teki iizerinden
kendisini tanimlamaktadir ve simirlandirmaktadir. Hegel, bu biling asamasmi, bilincin kendini
tanimlarken otekine takilip kalmasi gerekcesiyle elestirmektedir. Ciinkii 6tekiyle iliskisinden hareketle
bir birey kendini tanimladiginda, kendini sinirlamakta, yalnizca iligskideki roliine indirgemekte, onun
disinda kalan biitiin 6zellikleri iliskideki rol igerisinde eritmektedir. Bu nedenle, tek bir bireyde kendi

! Gokberk, 1972, s. 12
2 Bumin, 2005, s. 141-142
3 Bumin, 2005, s. 143
4 Bumin, 2005, s. 143
5 Gokberk, 1972, s. 16
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0z bilincine ulasamayan nesnel tin, diyalektik siire¢ icerisinde tinin ii¢lincli agamasi olan mutlak tin
asamasina dogru ilerlemesini siirdiirmektedir.

Felsefe, din ve sanatin olusturdugu nesnel tin asamasindaki 6tekiligin ortadan kalkarak &znel tin ve
nesnel tin agamalarinin birliginin kuruldugu mutlak tin asamasi ise tinin mutlak bilince, mutlak
ozgiirliige kavustugu diyalektik siirecin son asamasidir®. Mutlak tin asamasindaki biling, bilincin gelisim
asamalarindan son asamasi, sentez asamasi olarak kendini gdsteren dzbilingtir. Ozbiling, iki celiskili
goriinen agamanin olumsuzlanarak biitiinliigiiniin kurulmasiyla olusmaktadir. Antitez asamasinda ortaya
¢ikan 0zne-Gteki ikiligi bu son asamada tamamen ortadan kalkmais bir biitiinliik kurulmustur. Daha dogru
bir ifadeyle, biling iiclincli asamada hem kendisini bir olanaklar varligi olarak, hem de otekiyle
iligkisinde bir varolan olarak gérmektedir. Sentez asamasinda, birey bir yandan gerceklestirdigi seyleri
yapip etmelerini goriirken, bir yandan da biitiin bu yapip etmelerin olanagini kendinde tasiyan kisi olarak
kendini gérmektedir. Hegel’e gore, mutlak akil kendini bu asamada gerceklestirmekte, birey kendini
gerceklestirip kisi olmakta, mutlak 6zneye ya da 6z bilince ulasilmaktadir. Nitekim Hegel felsefesinde
insanin en biiyiik basarist kisi olmaktir. Kisi (person), mutlak tine, dzbilince ulasarak, kendini hem
genellik hem farklilik icerisinde anlayan, 6zgiirlesmis insandir.

Toplumsal Bir Varlik Olarak Insanin Ozgiirlesmesinde Aile, Sivil Toplum ve Devletin Rolii

Hukuk Felsefesinin Prensipleri adli kitabinda bireyin ozgiirlesmis kisi olma yolunda kendisini
gerceklestirme siirecini detaylariyla ortaya koyan Hegel, bu diyalektik siireci aile, sivil toplum (civil
society) ve devlet (state) iizerinden 6rneklendirerek agikliga kavusturmaktadir. Bu baglamda aile, sivil
toplum (civil society) ve devlet (state) diyalektik siire¢ igerisinde degerlendirildiginde aile tez, sivil
toplum antitez, devlet sentez olarak yerlerini almaktadir. Tez asamasinda yer alan, duygudaslikla
ve/veya adanmislikla bir araya gelmis insanlar toplulugu olan ailede, birey, bireyin farkliliklari,
bireysellik, toplulugun sundugu evrensellik icerisinde kaybolmakta ve birey, kendisini dagilmasina
kadar olan siiregte ailenin bir ferdi olarak gormekte, yani kendinde aileyi temsil etmektedir. Bireyin
kendisini tanimlamasindaki, kendini algilayisindaki tek referans noktasinin aile oldugu bu asama,
insanin tarih igerisindeki durumunun ve/veya 6zgiirlesme siirecinin ilk asamasidir. Bireyin 6zgiirlesme
stirecinin ilk adimi olan aile de kendi icinde {i¢ asamay1 (moment) barindirmaktadir. Aile diyalektik
stireg igerisinde “a) evlenme” (tez asamasi), “b) ailenin miilkiyeti ve serveti” (antitez asamasi) ve “c)
cocuklarin egitimi ve ailenin dagilmasi” (sentez asamasi) olarak {ic moment olarak kendini
gostermektedir’. Ailenin kurulma asamasima karsilik gelen evlilik, ilk basta dolaysiz ahlaki bir olay
bi¢iminde, neslin devamini siirdiirmek amaciyla dogal cinsel birlik olarak gergeklesirken, daha sonra
yaganan bilingli bir sevgi ile manevi bir birlik halini almaktadir®. Daha sonra antitez asamasinda aile,
yasam icerisindeki varligini, ortaya ¢ikisi evlilik miiessesiyle baglantili olan miilkiyet ile per¢inlemek
zorundadir. Ciinkdi, ailenin yasam igerisinde var olabilmesi ve Gteki aileler tarafindan taninabilmesi i¢in
miilkiyet olarak servete sahip olmasi ve bu servetini giivenli bir sekilde elinde tutmasi gerekmektedir®.

Ailenin diyalektik siirecinin sentez asamasina gegildiginde ise, aile diyalektik siirecin dogal isleyisi
sonucunda, dogas1 geregi boliinerek bir halk ya da bir millet meydana getirmek fiizere agilip
yayilmaktadir. Bunun sonucunda da bireyin 6zgiirlesmesinin ikinci asamasi, yani antitez asamasini
olusturan sivil toplum asamasina gegilmektedir'®. Bireyin 6zgiirlesme siirecinin ikinci asamasi olan
antitez asamasii Olusturan sivil toplumun kendi igindeki diyalektik siireci yine ii¢ momenti
icermektedir. Hegel’e gore, sivil toplum kendi i¢indeki diyalektik siirecinde, tez asamasi olan “a)
ihtiyaglar sistemi: ihtiyacin dolayimlanmasi, bireyin, kendi emegi ve baskalarmin emegi sayesinde
isteklerinin kargilanmasi, tatmin bulmas1”; antitez asamasi olan “b) miilkiyetin yarg: giicii: evrensel
Ozgiirlik 6gesinin gergeklik kazanmasi”; son olarak da sentez asamasi olan “C) kamu yonetimi ve
korporasyon: o6zel ¢ikarlarin ortak ¢ikarlar olarak korunmasi” asamalarindan zorunlu olarak
gegmektedir'®,

6 Ozcan, 2006, s. 275
" Hegel, 2004, s. 146
8 Hegel, 2004, s. 146
9 Hegel, 2004, s. 151-152
10 Hegel, 2004, s. 158-159
1 Hegel, 2004, s. 163
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Bununla birlikte, bireyin 6zgiirlesme siirecinin antitez asamast olan sivil toplum agamasinin temelinde,
bizzat kendisinin 6zel yararini nesne edinen somut birey (concrete person), keyfi iradeye sahip olan 6zel
birey (particular person) yer almaktadir. Temelinde keyfi iradeye sahip tek tek bireylerin bulundugu
sivil toplum agamasinda 6zel birey, dogasi geregi baska bireylerle iliski halindedir ve kendisini bagka
bireylerin dolayimi ile 6rnegin anne, arkadas, 6gretmen vb. olarak ortaya koymaktadir. Bireyin kendini
ait oldugu aileden ayirarak algiladigi bu asamada, ilk asamadaki evrenselligin yerini bireysellik
(individuality) aileyle bir ve ayni olmanin yerini farkliliklar almaktadir’2, Dolayisiyla tez asamasi olan
aile asamasindan antitez asamasi olan sivil toplum asamasina geciste bir olumsuzlama (negation)
gercekleserek birey “dis mevcudiyetten [aileden] kendi {izerine donmiistiir — bu yiizden, evrensel’in
karsisinda, ona zit olarak siibjektif bireysel karakterdedir”*®. Baska bir ifadeyle, birey, artik bu asamada
“ben toplulukla bir biitiin degilim”, “benim farkli arzu ve isteklerim var”, “benim kendi ihtiyaglarim,
kendi ¢ikarlarim var” diyerek “bencil gaye”sinin pesinden kosarken diger taraftan da dogasi geregi,
“bagka sahislarla [6tekilerle] iliski i¢indedir; Oyle ki her sahis ancak bagkasi araciligiyla kendisini ortaya
koyar ve tatmin eder”'*. Bu nedenle bireyin otekiyle karsilastigi, iliski iginde oldugu sivil toplum
asamasinda, bireyin ge¢imi, refahi ve mevcudiyeti ile herkesin (toplumun) ge¢imi, refahi ve mevcudiyeti
i¢ ice geemis durumdadir. Hegel’in ifadesiyle, bilerek ya da bilmeyerek “herkes kendisi i¢in kazanir,
iiretir ve yararlanirken, ayn1 zamanda baskalar1 i¢in kazanmis, iiretmis ve yararlanmis olur”®®, Fakat
buna ragmen ilk asamada olmadig1 gibi ikinci asamada da birey, 6zgiirlesememekte, kendisini tam
olarak gergeklestirememekte, yani bireysel ¢ikarlarin kolesi olarak yasamimi siirdiirmektedir. Ciinkii ilk
asamada bireyin kendini algilamasindaki tek kaynagin topluluk olmasi gibi ikinci asamada da bireyin
kendini algilamasindaki tek kaynak bireysellik ya da kendi ¢ikaridir. Bu noktada bireyin, tinin gelisim
slirecinde bir ara¢ oldugunu ya da Hegel’in “tek basina alindiginda birey heniiz tamamlanmamis olan
tindir™® soziinii géz Oniine alarak belirtmek gerekirse, birey, tinin form ve sekil kazanmasinin bir
aracidir. Bu nedenle tinin kendini gergeklestirebilmesi igin bireyin ilerlemesinin devam etmesi sentez
asamasina gecmesi gerekmektedir. Boylece tin olarak birey, tipki ¢ok &nceden yapilmis hazirlayici
calismalara dayanan daha yiiksek bir bilime kavusmakta olan ve bunlar1 zihnine tasiyabilmek i¢in i¢
gozle yeniden gdren ama onlara takilip kalmayan bu ge¢misten gegerek ilerlemesini siirdiiriir'’.
Dolayisiyla bireyin gelisim asamalari tinin kendi formunu kazanma asamalarina da dolayli olarak
aracilik ettigi, bu anlamda birbiriyle baglantili oldugu i¢in bireyin bu asamalardan ge¢mesi zorunludur
ve zorluklarla doludur. Zorunlu olarak ilerlemesini siirdiiren bireyin gelisim siirecinde {igiincii agamaya
gelindiginde bir olumsuzlama daha gercekleserek tez ve antitez birligi kurulmaktadir.

Biri tam bir toplulukla biitiinliik asamasi, digeri tam bir bireysellik asamasi olan ve ¢eliskili gériinen bu
iki u¢ agamanin sentezi olan {iigiincii asama, yani ideal devlet asamasina gegilerek tam bir biitiinliik
olustugu goriilmektedir. Diyalektik siireg icerisinde 6zgiirlesme yolunda zorunlu ilerleyisini siirdiirerek
aile ve sivil toplum asamalarindan (momentlerinden) gegen birey nihayetinde devlet asamasinda tam bir
gerceklik ve dzgiirliik olarak kendini gosterir'®. Evrensel boyuta sahip aile ile dzel boyuta sahip sivil
toplumun uzlagisinin, biitiinliigiiniin kuruldugu devlet agamasi, kendi eregine ulagmis, 6zgiirlesmis ve
kendilerini gergeklestirmis bireylerin diinyanin kiiltiirel gelisim tarihine katki da bulunarak tinin
zenginlesmesini sagladiklari asama oldugu i¢in ayni zamanda tin ile bireyin bagina acilan bir kapi olarak
da nitelendirilebilir. Devlet, bir taraftan 6zgiirlesmis varliklar olarak bireylerin yaratimlariyla insanin
kiiltiir diinyasini, yarattiklar1 eserlerden olusan ikinci dogasini, yani tin diinyasini zenginlestirmelerine
zemin olustururken, diger taraftan da bireylerin kendilerini gergeklestirerek 06zgiirlesmesini
saglamaktadir.

Ayrica, insanin kendini yarattiklar1 eserlerle gergeklestirme siirecinde yine insan tarafindan yaratilan bir
deger olarak gergek bir devlet, ayn1 zamanda yasamini siirdiirebilmesi i¢in insanin en temel dogal
ihtiyaclarini karsilamaya aracilik eden bir kurumdur. Bu nedenle, “gergek bir devlet, gergek bir hiikiimet
ancak toplumsal kosullarda bir ayrimlasma basladig1, zenginlik ve fakirlik ¢ok biiyiidiigii, biiylik bir
kitle artik gereksinimlerini alisageldigi bigimde doyuramaz oldugu zaman ortaya ¢ikar™®®. Bir agidan

12 Hegel, 2003, s. 220
13 Hegel, 2004, s. 57

* Hegel, 2004, s. 159
15 Hegel, 2004, s. 168
16 Hegel, 1979, s. 16

17 Hegel, 1979, s. 16-17
18 Hegel, 2004, s. 199
9 Hegel, 1986, s. 115
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bakildiginda insanin yaratim siirecinin {iriinii ve bu yaratim siirecinin 6n kosulu olarak ihtiyaglarin
giderilmesini saglayan bir kurum niteligi tasiyan devlet, bir diger acidan bakildiginda ise aile ve sivil
toplumu da ig¢eren bireyin kendisini gergeklestirmesi siirecinin sonu olarak da goriilebilir. Hangi agidan
bakilirsa bakilsin devlet ile birey arasinda dogrudan bir iliski oldugu agiktir. Bu durum goéz Oniine
alindiginda, bireyin “devlete, kendi 6z mahiyetine, gayesine ve faaliyetinin bir {iriiniine baglanir gibi
baglanarak, onda [devlette] kendi cevhersel [tozsel] Ozgiirliiglini” buldugunu belirtmek
gerekmektedir?®. Baska bir ifadeyle, sentez asamasi olan devlet asamasinda birey, daha dogru bir
ifadeyle kendisini gerceklestirerek mutlak bilince ulagmais kisi, kendi 6zel amaci (ki bu amag en temelde
Ozgiirliiktiir) ile devletin amaci (ki bu ama¢ mutlak 6zgiirliiktiir) arasinda dogrudan bag kurmaktadir. Bu
noktada Hegel’in birbiri ile baglantili iki tiir ozgiirlikten s6z ettigini ya da ozgiirliige iki acidan
yaklastigin1 belirtmek yararli olacaktir. Bunlardan ilki devlette kendisini gosteren “evrensel veya
cevhersel iradenin 6zgiirligi” anlaminda nesnel ozgirliiktiir. Digeri ise “bireysel bilincin ve 6zel
gayelerin pesinde giden iradenin 6zgiirliigii” anlaminda 6znel 6zgiirliiktiir’®. Bu baglamda “6znel
ozgiirliik ancak kiside goriiniise ¢ikar??, Her iki 6zgiirliik, evrensellik ile bireyselligin igten birliginden
ibaret olan rasyonellik temelinde, rasyonelligin somut bi¢imi olarak devlette biitiinliik olusturur. Hegel’e
gore, Ozgiirliiglin en yiiksek degeri tam da bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. En yiiksek degere sahip
ozgiirlik karsisinda devletin bir yurttasi olarak birey (private person), “mutlak bir hakka sahiptir”Z,
Devletin yurttagi olarak mutlak bir hakka, yani 6zgiirligiiniin ve miilkiyetinin korunmasi1 hakkina
kavusurken, ayn1 zamanda nesnel bir varliga sahip devletin yurttasi olarak en biiyiik sorumlulugu da
iistlenmektedir. Bu sorumluluk ve/veya Odev, nesnellige ve ahlakliliga sahip hakiki birey olma
sorumlulugu ve/veya odevidir. Birey bu sorumlulugunu ancak nesnel tin alanina ait bu anlamda da
nesnel bir varlik olan devletin yurttasi oldugu takdirde yerine getirebilir. Bu nedenle, bir “birlik i¢inde
olma”, bir ulusun {iyesi olma ve/veya bir devletin yurttasi olma, toplum i¢inde yasamak kaderi olan
bireyin en temel amacidir.

Diger taraftan, bireylerin bilim, sanat, felsefe, din gibi kiiltiirii olusturan insan fenomenlerini, yani
mutlak tinin somutlagmis hallerini daha da genisleterek var edebilmeleri ancak ve ancak ideal devlette
miimkiin olabilmektedir. Bagka bir deyisle, bireylerin diinyanin kiiltiirel gelisim tarihine katkida
bulunarak tinin zenginlesmesini saglayacak 6zbilince ulasmis, kendi kendilerini gergeklestirerek 6zgiir
kisiler olmalar1 i¢in devlet olmazsa olmaz bir 6nkosuldur. Mutlak eregine ulasmis, kavramina uygun
ideal devletin en biiylik basarisi da tin diinyasinm1 zenginlestirecek, kendi kendisini gergeklestirerek
kendine egemen olmus 6zgiir kisilerin ortaya ¢ikmasini saglamasidir.

Ozgiir Bir Varlik Olarak insanmin Kendi Kendini Gergeklestirmesi

Doga yasalarina tabi olarak var olan dogal seyler kendilerini hep doga yasasina bagli olarak, doga yasasi
dolayimmiyla ortaya koyduklarindan 6tiirii kendileri i¢in degil, kendilerinde varliklardir. Bu nedenle de
ozgiirliikleri yoktur. Kendileri i¢in var olamayan seylerin dzgiirliiklerinden de séz edilemeyecegini
diisiinen Hegel’e gore, dogal canli varliklardan farkli olarak yalmzca insan kendisi igin varliktir?*. Bunun
sebebi ise insanin yalnizca, kendinde olamamasi, yani dogal canli bir varlik olarak yasamim
stirdiirememesi ve yarattig1 ikinci doga olan tin diinyasi ile kendi kendisi gerceklestirip doga yasalarinin
disina ¢ikarak ozgiirlestirebilmesidir. Dolayisiyla tinsel bir varlik olarak kendi diinyasini kendisi yaratan
insan kendisi i¢indir ve bu nedenle de 6zgiirdiir.

2 Hegel, 2004, s. 199

2 Hegel, 2004, s. 200

22 Hegel, 1986, s. 106

2 Hegel, 2004, s. 200

24 Hegel’in kendinde varlik ve kendisi igin varlik kavramlarmin bir yansimasi da Sartre felsefesinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu agidan Sartre’mn
varlik goriisiine bakildiginda onun iki tiir varolma tarzi (modus) ayrimi yaptig1 gériilmektedir. Bu varolma tarzilari “1’étre-pour -soi/kendi igin
varlik” ve “I’étre-en -soi/kendinde varlik”tir. Bunlardan ilkinin, yani “kendi i¢in varlik”in bilince ya da insan bilincine, diger bir varlik tiiri
olan “kendinde varlik”imn ise seylerin/nesnelerin varligma karsilik geldigini soylemek miimkiindiir. Bu baglamda insan, “kendi igin varhk”
olarak kelimenin tam anlamuyla eksiklikler varligidir. Insanin eksiklikler varlig1 oldugunun bilincine varabilmesi, onun tinsel diinyasini insa
ederek var ettigi ozgiirlilk gibi degerlerin ortaya ¢ikmasi agisindan 6nemlidir. Bu agidan bakildiginda adi gegen degerlerden, kisinin kendi
bilincinin yardimiyla kendi varligini insa etmesi ve ortaya gikarmak istemesi bakimindan kurdugu tasarimin/tasariminin, varolan nesnel
kosullarla da baglantisinda gergeklesebilmesi igin su ya da bu sekilde eylemde bulunma bigimini, tutum, tavir ve davranislarini yonlendiren
cesitli “motifler”i anlamak uygun olacaktir (Demird6ven, 2006, s. 10). Biitiin bunlarin amacinin ise tipki Hegel felsefesinde karsimiza ¢iktigi
gibi tiir olarak insanin ve kiginin ideal anlamda kendini, higbir eksikliginin bulunmadig: “total bir varlik”, yani “kendinde varlik” ile “kendi
i¢in varlik”n bilesimi olarak gérmek istemesinden kaynaklandigi sdylenebilir ve bu da tam anlamiyla insanin insanlasmasi demektir.

234



Hegel Felsefesinde Kendi Kendini Gergeklestiren Ozgiir Bir Varlik Olarak insan

Insan igin bir tiir olanak olan &zgiirliik, hazir verili bir sey degildir, bu olanagin gergeklestirilip
gerceklestirilmemesi tin olarak insanin kendi elindedir. insanm, tin varhg: oldugu icin kendi kendini
gerceklestirmesi, dogalliktan, doga yasalarmin dolayimindan kurtulmasi gerekmektedir®. Bu nedenle,
tarih, Hegel e gore, tin’in, kendini gerceklestirme, kendisinin bilincine ve 6zgiirliigline varma siirecidir;
insan agisindan ise, bu olanagini gergeklestirme, onu var etme, yani ozgirlesme sirecidir. Tinin
kendisini gerceklestirme siireci baglaminda, tinin kendisine iligkin ilk bilgisi, Hegel’in ifadesiyle,

girdigi insan bireyi kiliginda duyan varlik olmasidir. Bu asamada heniiz hi¢bir nesne
ile iliskisi yoktur. Kendimizi su ya da bu bi¢cimde belirlenmis buluruz. Simdi bu tiirlii
belirlenmisligi kendimden ayirmaya bakiyorum ve kendimle ikilesiyorum. Boylece
duygularim i¢ ve dis olarak boliiniiyor. Ayn1 zamanda varlik belirlenimim 6zellik
kazaniyor, kendimi eksik, olumsuz bir varlik duyuyorum, kendimde beni kemiren bir
¢eliski buluyorum. Ama ben varim: bunu biliyorum ve bu bilgimi olumsuzlanmanin,
eksikligin kargisina koyuyorum?®

seklindedir. Bu noktada insanin varliginin i¢giidiiye doniistiigiinii belirten Hegel’e gore, i¢giidiiniin
yoneldigi nesne ise insan1 tatmin eden, kendi birligini yeniden kuran nesnedir. Her dogal canli varligin
i¢giidiilerinin oldugu goz Oniinde bulundurularak séylenecek olursa, nesnelere icgiidiileriyle yonelen
insan dogal canli varlik olarak insandir. Fakat, bu i¢giidiisiine bagl varlik asamasinda insanin hayvandan
bir farki yoktur. Clinkii iggiidiide insanin kendisinin ne olduguna ya da ne olmadigina iliskin bilgi ortaya
koymasini saglayan biling bulunmamaktadir?”. Nitekim Hegel diisiincesinde, insanin ne oldugu
hakkinda felsefi bir bilgi ortaya koymak, kendi basina alindiginda bir hi¢ olan insan sézciigiliniin i¢erik
kazanmasi, kendi kendisini, 0ziinii, insan1 insan yapan akli her adimda gelistirip gergeklestirerek
higlikten kurtulmasi, kendi kendisinin hem 6znesi hem de nesnesi oldugunun bilincine varmasi anlamina
gelmektedir?®. Bu bakimdan aklin amagsal bir etkinlik?® oldugunu ifade eden Hegel’e gore, zii akil olan
insan1 hayvandan ayiran temel 6zellik, diisiinen bir varlik olarak kendisi hakkinda bilgisinin olmasidir.
Diisiinmede ise genel olan bilinir; “reel olan1 kavranilir bir sey olarak bildigi 6l¢iide insan salt dogal bir
varlik olmaktan c¢ikar, dolaysiz goriilerinin ve iggiidiilerinin, onlarin tatmini ve lretiminin kolesi
olmaktan kurtulur*®°. Bagka bir deyisle, insan iggiidiilerini kontrol altina alabilirken, yapip etmelerini,
yani kendisini genel olana gore belirleyebilir; bu onun amagsal olarak eylebilmesi anlamina gelir.
Amaglardan birisini, en genel olani, kendisi i¢in en yiikksek amag¢ olarak koyabilir; “burada onu
belirleyecek olan, kendisiyle ve ne yapmak istedigiyle ilgili tasarimlaridir®!. insanin 6zgiirliigii burada,
yani kendisini belirleyecek, kendi yolunu ¢izecek seyi bilmesinde yatmaktadir.

Dolayisiyla, insan dogalligi engelleyebildigi, yani doganin dayatmalarina Karsi ¢ikabildigi igin
Ozgirdiir. Diger bir anlatimla, insan belirlenmis bir dogaya ya da 6ze sahip, kosullarin, kendisi digindaki
yasalarin boyundurugu altindaki bir varlik degildir; mutlak bagimsizliga sahip, kendi kendisine yasa
koyan tinsel bir varliktir. Bu baglamda insani yalnizca diistinmenin, bilincin, bilginin ve bilmenin 6znesi
olarak degil, ayn1 zaman da bir istek 6znesi olarak, yani eylemleriyle kendisini var eden, duygulara,
heyecanlara, iradeye, inanglara ve umutlara sahip olan, yasamin i¢inde etkin rol alan 6zgiir birey olarak
ele alan® Hegel’e gore, insanin ozgiirliigii sadece, doga mekanizminden kurtulmasinda degil, ayni
zamanda, doga yasalar1 disinda kendi kendisine yasa koyabilmesinde de kendini gdstermektedir.

Hegel’e gore, insanin 6zgiirliigiinden feragat edip, evlenmesi, 6zgiirliigiinii kisitlamay1 kendi kendisine
kabul etmesi ya da bir devletin yurttagi olarak, kendi kendisine yasa koyup, bunlara uymay taahhiit

% Hegel, 1991, s. 61

% Hegel, 1991, s. 59

2" Hegel, 1991, s. 59

% Ozcan, 2006, s. 272-273

2 Hegel, 1979, s. 12

%0 Hegel, 1991, s. 60

31 Hegel, 1991, s. 60

% Kojeve, 2001, s. 12

33 Kant felsefesinde, “tiir olarak insanin degeri, hem duyulur hem diisiiniiliir diinyaya ait ikili bir varlik olmasi agisindan, ‘kendi 6z varligin,
ikinci ve daha yiiksek belirlenimiyle ilgisinde ancak saygiya deger gérmesi’nde, bu nedenle de bu ikinci belirlenimin olanagmin kosulunu
yaratan ve doga mekanizminden bagimsizlik anlamina gelen saf pratik yasalara saygi gostermesinde ve nihayetinde, yapip etmelerinde, 6zgiir
bir varlik oldugunun bilinciyle bu yasalara uygun davranmasinda yatar (Kant’tan aktaran Ozcan, 2006, s. 258). Bu baglamda tiir olarak insanin
6zgiir bir varlik oldugunun bilincine varmasini olanakli kilan, higbir agidan deneysel olmayan saf pratik akil araciligiyla ortaya koyabildigi
yasalardir. Tiir olarak insanin kendi kendine bdylesi yasalar koyabilmesi ve bu yasalarin 6znesi olarak her zaman isteyerek olamasa bile s6z
konusu bu yasalara uyabilmesi, onun diger varliklar arasindaki 6zel yerine, yani degerine karsilik gelmektedir. Bu a¢idan bakildiginda Kant’in
insan gortisiinde tiir olarak insanin akil sahibi, 6zgiir, kendi kendine yasa koyabilen ve kendini bu sekilde gergeklestirebilen bir varlik oldugu
diisiincesi Hegel’in bu konudaki diistinceleriyle ortiismektedir. Ayrica bakiniz: Kant, 2014, s. 96, 107

235



Sevgi OZCAN

etmesi, edebilmesi insanin 6zgiir bir varlik olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu anlamda hakiki bir eylem
varligi olan 6zgiirlesebilen insan, daha dnce de belirtildigi gibi “bir Devletin Vatandas1 (Burger) olarak
gercgeklestirdigi eylemiyle ve eyleminde kendini 6zgiir ve tarihsel birey olarak gerceklestirir ve boylece
varligmin tamligma ve yetkinligine tamklik eden Doyuma ulasir ancak”®. S6z gelimi, ailenin kurulusu
bu agidan ele alindiginda, daha 6nce belirtildigi gibi, Hegel’e gore, evlenme hem nesnel bir amac¢ hem
de ahlaki bir gorevdir; bu amag ve gorevin yerine getirilmesinin 6znel hareket noktas1 kisisel egilim
veya istekler olabilirken, nesnel hareket noktasi bireylerin 6zgiir iradeleridir. Birleserek, kendileri
disinda tek bir birey meydana getirmek ve “kendi tabii ve bireysel sahsiyetlerinden bu birlik i¢inde
vazgegmek hususundaki rizalaridir™®®, Dogal goriis agisindan bireyin kendi dzgiirliigiinii kendi istegiyle
sinirlamast olarak goriilebilecek bu durum, diger yoniiyle, yani taraflar kendi istekleriyle kendi
ozgiirliiklerini simirladiklarindan, ayn1 zamanda, onlarin 6zgiirlesmesidir®®. Baska bir deyisle, Hegel’e
gbre insan, bir yoniiyle, kendi 6zgiir istenciyle kendi kendisini sinirlayabilen, yani kendi kendisine
yasa/kural koyabilen ve kendi koydugu kurala uymay: taahhiit edebilen ve dolayisiyla 6zgiirliigii bu
noktada somutluk kazanan varliktir.

Nitekim, buradan hareket eden Christopher J. Berry de Human Nature (Insan Dogas1) adli eserinde,
insanin rasyonel, kendi bilincinde, dolayisiyla 6zgiir bir varlik oldugu goriisiine 6rnek olarak Hegel’in
goriisiinii sunmaktadir. Berry’nin ifadesiyle Hegel’e gore, “insan dogasinin en temel 6zelligi insan’in
diisiinme yetisidir” ve bu yeti insan1 hayvandan ayirmaya yeten bir yetidir. Diger bir ifadeyle insan, bir
hayvan oldugunu bilmekle, hayvanliktan ¢ikan bir varliktir¥’. Bu nedenle insanin 6zgiirliigi,
hayvanlardan ayrildigi noktada, yani kendi eylemlerini belirleyebilmesinde, varolanlardan farkli bir
davranista bulunabilmesinde aranmalidir. Insan 6zgiir ve rasyonel bir varlik olarak, bir taraftan disaridan
kendisine dayatilan sinirlamalari1 agan bir varlikken, bir taraftan da kendi icinde kendi kendisine sinir
koyabilen bir varliktir. Icgiidiilerden kurtulabilmesi ve kendi kendisine smir ¢izebilmesi insanin
Ozgiirliigliniin bir gostergesidir. Hegel’e gore, insan, 6rnegin, evlilikte kendi 6zgiirliigiine sinir ¢izmekle,
0zgiir oldugunu ilan etmektedir. Sadakati bir 6dev olarak koymasi, kendi 6zgiirliigiinii sinirlamasi ve
buna benzer davramslar Hegel’e gore, asil ve en temel dzgiirliiktiir®. Bu baglamda yasay1 6zgiirliigiin
bir ifadesi olarak goren Hegel, insanin kendi kendisine yasa koyarak ozgiirligiinii kendi kendine
sinirlamasinin, insan 6zgiirliiglinlin en agik gostergelerinden biri olduguna dikkat ¢ekmektedir. Yasa,
insanin yaratti§i, ortaya koydugu, onun {iriinii olan bir sey oldugu gibi insanin rasyonelliginin ve
Ozgirliigliniin cisimlesmis halleri olan miilkiyet, anlasma, ceza, ahlak, evlilik, pazarlar, mahkemeler,
parlamento ve benzerleri de sirf insanin iiriinii olan seylerdir®®. Dolayisiyla, Hegel, anlayisinda insan
Ozglir bir varliktir, ama bu 6zgiirliik, Berry’nin ileri siirdiigii gibi sirf rasyonel bir varlik olmasindan
kaynaklanan bir sey degildir. Rasyonalite insan1 6zgiir yapan 6zelliklerden birisidir, ama tek basina
belirleyici degildir. Insamin ben-bilincine ve 6zgiirliigiine kavusmasinda, dtekiyle girdigi iliskiler ve
onun dogal olan seyleri insansallagtiran ¢aligmasi da belirleyici rol oynamaktadir.

Sonug¢

Hegel felsefesinde diyalektik siire¢ icerisinde tinin ve bir o kadar da bilincin kendini gergeklestirerek
kendi bilincine ulasmasi ve 6zgilirlesmesi, insanin tarihsel siire¢ igerisinde tin alaninda ortaya koydugu
fenomenlerle kendisini gergeklestirerek 6zgiirlesmesi anlamina gelmektedir. Buradan hareketle tarih
igerisinde tinin ve bilincin kendi kendisini gergeklestirerek 6zgiirlesmesi siirecinin, insanin insanlagma,
yani kendi bilincine vararak, kendisini diger var olanlardan farkli kilan 6zellikleri ortaya koyma siireci
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Insan1 diger varolanlardan farkli kilan dzellikleri olusturan tin
ise sabit, verili, belirlenmis bir dogaya sahip olmadig: ve tarihsel siire¢ igerisinde 6zgiirlesme yolunda
kendini hep yeniden sekillendirdigi i¢in tinin kendini gergeklestirerek Ozgiirlesmesinin siirecini bir
noktada son bulacak bir siire¢ olarak gormemek gerekmektedir. Nitekim Hegel’in disiinceleri
dogrultusunda “insan nedir?”” sorusunu, insanin sabit ve verili olmayan, belirlenmemis, doga yasalarinin
egemenliginden kurtulmus, 6zgiirlesmis yanindan hareketle yamtlamak gerekmektedir. Oyle ki tinsel

34 Kojeve, 2001, s. 20
% Hegel, 2004, s. 146
% Hegel, 2004, s. 146
57 Berry, 1986, s. 15
% Berry, 1986, s. 15
3 Berry, 1986, s. 16
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bir varlik olarak insan, tarihsel siiregte yarattiklar1 ve yapip ettikleriyle kendi kendisini gergeklestirme
stirecini devam ettirdigi miiddetce (ki bu siire¢ insan var oldukga var olacaktir), insan1 diger
varolanlardan farkli kilan 6zellikler farkli bigimlerde igerikler kazanmaya devam edecegi gibi 6zgiirlik
de farkli sekillerde cisimlesecektir. Ciinkii 0zglirlilkk, insanin kendi kendisini gergeklestirerek
varolabilmesinin neyse o olmasinin ve bunun bilincine varabilmesinin olmazsa olmaz dnkosuludur.
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