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OZET

XVIIIL. yiizyil sairlerinden Mustafa Hasim Baba 1718 yilinda Istanbul
Uskiidar'da dogmugstur. Bandirmahzade Tekkesi seyhi Yusuf Nizameddin Efendi nin
ogludur. Celveti adab ve erkanina gore yetisen Hdsim Baba, daha sonra Bektdsilige
meyletmis, hatta bir ara dedebabalik makamina kadar yiikselmistir. Fakat ne
Celvetilerce Celvetiligi ne de Bektdsilerce Bektasiligi kabul gérmemistir. Vefatindan
sonra Hdsim Baba’min takipgileri tarafindan kurulan Hdsimiyye tarikati kendisine
nispet edilmigtir.

Omriinii irsa ve tarikat hizmetlerine adamis olan Hasim Baba nin muhtelif
kiitiiphanelerde Divan’nmin yazma niishalart mevcuttur. Divaminda Celvetiligin ve
Bektasiligin tesirleri gériiliir. Hdsim Baba’nin eserleri: Divan, Varidat, Ankd-y
Mesrik, Devriyye-i Fersiyye. Bu ¢alismamizda Hdsim Baba Divani’nda yer alan
tasavvufi unsurlart incelemeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Osmanl: Siiri, Hagim Baba, Tasavvuf.

Bu ¢aligma Yard. Doc. Dr. Sadettin EGRI danismanliginda yapilmis “Bandirmalizide
(Hdsim Baba) Divdni (Inceleme-Metin)” adli Yiiksek Lisans tezinden yararlanilarak
hazirlanmugtir.

" Uludag Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Bolimii Yiiksek
Lisans Ogrencisi.
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ABSTRACT

Mystical Components in Hisim Baba’s Divan

Mustafa Hagim Baba, who was one of the 18th century poets, was born in
Uskiidar, Istanbul in 1718. He was the son of the Yusuf Nizameddin Efendi Sheikh of
Bandirmalizade Dervish lodge ( Tekke). Hagim Baba was educated according to the
practices of Jalwatiyya orders, after that he inclinated Bektashism orders and even
he was appointed to the sphere of Dedebabalik. However, neither the Jalwatis nor
the Bektashis had accepted him. After his death, the Hasimiyyas, which was
established by the followers of Hasim Baba, was related to him. Hasim Baba, who
spended his life on preaching and Sufi order services has got Divan’s manuscripts
in different libraries. The influences of Celvetism and Bektashism can be seen in his
Divan. The works of Hasim Baba: Divan, Varidat, Ankda-y1 Mesrik, Devriyye-i
Fersiyye. In this study, we try to examine mystical components in Hdsim Baba’s
Divan.

Key Words: Ottoman poetry, Hasim Baba, Mysticism.

Hasim Baba Divﬁnl’nda1 ana tema tasavvuftur. Sairin yegane amaci
Hak yoluna girmek, goniilden aska baglanmaktir. Hakk’a ulagmak icin de
kalbi ma-sivadan arindirmak gerekir. Zira méa-siva tecelliye, zuhlira ve ruhi
mertebeleri asmaya engeldir. Kisi gonill milkiine aski sah ederse
Olimstiizlesir. Fakat Hakk’a ermek icin sadece agk yeterli olmaz. Hak
yolunda mesafe kat etmek icin bir miirsid-i kdmil’i bulup ona baglanmak
sarttir. Rehbersiz vuslat gergeklesmez. Allah’mn zikr U fikrinle kendinden
gecen Hagim Baba, Allah’in varlik denizinde bogulmayn ister.

Goniil hanesi Hakk’in sirlarinin kaynagidir. Fakat bu sirlar sadece
ehil olana agilir. “El-fakru fahri” sozii Hasim Baba’ya hayat diisturu
olmustur. O, miitevazi bir hayati arzular. Bunun i¢in de diinya nimetlerinden
elini ¢eker. Nefsin hilelerinden uzak durmaya g¢aligir. Nefsini pak etmek icin
ugrasir durur. Ciinkii nefis berrak olmadan sirrin son noktasina varabilmek
miimkiin degildir. Her is Allah’mn lutfuyla kolaylasir. Sair, Hak yolunda
riyadan kaginir. Clinkii riya ile yapilan amellerin kabul edilmesi hayaldir.

1. Tarikat: “Allah’a ulasmak i¢in tutulan tasavvuf yoludur. Sufilere
gore dinin dis yiizii olan serfattan dinin i¢ yiizii olan hakikata ulagmak icin
manevi bir yol vardir. Bir miirside tabi olan yolcu, onun emriyle belli
sartlara uyarak ahlakimi giizellestirir, kotiiliikleri birakir ve hakikata erigir”

' Bandirmahzide Hdgim Baba Divdmi, Bursa inebey Yazma ve Eski Basma Eserler

Kiitiiphanesi, Genel, No: 750/1.
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(Pala, 2005: 439). Hasim Baba Divani’nda tarikat “tarikat, yol, rah, rah-1
Hakk, rah-1 hidayet, rah-1 vuslat, rah-1 silm, rdh-1 tevhid” kelimeleriyle
zikredilmigtir. Hak yoluna girmek igin ziihdii birakip goniilden aska
baglanmak ve bir miirside tabi olmak gerekmektedir. Allah’in emirlerini
idrak etmeli ve zevkle sema edilmelidir:

zAhidA olmak dilersefi rAh-1 Oatidan muttedA?
Terk-i zithd it cAn-1 dilden éasta eyle iutidA
(10/1)
Ehl-i tevdide tGarin ol ayirma izinden goézifi
RAh-1 Oatda vAcib oldi miirsidine irtibAu
(78/4)
RAh-1 Oatda maulab-1 vudlat dilersefi ol siicAe
Emr-i Oatti eyle idrAk devile eyle semAé
(80/1)
Her divan sairi gibi Hagim Baba da Tanri’ya kavusmay1 ve ondan
hi¢ ayrilmamay1 temenni eder:
Kintl kenzifi sirri idhAr ire rAh-i1 vudlata
irelim edvAu-i vadlA gérmeyelim fiirGati
(98/9)
2. Ma-siva: Tasavvufta, Allah’tan bagka her sey, varlik, esyadir.
Diinya ve diinya ile ilgili her sey anlamina da gelir. Tasavvufi anlayisa gore
Allah’a ulagsmak i¢in ma-sivay1 kalpten ¢ikarmak gerekir. Ciinkii ma-siva
tecelliye, zuhlra ve ruhi mertebeleri agsmaya engeldir (Kara, 1998: 154).
Masiva goniilden ancak agk-1 I1ahi ile ¢ikarilabilir. Melamet hirkasini giyen

fena bulmaz. Ma-sivanin naksini gonliinden kaziyan Mustafa’nin giizelligini
naks eder:

Oalé idiib dilden 1libAs-1 mAsivAyi éastla

éAstla giyer melAmet &éirtasufi bulmaz fenA
(10/2)

Oakk idiib dilden nutys-1 mAsivAnifi resmini

Nats ide envAr-1 sirrifi MuduafAnifi éiisnini

2 Giirlerin numaralandirlmasinda Mehmet Akif YALCINKAYA’mn hazirladig1
Béndirmalizide (Hasim Baba) Divim (Inceleme-Metin), Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bursa, 2008, isimli yiiksek
lisans tezindeki siralama esas alinmistir.

397



(98/3)
Esrara ulagabilmek ancak ma-sivayi terketmekle miimkiin olur:
MAsivAyi terk eyle esrAra ir
zithdi terk it giy melAmet oirtiasin
(G. 133/2)

3. Tecelli: “Kelime anlami “zuhiir”dur. Tasavvufi terim olarak ise
“Hakk’in zdt ve sifatimin zuhiirudur. Daha dogrusu, Allah Tedld’nin arifin
gonliinde zahir olmasidir. Insanlarm ekserisi hicablara biiriinmiistiir. Allah
Teala ile kullan arasinda yetmis bin hicab vardir. Mutasavviflar —bilhassa
Halvetiyye Tarikati mensuplar1 hicdbin yedi nefse tekabiil ettigini (nefs-i
emmdre, nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i rddiyye,
nefs-i merdiyye, nefs-i kamile), Hak Teala’nim yedi isminden birinin on bin
hicab1 kaldirdigini, setr perdesi kalktikga, ilahi sirlarm agilip Hakk’in
tecellilerini miisdhedenin gerceklestigini ifade ederler” (Eraydin, 1994: 197-
198). Gonliinii Musa’ya benzeten sair, sir Tur’'unda tecelllye mazhar olup bu
zevkin hi¢ son bulmamasini arzu eder:

Uyr-1 sirda tecelll ile dAéim yA I1Ah
Oevtinde MysA dil hic¢ bulmaya nihAyet

(21/4)
Seherlerde dh-1 feryad edene Allah cemaliyle tecelli eder:
CemAlile tecelll ider AllAh
Seberlerde idegdr Ah-1 feryAd

(34/6)

Tecelli icin Allah’in dilemesi sarttir. Allah dilerse seven asigin
kalbine tecelli eder:

Tecelli ider éays-i Oatu kisi sevse kimi
muulat
O ylizdir cilveye elyat teéAriifle gider adcAb
(2/2)
4. Dil (goniil), Kalb: Goniil, askin tecelli-gahidir. Askla ilgili her
sey goniilde cereyan eder. Asigm kendisiyle dertlestigi yegane dert ortagidir

(Pala 2005: 168). Hasim Baba gonliine anka-sifat olmay1 tavsiye eder.
Kanaat kenzini bulan can dliimsiizlesir:

DilA éantA-difat ol kim safia bende ola suluAn
UanAéat kenzini bul kim fenA irmez ola ey cAn
(132/1)
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Eger goniil Hakk’a talip ise sairin sozlerini dinlemelidir. Huda nin
nuru olan bu s6z(ler) kalbe cila verir:
Difile miiretteb s&ziim UAlib-i Oatsafi dilA
Nyr-i OudA bu kelAm tialbine virtir cilA
(3/1)
Goniil miilkiinde agki sah eden sonsuza kadar yasar. Sirk-i manide
0ziinii daima pek eder:
Miilk-i dilde sA6 idersiifi éast1 daysun tA ebed
Sirk-i maénide &ziifi pAk eyler ol hem dAéimA
(11/3)
Sirriyla sélik olan, kalbine sahip olan, sehvetini yok eden aleme
sultan olur:
Sirrile sAlik olan tGalbine mAlik olan
Sehveti hAlik olan éAleme sulutAn olur
(39/3)
5. Asik: Divanda, “asik, asik-1 seyda, asikan, asik-1 dil-dade, asik-1
dil-riiba, habib, ehl-i ask, ehl-i hal, salik” gibi isimlerle yer alir. Divan
edebiyatinda sair daima asiktir. Asik daima sevgilisinden, felekten, talihten
eziyet goriir. Zaten agkinin gidasi tiziintiidiir. Onun i¢in bu durumdan sikayet
etmez. Sevgilisi i¢in canini bile verir. Bu durum bir nevi agkin1 géstermek

icin bir firsat olur. Kim canini verirse (gercek) asik odur, bu dem ona
layiktir. Kudretde Haydar (gibi) herkese sultan olur:

Kim cAn vire éAsitdir bu dem afia lAyitdir
Uudretde ola Oaydar suliAn ola efrAda
(140/3)
Allah’a goniilden asik olan Once bir miirsid-i kamil bulmalidir.
Hakk’a kavusmak icin candan ve bedenden vazgecmelidir:
Oatitta éAsi1t isefi dilden bula gdér miirsid
erifiden
Gece gbr cAnla tenden bulub bir miirsid-i kAmil
(97/1)
6. Vuslat, Firkat: Vuslat “kavusma, visdl, asikin sevgilisine
kavugmas1”dir (Pala 2005: 476). Hicran “ayrilik, firak, hasret’tir (Pala 2005:
207). “Divan siirinde asikin en belirgin hedefi vuslattir. Aglayip inleyisi
yanlizca vuslat i¢indir. Yani hicrdn i¢indedir. Hicrdnin sonunda vuslat
vardir. Tabii vuslatin sonu da hicrandir. Asik vuslatin nimetlerini diigiinerek
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hicranin zahmetlerine katlanir” (Pala 2005: 476). Bu yiizden Hasim Baba,
sevgiliye vuslati ve Allah’tan bir daha ayr1 diismemeyi ister:

Kintl kenzifi sirri iéhAr ire rAh-1 vualata
irelim edvAu-i vadlA gérmeyelim fiirGati
(98/9)
Aska dair ne varsa (askiyla) pervane olan asiklara sormak lazim
gelir. Vuslat anini1 dogrusu en iyi bilen mestanedir:
&Astufl daberifi éussAt-1 pervAneye &orsunlar
Vudlat demini el-6att mestAneye &orsunlar
(45/1)

7. Baz1 Tasavvufi Kavramlar

7.1. Zikr: “Anmak, hatirlamak, Kur’an’da Allah’1 anmak/hatirlamak,
ibadet etmek, kalib1 etrafinda degisik sekillerde kullanilan zikir, Kur’an’in
adlarindan biridir. Fikir ve ahlak terimi olarak zikir hem nizami olarak
yapilan ibadetleri hem de dogrudan Allah’1 zikretmek (Allah Allah demek,
esma-y1 hiisnay1 okumak, 1a ilahe illallah demek) veya boyle bir anmaya
vesile olacak isleri yapmak, sozleri sdylemek gibi genis bir ¢ercevede
kullanilmaktadir.

Tasavvuf terimi olarak zikir belli kelime ve ibareleri, belli
zamanlarda, belli sayida, belli bir edep ve erkan dahilinde sdylemek
manasina gelir” (TDEA 1998: 658).

Sair, niiblivvet hazinesini agmig, velayet incilerini sagmustir. Semai
ayn-1 cem, zikri on iki riitbedir:
Niibiivvet gencini acdim velAyet diirlerin &dacdim
SemAéim éayn-1 cemé 0&ikrim diivAzdeh riitbedir
her bAr
(62/2)

Arife tevhid efali her nefes hi zikridir. Isbu giilsen seyrinde ten
cisminin miilkil ona kafestir:

éArife eféAl-i tevéid &ikr-i hiydir her nefes
Seyre glilsen isbu milk-i cism-i ten afia Gafes
(122/10)

Sair, Allah’mn zikri ve fikriyle goniilde istigrak bulmak ister. Ciinkii
insanin i¢ini aydinlatan Allah’in diisiinmedir:
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OudAyA  &ikr  (i1) fikrifile gofitilde bulam
istiarAa
Senifi fikrif-diirir dAéim derine nyr iden isrAn
(88/1)
7.2. Fend-Bekd: “Yok olmak, son bulmak anlamina gelen fena ile
bunun ziddi bir mana tasiyan beka bir tasnife gore tasavvufi hayatin son
merhalesidir. Sufilere gore tasavvufi terbiyesini tamamlayarak ahlaki
olgunluga ulasan kisinin, i¢ diinyasindaki coskunluk sebebiyle suurunu
biitiinliyle Allah diisiincesi kaplar. Bu hélin bitimiyle birlikte beka hali
baglar.” (Kara 1992: 45). Gonliinden masivay: ¢ikaran asik fena bulmaz:

Oaleé idiib dilden libAs-1 mAsivAyi1i éastla
éAstla giyer melAmet éirtasufi bulmaz fenA
(10/2)
Hasim Baba, fena mertebesinden sonra beka’ya erismistir:
Tecelli BAta irisdiim fenA-ender-fenA buldum
BetUA-ender-betA buldum bafia feryAd ider herkes
(72/2)
Sirr-1 vadédet cemAl-i Oatila buldi beuA
0ldi ol miréAt-i1 Oattudi bildi ev ednA nedir
(G. 57/5)
7.3. Vahdet-kesret: “Birlik, hakiki anlamda Bir (vahid)
Hak’tir”. Kul kendi iradesinden yok edip yerine Tanri’nin iradesinin koymak
suretiyle vahdete ulasir (Uludag 1991: 506). Kesret ise “cokluk, bolluk,
ziyadelik, tasavvufta vahdetin ziddidir”. “Mutasavviflara gore esyayi
Allah’in disinda ve ondan ayri olarak bilmek ve algilamak kesret, esya ve
olaylarda Allah’mn tecellilerini miisahade etmek vahdet’tir. Allah’in
disindaki her sey diye tarif edilen mdsivd kesreti olusturur. Kesretten
kurtulamayan vahdete ulasamaz (TDEA 1998: 294). Gece giindiiz kesrette

vahdet seyrini etmeyen adeta hayvan gibidir. Seyr eder ama seyrin nerede
oldugunu bilmez:

itmeyen kedretde vaddet seyrini leyl i nehAr
Seyr ider éayvAn-ves seyrAn bilmez tiandediir
(56/3)

Vahdet bezmine erigsen artik hayri da serri de bir bilmeye baslar,
kendi zatin1 Hakk’1n zatinda yok eder:
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Oevi idelden 6At-1 vaddet bezmini bu HAsimi
Oayr serri bir biliib seyuAn bilmez Gandediir
(56/5)
Ehl-i vadédet 8At-1 Oatda dAtini madv eyleyiib
MiifredAta oldi sAri sirk bilmez tandediir
(58/6)

7.4. Swr, raz, esrdar: Sir, “Hakk’in gayb durumuna getirdigi ancak
halka birdirmedigi” (Korkmaz 2003: 381), Allah’in kendisine tahsis ettigi
seylerdir (ez-Zubi 2004: 207). Tasavvuf ehline goére avamdan vahdet sirrinin
gercegini anlamasi beklenemez. Bu sirr1 ancak bu konuda belli bir birikime
sahip kisiler (havas) anlayabilir. Nitekim Hallac-1 Mansur hakikat sirrini na-
ehil kisilere aginca bunun bedelini caniyla 6demistir (Noyan 2006: 326).
Hasim Baba’nin sirrindan siilitku iizere ¢ok erler gelecektir:

Geliir elbetde sirrimdan silykum {izre col erler
Miikerrer nouua-i S8Atim iderler elifle furuAn
(134/39)

Sair, vakit kaybetmeksizin goniill evinde =ziihd ve takvadan
soyunmus, sir deryasina dalip biricik inciyi ¢ikarmistir:

HemAn-dem oAne-i dilde &oyunub zithd-i tatvAdan
Dalub deryA-yi1 sirrima citardim diirr-i yektAyi
(145/5)
Arifin goniil hanesi Hakk’1n sirlarinin kaynagidir. Hiiviyet nurlarinin
giinesi Allah’1n zatinin pervanesidir:
Matulaé-1 esrAr-i1 Qatdir éArififi dil-oAnesi
Sems-i envAr-1 hiiviyyet &Atinifi pervAnesi
(148/1)
Tabii esrar1 bilmek kadar onu agyara agmamak da oOnemli bir
husustur:
Yynusdur meded sdyleyen seyyid-i HAsimdir
difileyen
Bu esrAri fehm eyleyen adyAra acma rAzimi
(151/9)

7.5. Fakr, kanadt: Sufilere gore fakr, “Kulun maldan-miilkden
vazgecerek sadece Allah’a ihtiya¢ duymasidir.” (ez-Zubi 2004: 318). Baska
bir ifadede “salikin kendisini daima Allah’a muhta¢ bilmesi, Allah’in higbir
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seye ihtiyact olmadigini kavramasidir” (Uludag 1991: 171). Yani fakr,
mevhum varligi yok etmek, ondan siyrilmaktir. Bdylece fend fi’llah’a
mazhar olunur. Bir hadiste Peygamber (s.a.s) “Fakr (voksulluk) benim
oviinctimdiir. Diger peygamberlere onunla 6viiniirim.” s0zii fakrin
tasavvufta Onemli bir yer tutmasina vesile olmustur (Pala 2005: 146).
Kanaat, “Tutumlu, gonlii zengin ve tok go6zlii olmak, hirshi ve aggozlii
olmamaktir.” (Uludag 1991: 277). Hasim Baba Divani’nda da bu hadis-i
serif pek cok yerde gecmektedir. Sair, el-fakr fahri soziinii kendisini diistur
edinmistir. Boylece goniil melamette huzur bulacaktir:

HAsimA el-falr faori’s bul melAmetde o6ugir
Sems-i bAuinla dilersefi dAéimA raosAn olam
(102/18)

Sair, gonliine anka-sifat olmayr tavsiye eder. Ciinkii kanaat
hazinesini bulan can fena bulmaz:

DilA éantA-aifat ol kim safia bende ola suluAn
UanAéat kenzini bul kim fenA irmez ola ey cAn
(132/1)

7.6. Terk: Kelime anlami “birakmak™tir. “Tasavvufi anlamda terkin
dort sekli vardir: a) Terk-i diinya: Ahiret icin zahidin biitin diinya
nimetlerini, mali ve miilkii terketmesidir. b) Terk-i ukba: Arifin ildhi cemali
temasa i¢in cennet ve cennet nimetlerini terk etmesidir. ¢) Terk-i hesti: Salik
kendi varligini da terk etmek suretiyle Hak’ta yok olmasidir. d) Terk-i Terk:
Kamil arif terki de terk ederek aklinda ve zihninde terke dair higbir sey
kalmaz. Terk-i diinya (taazzuf) tasavvufun esasidir” (Uludag 1991: 482-
483). Bektasilikte bu li¢ terk seklindedir, bunlar; 1. Terk- i diinya: Diinyaya
dair her seyden vazgecmek. 2- Terk-i ukba: Oteki diinyaya dair nimetlerden
(cennetten) vazgecme. 3. Terk-i terk: Diinya ve ahirete dair biitiin
kaygilardan uzak durma diger bir ifadeyle diinya ve ahiretten ge¢medir.
Terk-i terk olgunlagmanin en yiiksek asamasidir (Eyuboglu 2000: 166). Saire
gore ehl-i tecridi alaik ehline sormamak gerekir. Bunu canini ve diinyayi terk
eden deyyara sormali:

Yiiri var ehl-i tecrid-i éalAéiu ehline &orma
Ani1 cAn 4 cihAni terk idiib deyyAr olandan
(49/2)

Can u goniilden Hakk’a talip isen beri gel. Terk-i terke, varmi
yogunu sarf etmeye niyetliysen beri gel:

CAn 4 dilden sirr-i1 Oattia uAlib isefi gel beru
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Terk-i terke madv-1 darfa rAdib isefi gel beru
(136/1)

7.7. Nefis: “Can ve ruh... Islam felsefesinde ve tasavvuf anlayisinda
nefis (6zbenlik), insanin bedeni disinda kalan ve Tanrisal bir 6zden yapilmis
olan bolimiidiir. Kotiilikk de iyilik de ondan gelir. Bundan 6tiirii dinsel ve
gizemsel egitimi usun (aklin) egitimi degil, nefsin egitimidir. Nefis (nefs)
deyimi (¢cogulu: Anfiis, Nufds) Kur’anin gesitli ayetlerinde cesitli anlamlarda
(insan, Insan ruhu, Tanri, Ilahlar, Insan toplulugu, Cin toplulugu)
kullanilmigtir”.

“Batinilere gore Tanr1 dnce akil’1, sonra ve onun yardimiyla nefis’i
yaratmustir. Aki/ tam, nefis ise noksandir. Evren, bu noksanligin tamlik
istediginden otiirii devinmesinden olusmustur. Usun (Akl-1 kiil ) yetkinligine
imrenen ruh (Nefs-i kiil) onun yetkinligine varmak i¢in donmeye baslayinca
ilkin gokler (Felekler) meydana geldi, onlarin donmesinden de cisimler
(Ecsam) olustu. Madenler, bitkiler ve hayvanlar iste bu cisimlerdir. Cisimler
meydana gelince tiimel nefis (Nefs-i kiil) tikellere boliinmiis ve bedenlere
girmistir. Insan, daha 6zel bir olusma sonunda varlasmis ve tiimel akil1 da
kendi kisiliginde somutlagtirmigtir. Tiimel akil ve nefis, bu agidan evrende
tek ve istiin varlik olarak sadece insanda yansimaktadir. Bunlar1 en yetkin
bigimde kullanan ndfik (sdyleyen, peygamber)’dir. Ne var ki ndtik’m
sOzlerini herkes anlayamaz. Onlar1 anlayan ve yorumlayan da sdmit (susan,
imam)’tir. Nefsin yedi derecesi vardir (Bu yiizden ozellikle Halvetiler,
Tanrt’nin yedi adim1 sdyleyerek zikrederler). Bu yedi derece sunlardir: 1.
Nefs-i emmdre (Kotiliige, bedensel isteklere egilimli nefis), 2. Nefs-i
levwame (Kotiligi kinayan, iyilige egilimli nefis), 3. Nefs-i muiilhime
(Esinlendiren, ilham veren nefis), 4. Nefs-i mutmaine (Gergegi bilmede
kuskusuz olan nefis), 5. Nefs-i rddiyye (Tanri’dan gelene razi olan nefis), 6.
Nefs-i mardiyye (Buna kargi Tanri’nin rizasini kazanan nefis), 7. Nefs-i
sdfiyye ya da zekiyye (Her tiirlii kotiilikten arinmis, saf ve temiz nefis)”
(Hangerlioglu 1994: 423). Seriat zevki goniildiir, nefis ¢ocugunu 6ldiirmek
gerekir. Bir miirgid-i kamil bulup hakikatle kalbi doldurmak gerekir:

Seriéat devuifi dildir aulAm-1 nefsifii &ldir
Oatiitiatle icin doldur bulub bir miirsid-i kAmil
(97/5)
Ugursuz nefsin hilesini Hak zanneden bizden degildir. Nefsimiz
Hakk’1n ilmidir, bugiin ars-1 istiva olmusuz:

Nefs-i symifi mekrini Oaut 6éann iden bizden
degil
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éIlm-i Oatdir nefsimiz éars-1 istivAyiz biz bu
gun
(122/3)
Nefsini bilmeyene meyl edilmez ¢iinkii o lestir. Bugiin sair, gina
hazinesinin anka kusudur:

Nefsini bilmeze meyl itmeziz heb lAsedir
Miira-i antA mAye-i kenz-i ainAyiz biz bu giin
(122/4)
Ey nefsine esir olan gel pirin yoluna gir:
Ey nefse olan esir gel uariG-i pilre gir
Ola safia dest-gir pirim azizim yA hy
(137/5)
Gel imdi nefsifii afila nediir dAtufi nediir esyA
Biliirsiifi isbu maénAyi olursufi Adem-maénA
(6/1)
Sirrin son noktasina varmak igin nefsin berrak olmasi gerekir.
MiintehA-y1 sirriciin nefsiii berrat olmau gerek
Sirr-1 ryéufl dAtina vuadlat icilin iki cenAd
(29/3)
7.8. Himmet-indyet: Himmet, “Bir kemal halini veya diger bir seyi
elde etmek icin biitiin rihani gii¢leriyle birlikte kalbin Hakk’a yonelmesi.
Halis ve iyi niyet. Ermis kisilerin maksadi hasil eden, is bitiren ve
dilediklerini yerine getiren manevi giici” gibi muhtelif anlamlar ihtiva
etmektedir (Uludag 1991: 227). Inayet “latuf, ihsan, kayirma” tasavvufi
manada Allah’in kulunu kayirmasi, korumasi, kollamasi, ona destek
olmasi”ni ifade etmektedir (Uludag 1991: 247). “Velinin himmet etmesine
miirsidin tevecciihii, manevi tasarrufu, nazari, feyzi, duasi da denir” (Selvi

2001: 365). Sair, pirden himmeti almis, kesretin sirrini1 bilmistir. Piri ona
vahdet camini sunmustur:

Pirden aldim himmeti bildim sirr-1 kedreti
dundi cAm-1 vaddeti pirim azizim yA hy

(137/6)
Resad sahibinden himmet almayinca zahid mabudunu bilemez:
Bilemezsiii zAhidA maébydifii
Olmayinca himmet-i &Adib-resAd
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(33/4)

Sair, Yiice Mevla’dan kula hidayet etmesini diler. Cilinkii her is
Allah’n indyetiyle kolaylagir:

Luufifila Yiice MevlA eyle tula hidAyet
Her is olurdi AsAn ola senden éinAyet
(22/1)

7.9. Kerdamet: Kelime anlami “kerem, ihsan, lituf” gibi manalara
gelmektedir. Tasavvufi terim olarak “Sifilerin hayatlarinda goriilen
harikulade olay ve davranislardir. Denizde yiiriimek, havada ugmak, kisa bir
siirede bir yerden diger bir yere gitmek...” gibi (Kara 1999: 156). Hasim
Baba, keramet degil melamet beklemektedir. S6hreti, ziihdii terk etmistir:

Biz melAmet bekleriiz danma kerAmet bekleriiz
Séhreti ziithdi biratdut hem nedAmet bekleriiz
(69/1)

7.10. Veldyet-Niibiivvet: “Velayet, velilik, ermislik. Tanri’nin
kendine dost kildig1 ve verdigi ilhamla yaratict varligina kattig1 velilerin,
ermislerin agamasi, makami; veldyet agamasi, veldyet makami” anlamlarina
gelmektedir (Korkmaz 2003: 448-449). Niibiivvet “peygamberlik, nebilik”
demektir (Korkmaz 2003: 332). “Tasavvuf ehline gore wvelilik
peygamberlikten daha {istiindiir. Velayet niibiivvetin irfanidir. Onun anlayis
(iz’an) yoniidiir. Bu kapinin bekgisi Hz. Ali’dir. Hz Muhammed: “Ben ilmin
sehriyim, (sehrin) kapisi (ise) Ali’dir.”; yani: “Velilerin saht olan Ali’den
girilmedikge, bana ulasilamaz.” derken Hz. Ali’nin konumunu
aciklamaktadir. Vildyet’in bast Ibrahim Halilulldh’tan  gdriinmiistiir.
Ermisligin, baska bir sozle Tanri’ya yakinligin baslangict ondadir. Fakat
vilayet kutbu, yani ermisligin en yiice asamasi ise Hz. Ali’dir. Kendisine
“Ali Velit-yyulldh” denir (Noyan 2006: 31). Niibiivvetten velayete (gecis)
ilahi hadiselerdendir. Niibiivvet sona erince velayet baglamistir:

Niibiivvetden velAyet ger siiéynAt-1 IlAhidir
Niibiivvet oatm-i sAninda velAyet ibtidA geldi
(47/2)
Niibiivvetle velayetden hakikat ortaya c¢ikmustir. Velayet menbai
Haydar bint Resulullah’tir:
Niibtivvetle velAyetden 6éatuitiat 8Ahir olmusdur
VelAyet menbaié Oaydaridir bint-i Resylii’ 11Ah
(161/21)

406



Kevser, velayet suridir, onun sakisi Haydar’dir. Bu sir kimde
bulunursa saki de odur sah da:

VelAyet sirridir kevder anifi sAuisi Oaydardir

Bu sirr kimde bulunursa odur sAGi odur ola sAh

(161/29)

7.11. Riyda: “Gosteris, ikiylzlilik, sahtekarlik”tir. Tasavvufl
anlamda “Hak rizés1 i¢in yapilmayan ihlassiz isler ve samimiyetsiz
ibadetler”i ifade etmek i¢in kullanilir (Uludag 1991: 399). Hakk’in Zat1 sirr-1
miisemmada agk ilizere zahirdir. Bu ylizden agiklar Hak yolunda riyasiz
olmuslardir:

OAt-1 Oatt sirr-1 milsemmA 6Ahir {izre ism-i
easu
éAs1UAn oldi anificiin rAh-1 Oatda bi-riyA
(7/5)
Daima cebine kagit parcalarimi dolduran (zahit) riya eder. Carsi
pazar neden-ni¢in der, gezer durur:
DAéimA ceybine tiruAs doldurub eyler riyA
CirA c¥yn eyler Gamu esvAG iU ebvAbi uavAf
(83/4)
Rivya ile yapilan amelin kabul edilmesi
hayaldir:
RiyA ile éamel tehlil-i temcid
OayAlun fi oayAlin fi oayAlin
(96/8)

8. Tarikat fle Tlgili Baza Unsurlar

8.1. Dergih: Kelime olarak “tekke, kap1 6nii” manasina gelir. Terim
olarak ise “tarikat mensuplarinin topluca ibadet ve tdrenlerini yaptiklar
yer’dir (Pala 2005: 111-112). “Dervisler ve seyhler burada bulunurlar.
Dergdhin biiyiigiine asitdne, kiigiigiinii de zaviye denir. Asitdne, daha gok
tarikatin pirinin medfiin bulundugu yerde; zaviye ise yol ugraklarinda
bulunurdu. Divan edebiyatinda halka acik yer olarak ele alinan dergah,
dervis ile birlikte ¢ok kullanilir. Dergeh seklinde de kullanilan kelime her
fakir ve yolcunun barindigi bir yer olarak goriilmiistiir. Ozellikle
mutassavvif divan sdirleri tarafindan daha c¢ok so6zii edilen dergah, bazan
‘esik, kap1 6nli’ anlaminda da kullanilir. Dergah-1 ali (padisah kati), dergah-1
[lahi (Allah kat1) vs. tamlamalarda ise dergah, “siginilacak bir yer” olarak ele
almir” (Pala 112). Yiice bir dergadh acildi onda Allah’tan gayrisi goriinmez.
Goren ve goriilen yoktur. Nihan olan da zahir olan da Allah’tir:
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Acild1l  bir yiice dergAh  gdriinmez anda
dayru’ 11Ah

Ki rAi meri vyoG bi’llAh 0O’dur 6Ahir 0’dur
nihAn

(124/7)

8.2. Meyhdne: Meyhane “icki igilen yer, harabat”dir (Pala 2004:
314). Tasavvuf siirlerinde meyhane tekkedir, meyhanede igilen sarap da ilahi
ask1 temsil eder (Ipekten 2000: 139). Bdylece meyhane Ilahi ask sarabini
icen agiklarin sarhos oldugu tekkeye doniisiir. Boylece meyhéne nese ve feyz
kaynagi olur (Pala 2004: 192). Sair zahiren divanedir, (I1ahi agkla kendinden
gecip) meyhaneleri mesken edinmistir.Goriiniiste viran gibi dursa da kalbi
Hakk’1n hazinesidir:

OAhiren divAneyiiz mesken bize meydAneler
Genc-i Oatudur talbimiiz &yretde virAn olmisuz
(65/2)
8.3. Pir, miirsid: Pir, kelime anlami “ihtiyar, yash, koca”dir.
Tasavvufl bir terim olarak ise “bir tarikatin kurucusuna” denir (Kara 1998:

249). Hasim Baba’ya gore Hakk’1 bugiin gérmeyen yarin da géremez. Kalp
gdzlinli agmak i¢in piri duymayanin isi ¢ok giictiir:

Oatti bugiin gdérmeyen yarin dadl gdrmezimis
Cesm-i Ualbifi agmaaig¢iin piri duymazsa ne glic¢
(28/5)

Pirin sohnetine melamet tavriyla ulasanlar nehirlerin denize
kavugmasi gibi muhakkak Hakk’a ulagirlar:

irenler dodébet-i pire bu euvAr-1 melAmetle
Mudbattat vAdail-i Oatdur irisdi badére c¢iin enhAr
(43/9)

Bu cihanda hangi alim pire teslim olmadan Hakk’a kavusmustur.
Eger 0yle olan varsa beri gelsin:

Uanai éAlim bu cihAnda pire teslim olmadan
OAt-1 Oatta vA&1l olmus dAr ise sen gel beru
(136/4)
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Miirsid, “irsad eden, dogru yolu gosteren, rehber” anlamlarina gelir.
Bir tasavvuf terimi olarak “seyru siilikunu tamamlamis, irsada yetkili
kilinmig, hilafet-icazet almis mutasavvif” demektir (TDEA 1998: 480).
Tasavvuf ehline gore gergek miirsid, her zaman Hz. Muhammed’dir
(Golpmarl1 1977: 242).

Sair, hakiki agki arayana bir miirside tabi olmay1 tavsiye eder. Zira
bu yolda bir miirside tabi olmayan ne kadar ¢caba gdsterirse gostersin netice
elde edemeyecektir:

Budur safia Oaut sdziim netice pendim de bu
Miirsidsiz Adem olmaz eylese bifi ciist U c¥
(3/6)

Elest bezm’inde eger miirsit muhabbet badesini sunsa, beli camiyla
niis iden bu devrani tamam eder:

Elest bezm’inde ger miirsid mubdabbet bAdesin
aunsa

Bell cAmiyla nys iden tamAm ider bu devrAni
(155/23)

Firsat elde iken bir miirsidin eteginden tutmak gerekir. Al-i aba’ya
ancak bu sekilde miilhak olunabilir:

Furdatifi elde iken uut dAmenifi bir miirsidifi
Dest-gir olsa olursun miiléat-1 Al-i éabA
(168/15)

Simdi kevseri sunan bir miirside eris. Boylece onun ilmiyle bahr-i
ummanda bir damla olursun:

Imdi iris miirside sAui-i kevder ola
Uatre-i nAciz ol éilmile badr-i éummAn
(3/37)
8.4. Dervig-Abdal: Dervis, Eski Farsca’da (Avesta) drigds, deryds ve
drigu; Orta Fars¢a’da (Pehlevice) driyos; Yeni Farsca’da dervis seklinde
kullanilmistir. Kelimenin esas anlami “muhtag, yoksul ve dilenci’dir.
Zamanla degisik anlamlar kazanmistir. Dervisler genellikle kilik
kiyafetlerine dnem gostermezler. Onlar i¢ yiizlerinin iyi olmasi i¢in dis
yiizlerinin ¢irkin goriinmesi gerktigine inanirlar. “bir hirka bir lokma”
diistiiruna gore hareket eder, fakirligiyle 6viing duyarlar. Algak goniillii ve
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comerttirler (Yazict 1994: 188-189). Hakk’1 isteyen kisi dervis olmalidir,
boylece her isi kolaylasir:

Oattly isteyen kisi gel ola gdr dervisi
AsAn ola her isi pirim azizim yA hy
(137/7)

Abdal kelimesi Arapga’da “Karsilik, birinin yerine gegen” bedel ve
bedil kelimelerinin ¢oguludur.” (Kopriili 1998: 59). “Allah yeryiiziinii yedi
iklim iizerine yaratmistir. Bu iklimlerin manevi idaresini birer abdal
ma’rifetiyle idare etmektedir. Her iklimin isleri, mensib oldugu semadan
gelir ve buraya o semanin en biiyiik yildizinin ruhaniyeti bakar. Her iklim
abdali, yani bedeli peygamberlerden birinin kalpleri {izerine bulunurlar”
(Onay 2000: 56).

“Birtakim itikadlar halitast olan Bektasiligin biitiin batini-gil
tarikatlartyla ve abdallikla miinasebeti hatta bazi hususlarda miisabeheti
vardir. Abdallik gitgide Bektasilige karismistir. Her abdal Bektasidir. Her
Bektasi de az ¢ok abdaldir. Abdal Misa, Kaygusuz Abdal, Abdal Kumral,
Abdal Murad, Pir Sultdn Abdal hep Bektasi erenlerindendir” (Onay 2000:
56). Gergek asik daima masivadan kurtulmus, 6ziine abdal ve sinesi ¢akdir:

éAridir ®At1 sivAdan dAéimA
Oziifle abdAl sine cAkdir east-1 pAk
(91/5)
Gerek sufi gerek abdal miicerred, tek basina olmalidir, sair ruhlarin

A

hasroldugunda cesedle “eynemd” olmustur:
Gerek abdAl gerek &yfi miicerred ola ger yektA
Uamuya basr-1 ervAéuz cesedle eynemA’yuz biz
(70/45)

Sonug

Hasim Baba’nin siirlerinde tasavvuf ana temadir. Sair, derinunda
hissettigi, dolup tastigi Allah agkini misralarina dokme gayretindedir. Genel
olarak didaktik bir amagla kaleme aldigi siirlerinde Hakk’a ulagsmanin
yollarini anlatir. Kendi i¢ tecriibe ve duygularimi dile getirir. “Bir hirka bir
lokma” ile yasamayi kendine amag¢ edinen sair, diinyanin hilelerine
aldanmama konusunda ikazda bulunur. Kalpten méa-sivay1 temizlemeyi, nefsi
diinyevi isteklerinden uzaklastirarak berraklastirmay1 tavsiye eder. Zira
vahdet bezmine vasil olmanin yegane vesilesi giinahlardan, alayik kaydindan
armmus bir nefistir. Asik biitiin bunlari tek basina gergeklestirmeye kadir
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degildir. Bu yiizden bir miirsidin/pirin eteginden tutup ona baglanmak
gerekmektedir. Bununla birlikte Allah diledigi kalbe tecelli eder ve her is
ancak Allah’in lutfuyla kolaylasir.
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