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YUNUS EMRE DiVAN’INDA iLAHI KITAPLARA BAKIS*

Ibrahim Ethem AYDIN**
oz

Dini-Tasavvufi Turk Edebiyat'nin ilk ve 6nemli temsilcilerinden biri olarak
kabul edilen Yunus Emre (1240-1321), siyasi, sosyal ve ekonomik sebeplerle
calkantilt bir dénem olan XIII. ve XIV. yy’da Anadolu’da yasamistir. Insan
merkezli bir felsefeyi benimseyen Yunus Emre’ye gore dinin temel hedefi insan
gbnlini mutlu etmektir. Onun insandan kasti sadece Musliimanlar degil, dini,
dili, rengi ve 1kt fark etmeksizin biitin insanlardir. Bu felsefenin ana cizgilerini
Yunus Emre Divannda da gérmek miimkiindir. Bu eserde Islami-tasavvufi
anlayist, Turk Gslubu icinde sunan Yunus’un asil hedefi insan-1 kimil ahlakin
olusturmaktir. Ona gore bu ahlaki gelistirmek cesitli asamalardan ve
makamlardan ge¢mekle gerceklesebilir. Divan’da dért  ilahi  kitaptan
bahsedilmekte ve her bir ilahi kitap bir manevi mertebe ve makama isaret
etmektedir. Yunus “dért kitap” tabirine tasavvufi bir anlam yiiklemektedir.
“Dért kitaptan” kastt, geleneksel Tslam inancindakii genel kabule uygun olarak
Musa'ya indirilen Tevrat, Davud'a indirilen Zebur, Isa'ya indirilen Incil ve
Muhammed’e indirilen Kut’an-1 Kerim’dir. Bunlar arasinda en ¢ok zikredilen
kitap Kuran’dir. Yunus’a gére “dort kitap”taki derin manalar bilgi ve tefsir
okumakla degil, ask ile elde edilebilir. O, insant Allah’in yerytiziindeki tecellisi
olarak gérmekte ve bu yiizden insant kiinatin gayesi olarak tasavvur etmektedir.
Oyleyse ilahi yolculukta yiikselmek ve hakikate ulasmak Allah’in namazgihi
olarak kabul edilen insan goénliiniin kazanilmasiyla mimkiindiir. Dini hayatin
esast da bu anlayisa dayanmaktadir. Dort kitabin ortak hedefi de bu hakikate
ulagmada yol gostermektir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre Divani, dort ilahi kitap, tasavvuf, insan-1
kamil, ilahi agk.
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THE VIEW TO THE DIVINE BOOKS IN YUNUS EMRE'S DIVAN

ABSTRACT

Yunus Emre (1240-1321), who is considered as one of the first and important
representatives of religious-Sufi Turkish literature, lived in the Anatolia of XIII
and XIVth century which was a turbulent period for political, social and
economic reasons. According to Yunus Emre, who adopts a human-centered
philosophy, the main goal of religion is to make the human heart happy. What
he means by human is not only Muslims, but also all people, regardless of
religion, language, color or race. It is also possible to see the main lines of this
philosophy in Yunus Emre Divan, which is the subject of our study. The main
goal of Yunus, who presents the Islamic-mystical understanding in the Turkish
style in this work, is to create the morality of the perfect human being. With
respect to him, developing this morality can be achieved by going through
various stages and positions. Four divine books are mentioned in the Divan,
and each divine book points to a spititual level and rank. The” four books "
mean the Torah sent down to Moses, the Psalms sent down to David, the Bible
sent down to Jesus, and the Qur'an sent down to Muhammad in accordance
with the general acceptance of the traditional Islamic faith. Among them, the
Qur'an is the most mentioned book. According to Yunus, the deep meanings in
the “four books”can be achieved not the knowledge and by reading exegesis,
but by love. He sees man as the manifestation of God on earth, and therefore
he envisions man as the purpose of the universe. Therefore, in order to rise in
the divine journey and reach the divine truth, it is necessary to win the human
heart, which is considered the place of worship of Allah. The essence of
religious life is also based on this understanding. The common goal of the four
books is to guide in reaching this truth.

Keywords: Yunus Emre Divany, the four divine books, sufism, perfect humang
being, divine love.

1. GIRIS

Turk Tasavvuf Edebiyatinda ayri bir yeri olan mutasavvif
saitlerden Yunus Emre (1240-1321), XIII. yizyilin son yarist ve XIV.
yuzyilin baslarinda Orta Anadolu’da yasamustir. Bu donemde 1243
Kosedag Savasindan sonra Mogollarin hakimiyeti altina giren Anadolu
buyuk kargasa ve kaos icine girmistir. Boyle bir atmosfer icinde
Anadolu’nun yerel Turkge’siyle evrensel degerleri ustalikla dile getiren
Yunus, sadece Anadolu’da yasan Miusliman Turk toplumuna degil,
biitiin insanliga hitap etmistir. Bu yoniiyle Tirk-Islam medeniyet
tarihinde bir mihenk tast olmustur. Golpinarl’nin ifadesiyle Yunusun
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sanatindaki sir en karmasik seyleri bile halk diliyle rahatca anlatmasinda
yatar. O tasavvufla gelisen muisahamals, insani ve ileri bir diinya goriistiyle
sanatint halkin faydasina ve hizmetine verdigi icin halkin ifade tarzini
benimsemistir. O icinde yasadigi toplumunun siradan bir ferdi gibi
konusmus ve yazmistir. Dolayisiyla onun icin yalnizca “bir halk sairi”
stfatint kullanmak yetmez, “O halkin sairidir” demek daha miunasip bir
tanim olmaktadir’. Yunus, siir yoluyla fikhi ve teolojik séylemin disina
ctkarak Tanr’nin varligini kalb ile tecritbe etme imkan ve kabiliyetini
elde eden Tirk sufilerin basinda gelmektedir. Bir tasavvuf ehli sair
hasletiyle en cezbedici imgeleri kullanarak ruhun en yitksek mertebelerine
hitap etmeye ¢alismustit™.

Bu calismanin amact Yunus Emre’nin Divan adli eserinde ilahi
kitaplar veya diger bir ifadeyle “Doért Kitap” kavramini nasil
degerlendirdigini g6z Ontine sermektir. Bu baglamda zikredilen eser
hakkinda kisaca bilgi vermekte fayda vardir. Divan, Yunus Emre’yi adeta
olimstizlestiren siitlerin, ilahilerin, nutuk ve nefeslerin toplandigi eserdir.
Yunus Emre Divant ¢cok sevilmis, cok okunmus ve bunun tabii neticesi
olarak ¢ok sayida niishalart yazilmistir’. Yunus Emre Divamni XVI. ve
XV. yuzyllardaki yaygin tasavvufi siirinin bir tir koleksiyonu olarak
kabul edilebilit*. Bu eser Yunus Emre daha hayattayken taninmaya
baslansa da su anda onun yasadigi zamanda yazilmis bir yazma mevcut
degildir. Bircok nushast icinde en eskilerinin XIV. yuizyila kadar geriye
gittigi tahmin edilmektedir. Mesela, bilinen yazmalarin en eskisi 203
siirden miutesekil Fatih Nushasi XIV. ylzyila aittir. Yine 182 siirden
olusan Raif Yelkenci Niishas1 ve 98 siirin mevcut oldugu Ritter
Nishas:1 XIV. yizylda istinsah edilmislerdir. Yahya Efendi
Nishasinda 302 siir vardir ve XVI. ylzyilda istinsah edilmistir. 219
siirden ibaret olan Nuruosmaniye Niishast ise 1540 tarihinde istinsah

U Abdulbaki Gélpinatl, Yunus Emre (Hayats, Sanati, Siirleri) (Istanbul: Varlik Yay.,
1975), 14.

2 William C. Chittick, Sufism A Beginner’s Guide (Oxford: Oneworld Publishing, 2000),
34,

3 Nihad S. Banarl, Resimli Tiirk Edebiyat: Taribi 1 (Istanbul: MEB Basimevi, 1983),
334.

4+ A.CS. Peacock, Islam, Literature And Society m Mongol Anatolia (Cambridge:
Cambridge University Press, 2019), 158.
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edilmistir. Bir de bunlarin disinda daha sonraki dénemlerde istinsah
edilen Bursa, Hact Bektas ve Karaman gibi “Yunus” mahlasl baska
saitlerin siiitlerinin de karistigi Divan niishalart mevcuttur’.

Anadolu’da XI. yiyildan itibaren yerlesen Turklerin lisant Bati
Tiurkgesidir. Oguz veya Turkmence adi verilen lehge Anadolu’nun yerli
lisant haline gelmistir. Yunus Emre Divanindaki siirler, Eski Anadolu
Tirkeesi ile yazdmistir. Yunus, XIII. yuzyilda Anadolu sahasinda Oguz
Tiirklerinin konusup yazdig1 yazi dilinin en inemli temsilcisi olmustur®.
O, Divan’daki siitlerin bir kisminu aruz ve aruzun cesitli vezinleriyle
terenniim ederken, bir kismi da hece vezni ile séylemistir. Tlahilerin cogu
hece vezni ile yazilmustir. Divandaki ilahilerin sekil yapisi tam olarak
¢ozlilmemekle birlikte, Banarl'ya gére bu manzumelerde sekil,
umumiyetle, “Tturk dortlikleriyle tertiplenen milli nazim seklidir. Bir¢ok
ilahilerde dortlitklerin son misralarinin bir nakarat misrasi halilnde aynen
tekrarlanist da, bu siitlerin bestelenerek terennim edilmesi an'anesine
uygundur. Divan'da gazel sekliyle soylenmis siitler ve mesnevi biciminde
manzumeler de vardir”’. Koprili'ye gore, “Yinus Emre Divininda
Acemlerin mesnevi ve gazel tarzina tesadif edilse de daha ¢cok murabba',
veya musammat da diyebilecegimiz eski kogma sekline rast gelinmektedir.
Bu itibarla Képrult, Yunus’un en giizel mamzumelerini kosma sekliyle
tanzim ettigini ileri stirmektedir. Dolayisiyla Yunus’un halk edebiyatinin
en eski ve en yaygin sekli olan olan kosmay: tercih etmesi, Acemlerin
murabba ve musammatina taklit etmesinden degil, halk edebiyatinin
kuvvetli tesiri altinda olmasindan kaynaklanmaktadir”®. Stiphesiz Yunus
milli bir sairdir ve umumiyetle milli sairlerin sadece heceyle ve kosma
seklinde yazabilecegi inanci yaygindir. Ancak bu inang tim sairler ve
siitler icin gecerli degildir. Dolayistyla ilahilerin kosma seklinde yazilmis
oldugunu soylemek zorlama bir iddia olarak gorilebilir. Buradan

5 Mustafa Tatgi, Yunus Emre Divam/1  (Inceleme) — (Ankara: Kiltir Bakanligi
Yay./1280., 1990), 48; Mustafa Tatct, “Yunus Emre”, Trikiye Diyanet 1 akfi Islam
Abnsiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43/603.

¢ Faruk K. Timurtas, Yunus Emre Divan: dstanbul: Terciman 1001 Temel Esetler,
1972), 35; Fuad Kopriilti, Tirk Edebiyatinda 1k Mutasavvsflar (Ankara: Tirk Tarih
Kurumu Basimievi, 1976), 231; Tatct, Yunus Emre Divant/ 1 (Inceleme), 66.

7 Banatl, Resimii Tiirk Edebiyat: Taribi I, 334
8 Koprili, Tirk Edebiyatmda Ik Mutasavviflar, 300
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hareketle Timurtas, Yunus Divani’ndaki siitlerin geneli “gazel-kaside
seklinde ve cogu defa musammat tarzinda musra ortalart kafiyeli
yazildigint” belirtmektedir’. Tatct da bu goriise katilmakta ve bunu en
isabetli karar olarak nitelemektedir. Yunus Emre siirlerinin nazim tiird ise
genel kanaate gore ilahi ve nutuktur. Bir bakima Divan’daki siirler
gozontnde bulundurularak Yunus Emre’nin, Tirk edebiyat tarihinde
gazel, kaside, nutuk, ilahi veya nefes sairi olarak tanindigs séylenebilir. O,
Thurk dilini aruza ciddi bir sekilde adapte eden ve ilk defa milli siir seklini
gazel ve mesneviye yaklastiran ilk sair olmustur'’. Yunus Emre’nin
kullandigt motifler dogadan ve klasik sufi siirinden gelmektedir. Genel
olarak Allah, Insan, ilahi ask ve hayatin geciciligi  temalarina
yogunlasmistir''. Tasavvuf tarihi icinde islenen konulari ele aldigi igin
aslinda hi¢ de yeni sayilmayan mevzulari isleyen Yunus, Divan’inda din
ve dinlerle ilgili kavramlar, itikadi meseleler, ahiret ile ilgili mefhumlar,
ibadet ile ilgili temel esaslar, bazi 6nemli ahlaki unsurlar, bazi dini
sahsiyetler, tasavvufl mertebeler ve kavramlar, vahdet-i viicad ve tevhid
meselesi, gbnul, ask, can, akil, nefis, rah gibi tasavvufl mevzular, mursid,
dervis, murid, vasil, pir, baba, degah, irsad, ikrar, zikir, sema gibi tarikat
ile ilgili kavramlar ve bazt mutasavviflardan s6z etmektedir. Bitiin bu
mevzulart incelemek bu galismanin kapsami disindadir. Bu arastirmanin
odak noktast ise M. Tat¢rnin hazirlayip nesrettigi “Yunus Emre
Divani”n1 esas alarak, ilahi kitaplarin  tek tek gectigi beyitleri tespit
etmek, eserde ilahi kitaplarin hangi tir igeriklerle islendigini tahlil etmek
ve boylece ilahi kitaplarin nasil ele alindigidini degerlendirmektir.

1. YUNUS EMRE DIVANINDA KiTAP KAVRAMI

Yunus’un ilgilendigi veya ele aldigt tim kavramlarda oldugu gibi
“kitap” kavramint da tam manasiyla anlamak i¢in unutulmamasi gereken
en 6nemli husus Yunus’un bir Tirk-Islam muatsavvifi olusudur. O,
Islam dininin inceliklerine vakif olmus bir sufidir. Onun ruhunu ve aklini
dolduran temel unsur Islam, sahsiyetini yoguran unsur ise tasavvufi

O Timurtas, Yunus Emre Divan, 38.
0 Tatet, Yunus Emre Divani/ 1 (Inceleme), 62-63.

11 Mark Soileau, “Yunus Emre”, Encyclopedia of Islam, Ed. Juan E. Campo, (New
York: Fact On Files Press, 2009), 717.
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hayattir'”. Buna bianen Yunus’un tasavvufa dayali bir ahlak anlayist
gelistirdigini soylemek mumkindir. Onun nesrettigi tasavvufi ahlak,
herseyden o6nce herkesi Kur’an ve Hadis’e uymaya, seriat esaslarinin
timiine riayet etmeyi gerekli gérmektedir. Cinku tariakatin usulii esast
seriattir”. Dolayistyla Yunus Emre hangi acidan incelenirse incelensin
dogru neticelere ulagsmak icin bu noktaninin akildan ¢ikarilmamast
gerektigi bilinmelidir.

Yunus Emre Divant’nda tekil ve ¢ogul isim veya zamir olarak
tiurevleriyle birlikte toplamda 38 yerde gecen kitap kavrami cesitli
anlamlarda kullandmistir. Bir Kura’an miimini olan Yunus, Islam
kiltirinde  yerlesik olan kitap kavraminin = genel ¢ergevesini
kabullenmigtir.  Islam’in  temel kaynagt olan Kuran-1 Kerim
penceresinden bakildiginda kitap kavramiyla farkli anlamlar kastedildigi
anlasilmaktadir. “Temel bir kavram olarak kitap Kur’an’da 250’den fazla
yerde ge¢mektedir. Kur’an’in kitapla ilgili verileri incelendiginde genel
anlamiyla vahiy oldugu séylenebilir. 1k peygamberden son peygambere
kadar hepsinin aldigt vahiyler bir kitap olusturur. Kitaplarin anast Allah
katindadir. Kitaplarin anasindan peygamberlere gelmis olan pargalarin bir
kismt ayrica kitap olusturur. Bunlar Zebur, Tevrat, Incil ve Kur’an’dir.
Kitabin ikinci anlamt dogrudan Kur’an ile ilgilidir. Daha acik bir ifadeyle
son Peygamber’e gelmis bulunan vahiyler toplamt olan Kur’an’a “kitap”
denir. Kitap, Kur’an’in adlarindan biridir. Ugilincii anlamda biitiin kainat
ve onun igindeki varlik ve olus bittinuyle bir kitap olusturmaktadir. Bir
diger anlam ise insan ile ilgilidir. Kur’an insanin kendisini de bir kitap
olarak sunmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’a gore insanin 6ntine, okunmak
lzere konan ti¢ temel kitap vardir. Kainat kitabi, vahiy kitab1 (Kur’an) ve
insanin bizzat kendisi....”".

Yunus’un yerine gore kitapla ilgili bu Kur’ani anlamlarin timtnt
benimsedigini séylemek mimkiindiir. Bir Islam mutasavvifi olarak bazen
kitaptan vahiyi kastetmektedir, bazen kainat bazen de insan kitabina
dikkat cekmektedir. Ozellikle insant merkeze koyan humanist

12 Tatet, Yunus Emre Divani/ 1 (Inceleme), 69.
13 Képrild, Tirk Edebiyatmda [k Mutasavviflar, 301.

14 Yasar N. Oztiirk, Kur'an’m Temel Kavramlar: (Istanbul: Yeni Boyut Yay., 1999), 308-
309.
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yaklagimiyla bireyin bir kitap olarak kendisini okumasini ask ve sevgi
yoluyla gerceklesecegine inanmaktadir. Gergekten Tirk hiimanist
geleneginin Yunus tarafindan en iyi sekilde temsil edildigi séylenebilir.
Onun siiri Anadolu Tirk-Islam hiimanizminin 6ézini sunmaktadir'.,
Yunus’ta kainat kitabinin da gayesi insandir. Cunkd insan yerylzinde
Allah’in tecellisidir. Dinin esas hedefi, insan gonliiniin mutlu ve memnun
hale getirilmesidir. Insani da kurtaracak sey sevgi ve agktir. Ask bitiin
eksikleri, gedikleri, acilart ortadan kaldiran bir iksirdir'®. Aslinda kitap
ister vahiy olan Kur’an olsun, ister insanin kendisi olsun 6z itibariyle ask:
anlatir. Clinki asktan bagka okunacak bir sey de yoktur:

Tlim hod g6z hicabidur diinya ahret hisabidur
Kitab hod ‘isk kitabidur bu okunan varak nedur (37/4)

Bu beyitte goruldigt tizere Yunus ilahi ask: islemektedir. Kitabin
ozelligi ve 6nemi de bu ask: anlatmasina dayanmaktadir. Daha agik bir
ifadeyle kitaptan kasit aslinda asktir. Tasavvufi distincede alemin 6zu
insandir. Insan ise Allah’t ancak ask ve sevgi yoluyla anlayabilir. Siiphesiz
ilim insanin kendini tanimasina yardimet olur. Ilim insanin gézindeki
perdeyi kaldirdikca insan hakikati daha kolay gorecektir. Insan kendini
tanidikca Allah’tan bir seyler tasidiginin farkina varacaktir.

Yunus, bir baska beyitinde (339/2) ise “Ilm-i Kitap” bilgisiyle
Allah’in  iradesi disinda birseyin  gerceklesemeyicegini  anladigint
belirtmektedir. “Ilm-i Kitap”tan maksat Allah’in varhgina ve birligine
isaret eden her turlii delil olabilecegi gibi “Kelam” veya “Tefsir” ilimleri
de olabilir. Geleneksel Islam kiiltiiriinde “Kut’an” yerine “Kitap” isminin
kullanilmast ¢ok yaygindir. Dolayistyla “ilm-i kitap” tabiri kullanilarak
Kuran’in ayetlerini butiin boyutlariyla arastiran bu iki ilim dalt
kastedilmis olabilir. Yunus, Ilm-i kitabin verileri ve alemdeki
gozlemleriyle hareket ettiginde bir sonuca varmaktadir: Hersey
Allah’indir ve hersey onun iradesi icinde islemektedir:

15 Talat S. Halman, A Millennium of Turkish Literature (A Conscise History) (New York:
Syracuse University Press, 2011), 16; Daisaku Ikeda, A New Humanzsm (London:
1.B. Tauris Press, 2010), 24.

16 Yasar N. Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektagilik, (Istanbul,Yeni Boyut Yay., 1995), 133-
134.
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Gezdim cumle ‘alemi ‘Ars u Levh G Kalem'i
“fim-i kitab1 dahi delil beyan iginde (339/2)

Bu beyyitte Yunus biitiin alemi, alemin en son noktast olan Ars’t
gezip dolastigint ve boylece alemin isleyisini kavradigini ifade etmektedir.
Alemdeki hersey Allah’in varligint ve birligini beyan etmektedir. “Levh u
kalem” ifadesindeki “Levh” Kur’an’in Buruc Suresi 21. ve 22. ayette
gecer: “Hakikatte O, ¢ok ylce Kur’andit! Korunmus bir levhada/Levh-i
Mahfuzda’dir.” Kalemden kasit bu levhayt yazan ilahi kalemdir. Kalem
suresinin ilk ayetinde buna isaret edilir: “Andolsun kaleme ve satir satir
yazdiklarina”. “Levh 4 Kalem” tamlamasini bu iki ayete dayandiran
Yunus’a gore levh Allah’in ilmi, kalem de onu goriintir hale getiren
Allah’in iradesini simgeler. Alemdeki her is ve olus o ilahi kalem
tarafindan korunmus levhaya yazilir. Bu isleyisin tGstinde baska bir gii¢ ve
kudret yoktur. Hersey Allah’in iradesi ile gerceklesmektedir. Dolayistyla
“ilm-i kitab”1n ugrast da bu hakikati ortaya koymaktir.

2. YUNUS EMRE DiVANPNDA DORT iLAHI KiTAP

Arastrmamizin bu kisminda “Dért Kitap” kavramini ve ilahi
kitaplarin Divan’da kullanis seklini tek tek irdelemeye c¢alisacagiz.
Divandaki kullanima uygun olarak Tevrat't, Zebur'u ve Incil’i ayri bir
baslik, Kur’an’t da ayr1 bir baslik altinda inceleyecegiz.

2.1. Dort Kitap

Divan’da toplamda 9 yerde gegen “dort kitap” tabiri Islam’in
genel teamtullerine ve kabullerine uyan bir anlayisla zikredilmektedir.
Islam inancindaki genel anlayisa gore “Dért Kitap”tan kasit Musa'ya
indirilen Tevrat, Davud'a indirilen Zebur, Isa'ya indirilen Incil ve
Muhammed’e indirilen Kur’an-1 Kerim’dir. Bununla birlikte bir Islam
mutasivvifi olan Yunus “dort kitab” tabirine mistik boyutlar katarak
tasavvufi anlamlar ve semboller yiklemektedir. Dért kitabin her biri bir
tevhid makamina isarettir. Klasik ifade ile mutasavviflar tevhid
makamlarini doért merhalede yasamaktadirlar. Bu makamlar “isimler
tevhidi, fiiller tevhidi, sifatlar tevhidi, zat tevhidi” seklinde
adlandirilmaktadir!”. Incil isimler tevhidine, Zebur fiiller tevhidine, Tevrat

17 Tatct, Yunus Emre Divani/ 1 (fﬂfe/eme), 222.
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sifatlar tevhidine, Kut’an ise Zat tevhidine delalet eder. Kut’an zat
aleminden tecelli eden bir kitaptir. Asagidaki beyitinde goriilecegi tizere
“Dort kitap” tamlamast “ulu hece” tabiri ile birlikte kullandmigtir.
Yunus'un “ulu hece” den maksads, elif harfi olup bu da, Kur’an’a,
Allah’a, kisaca tevhide isarettir'®. S6z konusu beyitte yine ilahi ask konusu
islenmistir. Asiklarin asil gayesi de zati tevhidi yasamaktir. Dort kitaba
makam makam ylkselerek tek bir ulu heceye ulasir ki ondan da kasit
Kuran’dir:

Dért kitabun ma'nisin okidum tahsil kildim
‘Iska gelicek gérdiim bir ulu heceyimis (124/9)

Yunus i¢in “dort kitap” tabirinin tevhid kavramiyla da ilgili
oldugunu yukarida belirttik. O, tevhidi tasavvufun en temel mefhumlart
arasinda  yer alan  “vahdet-i  viicadeu”  bir  daire icinde
degerlendirmektedir. Yunus Emre de pek ¢ok Islam mutasavvifi gibi
vahdet-i viicud telakisini benimsemistir. Divandaki bir ¢ok beyitte bunu
gérmek mimkindiir. 1k kez Muhyiddin Arabi (6lm. 1240) tarafindan
sistemlestirilen bu anlayls kisaca varligin birligine dayanan bir sufi
doktrindir”. Bu doktrine gore alem, bir tek hakikat ve viicuttan ibarettir.
Butin mahlukat, Allah’tan zuhur etmistir. Cokluk birin tecellisidir. Allah
mutlak ve tek varliktir. Ne varsa odur, ne varsa ondandir. Kainattaki
varlik olarak ne varsa O’nun kendisidir. Gérilen bitiin esya hep O’nun
esmi ve sifatinin tecellisinden ibarettit”. Daha actk bir ifadeyle
mevcudatt yok bilip viicudu onun zati nurunun tezahiirii olarak kabul
etmektir ki bu ayn1 zamanda zati tevhittir. Gértiinen seyler onun nurunun
zuhur ve tecellisinden bagska bir sey degildir”’. Yunus’a gore iste bu tevhid
sirrt dort kitapta  toplanmis ve zati tevhid de elif ile semboliize
edilmistir™. Dolayistyla yiizeysel bir okumayla elifin sirrina varilamaz:

8 Tatet, Yunus Emre Divani/ 1 (Inceleme), 87.

19 J. Spencer Trimungham, The Sufi Orders mn Islam (Oxford: The Clarendon Press,
1971), 58.

20 Mahir Iz, Tasavouf dstanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 142; Tatct, Yunus Ewmmre
Divani/ 1 (Inceleme), 220.

2t Ahmet Kirkkilig, Baglangictan Giiniimiize Tasavenf (Istanbul: Timas Yayinlari, 1996),
158.

2 Tatct, Yunus Emre Divant/ 1 (fﬂfe/e/ﬁe), 98.
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Dért kitabun ma'nisi belliidir bir elifde
Sen elif dirsiin hoca ma‘nisi ne dimekdur (91/4)

Yunus icin “dort kitap” elifi, elif de zati tevhidi isaret ediyorsa, bu
durumda asik icin yapilacak sey artik bellidir: Asik, dort kitabin temel
manasint bir elifte yakalamissa, eliften baska bir kelam séylememelidir.
“Ba didirmen siz bana ba diyicek azaram” (171/3). diyen Yunus zati
tevhidin disina ¢tkmamayr amaglamistir. Cinkd elif, tevhidi temsil
ederken “ba” ise kesreti yani ¢oklugu semboliize etmektedir. Kesret
(cokluk) alanindadaki ayri-gayri seyler de vahdetin tecellisidir. Bu yiizden
butiin insanlara ve varliklara ayni sekilde yaklasmak gerekmektedir.
Cunki cokluk bir noktaya gelindiginde tektir. O halde ¢oklukta elifi yani
tevhidi idrak etmekle dort kitap tamamiyla anlagilabilir:

Sen seni ne sanursan ayruga da ant san
Dort kitabun ma‘nisi budur eger vatisa (299/6)

Goruldigu tizere dort kitabr anlamak aslinda ¢ok zor ve karmasik
bir islem degildir. Kitaplart anlamanin en kesin ve saglam yolu asktir. O
halde dort kitap, tefsir okumakla, serh etmekle anlasilamaz. Dolayasiyla
onu tefsir etmeye calisanlar dort kitabin icindeki sirra ulasamazlar, temel
mesajint anlayamazlar. Dahast Yunus, dort kitabr tefsir etmenin bir tiir
isyan, tefsir islemini yapanin da bir nevi asi oldugunu séylemektedir. Isin
sirrt ask ile bilinirse, kitab1 tefsir etmede 1srarct olmak isin 6ziine aykirilig
arzettiginden dolay1 bir ¢esit isyandan baska bir sey degildir:

Dort kitabi serh iden bulmadi “igka care

Ne begler ne sultanlar ne mudertis ne kadi (371/2)
Dort kitabi serh iden ‘asidur hakikatde

Zira tefsir okuyup ma'nisin bilmediler (38/5).

Yunus beylerin, sultanlarin, miderislerin ve kadiarin isin sirr
olan aska vakif olmadiklari icin dort kitap tizerinde tefsir ve serh ile
ugrasmalarini beyhude bir ¢aba olarak gérmektedir. Ancak askin sirrint
¢c6zen, ask ile sarhos olan, askin sarkisint sGyleyen hanendeler dort kitabt
okumadan aska dismisler, askin lezzetine varmislar. Bunu sayesinde
ogrenmeleri gereken dersleri ezelden beri 6grenmisler. Yunus kendisini
de o hanenendelerden biri olarak gérmektedir:
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Daért kitabr okumadin ayirup segmek olmadin
Ezberledim sebakumit bu ‘iski hanendeyidim (169/7)

Yunus’a gore “dort kitap” gokten yani Allah katindan
indirilmistir. Allah’a varmak ilahi agki ifade ediyorsa dort kitabi tam
olarak anlamanin yolu onu siradan bir sekilde defalarca okumaktan degil,
askla ve askin ehli olan dervisleri sevmekle ve erenlere yiiz ¢evirmeden
onlarla hemhal olmakla gerceklesebilir. Ctinkt dervis ve erenlerin ugrast
hakiki aska ulagmaktir. Hakiki ask yani ilahi askin da somut belirisi
masukun (Allah) cemalini gérmektir. Ancak bu aski tatmayan Allah’in
cemalini gbremez:

Gokden inen dort kitabr giinde bin kez okurisan
Va'llah didar gormeyesin sevmezisen dervisleri (374/8)
Gokden inen dort kitabt ginde bin kez okurisan
Erenlere minkirisen didar irak senden yana (10/4)

Yunus, yukaridaki iki beyitte de “dort kitap™ ilgili bir hususa daha
dikkat ¢cekmektedir. O, “dort kitabin” gokten indirildigini belirtmektedir.
Bize gore dort kitabin insanoguna ulasma sekli igin “gdkten inen”
nitelemesinin yapilmast iki acidan degerlendirilebilir. Birincisi, Yunus
halkin icinde yasayan bir halk ozani olarak halkin distiniis ve kavrayisint
dile getirmisir. Anadolu’nun musliman Turk toplumunda yaygin olan
inan¢ kitabin veya vahiyin gokten daha acik bir ifadeyle Allah’tan
indirildigidir. Dért kitap icin kullanilan®“g6kten inen” nitelemesiyle Yunus
icinde yasadigt misliiman Tirk toplumunun duygu ve dusiincesine adeta
terctiman olmustur. Tkincisi ise Islam 6ncesi Tirklerin inandig1 tek tanrili
inanca dayanan Gok Tanri inancinin etkilerini yansittigt 6ne strelebilir.
Turkler, “Tengri”, “Calab” gibi terimlerle anilan tek bir Tanriya
inanmuglardir. Buna gére GOk Tanri en ylce varlik olarak goklerde oturur
ve tim varliklar icin yasami oradan idame etmektedir. Tengri kelimesi
hem gok hem de Tanrt anlamint icermektedir”. Dahast, Yunus Emre
Divanr’'nda Allah ve Allah’in muhtelif adlart cok sik gegmekle beraber, bir
¢ok kez Tanrt (Tengri) ve Calab (Calap) ad: da kullanilmustir. Ayrica
Yunus, Eski Turk inancindan beri gelen cehennem karsiligt olarak

2 Harun Giingér, Tiirk Din Etnolojisi (Istanbul: 1Q Yaymcilik, 2012), 22.
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“tamu”, cennet yerine de “u¢mag”’ kelimesini kullanmaya devam
etmistir*. Dolayistyla biitiin delillerden yola cikilarak, “dort kitap” ile ilgili
yapilan “gOkten inen” nitelemesinin bu eski geleneksel Tiirk inancinin bir
izi olarak gorilebilir.

2.2. Tevrat, Zebur ve Incil

Yunus Emre Divanr’'nda Tevrat ve Zebur sadece bir yerde, Incil
ise U¢ yerde ge¢mektedir. Dort ilahi kitabin birlikte zikredildikleri bir tek
beyit vardir. Kur’an i¢in onun bir diger ismi olan ve iyi ile k6t ve dogru
ile yanlis arasindaki farki gosteren sey anlamindaki Furkan sézcigu
kullantlmistir:

Tevrat'la Incil'i Zebtr'la Furkan't
Bunlardagt beyani ctimle viicidda bulduk (133/6)

Bu beyitte insan-1 kamil olma yolunda her bir kitabin bir makami
temsil ettigi anlatilmaktadir. Tevrat, Zebur, Incil ve Kutr’an bir mertebeyi
ifade etmektedir. Butiin mertebeleri hakkiyla gecen sufi, asil hedef olan
“insan-1 kamil” mertebesine ulasir. Tasavvuf dusincesinde insant zirvede
temsil eden tipe “insan-1 kamil” denmektedir. Peygamberin temsil ettigi
degerleri tasidigina inanilan mursit, veli vs. tipler, mevzubahis olan insan-
1 kamil ile aynt varlik degillerdir. Tasavvuftaki insan-1 kamil esasen
vahdet-i viicut disiincesi etrafinda sekillenmistir. Islam tasavvufundaki
“insan-1 kamil’in ilk ayirt edici 6zelligi onun bir killi ruh olarak tasavvur
edilmesidir. Herseyden 6nce o, normal insana gére daha ist bir toplayict
ortamdir. Kamil insan, biitin insanlart benliginde toplar, diger velilerde
parcalar halinde bulunan hikmetleri kendinde birlestirit™. Kamil insan
olma yuriyisiinde olan asitk kisi, ask ve sevgi yolunu takip edip
merhaleden merhaleye gecerek asil hedefine ulasir. Bu itibar ile yukaridaki
beyitte Yunus, bu kitaplardaki ortak mesajin “insan-1 kamil” olmaya
yonelik oldugunu savunmaktadir. Bu baglamda dort kitabin kendi
viicudunda oldugunu soylemektedir.

2 Hikmet Tanyu, Islimliktan Once Tiirklerde Tek Tanr: Inanme (Ankara: Ankara
Universitesi Bastmevi, 1980), 122.

% Yasar N. Oztiirk, Mevkina ve Insan (Istanbul: Yeni Boyut Yay., 1997), 53.
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Incil, yukaridaki beyitin disinda iki beyitte daha gecmektedir. Bir
beyitte ~Yunus, génliin, seyr esnasinda “rithban olup Incil’i
okudugundan” bahseder. Ruhban, kendisini maddeden tecrid eden kisi
demektir. Yasadigt ruhani alemden ¢ikmak istemedigi icin dinyevi
seylerle ugrasmaz®. Ibadet ve inziva icin kendisini kilise ve manastira
kapatip evlenmeyen rahip ve rahibeler icin de bu isim kullanilir?’. Incil
rihban tarafindan okunur. Goniil de seyr strasinda onlar gibi Incil okur.
“Rahban”in goénil icin benzetme unsuru olmast tamamen miicerettir.
Zira go6ntl manen yikselebilir veya alcalabilir. Dolayusuyla ruhban,
gonliin tevhid makamlarint yasarken konaklayacagr bir menzil olarak
tasavvur edilmektedir™. S6zkonusu beyit sudur:

Bir dem varur mescidlere yuzin stirer anda yire
Bir dem varur deyre girer Incil okur ruhban olur (49/10)

Divan’da Incil son olarak Kur’an ile birlikte kullanilmistir. Yunus
ilahi agki arayan bir asik olarak 6yle bir noktaya gelir ki Incilin de
Kur’an’in da kendisi oldugunu séylemektedir. Seyr esnasinda agik igin
asktan baska bir sey yoktur. Yunus’ta ask adeta insani nefsinden,
bencilliginden kurtaran bir tapinma halidir®”. Esasinda Incil ve Kur’an’in
da mesajt yalnizca agktir. Hatta isim ve zat tevhidlerine isaret olan bu iki
kitap asktan bagka bir sey degildirler. Dolayisiyla fenafillah makamlarint
yasayan salik kendi sirrint Incil’de ve Kur'an’da gérdigiinde iki kitabt da
kendisi olarak gormektedir:

Gordim gogun meleklerin her biri bir cinbisdediir
Hak Calab'un zikrin ider Incil it hem Kur'an benem (177/5)

Yunus’un derin bir ilahi sirlar bilgisine ve monoteist inang
anlayisina sahip oldugu anlasilmaktadir. O, Tevrat, Zebur, Incil ve

26 Tatct, Yunus Emre Divant/ 1 (fme/eme), 217.

27 Ferit Devellioglu, Osmaniia-Tiirkee Ansiklopedik Lijgat (Ankara: Aydin Kitabevi
Yayinlari, 2000), 897.

28 Tatcl, Yunus Emre Divant/ 1 (Incelemse), 97.
29 Sabahattin Eyuboglu, Yunus Emre (Istanbul: Cem Yaynlari, 1991), 31.

30 Barbara Flemming, Essays on Turkish Literature And History (Boston: Brill Press,
2018), 268.
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Kur’an ayirimi yapmadan dort kitab: aynt hedef ve yontem noktasinda
birlestirebilmistir. Onun hedefi insant yucelestirerek “insan-1 kamil” hale
getirmek, yontemi ise ilahi asktir. Bu anlamda kitaplar araisnda bir fark
gormez; Tevratin, Zebur'un, Incil'in hangi peygambere ve tmmette
gonderildigine bakmaz. Cinki ona gore biutin kitaplar bir tek mesajt
tastmaktadirlar. O mesaj da Tanr’nin agkina Tanr’nin yarattigt  insant
sevmmek ve ona hizmet etmektir. Bununla birlikte “Kur’an benem”
diyerek Kur’an-1 Kerim’e farkli bir misyon ytikledigi de agiktir.

2. 3. Kur’an-1 Kerim

Yunus Emre Divanr’nda en fazla adi anilan ilahi kitap Kur’an’dir.
Divan’da Kur’an sézcigl toplamda 24 kez ge¢mektedir. Sifat ve diger
isimler gibi tiirevleriyle daha fazla yerde zikredilmektedir. Yukarida da
anlatildig1 gibi sadece bir beyitte Furkan ismiyle Tevrat, Zebur ve Incil ile
birlikte kullanilmistir. Yalnizca bir beyitte de sadece Incil ile birlikte
ge¢mektedir. Bunun disindaki  kullanimlari mustakil sekildedir. Zati
tevhidi yani en yuksek mertebeyi temsil eden Kur’an hem askin hem de
“insan-1 kamil”in son merhalesidir. Bu ytizden Yunus i¢in Kur’an insanin;
insan da Kuran’in hakikatidir’. Bu husus, XX. yiizyil Islam sairi ve
diistiniiriic Muhammed Tkbalin (6lm. 1938) siir ustahigiyla ”Eger miimin
bir kalbin sahibi isen kendi i¢ine bak ve Kur’an’a bak!” dizelerinde ifade
bulmusgtur. Astk insan, Kut’ant yansitir, Kur’an da insani. Bu yiizden
Yunus “Kur’an benem” demektedir:

Halk iginde dirlik diizen dort kitabi togru yazan
Ag Ustine kara dizen ol yazilan Kut'an benem (193/8)

“Kur’an benem” ifadesi Divan’da ii¢ yerde gecmektedir. Iki
kullanimin hangi sekil ve igerikte oldugunu yukarida anlattik. Ugiincii
kulanimi kainat, kainatin yaraticist ve Kur’an arasindaki bagr ortaya
koymaya yoneliktir. Yeri g6gt yaradan, butin alemin de en yiksek
noktast olan arst ayakta tutan Yaratictnin, Kur’an’in da sahibi oldugunu
belirtmektedir. Yunus’un burada da kendisini, Yaratictyr ve Kur’an’t tek
bir dairenin igine koyarak vahdet-i viicutcu bir yaklasim sergiledigini

3V Tatet, Yunus Emre Divant/ 1 (Inceleme), 97.
32 Yasar N. Oztiirk, Hallac-1 Mansur ve Eseri, (Istanbul: Yeni Boyut Yay., 1996), 223.
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sOylemek mumkindir. Tasavvufi anlayista insan 6zu bakimindan Allah
ile birlesmektedir. Allah Viicud-u Mutlaktir, insanin da 6zidir. Insan
Allah’tan ayrilmis bir parcadir, O’nun bir uzantisidir. Insan 6ziinden
ayrildigindan beri tekrar Oziine dénme arayist ve yurtyisu icindedir.
Vicud-u Mutlak’a yapilan manevi yolculuga seyr-i siluk denir.
Yolculugun hedefi ve sonu fenafillah mertebesidir. Bu mertebede kul
Allah’ta fani yani yok olur. Bu yok olus aslinda parc¢a olan insanin 6z
olan Allah ile biitinlesmesidir”. Bu manevi hal gerceklestiginde artik
insan da Kuran da aynt varlkta, Vicud-u Mutlak olan Allah’ta
birlesmislerdir. Fenafillah mertebesine ulasmak Vicud-u Mutlak olan
Allah ulagsarak o wviicutla bitinlesmek demetir. Dolayisiyla “Kuran
benim” demekle parca-bitiin iliskisi icinde Allah ile butinlesmeyi
kastetmektedir:

Bu yiri gégi yaradan bu ‘Ars't Kirs'i durudan
Bin bir adi vardur Ytnus ol sahib-i Kut'an benem (211/10)

Kur’an varligin sirrint ifsa eden gergeklerle doludur. Varligin
esrart Kur’an ilmine hakkiyla vakif olmak ile ¢oztlebilir. Hem esyaya hem
de insana ait bilinmezlerin giin yuziine ¢tkmasinda Kur’an temel basucu
kaynagidir. Nitekim Kur’an benligimizin derinliklerinde tanrisal sirlarin
saklt bulundugunu ve bizim bu sitlart ¢6zmemiz gerektigini miitemadiyen
ifade etmektedir. Bu sirlar biyolojik ve fizyolojik sirlar degildir. Kuran
hem ruhsal dinyamizin hem de dis dinya ait silarn  kesfine
cagirmakdadir™. Insana diisen gorev bu cagriya uyarak Kur’an ilmini
ogrenmektir. Yunus, iste bu espiriyi su beyitte siir diliyle soyle ifade
etmektedir:

Iy kendézini bilmeyen séz ma‘nisin anlamayan
Hak varligin isterisen us ‘ilm ile Kur'an'dadur (65/5)

Yunus’a gore insanoglu icin Kur’an bir rehberdir. Yunus, insant
farklt unsurlart bunyesinde toplayan bir mikro alem olarak tasavvur
etmektedir. O, Tanrt’yt insanlagtirmaz fakat insami Tanrilastirma yani

3 Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions Of Islam (Chapel Hill: The University of
North Carolina Press, 1975), 123.

3 Yasar N. Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gire Tasavonf, (Istanbul: Yeni Boyut Yay., 1998),
25.
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ilahilestirme (yliceltme) yiiriiylisiine koyma cabasindadir®. Bu alemde en
kiiciik varliktan en biiytigline insana tabidirler. Ay ve giines bile insana
boyun egmektedirler. Ciinkii insanin 6zii ve asli Allah’tir. Ozii ve ash
Yaratict kudret oldugu igin insanin varligi sipheye dayanmaz, onun
varligt 6zu kadar gergektir. O Allah’in bir pargasidir. Yunus “Aslum
Hak’dur” diyerek bir anlamda varligin 6zi olan Allah ile insanin 6ziini
birlestirmektedir. Cunkt insan kiiciik goriinen varligiyla alemi temsil
etmekte ve agk yoluyla ruhen ¢iktigt yolculukta icinde yasadigt maddi
alemi asmaktadir. Bu baglamda kompleks bir yapiya sahip olan insan, en
yuce duygularla en disik guduleri tastyan; iyi ile kotintn, glizel ile
cirkinin, hayir ile serrin barindigt hakiki bir varliktir. Insan, ashndan yani
Allab’tan ayrilmig, aslina doniis yolculugu baslamistir. Insanin hayatt
adeta bir ayrihk macerasidir. Yunusa gore bu yolculuk bir agk
yolculugudur. Asik, ask yoluyla masuka kavusacaktir. Iste boyle
yolculukta insanin mursidi yani rehberi Kur’an’dir. Cinki daha 6nce de
ifade edildigi gibi Yunus’a gére Kur’an bir bakima askin ta kendisidir:

Kaf Tagt zerrem degil ay u giines bana kul
Aslum Hak'dur sek degtil mirsiddiir Kut'an bana (12/2)

Yunus’a goére Kuran varligin ve insanin sirrint ifsa eden
hakikatlerden olusuyorsa ve insanin aslindan ayrilik yolculugunda 6ziine
dontsin en hakki mirsid ise misliman dmmet Kur’an yolundan
ayrilmamali, baska yonlere sapmamaldir. Cinki Kur’an yolu hak yol
iken, onun disindaki diger yollar bid’atler ile doludur:

Gontl tolu zulmetdur isledtigi bid'atdir
Bu nicesi ummetdur Kut'an yolina girmez (115/4)

Yunus, Divan’da Kur’an ile gonil arasinda siki bir bag
kurmaktadir. Ona gore gonilin dile getirdigi manevi ifadelerin kaynagt
Kur’an’dir. Cunki Kur’an’in evi gontldir: “Kur'an kelamum didi géniile
evum didi” (57/3). Gonul tasavufi hayatin merkezini teskil eden
mefhumlardandir. Bitiin batini faaliyetler goniilde meydana gelir. Gontl
(kalb, fuad, yurek) umumi kanaata gére Hakk’in nazargahi, batini idrak

% Eyuboglu, Yunus Emre, 38.
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merkezidir. Goniil, Allah’in tecelli ettigi yerdir®. O halde, ilahi yolda
lerlemek, Allahin nazargaht olan insan gonlinim kazanilmasiyla
mumkin olur. Zaten dinin de asil hedefi, insan gonliniin mutlu ve
memnun hale getirilmesidir”. Iste bu gercegin farkinda olan Yunus,
Kur’an ile halis gonlii 6zdeslestirmektedir:

Halk icinduir bu dil s6zi gontldediir dostun razi
Gontl dosta soylediigi ne dir ise Kur'an'imus (121/3)

Gondl ask ile tasinca mescid ve Kur’ant ikemetgah eder. Bu hal
asigin ilahi askt arayasindaki yolculugu esnasinda gerceklesir. Dolayistyal
Yunus goniil, ask ve Kur’an arasinda bir bag oldugunu dile getirmektedir:
“Bir dem gelur ki iy gonil mescidile Kur'an'dasin” (278/5). “Cunki
gonil; gercegi goren goz, erdiren Oz, samimiyet, 6limstzlik, isabet ve
asktir. Gonial, Hakk’in dinden ve insandan maksadidir. Goniilden
habersiz bir din hokkabazlik, oyalanma ve gaflettit.””. Bu yiizden de
Kur’an’a gore Hakk’in duragimin “génil” oldugu belirtilir. Gonlin en
degerli yiizii ask ile dolunca ortaya ¢ikar. Yunus bu durumu soyle ifade
etmektedir:

Hak duragt géntlde ayati var Kur'an'da
‘Ars'dan yukart canda ‘isk burcinun kulesi (378/9)

Bu beyitteki ars, ilahi kudretin zuhtr ettigi mahal, tecelli mekani,
Zat-1 Tlahi’nin 6zellikleri anlaminda disiiniilmelidir Ars yukart cinda ask
burcunun kulesi vardir. Yunus’a gére bunu ayet ile gosteren Kur’an
oldugu icin asiklar Kur’an adina and icetler (219/2). “Asiklar, Kur’an’
ma’suk naksindan okurlar. Masuk nakst ile, insan-1 kamilin manevi ytzi,
yahut ¢cokluk alemindeki tecelliler kasdedilmis olabilit””. Bu diisiincenin
Yunus dilinde siirsel ifadeyle s6ylenisi soyledir:

Helal kildi ma‘stka ‘asik kendt kanini
Ma‘stik naksindan okur her ‘4stk Kut'an'ini (391/1)

36 Tatgt, Yunus Emre Divant/ 1 (Inceleme), 236-37.

37 Yasar N. Oztiirk, Taribi Boyunca Bektagilik (Istanbul: Yeni Boyut Yay., 1995), 133.
38 Oztiirk, Mevldna ve Insan, 146.

39 Tatgt, Yunus Emre Divant/ 1 (Inceleme), 100.
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Yunus, Divanr’nda bir beyitte “Kur’an [lmi”nden bahsetmektedir:
“Gayib isin kim bilir meger Kur‘dn ‘ilminden” (249/5). Burada
zikredilen “Kur’an IImi”inden kasit “Kelam” veya “Tefsir” ilmi olabilir.
“Sinesi tolu Kur'an Osman-1 Affan kanr” (396/7) beyitindeki bu dize ile
Hz. Osman’in génlinin Kur’an ile dolu oldugundan bahseder. Bu husus,
Halife Osman’in evinde Kur’an okurken sehit edilmesine kinayedir. Ayni
zamanda s6z konusu beyitte insanlarin Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in
(Ebubekir ile ‘Omer yiizlerinden nlir tamar) yiiziindeki ntrun varligi
Kur’an okumaya, dinlemeye, onunla hasir nesir olmaya baglanmustir.
Yunus, bir Kuran ehli oldugu i¢in okunan Kur’an’a kulak verip
dinlenmesi gerektigini belirtmektedir (88/6). Okunan Kur’an’a kulak
verip, onun emir ve yasaklarina riayet edilmezse meydanin seytanlara
kalacagi uyarisinda bulunur:

Okinan Kut'an'a kulak tutulmaz
Seytanlar semirdi kuvvetli oldi (387/2)

Yunus’a gore, Kur’an, insanoglu icin en 6nde giden mursiddir.
Ozellikle de agiklarin yoldasidir. Kur'nin rehberligi takip edilirse 6diil
cennet olur, Kut’an’in yolundan sapilirsa cezast cehennem olur (333/3).
Iman ve Kur’an, insana son menzilde yoldas olur (273/11). Kut’an,
kullarin tembel tembel oturmamalarini, tdvbe etmelerini ve giinahlardan
sakinip iyi ameller islemelerini buyurmaktadir (137/8). Bu baglamda,
seriatin koydugu emir ve yasaklar insanlarin faydast igindir. Giinahlar
yikayip temizleyen tek yol gosterici Kur’an’dir. Onun her bir hecesi adeta
bir ginahi defeder.

Evvel kapu seri‘at emr i nehyi bildirir
Yuya gunahlarunt her bir Kut'an hecesi (351/3)

Vahdet-i viicud anlayisint benimseyen Yunus bir ¢ok kavram ve
mevzuyu bu telakiye gére anlatmistir. O, vahdet-i viicut telakisini Kur’an
ve onu okuyan insan arasindaki iliskeye de uygulamustir. “Vahdet telakisi
icinde, Kur’an okuyan ve okunan Kur’an ayri seyler degildir”*. Yunus
herseyin, Yaraticisina ibadet etmek ve hamdetmek icin yaratiddigini

40 Tate, Yunus Emre Divant/ 1 (Incelense), 100.
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belirten Kur’an ayetlerini yorumlamistit*. Vahdet-i viicud icinde
kendinden gecen kisi, Kur’an’dan gelen sesi dinler. Hersey Allah’tan ve
hersey O’dur ise Kur’an’t okuyan da okunan Kur’an da aynidir:

Sayru olmis iniler Kur'an tnini dinler
Kur'an okiyan kendu kendu Kut'an iginde (302/8)

Yunus tim benligiyle Kur’an’a tam bir bagllik icindedir.
Kendisini agk yolunda magsuka yiriyen bir asik olarak olarak
nitelemektedir. Bir kamil insan hivviyetiyle adeta vahted halini
yasamaktadir. Boyle bir tecriibeyi yasayan insanlarin dinyaya gelisleri
insanoglunun huzuru, refaht ve saadeti i¢in ¢ok o6nemlidir. Boyle bir
insan tipinin diinyadaki sayilarinin fazla olmasini istemektedir. Cinki
vahdeti yasayan bu tirden asitk insan, ne zaman vicuda gelirse, o hep
“Ustaddda  Kur’an’dadir” (169/6)”. Yunus béylece kamil insanin
mesruiyetini ve ehliyetini de Kur’an’a baglamaktadir.

Yunus, Divan’nin bir beyitinde (313/11) Kut’an’da kabir
azabiin oldugundan bahseder. Ancak bu noktada su hususun altin
cizmek gerekmektedir: Dolaylt da olsa birkag ayetin kabir azabina isaret
ettigi dustinilse de Kuran’da “kabir azabi” tabiri agik bir sekilde
gecmemektedir. Bazi miuffesitler Kur’an’daki En’am/98, Tevbe/84,
Ibrahim/27, Ta-Ha/124, Mu’min/46, Abese/21, Tekasir/1-2 ve
Mumtehine/13 gibi birka¢ ayette kabir azabindan bahsedildigini ileri
surmuslerdir. Ba ayetlerde her ne kadar “kabir” s6zciigu gecse de genelde
“kabri basinda da durma” (Tevbe/84), “Kabre sokma/kabite koyma”
(Abese/21),” “Kabir ziyareti” (Tekasur/1-2) ve “kabirdakiler”
(Mumtehine/13) seklinde gecmektedir. Kabir azabinin gercek olduguna
MUmin/46 (Onlar sabah akgsam o atese sokulurlar. Keyametin kopacage giin de:
Firavun ailesini azabin en cetinine sokun(denilecek)!) istidlal edilmistir. Fakat
burada da “kabir azabr” tabiri ge¢gmemektedir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in  kabir azabiyla ile ilgili bir¢ok hadisinin varoldugu
bilinmektedir. Islam tarihinde miisliman kiiltir icinde olusan kabir
azabiin varolduguna yonelik genel teamiil de esasen hadis kiilliyatina
dayanmaktadir. Bu kisa aciklamadan sonra Islam kiiltiir ve medeniyeti

4 Schimmel, Mystical Dimensions Of Islam, 46.
2 Tatg, Yunus Emre Divant/ 1 (Inceleme), 100.
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icinde biiyliyiip yetisen Yunus'un da geleneksel Islam inancina uyarak
kabir azabina inandigini ve bunu da Kur’an’a isnat ettigini soyleyebiliriz.
S6z konusu beyitte Yunus, kabir azabindan sakinilmasi gerektigini
belirtmektedir:

Unluk sintindiir seniin sakin ghr ‘azabindan
Mustafa boyle didi inanursan Kut'an'a (313/11)

Goruldigt tizere Yunus, Divan’da Kur’an’a en yuksek mertebeyi
ve en Onemli misyonu yuklemistir. XIII. yuzyd ve XIV. yizyil
Misliman-Ttark Anadolu halkinin zihniyetindeki geleneksel Kur’an
algtsint muhafaza ederken ayni zamanda onu toplumun 6niine en saglam
mirsid olarak koymustur.

3. SONUC

Anadolwnun Tirk-Islam kiiltiirel iklimi icinde yetisen Yunus
Emre olgun bir mutasavvif olarak hem i¢inde yasadigt topluma hem de
tim insanliga hitap edebilme kabiliyetini gosterebilmistir. Onun ilahi
kitaplara bakist Anadolu’nun Tiirk-Misliman kitlelerinin ordoksi Islam
inancinin izlerini tasimaktadir. Halk arasinda “hak” olarak bilinen “dort
kitap” tabirini halkin algiladigr sekilde anlamis ve halkin anlayacag: sekil
de anlatabilmistir. Yine hem eski Tirk inancinda hem de Islam
geleneginde kabul edildigi sekliyle ilahi mesajin goklerden indirildigi
inancint benimsemektedir. Bu bakimdan ilahi kitaplar i¢in “gékten inen”
tabirinin kullanilmast bu inancin mdusliman Turk Anadolu halkinin
suuraltina yerlestigini gosteren bir delil olarak anlagilabilir. Ayrica dort
kitap ile ilgili herhangi bir mezhebin, mesrebin veya tarikatin gériisinin
esas alinmadigt gézden kagmayan 6nemli bir husutur. Yunus, musliman
bir mutasavvif olarak Islam’in bu kitaplarla ilgili yaklasimint teredddiitsiiz
bir bicimde benimsemistir.

Yunus, Divan’da Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an- Kerim ile ilgili
herhangi bir ontolojik ve teolojik tartismaya girmemistir. XIII. ve XIV.
yuzyillarda siradan bir Anadolu kéylisi bu kitaplart nasil taniyor ve
anliyorsa Yunus da bunlart ayni sekilde bilmis ve anlamistir. Ancak bu
kitaplar ile ilgili farkliligint mistik boyutlarda gostermistir. O, bu kitaplara
tasavvufi manalar yiiklemistir. Sirastyla Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an-1
Kerim’i Insanin  Allah’a vyiiriiyisiinde manevi bir mertebe ile
irtibatlandirmistir. En yiksek mertebe Kur’an’a izafe edildigi icin en ¢ok
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da ona yer verilmistir. Kur’an 24, Incil 3, Tevrat ve Zebur ise sadece bir
yerde gecmektedir. Yunus'un disince diinyasint iki yakast olan bir
bogaza benzetirsek, bogazin baslangic noktasinda insan, ¢ikis ya da hedef
noktasinda Allah ikisi arasinda da baglantiyr saglayan, bir nevi kopri
gorevini yuriten ask vardir. Allah 6zdir, asiddir, Vicud-u Mutlaktir.
Insan, Allah’tan ayrilmis bir parcadir. Bu yiizden de Yaraticinin yarattigt
en degerli varliktir. Insan aslindan ayrilmustir, 6ziinii bulma arayisindadir.
Yunus’a gore par¢anin butiine ulasmasi ask ve sevgi yoluyla mimkindir.
Yunus, basta Kur’an olmak tzere dort kitabi ilahi agka gétiren mursid
olarak gormektedir. Hatta bazen Kur’ant askin ta kendisi olarak
degerlendirmektedir. Fenafillah mertebesine ulasan yolcunun “Kur’an
benem” demesiyle parcanin butin ile birlesip aralarinda arttk ayn
gayrinin olmadigini ifade etmektedir.

Tevrat, Zebur ve Incil’in muhtevasina hic dokunmayan Yunus,
Kur’an’da bildirilen bazi mevzulart beyan etmis hatta o mevzularla ilgili
ayetleri dolayli da olsa zikretmistir. Kur’an’in emir ve yasaklarinin insan
faydasina olduguna belirten Yunus, bu hususta da himanist bir tavir
takinmistir. Hersey insanin gonlinin hos olmast ve memnun olmast
icindir. Kur’an’in sundugu herseyde ilahi bir sir ve kesfedilmesi gereken
bir ilag gérmistir. Bu yizden Kuran emir ve yasaklarina uyulmast
gerektigini israrla belirtmistir. Biitin bu mefthumlarindan dolayt Yunus™un
tim benligiyle bir Kur’an bagimlist ve talebesi oldugu anlasiimaktadir.
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