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fbn Hazm’a Gére Keramet ve Mahiyeti

Oz

Miisliimanlar peygamberlerin varligini ve micizelerin vuku buldugunu bir iman esasi olarak kabul ederler. Salih ya da vell
kimselerden kerametlerin zuhur edip etmeyecegi hususu ise tartismalidir. Yiice Allah'in salih kullarina kalp huzuru,
imanda sebat ve bagislanma miijdesi seklinde liitufta bulunmasi tarzindaki manevi kerametin varhigini biitiin islam
alimleri kabul etmistir. Ancak &liileri diriltmek, nesnelerin mahiyetini degistirmek, cansiz varliklar ve hayvanlarla
konusmak, gaybi bilmek, uzak mesafeleri kisa zamanda kat etmek, su {izerinde veya havada yiirtimek gibi normal sartlarda
bir insanin yapamayacagi olaganiistii durumlar1 yapmak tarzindaki kevni/hisst kerametlerin varhig: ciddi tartigmalara
konu olmustur. Mu‘tezili limler basta olmak {izere bazi Siinni Alimler de kevni kerametleri reddetmis, bu tiir hadiselerin
ancak peygamberler icin -Allah'in izni ve yaratmasiyla- sz konusu olabilecegini ve bunlarin da micize diye
isimlendirildiklerini savunmuslardir. Onlar, kevni kerametin kabul edilmesi durumunda niibiivvet miiessesesine ve
dolayisiyla micizenin delil olusuna halel gelebilecegi kaygisi icindedirler. Iste bu gériisii kabul edenlerden birisi de
Endiiliis’te yetismis meshur Zahir? alim ibn Hazm’dir (8. 456/1064). O, harikulade olaylarin sadece peygamberler icin
meydana gelecegini iddia etmis; salih, sahir ya da fAcir bir kimsenin harikulade isler yapabilmesinin miimkiin olmadigini
savunmustur. Ona gére cevherlerin yoktan var edilmesi, bir varligin baska bir varliga doniistiirtilmesi ve bunlara benzer
harikulade olaylar: sadece yiice Allah yapabilir ve bunlar1 da ancak peygamberlerini desteklemek icin yapar. Sayet bu tiir
hadiselerin peygamberlerin disindaki kimselerden de zuhur edebilecegi kabul edilirse, bu durumda niibiivvetin en 6nemli
delili olan mificize biiyiik bir darbe almis olur. Bu sebeple ibn Hazm, prensip olarak harikulade olaylari sadece
peygamberlere tahsis etmis, onlarin disindaki hicbir kimseden miicizeye denk bir harikulddenin zuhur etmesini imkin
dahilinde gérmemistir. Bununla birlikte o, Kur’an ve hadislerde peygamber olmadiklar: bilinen bazi kimselere nispet
edilen hérikulade olaylarin varligini kabul etmis ve bunlar1 sz konusu dénemde yasayan peygamberin miicizeleri olarak
yorumlamugtir. Nitekim Hz. Peygamber’in yasadig1 ddnemde de bazi sahabilerden harikulade olaylarin zuhur ettigini kabul
eden ibn Hazm, bu tiir olaylarin Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte son buldugunu iddia etmistir. iste bu makalede genel
anlamda kerametin imkani, mahiyeti ve sinirlar1 konusu ele alinmis; Ehl-i hadise mensup bir alim olmasina ragmen ibn
Hazm'in micize-keramet iliskisi, kerametin imkin ve mahiyetine yonelttigi elestirirler degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, M{icize, Keramet, Harikulade, Ibn Hazm, el-Fasl.

Abstract

Muslims accept the existence of prophets and the occurrence of miracles as a basis of faith. The issue whether miracles
will emerge from the righteous or saints is debatable. All Islamic scholars have accepted the existence of spiritual miracles,
such as the grace of Allah to his saintly servants in the form of glad tidings, peace of heart and perseverance in faith.
However, the existence of sensible (hissi) miracles or extraordinary situations that a person would never be able to do
under normal circumstances such as resurrecting the dead, changing the nature of objects, talking with inanimate beings
and animals, knowing the events of the unseen, reaching long distances in a short time, walking on water or in the air,
etc. has been the subject of serious debate. Most notably Mutazilites as well as some Sunni scholars also rejected saintly
miracles and they argued that such events could only occur for prophets -with Allah’s permission and creation- and that
they were called miracles. They are also concerned that if the extraordinary acts of saints are accepted, the institution of
prophecy and therefore the proof of the miracle may be harmed. One of those who accepted this view is the famous Zzhiri
scholar Ibn Hazm (d. 456/1064), who grew up in Andalusia. He claimed that marvelous events would occur only on the
hands of the prophets, and he argued that it cannot be possible for a rightful person, saints or wizard to do extraordinary
acts. However, he considered the marvelous events attributed to some people -who were not known to be prophets in the
Qur’an and hadiths- as the miracles of the prophet who lived in the period in question. Ibn Hazm, who accepted that
extraordinary events occurred from some of the sahaba (Prophet’s companions) during the Prophet’s lifetime, claimed
that it ended with the death of the Prophet. According to him, those who claim that such events took place after the
Prophet Muhammad, are liars, dishonest and deceitful people. In this article, the nature and limits of miracles according
to Ibn Hazm are discussed, and the role he assigned to miracles despite being a scholar of the ahl al-hadith is evaluated.

Keywords: Kalam, Miracle, The Saintly Miracle, Extraordinary Events, Ibn Hazm, al-Fasl.
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Giris

Genel olarak harikulade olaylarin 6zel olarak da miicize ve kerametin imk&ni konusu, din ile bilim
arasindaki 6nemli tartiyjma konularindan biridir. Tabiat kanunlarinin zorunlu ve degismez
oldugunu ileri siiren felsefi doktrinler, madde 6tesi alani kabul etmediklerinden yaratici bir
kudretin varligini ve ileme miidahale edebilecegini miimkiin gérmezler. Ancak fizik Stesi bir
alanin oldugunu kabul edenler, peygamberlik miiessesesini, vahyi, miicize ve bir kisim harikulade
olaylarin varligini onaylarlar. islam diisiincesi tarihine bakildiginda peygamberlerin varligi ve
micizelerin vuku buldugu bir iman esasi olarak kabul edilmis ve Miisliiman olmanmin ayrilmaz bir
parcast goriilmiistiir. Bununla birlikte peygamberlerin digindaki diger insanlardan bir kisim
harikulade olaylarin zuhur edip etmeyecegi hususu bazi tartismalara konu olmustur. Klasik
kaynaklarda niibiivvet konusunun bir pargasi olmasi bakimindan micize meselesinin fazlaca
islendigi goriilse de keramet konusuna daha az yer verildigi bilinmektedir. Cagdas dénemde ise
genel anlamda keramet anlayisinin ¢alisildigi miistakil eserler ve makaleler bulunmaktadir. Bu
makalede, geleneksel anlayistan ¢ok farkl olmasi ve kendine 6zgii bir bakis acis1 sergilemesi
sebebiyle Tbn Hazm’'in konu hakkindaki gériisleri ele alinmistir. Makale bu yéniiyle 6zgiin bir
calisma 6zelligi tasimaktadir. Ancak konunun daha iyi anlasilmasi ve ibn Hazm'in gériisleriyle
mukayeseler yapilabilmesi adina genel islam? anlayista kerametin nasil anlagildi§ini 6zlii bir
sekilde ortaya koymanin faydali olacagi kanaatindeyiz. Bilahare ibn Hazm’in konu hakkindaki
goriisleri el-Fasl basta olmak iizere el-Usiil ve'l-fiir*, ed-Diirre fi ma yecibu i‘tikaduhu ve Ilmii’l-kelém
ald mezhebi Ehli’s-stinne ve’l-cemd‘a adli eserlerinden hareketle ortaya konulacaktir.

1. Genel Anlamda Keramet ve Mahiyeti Meselesi

Kelime anlamu itibariyla “seref, itibar ve comertlik” gibi anlamlara gelen keramet kelimesi, terim
olarak “Allah’in silih, takva sahibi, vell kullarindan zuhur eden olaganiistii hal” seklinde
tanimlanabilir.! Bunun yani sira “niibiivvet iddiasinda bulunmaksizin miimin ve salih kimselerde
zuhur eden hérikulade fiil ve haller” seklinde de tarif edilebilir. Ornegin Kuseyr? (61. 465/1072),
kerametin tammiru ve sinirlarini agiklarken tabiat kanunlarinin diginda gergeklesen bir durum
olmast, veli oldugu kabul edilen bir kimseden zuhur etmesi ve s6z konusu kisinin durumunu tasdik
edecek mahiyette gerceklesmesi gerektigini belirtmistir.?

Konumuzla birinci dereceden iliskisi bulunan kavram ise “veli” kavramidir. “Hakkiyla Allah’t
taniyan, dinine inanip amel eden ve gercek anlamda Rabbinin rizasim kazanmak icin gayret
gdsteren miimin” anlamina gelen vell kavramimin hirikuldde olaylar yapmak anlamindaki
kerametle nasil bir iligki i¢inde oldugu hususu tartismalidir. Hig stiphesiz saglam bir imana sahip

! Ragb el-Isfehand, el-Miifredat f garibi’l-Kur'dn (istanbul: y.y., 1986), 646-648; Serif Ali b. Muhammed Ciircant, Kitabii't-
Ta'rifdt (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), “Kerdmet”, 193; Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdniil-‘Arab
(Beyrut: Daru Sadur, 2000), “krm”, 13/52-53; Bekir Topaloglu - ilyas Gelebi, Kelam Terimleri Sézliigii (Istanbul: islam
Arastirmalari Merkezi, 2010), 183.

2 Ciircani, “KerAmet”, 193; Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, Kessdfii istilahdtil-funiin (istanbul: Kahraman Yayinlari,

1404/1984), 2/1266; Nureddin Sab(ini, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi

Yayinlari, 2005), 116-117; Ali b. Osman Hucviri, Kesfu'l-mahciib: Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag (istanbul:

Dergah Yayinlari, 1982), 335-336; Abdiisselam b. ibrahim Lekni, Serhu Cevhereti’t-tevhid, (Istanbul: y.y., ts.), 206; D.B.

Macdonald, “Kerdmet”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 6/577-578.

Abdiilkerim Kuseyrf, Kuseyr? Risdlesi, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1981), 531 vd.
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olan ve amellerinin hakkini vermeye ¢alisan samimi bir miimine yiice Allah’in liituf ve ikramlar:
vardir, Nitekim Kur’dn’da Allah, kendi dostlarini biisra (miijde), itmi’nanii’l-kalp (kalp huzuru) ve
arzuladiklar: gizel ve faydali amelleri yapmaya muvaffak kilacagini* buyurulmustur. Bununla
birlikte ilgili dyetler dikkatle incelendiginde veli/evliya diye isimlendirilenlere diger insanlardan
farkli olarak héirikuldde birtakim yetenekler verilecegi, Aadetin disinda tasarruflarda
bulunabilecekleri ve peygamberlerin mifcizelerine benzer fiiller yapabilecekleri seklinde

anlagilmasini gerekli kilacak herhangi bir karine ya da isaret s6z konusu degildir.’

Keramet kavraminin icerigi doldurulmadan “filan kisi kerameti reddediyor ya da kabul ediyor”
seklindeki bir degerlendirmenin yeterli olmayacagi anlasilmaktadir. Zira keramet ile kastedilen
miimin kisinin seref, itibar ve Allah katinda degerli olmasi ise, bunu hi¢bir Miisliimanin
reddetmesi s6z konusu degildir. Bu itibarla genel anlamda keramet olarak isimlendirilen
hususlarin tadat edilmesi ya da tiirlerine gore tasnif edilmeleri elzemdir. Tasavvuf ve Kelam
eserlerine bakildiginda kerametin manevi ve kevni/hissi (duyusal) olmak {izere en az iki kisma
ayrildig1 goriliir. (1) Manevi keramet, kalbin yiice Allah’t bilmesi, marifetle dolmasi ve istikamet
lizere olmasi gibi anlamlara gelir. Kerametin bu tiiriine “hakiki keramet” de denir.® “Allah’in salih
kullarina miijde, kalp huzuru ve imanda sebat seklinde liitufta bulunmasi” seklindeki manevi
kerametin varligini Mu‘tezile ekolii de dahil olmak iizere biitiin islam &limleri kabul ederler. (11)
Kevni/hissi keramet ise asil tartismalarin yogunlastigi konudur. Cansiz varliklar ve hayvanlarla
konusmak, nesnelerin mahiyetini degistirmek, dliileri diriltmek, insanlarin diisiincelerine muttali
olmak, gaybi bilmek, herhangi bir vasita kullanmadan uzak mesafelere kisa siirede ulasmak,
hastalar iyilestirmek, su iizerinde veya havada yiiriimek ve benzeri olaganiistii durumlarin veli
kullarin elinde zuhur etmesi gibi normal sartlarda bir insanin asla yapamayacagi olaganiistii
durumlari ifade eder.” Bazi siifiler de salih kisilerin m{icizeler géstermesini, diinyada iken cennet
meyvelerini tatmalarini, hiru’l-iyn ile birlikte olmalarini, melekleri gérmelerini ve ayrica
seytanlar1 goriip onlarla savasmalarini ciiz gérmiistiir. Bunlara ilaveten baz siifiler de Allah’in

diinyada gdriilmesini, onlara dokunmasini ve onlarla oturmasini da ciiz gérmiislerdir.?

Basta siifiler olmak iizere kevni/hisst kerametin varligini kabul edenler, bunlara dair pek ¢ok
drnegi eserlerinde zikretmisler ve kerametin tiirlerinden bahsetmislerdir.’ Ornegin Nebhan? (&1.
1350/1931) kerametin yirmi kiisur tiiriinden bahsederek yelpazeyi olduk¢a genis tutmustur.'

Kerametin ilk tiirii yani manevi kerametin varligi konusunda islam 4limlerinin hicbir siiphesinin

4 Fussilet 41/30-31.

Konuyla alakali olarak bkz. Halil ibrahim Bulut, “HArikuldde Olmasi Agisindan Keramet ve Mucize ile liskisi”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (2001), 342.

6 Teftazani, Serhu’l-Makasid, ngr. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemu’l-kiitiib, 1989), 5/72.

7 Eb{ Bekir Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi, et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf (Dimask: Daru’l-eyman, 1986), 71-
74; Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, 531 vd.; SAblni, Matiiridiyye Akaidi, 116-117; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/75; Ciircani,
“Keramet”, 193; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah flm-i Keldm (Istanbul: y.y., 1339-1342), 190. Ayrica bkz. TAceddin
Abdiilvehhab b. Ali es-Siibki, Tabakatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibra (Kahire: y.y., 1323-24), 2/338-343; Dilaver Selvi, Islim’da
Velayet ve Keramet (Istanbul: Umran Yayinlari, 1990), 234 vd.

Ebii'l-Hasan el-Es‘ari, Makalatiil-Islamiyyin: ilk dnem Islim mezhepleri, cev. Omer Aydin - Mehmet Dalkilig (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2019), 608.

Ibn Teymiyye, el-Mu'cize ve keramdtii'l-evliya, nsr. M. Abdiilkahir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1985), 37-38.
Nebhani, Hiiccetulldhi ‘ale’l-‘dlemin fi mu'cizdti seyyidil-miirselin, nsr. Hasan Casnid - Muhammed Emin Demec
(Diyarbakir ts.), 855 vd.
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olmadigini yukarida ifade etmistik. Ancak kevni kerametler olarak isimlendirilen ve tabiat
kanunlarini asan, hirikulade olarak takdim edilen tiiri konusunda ciddi tartismalarin oldugu
bilinmektedir. Bu itibarla konuyu, manevi kerametleri bir kenara koyarak duyusal kerametler
dzelinde islemeye gayret edecegiz. Asagida Islam diisiincesi tarihi icinde kerameti kabul edenler
ve etmeyenler seklinde genel bir tasvir yapilacak, her bir goriisiin taraftarlarinin delilleri kisaca
ortaya konulacaktir.

1.1, Kerametin imkanim Kabul Edenler

islam diisiincesi icerisinde dogup gelisen fikir akimlarina mensup alimlerin hemen hepsi
olaganiistii olaylarin imkdmim kabul etmistir. Ancak bunlardan bazilari cergeveyi ¢ok genis
tutarken, bazilar1 da cok daraltmistir. Ehl-i Stinnet ve Sia bilginleri ile Mu‘tezile’den Ebii’l-Hiiseyin
el-Basr? (6l. 436/1044) ve islam filozoflarindan ibn Sina (1. 428/1044) micizeden ayri olarak
kevni/ maddi kerametin varligini kabul etmislerdir."

Stfiler basta olmak tizere Ehl-i Siinnet alimlerinin geneline gére aklin miimkiin gérmesi
bakimindan miicize ile diger hirikulade olaylar ve 6zellikle keramet arasinda bir mahiyet farki s6z
konusu degildir."” Harikulade fiil, faziletli (salih) bir miiminin elinde meydana gelmisse buna
keramet denilmistir. Kerametin giinahkar ve kéfir kimselerden degil, Allah’in emir ve yasaklarina
uyan faziletli miiminlerin elinde zuhur edecegi hususunda gériis birligine varilmistir. ilk iki asirda
degil ama 3./9. asirdan itibaren Allah’in bir lutfu olarak veli kullarin elinde keramet gibi
hirikulade olaylarin meydana geldigi seklindeki kabul ve bununla orantili olarak ilgili keramet
haberleri yayginhk kazanmis ve bu kabul zamanla Ehl-i Siinnet’in temel prensipleri arasinda
gdsterilmistir,”” Nitekim Abdiilkahir el-Bagdad? (61. 429/1037), Ehl-i Siinnet’in {izerinde ittifak
ettigi esaslar1 maddeler halinde agiklarken sekizinci maddede “nebilerin micizeleri ve evliyanin
kerametleri haktir” seklinde bu meseleyi bir esas olarak takdim etmistir.™

n Bkz. Es‘arf, Makaldtii'l-isldmiyyin, 100, 608; Eb( Bekir b. Muhammed ibn Firek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan
el-Es‘arf, nsr. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1987), 176; Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, el-I'tikad ve'l-hiddye ila
sebili'r-resad ‘ala mezhebi’s-Selef, nsr. Seyyid el-Cemili (Beyrut: DAarii’l-Kitabi’l-Arabi, 1988), 239-246; imamii’l-
Harameyn el-Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizdmiyye (istanbul: MUIF Yayinlari, ts.), 70; Fahreddin er-RAzi, el-Muhassal, nsr.
Hiiseyin Atay (Kahire: Mektebe Daru’t-tiiras, 1991), 531; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/72; Ebii'l-Fazl Adudiiddin
Abdurrahman b. Ahmed el-icf, el-Mevakif i ‘ilmi’l-keldm (Beyrut: Alemu’l-kiitiib, ts.), 370; Tehanevi, Kessdf, 1/445.

12 Bagdadi, Usilii'd-din, (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1981), 174; Ebi Nasr et-T(si es-Serric, el-Luma® Islam

Tasavvufu, cev. H. KAmil Yilmaz (Istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 311; Kelabazi, et-Ta‘arruf, 71-72; Hiicvird, Kesfu'l-

mahciib, 336; Ciiveyni, el-Irsad ild kavati‘il-edille, ngr. M. Yusuf Miisa (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1950), 319; Fahreddin

er-Razi, el-Erba‘in fi usili'd-din, ngr. Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1986), 205;

Ragib el-isfahani, el-I‘tikaddt, nsr. Samran Acli (Beyrut: Miiessesetii Darii’l-Esref li't-Ticare, 1988), 129; Nebhan,

Hiiccetullah, 849-850; Macdonald, “Keramet”, 6/577-578.

Bakillani, et-Temhid fi'r-redd alel-miilhideti’l-mu‘attila ve’r-Rdfizd ve'l-Havdric ve'l-Mu'tezile, nsr. Muhammed Hudayri

(Kahire: Darii'l-Fikri’l-Arabi, 1947), 253-254; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlal (Ankara:

Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), 271; Ciiveyn, el-Irsdd, 316-321; Ciiveyni, el- Akidetii'n-Nizdmiyye, 70-71; Omer en-Nesef,

Metnii'l-Akaid (Istanbul: ts.), 11; Nesefl, Tebsiratii'l-edille fi usiili'd-din, nsr. Muhammed Enver Hamid isa (Kahire: el-

Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2011/1432), 2/775; Sehristani, Nihdyetiil-ikdam fi ‘ilmi’l-keldm, ngr. Alfred Guillaunie

(0xford 1934), 497-498; Seyyid Serif Ciircin, Serhu’l-Mevakif: Mevakif Serhi (metin-geviri), cev. Omer Tiirker (istanbul:

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), 3/544; ibn Teymiyye, el-Mu'cize, 10 vd.

1 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 271.
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Ote yandan imamiyye Sfasi, on iki imamdan her birinin kerametlerinin oldugunu iddia
etmektedir. Ancak burada $ia ile Ehl-i Siinnet arasinda 6énemli bir farkin olduguna isaret etmek
gerekir. Stinni Alimler, peygamberlerin elinde meydana gelen harikulide hallerin disinda
herhangi bir kimse icin micize tabirini kullanmaz. Ancak Sia 6zellikle misum imamlarin
kerametleri icin “miicize” kavramini kullanmaktan geri durmaz.”® imamiyye, -iddialarini ispat
etmeleri agisindan- peygamberler ile imdmlar arasinda bir fark gérmez. Peygamberler, Allah’in
el¢isi olduklarini ispat etmek iizere O'nun izniyle micize gosterdikleri gibi imamlar da kendi
dogruluklarini agiklamak {izere mfiicize (yet, burhan) géstermislerdir. Nitekim Eb{ Cafer el-
Kiileyni (1. 329/941), peygamberlere verilen dyetlerin (m{cizelerin) benzerlerinin imimlara da
verildigini bildirmis,'* imdmlarin da peygamberler gibi m{icizeler gosterebilecegini aciklamis ve
konuyla alakali ahbari nakletmistir.” Seyh Miifid (6l. 413/1022) de imimlarin micize
gisterebilecegi seklindeki Ahbari anlayisi benimsemis ve eserlerinde konuyla alakali olarak pek
cok haber nakletmistir. O, genel anlamda imimlarin daha 6zel anlamda Hz. Ali'nin fazilet ve
imametini aciklamak, masum imamlara itaat etmenin gereklili§ini izah etmek iizere imamiyye
ekoliiniin m{icize anlayisina ve mlcize-imamet iliskisine ehemmiyet vermistir. imamlarin elinde
micizelerin zuhur etmesini miimkiin kabul eden Miifid, bir kimse ismet sifatina sahip ise,
peygamberler icin gegerli olan seylerin onun i¢in de gecerli olmasinda bir sakinca gérmemistir.
Ona gore s6z konusu deliller (4yet/ micize) sadece peygamberlere tahsis edilmez. O, bu durumu
soyle izah etmistir: “Bilakis bu deliller, muayyen bir seyin tasdik edilmesine davet eden bir
kimsenin dogrulugunu da gosterir. Sayet bir peygamber, s6z konusu miicizeyi kendi dogrulugunu
ispat etmek tzere delil olarak ileri siirmiis ise bu onun dogruluguna delalet eder. Ayni delili bir
imim imimetinin dogruluguna delil olarak kullanirsa bu da onun dogrulugunun aladmeti olur.”*
Sit-imami gelenekte imamlarda bulunmasi gereken 6zellikler anlatilirken “micize géstermeleri”

de sartlar arasinda zikredilmektedir."”

Keramet kavrami Kur’dn’da, hadislerde ve erken dénem kaynaklarinda zikredilmemis olmasina
ragmen peygamber olmadigi bilinen bazi sahislardan harikulade olaylarin zuhur ettigine dair bazi
drnekler Kur’an’da ve bazi hadislerde bildirilmistir. Bu baglamda Kur’an’da ad1 belirtilmeyen bir
zatin Sebe melikesinin tahtini bir anda Hz. Siilleyman’in yanina getirmesi,” Hz. Meryem’e Allah
katindan rizik gelmesi,”* Ashib-1 Kehfin kdpekleriyle birlikte bir magarada uzun siire uyuyup
kalmalar1,” Hz. M{isd'nin annesine bebeginin geri verilmesi,” ayrica Hizir ve Ziilkarneyn olaylari®*
Kur’an-1 Kerim’de gecen keramet &rnekleri olarak kabul edilmistir. Sahih kabul edilen hadislerde

de birtakim keramet 6rnekleri zikredilmistir. Velf oldugu kabul edilen Ciireyc ismindeki birinin

15 Bkz. Seyh Miifid, el-irsdd fi ma‘rifeti hucecillahi ‘alel-ibad (Beyrut: Miiessesetii al-i Beyt, 1416/1995), 1/313, 2/221.

Kiileynt, Ustil-i Kafi, ngr. Cevad Mustafavi (intisarat-i ilmiye-i islam, ts.), 1/335.

v Kiileyn, Usil-i Kaf, 2/404.

18 Miifid, el-Fusillii’l-‘asere fi'l-gaybe, nsr. Faris el-Has(in (Silsiletii miiellefdti’s-Seyh el-Miifid icinde, Beyrut 1993/1414), 123;
Miifid, el-frsad, 347. Ayrica bkz. Es‘arf, Makalatii'l-Islamiyyin, 100, 608.

e Bkz. Halil ibrahim Bulut, Sia'da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 299-305.

% en-Neml 27/38-40.

2 Al-i imran 3/37; Meryem 19/25.

2 el-Kehf 18/10-26.

2 el-Kasas 28/7-13.

2 el-Kehf 18/60, 83-98.
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besikteki bir bebegi konusturmasi,”® magarada mahsur kalan {i¢ kisinin olagantistii bir sekilde bu
durumdan kurtulmasi,” tizerine yiik yiikleyen kisiye bir sigirin dile gelip “Ben bunun igin
yaratilmadim” demesi* gibi hadiseler bu ¢ercevede nakledilmistir.”®

1.2. Kerametin Delaleti ve Miicize ile iliskisi

Stnn{ alimlerin biiyiik ekseriyetine gore salih kullarin elinde meydana gelen harikulade olaylar,
sahiplerinin velayet riitbesine ulastiklarina delalet ettigi gibi, insanlar arasinda hiirmete mazhar
olmalarini, vaaz ve nasihatlerinin hiisnii kabul ile dinlenmesini de temin eder. Bunlara gére
velayet ile vasiflanmis bir kimseden harikulade bir durumun zuhur etmesi, sahibinin hilini tasdik
edici bir 6zellik tasir.”” Burada olaydan hareketle sahibinin dini konumu hakkinda fikir beyan
edildigi anlasilmaktadir. Ancak kerametin varligini kabul etmekle birlikte s6z konusu harikulade
olayin veli olmanin kriteri olamayacagini sdyleyenler de vardir. Bunlara gore yiice Allah’'in veli
kullar1 vardir ve bunlardan kerametler de zuhur edebilir, ancak muayyen bir kimsenin keramet
sahibi veli bir kimse oldugunu séylemek miimkiin degildir.*°

Genel olarak siifiler kerameti olaganiistii bir hadise olarak gormiisler ve mabhiyeti itibariyle
micizeden farkli olmadigini kabul ettiklerinden dolayr micize ile karistirilmasi problemine
¢Oziim tiretmeye calismislardir. Bu baglamda onlar, keramet ile miicizenin arasinda ciddi farklarin
bulundugunu iddia etmisler ve bazi izahlar dile getirmislerdir: “Mficize gibi keramet de yiice
Allah'in fiilidir ve onun yaratmasiyla meydana gelmektedir. Stfiler kerameti Allah’in veli kuluna
bir ikrami olarak kabul etmisler, Allah’in kendisine itaat eden ve O’na yaklasmaya calisan velilere
bunu ihsan edecegini séylemislerdir. Micize peygamberlerden, keramet tam olarak ona bagli olan
velilerden zuhur eder. Ancak peygamber peygamberligini iddia eder ve bunu ispat i¢in miicize
gosterir. Gosterdigi miicize ile inanmayanlara meydan okur. Peygamberi 6rnek alan veli ise velilik
iddiasinda bulunmadig gibi kimseye meydan da okumaz. Birinde micizenin izhari, digerinde
kerametin zuhuru s6z konusudur.”*" Bu anlayisi kabul edenlere gére mfcize ile keramet
arasindaki temel fark, hadisenin mahiyetinden ziyade baglamiyla alakali olmaktadir.

Genel olarak kelamcilar, yalan yere peygamberlik iddiasinda bulunan sahtekarin elinde iddiasin
tasdik edecek bir sekilde hirikuldde olaylarin zuhur etmesini imkinsiz gérmislerdir.*” Es‘ari

» Bkz. Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Enbiya”, 48; Miislim b.
Haccac el-Kuseyrd, Sahthu Miislim (Istanbul: Cagri Yaylari, 1992), “Birr”, 8. Ayrica bkz. Abdurrahman Kiigiik,
“Ciireyc”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/137-138.

% Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 2/116; Buhard, “Icire”, 12.

z Bkz. Buhari, “Enbiya™, 54; Miislim, “Fez4'ilii’s-sahabe”, 13; Muhammed b. {s4 et-Tirmizi, es-Siinen (istanbul: Gagr
Yayinlari, 1992), “Menékib”, 16.

» Detayli bilgi i¢in bkz. Fahreddin er-R4zi, Mefatihu'l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir), nsr. Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire 1934-

62), 5/683-687; Siileyman Uludag, “Keramet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),

25/265-268. Bu konuda ayrica bkz. Murad Serdar, “Ehl-i Siinnet inancinda Kerametin imk&ni ve Vuk{'u Problemi”,

Bilimname 19/2 (2010), 38-40; Veysi Unverdi, “Islam Kelami Agisindan Mucize Keramet iliskisi”, Bingdl Universitesi

Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/2 (2020), 8-9.

Kuseyri, Kuseyrf Risalesi, 531.

30 Bkz. Mahmut Nebati, Mticize, Keramet ve Niiziil-i Isd (Istanbul: insan Yayinlari, 2021), 187-190; Mehmet Kubat,
“Islami Ogretide Keramet”, Milel ve Nihal 10/1 (2013), 45-50.

3 Bkz. Uludag, “Keramet”, 25/265-268. Ayrica bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 271.

32 Bkz. Nesefi, Tebsira, 2/778.
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kelamcilar, meseleyi Allah’in kudreti ve yaratmasi acisindan degerlendirmis ve iddia ile birlikte
hérikulade bir olayin delil getirilmesini -hak ile batil arasindaki farki ortadan kaldiracag icin-
imkéansiz kabul etmislerdir.”® Matiiridi gelenege mensup kelamcilar ise meseleyi teorik olarak
hikmet-sefeh, husiin-kubuh ve ddet ¢ercevesinde ele almislar ve yalanci bir kimsenin elinde
iddiayla birlikte harikulade olaylarin meydana gelmesinin, hakka gétiiren yolun siiphe altina
girecegi kaygisindan dolayr muhal oldugunu agiklamiglardir.*

Kevni kerametleri kabul edenlerin miicize ile kerametin ayrimi noktasinda 6zellikle “tehaddi”
vasfina dikkat ¢ektiklerini belirtmek gerekir. Burada tehaddi vasfindan murat, “delil olarak ortaya
konulan hirikuldde durumun bir benzerinin insanlar tarafindan asla yapilamayacagimi beyan
etmek suretiyle iddia sahibinin Allah tarafindan desteklendigini géstermek ve muarizlarin séz
konusu delil karsisinda aciz kaldiklarini ortaya koymak”* oldugunu belirtmek gerekir. Konuyla
alakali agiklama yapan pek ¢ok kelamci, tehaddi vasfini miicizenin ayrilmaz bir sifati1 olarak kabul
etmis,*® micizenin digindaki harikulade olaylarin bir iddia ile birlikte vuku bulmasini imkansiz
gormiistiir.” Ote yandan mfcize ile keramet arasinda temel farkin tehadd? &zelligi oldugu
seklindeki tez, ekoller arasinda ciddi tartigmalara sebebiyet vermistir. Basta hadis taraftarlari
olmak {izere baz1 alimler tehaddi teorisine karsi ¢ikmiglardir. Onlar, tehaddi sartinin kabul
edilmesi durumunda peygamberlerin 6zellikle Hz. Muhammed’in bir¢ok micizesinin bu
kategorinin disinda kalacagini ileri siirerek bu goriisii elestirmislerdir. Meseld ibn Hazm (&1.
456/1063), bir olayin miicize olabilmesi icin tehadd? vasfini gerekli gérenleri tenkit etmis, Kur’an
ve slinnette bdyle bir kaydin bulunmadigii gerekge gostererek miicizenin olusumunda

38

tehaddinin bir sart olarak ileri siiriilemeyecegini aciklamistir.® Asagida detaylarina yer
verecegimiz lizere o, micizenin tehaddi ozelligi tasimasini zorunlu gormedigi gibi,
peygamberlerin disinda herhangi bir kimseden harikulade bir olayin zuhur etmesini de kabul

etmez.
1.3. Kerameti Reddedenler

islam alimlerinin 6nemli bir kism1 harikulade bir olay olarak kerameti kabul etseler de az sayidaki
diistintiriin bu konuda elestiri ve itirazlarinin oldugu bilinmektedir. Mu‘tezile kelamcilarinin
biiyiik cogunlugu ile Es‘ar? kelamcilardan Eb(i Abdullah el-Halim1 (61. 403/1012)* ile Eb{ ishak el-

3 Bkz. Ciiveyni, el-irsdd, 326-327; GazzAli, el-iktisad fil-i'tikad (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1403/1983), 122-125;
Amidi, Gayetii’l-merdm fi ‘ilmi’l-kelam, nsr. Hasan Mahmud Abdiillatif (Kahire: Vizaretii'l-Evkaf, 1971), 330; Teftazant,
Serhu’l-Makasid, 5/18; Ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, nsr. Muhammed Avad (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1985), 208-
210; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/544.

34 Ebii’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Usiilii'd-din, nsr. Hans Peter Linss (Kahire 1963), 97-98; Nesefl, Tebsira, 2/775-778.

3 Nesefl, Tebsira, 2/688.

36 Halil ibrahim Bulut, “Tehaddi Teorisi”, Isldm Diisiincesinde Teoriler, ed. Omer Tiirker (Istanbul: Ketebe Yayinlari,
2021), 3/1398-1413.

37 Ciircanti, Serhu’l-Mevakif, 3/546 (md. 1062), 3/400 (md. 765); Kuseyrd, Kuseyri Risdlesi, 533-534; Halil ibrahim Bulut,
“Mfcize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30/350-352.

38 Bkz. ibn Hazm, el-Fasl Dinler ve Mezhepler Tarihi, cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2017), 3/598 (md. 890). (Bundan sonra bu eser, sadece Fasl seklinde kaynak gosterilecektir.) Ayrica bkz.
Ibn Hazm, ed-Diirre fi md yecibu i ‘tikdduhu, nsr. Abdiilhak et-Tiirkmani (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1430/2009), 294-295.

39 Bkz. Metin Yurdagiir, “Halimi, Ebl Abdullah”, TDV isldm Ansiklopedisi (Istanbul 1997), 15/340-341. Krs. Ciircini,
Serhu’l-Mevakif, 3/544.
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isferdyint (61. 418/1027), Ebi Muhammed ibn Eb(i Zeyd el-Maliki* (51. 386/996) ve ~konumuzu
olusturan Zahiriyye ekoliine mensup- ibn Hazm gibi bazi alimlerin harikulade olarak sadece
micizeyi kabul ettikleri gérilmektedir.* Onlar, miicizenin disinda hi¢bir harikulade olayin vuku
bulmayacagini  soyleyerek aksi iddialar1 hayal ve gbz yanmilmasi (illiizyon) olarak
degerlendirmistir. Onlara gore micize tiirtinden harikulade olaylar peygamberligin yegine delili
oldugundan bunlarin peygamber olmayanlarin elinde ortaya ¢ikmasi, sahiplerinin peygamber
konumuna yiikseltilmesine sebebiyet verecektir. Dolayisiyla micizenin diginda bagskaca
hirikulade olaylarin varligim kabul etmemelerinin asil sebebi, s6z konusu hirikulade olaylarin
micize ile karigabilecegi ve neticede peygamberligin en Snemli delili olan miicizeye halel
gelebilecegi endisesi oldugu anlasilmaktadir.” Asagida ibn Hazm'in gériislerini ve kerameti kabul
etmemesinin sebeplerini irdeleyecek olsak da, islam diisiincesinde akilciliiyla bilinen
Mu'‘tezile’nin kerameti nigin kabul etmedigi hususu 6nem arz etmektedir.

KAdi Abdiilcebbar (1. 415/1025), faziletli kullardan miicize gibi olaganiistii fiillerin meydana
gelebilecegini miimkiin gérmenin mfcizenin delil olusuna zarar verecegini ileri siirmistiir. Ona
gdre keramet ile micize tiiriinden harikulade olaylar kastediliyorsa, bunun vuku bulmasi
mimkiin degildir. “Zira mahiyetleri aym olmakla birlikte isim degisikligi yapmak suretiyle
hakikatler degistirilmis olamaz. Eger kerametle olaganiistii haller degil de alisilmus bir takim fiiller
kastediliyorsa, bu nevi olaylarin biitiin insanlardan zuhuru miimkiindiir. Fakat kerametle micize
seviyesine ulagsamayan daha kiiciik fevkaladelikler amaglaniyorsa, bu konuda kiigiik olan bir sey
de biiylik hitkmiindedir. Nitekim kii¢iik bir canliy1 diriltmek keramet, éliiyii diriltmek micizedir,

denilemez. Ciinkii her iki olay da 4deti asmak bakimindan birbirine esittir,”*

Kadi Abdiilcebbar, genel anlamda micizenin disinda bir hérikuldde olay olmadigini kabul
ettiginden hem 6nceki din mensuplar: hem de Miisliimanlar agisindan bu nevi olaylarin imkanini
miimkiin gérmez. O, Hiristiyanlarin kendi aziz ve ruhbanlari i¢in anlattiklar: bir kisim kerametleri
(ki o bunlar1 Ayet-miicize kavrami ile ifade eder) agikladiktan sonra “Onlar, reisleri yalan sgyleyen,
onlarin bu yalanlarini kabul eden bir topluluktur.” diyerek s6z konusu keramet iddialarinin
uydurma olduguna dikkat gekmistir.* Ayni durumun Miisliiman toplum i¢in de gegerli oldugunu,
dolayisiyla veli ya da faziletli kimseler igin nakledilen harikulide 6zelligi tasiyan rivayetlerin

0 Hakkinda detayli bilgi icin bkz. H. Yunus Apaydin, “Ibn EbQ Zeyd”, TDV [sldim Ansiklopedisi (Istanbul 1999), 19/451-
453,

4 Ciiveyni, el-irsad, 316; Nesefl, Tebsira, 2/775; RAZl, el-Erbain, 199-206; ici, el-Mevakif fi ‘ilmi’l-keldm, 370; ibrahim b.
Muhammed BAc{ri, Serhu Cevhereti’t-tevhid, nsr. Muhammed Edib el-Keylani - Abdiilkerim Tattan (Dimask: y.y.,
1392/1972), 206; Semseddin Semerkandi, es-Sahdifiil-ilahiyye, cev. Ramazan Bicer (Ankara: Tiirkiye Bilimler
Akademisi, 2017), 241-242; Muhammed Abduh, Risdletii't-tevhid, nsr. Hiiseyn Yusuf el-Gazzal (Beyrut: Daru ihyai'l-
Ulum, 1406/1986), 159.

42 KAd{ Abdiilcebbar, imadiiddin Ebii’l-Hiiseyin b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl (15. cilt: en-
niibiivvat ve'l-mu'‘cizat), nsr. Taha Hiiseyin-ibrahim Medkir v.dgr. (Kahire 1382-85/1962-65), 15/242-3; krs. Nesefi,
Tebsira, 2/775; Ragib el-isfahani, I‘tikadat, 130; Amidi, Gayetii'l-merdm, 334; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/76; Siibki,
Tabakat, 2/316-317.

3 KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/242-243.

KAd? Abdiilcebbar, Tesbitii deldili'n-niibiivve: Micizelerle Hz. Peygamber'in Hayati, metin-cev. M. Serif Eroglu - Omer

Aydin, ed. Hiiseyin Hansu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 360 (md. 523).
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uydurma olduklar1 kanaatindedir. Nitekim o, Hanbeliler tarafindan dile getirilen su hadiseyi
drnek olarak zikretmistir:

“el-Mu‘tasim b. er-Resid, Ahmed b. Hanbel’i [61. 241/855] darp ederken pestamali ¢6ziildii. Meydana
(gdriinmeyen) bir el ¢ikt1 ve pestamali bagladi. Mu‘tasim, kadilar, fakihler ve muhaddislerden
olusan topluluk, bunu gériince korktular. Mu‘tasim, onu dévmekten vazgecti ve ona hiirmet etti.
Kendisinden 6ziir diledikten sonra, ondan hakkini helal etmesini istedi. Ahmed de buna icabet etti.
Mu‘tasim da onu serbest birakti, ona ikrAmda bulundu, kendisine dua etmesini istedi ve onu evine
génderdi... Onlar, bildigim kadariyla Ma‘rGf el-Kerhi ve baskasi icin de bdyle iddialarda
bulunmaktadirlar.”*

KAadi Abdiilcebbar, velilerden hirikuladde durumlarin zuhur ettigi seklindeki haberlerin kesin bilgi
ifade etmedigini*® belirttikten sonra eger salih kullardan olaganiistii hallerin meydana gelmesi
imkan dahilinde olsa idi, buna en layik olan kimselerin sahibe ve selef-i salihin olmas: gerektigini
belirtmistir. Ona gore sahibeden hi¢ kimse devlet reisi olmak i¢in kendisinin daha ehil oldugunu
ispata yonelik olarak keramet gostermis degildir. Halbuki Ehl-i Stinnet’in zannettigi gibi Hz.
Peygamber’'in Onde gelen arkadaslarinin olaganiistii birtakim isler yapabilme tiiriinden
kerametleri olsaydi Hz. Ali'nin Muaviye ile miicadelesinde veya Haricilerin iddialarin
reddetmekte bdyle bir yola girmesi daha kolay olurdu. Sahibeden hi¢ kimsenin bdyle bir iddia ile
ortaya ¢ikmadigi hususu tevatiirle sabittir.”” Bdylece Kadi Abdiilcebbar, hi¢ bir sahabenin ve
velinin kevni anlamda keramet gostermedigini savunmustur. Aslinda o, fiill durumu delil
gostererek iddiasini temellendirmek istemistir. S6yle ki, Miisliimanlarin en faziletli nesli kabul
edilen sahibenin kendi aralarindaki ¢cekisme, catisma ve savaslarda hakliliklarini géstermek ya da
hilafete daha layik olduklarini ispat etmek iizere bu tiir hirikuldde olaylar gdsterme yoluna
girmemislerdir. Sayet bunu yapabiliyor olsalardi, savasmaya gerek kalmadan meselelerini
halledebilirlerdi. Su halde sah&be neslinde harikulade olaylarin zuhur etmemesi onlardan daha az
faziletli oldugu bilinen diger nesillerde de zuhur etmedigi anlamina gelecektir. Dolayisiyla Kadi
Abdiilcebbar, sahibenin fiill durumundan hareketle kerametin imkin dihilinde olmadigini
sOylemek istemistir.

Burada Zemahseri'ye (5l. 538/1143) de ayr1 bir parantez agmak gerekir. O, “Gériilmeyeni bilen
Allah’tir, el¢i olarak sectikleri/razi olduklart harig, gériilmeyene kimseyi muttali kimaz.”*® yetini delil
gdstererek peygamberlerin disgindaki kimselerden hirikuldde olaylarin zuhur etmesini ve bu
baglamda kerametin imkinini reddetmistir. Ona gére keramet gosterdikleri séylenen veliler, her
ne kadar Allah’in hosnut oldugu kimseler olsalar da, peygamber olmadiklarinda siiphe yoktur.
Oysa Yiice Allah bu 4yette hosnut oldugu kimselerden yalnizca peygamberlere gaybi bildirdigini,
dolayisiyla diger insanlarin muttali olamayacag bir kisim isleri sadece onlara tahsis ettigini haber

vermektedir.”

Mu'‘tezile ekolii Kur’an’da zikredilen Ashab-1 Kehf, Belkis'in tahtinin nakledilmesi, Hz. Meryem’in
babasiz bir ¢ocuk diinyaya getirmesi gibi hirikulade olaylari ayni donemde yasayan baska bir

"5 KAadi Abdiilcebbar, Tesbit, 410 (md. 605).

46 KAadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/225.

47 KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/241.

8 el-Cin 72/26.

Zemabhser?, el-Kessdf ‘an haka'iki gavamizi't-tenzil, 4/619-620.
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nebinin micizeleri olarak kabul etmis ve bu sekilde izah etmistir.>® Aslinda Ashab-1 Kehf hadisesi
ayr1 degerlendirilirse, Kur'’dn’da zikredilen olaganiistii hadiselerin hemen hemen hepsinin
peygamberlerle bir sekilde baglantisi bulunan salih kullardan zuhur ettigi goriiliir. Buna gére
Belkis'in tahtinin nakledilmesi Hz. Siilleyman’in peygamberligiyle, Hz. Meryem’in harikalar1 da
hem Hz. Zekeriya hem de Hz. Isi ile izah edilmesi miimkiindiir. Ancak bdyle bir yorumun
miicizelerin anlam, mahiyet ve hedefleri konusunda yeni tartigmalara kapi aralayacag: asikardir.
Ciinkii miicizeler, inanmayanlara kars1 peygamberlik iddiasini ispat etmek igin ortaya konulan
olaganiistli olaylardir ve bunlarin asil hedefi inkircilarin ikna edilmesidir. Halbuki yukaridaki
hérikulade olaylarda herhangi bir peygamberin niibiivvetini ispat etmek gibi bir hedef
bulunmamaktadir. Aslinda Mu‘tezile’nin kerameti reddetmesi, ontolojik bir imk&nsizliktan ziyade
zihnl bir endiseye dayandigi anlasilmaktadir. Glinki Mu‘tezile, 4lemde hirikulade islerin
peygamberler icin yaratilmasini miimkiin gérmekte ve bunlarin fiilen vuku buldugunu kabul
etmektedir. Bunun yani sira peygamber olmayan kimselerin elinde bdyle olaganiistii islerin
meydana gelebilmesini kabul etmek, nebi olanla nebi olmayani ayirt etme imkanim ortadan
kaldiracaktir. Tevhid ve adalet prensiplerinin tabii neticesi olarak onlar, peygamber olmayanlarin
elinde micizelere benzer harikulade olaylarin zuhur etmesini imkansiz gérmislerdir.

Kerameti kabul etmeyenlerden birisi de M4liki 4limi ibn Eb( Zeyd el-Kayrevani'dir. O, tasavvuf
ehlinden olan bazi kimselerin yiice Allah’1 gérdiikleri ya da bir varligi bagka bir varliga cevirdikleri
gibi dinf ve akli temelden yoksun keramet iddialarini tenkit etmis ve bu konuda eser telif
etmistir.”* Ote yandan Es‘ari kelamcilardan Eb(i Abdullah el-Halimi, mdcize ve diger harikulade
olaylar1 gostermek sadece peygamberlere mahsus bulundugundan velilerin miicizeye benzer
olaylar yani keramet gdstermelerini imkinsiz gérmiistiir.”? Yine Eb{i ishak el-isferdyini (&l.
418/1027) de Es‘arl kelam ekoliine mensup olmasina ragmen keramet konusunda Mu‘tezill
anlayist benimsemistir.”> Ona goére velinin mficize cinsinden degil, dualarinin kabul edilmesi
nev’inden kerametinin olmasi miimkiindiir.** Zaten sz konusu durum biitiin inananlar icin
gecerlidir. Ayrica -asagida aciklanacag: {izere- ibn Hazm da keramet konusunda Mu‘tezile gibi
diisiinmekte ve benzer gerekgeler ile kevni/hissi keramet iddialarini reddetmektedir.

2. Ibn Hazm’a Gére Keramet ve Mahiyeti

Velilerin keramet gostermesi meselesinde islam Alimleri arasinda bir ittifaktan séz edilemez.
Mu‘tezili ve Zeydi alimler basta olmak {izere Ehl-i Stinnet’ten baz1 kelamcilar, manevi kerametten
ayr1 olarak kevni kerametin zuhurunu imkin dahilinde gérmezler. Ote yandan kevni/hissi
anlamda kerametin varligini kabul edenler ise Siifiyye, Ehl-i hadis ve Sia basta olmak tizere genis
bir yelpazeyi olusturmaktadir. Bununla birlikte ibn Hazm gibi Ehl-i hadise mensup oldugu halde

50 KAd? Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/216.

51 Bkz. H. Yunus Apaydin, “ibn Eb(i Zeyd”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul 1999), 19/451-453. ibn Ebi Zeyd'in er-Risdle
diye meshur olan akaid metninde keramet konusuna hi¢ deginmemis olmasi dikkat cekmektedir. (Bkz. Halil ibrahim
Bulut, ibn Ebi Zeyd'in Akaid Risalesi ve Meseddalli Serhi, MUSBE, istanbul 1994, 2-8)

52 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 3/544.

53 Ciiveyn, el-Irsdd, 316; Teftazant, Serhu’l-Makasid, 5/73; Ciircanti, Serhu'l-Mevakif, 3/544.

Kuseyri, Kuseyrf Risalesi, 533-534.
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kevni kerametin imkinim kabul etmeyenler de vardir. Dolayisiyla kerametin imkam ve vukuu
konusunda Islam alimleri arasinda ortak bir tutumun oldugunu séylemek miimkiin degildir.

Konumuz agisindan fbn Hazm’in keramet meselesine nasil baktifi hususu gercekten dikkat
cekicidir. Zira Ehl-i hadis ve Selef mezhebine mensup limler, -konuyla alakali pek ¢ok haber
nakledildiginden olsa gerek- kerametin varligini ve fiili olarak zuhur ettigini hararetli bir sekilde
savunmuslardir.®® Dahasi belli bir dénemden sonra kerametin varligi ve fiill olarak vell
kimselerden zuhur ettigi hususu Ehl-i Siinnet’in esaslarindan biri olarak kabul edildigini
gdrmekteyiz.*® Nitekim Abdiilkdhir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet’in lizerinde ittifak ettigi esaslari
maddeler halinde agiklarken sekizinci maddede “nebilerin miicizeleri ve evliyanin kerametleri
haktir” seklinde bu meseleyi bir esas olarak takdim etmistir.” Bu itibarla kendisi de bir hadis &limi
olan ve dahasi Zahiriyye ekoliine mensup olmakla taninan Tbn Hazm’in kerametler konusunda
genelden farkli bir tutum sergilemesi gercekten dikkat ¢ekici bir durumdur. Asagida da goriilecegi
lizere onun keramet konusundaki tutumunun daha ziyade Mu‘tezile’nin tutumuna benzedigi
anlagilmaktadir.

2.1, ibn Hazm’a Gore Kerametin imkani Meselesi

ibn Hazm'in eserlerinde keramet kavraminin bir tanimini bulmak, siirlari ve muhtevasini
aciklayan ifadeler gormek giictiir. O, detin disindaki hadiseleri ifade etmek icin genellikle
“miicize” kelimesini kullanmay1 tercih etmistir. Ciinkii ona gére peygamberin diginda hicbir
kimse i¢in harikulade bir olayin meydana gelmesini miimkiin degildir. Bu sebeple olacak ki,
konuyu tartigirken “micize” terimini kullandigina sahit oluruz.*® Nadir de olsa -varligini kabul
etmedigi halde- keramet kelimesini (2.5 J..) seklinde kullandigini da gérmekteyiz.*® Aslinda bu
durum fbn Hazm’'in diisiince diinyasi hakkinda bize énemli bilgiler vermektedir. Onun zihin
diinyasinda hadiseler normal ve harikulade olmak tizere iki tiirdiir. Ona gére alemde Allah’'in
koydugu kanunlar vardir ve bunlar herhangi bir kimse i¢cin degismezler. Eger normalin diginda
bir durum s6z konusu ise bu harikulade bir durum olup sadece nebinin dogrulugunu teyit etmek
icin Allah tarafindan yaratilmistir ve bunlar da “mficize”lerdir. Buradan hareketle ibn Hazm'in
“Peygamberlerin disindaki higbir kimseden dyet/mficize zuhur etmez” derken, bununla “bir seyi
yoktan var etmek, bir cismin tabiatini degistirmek, herhangi bir 4let olmaksizin havada ugmak, su
tizerinde yiiriimek gibi” olagantistii halleri kastettigi anlasilmaktadir. Diger bir ifade ile o, 6nceki
enbiyanin kevni/hisst (duyusal) miicizelerine denk olaganiistii seyler yapmay1 —ister faziletli bir

kimse olsun isterse sihirbaz olsun- hicbir kimseye miimkiin gérmez. Bunun yani sira ibn Hazm,

Selefiyye'nin 8nemli bir temsilcisi olan Ibn Teymiyye'nin bu konuda el-Mu'cize ve kerdmatiil-evliyd adiyla miistakil

bir eser kaleme almis olmasi anlamlidir.

56 Bakilland, et-Temhid, 253-254; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 271; Ciiveyni, el-irsdd, 316-321; Ciiveyni, el-
Akidetii'n-Nizdmiyye, 70-71; Nesefi, Metniil-Akaid, 11; Nesefl, Tebsira, 2/775; Sehristani, Nihdyetiil-ikddm, 497-498;
Ciircant, Serhu'l-Mevakif, 3/544; ibn Teymiyye, el-Mu'cize ve keramdtiil-evliya, 10 vd.

57 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 271.

Bu konuda &rnek olarak ed-Diirre adli eserine bakilabilir. (ibn Hazm, ed-Diirre, 294-298). Fasl'da da benzer sekilde fazil

kimselerden zuhur eden harikuladde durumlar: degerlendirirken yine “micize” terimi ile meramini anlatmistir.

(Ornek olarak bkz. Fasl, 1/351-357 (md. 439-447), 3/598-630 (ind. 890-928).

5 Bu konuda 8rnek olarak bkz. Fasl, 3/599 (md. 889-890), 3/623 (md. 920), 3/627 (md. 925).
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dualarin kabul edilmesi, rizkin bollasmasi, bela ve musibetlerin defedilmesi seklindeki ilahi
lutuflar: yani manevi keramet denilen seyleri kabul ettigi bilinmektedir.

ibn Hazm, tabiatta gegerli olan diizenin énemine vurgu yapmis, diinyanin iizerine bina edildigi
kanunlarin degismezligine dikkat ¢ekmistir. Onun tabiat kanunlarini 6nemsemesi ve bunun
izerinden bir tabiat kurgusu yapmasina dikkat ¢ekmek gerekir. Bununla birlikte o, tabiatta
alisilmigin disinda cereyan eden hadiselerin var oldugunu ya da giivenilir kaynaklardan hareketle
bu nevi olaylarin varligini kabul etmistir. Ancak o, bunlar1 sadece peygamberlere tahsis etmis ve
s6z konusu hirikulade olaylarin peygamber icin yaratildigini 1srarh bir sekilde savunmustur. Bu
anlayis iizerine kendi sistemini kurmaya calisan ibn Hazm, sisteme uymaz gibi géziiken bazi
hadiseleri de ayrica izah etme ihtiyaci hissetmistir. Bunlara dair bazi 6rnekleri asagida
paylasacagiz. Ancak onun tabiat diizenini (ruteb) 6ne ¢ikartan su goriislerine dikkat cekmemiz
yerinde olacaktir:

“Alemin hepsi cevher ve arazdir. Alemde, Allah’m varliginin dismda (cevher ve arazla birlikte)
tiglincti bir kismin varliginin imkanm yoktur. Cevherlere gelince, onlarm yaradilisi higlikten
beseriyete; o da yokluktan varhga dogrudur. Dolayisiyla lemin yaraticisi olan Allah Tedla'nin
disinda hicbir kimse icin bdylesi bir sey (yani yoktan var etmek) imk&n dahilinde degildir. Bu
itibarla biiyiik bir ordunun huzurunda Allah El¢isinin (a.s.) parmaklarindan suyun kaynamas: gibi,*
bir cismin yoktan var edilmesi bir kimseden meydana gelirse, bu hadise yiice Allah’in s6z konusu
sahsin niibiivvetinin sabit olmasina sahitlik eden bir m{icizedir ve bundan baskasi asla miimkiin
degildir. Zta ait olmayan/ gayri 6zelliklerden kaynaklanan arazlara gelince ki bunlar tasiyicisinin
(cevherin) bozulup fesada ugramasi soz konusu olmadan yok olabilirler- iste bunlarin

doniistiiriilmesi/degistirilmesi sihirle (ya da kerametle) miimkiin olabilir.”®!

Baska yerlerde de fbn Hazm, tabiatin ya da cevher ve ayanlarin degistirilmesi ya da
déniistiiriilmesinin sadece Allah’in kudreti dihilinde oldugunu agikga ifade etmis, aksini iddia
edenlerin biiyiik bir yanilg: icinde olduklarini aciklamistir. Ayrica miiellif, tabiatta var olan
diizenin peygamber disindaki herhangi bir sahis tarafindan asla degistirilemeyecegini, yani
keramet ya da sihir denilen seylerin asla harikulide olaylar olmadiklarini farkh bir yaklagim
tizerinden sdyle izah etmistir:

“Yiice Allah soyle buyurmustur: “Rabbinin kelimesi (Kur’an) dogruluk ve adalet bakimindan

tamdir. Onun kelimelerini degistirebilecek yoktur.”®, “Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini

1763 ¢ 1764

ogretti.”®, “Bir seyi diledigi zaman, O'nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir.
Boylece idlemde bulunan her seyin, ylice Allah'in diizenleyip tertip ettigi degistirilemeyecek
diizenlemesinden oldugu anlasilmaktadir. Yiice Allah’in her bir ismi, miisemmasina (kendisine isim
olarak verdigi varliga) yerlestirdigi dogrudur. Dolayisiyla bu isimlerden herhangi birisini -yiice
Allah"n isim olarak verdigi- miisemmasimin disindaki bir varliga isim olarak vermek miimkiin
degildir. Giinkii bu sekilde davranmak, yiice Allah’in kelimelerini degistirmek olur. Oyle ki yiice
Allah bunlarin degistirilmesini gegersiz kilmis ve bunlari degistirmekten menetmistir.

6 ilgili olayin hadis kaynaklari i¢in bkz. Buhari, “Menakib”, 25, “Magazi”, 35; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/329.
61 Fasl, 1/356 (md. 448-449).

02 el-En‘4m 6/115.
03 el-Bakara 2/31.
o4 Yasin 36/82.
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Miisemmanin sifatlarin degistirmek caiz olsa idi -dyle ki miisemma, bu ismi sdz konusu sifatlarin
kendisinde bulunmasi sebebiyle almistir- bu durumda yiice Allah'in s6z konusu varliga uygun

gordigl ismin sakit olmasi gerekli olurdu... Dolayisiyla degistirilmesine dair aklf bir delil ortaya

konulmadik¢a bunlardan herhangi bir seyin degistirilmesi kesin olarak s6z konusu degildir...”*

fbn Hazm’a gére yiice Allah’in yaratmasi en genel sekliyle iki tiirliidiir; birisi kuralli ve diizenli,
digeri ise kuralsiz ya da bizim bilemedigimiz bir tarzda yaratmasidir. O, bu durumu sdyle izah

etmistir:

“Birincisi 4lemin yaratilmasindaki tek dereceli yaratmadir. Bu da meninin canliya doniismesi,
tohumun bir agaca ve nebata ddniismesi ve bilinen diger déniistimlerde oldugu gibi, Yiice Allah’in
alemde insa ettigi ve belli bir diizen iizere gecerli olan, bilinen bir déniisiim seklinde olur. fkincisi
ise asla bilinemeyen déniisiimdiir ve yiice Allah 4lemi bunun iizerine insa etmemistir. iste bunlar,
niibiivvetlerinin dogrulugunu gdstermek tizere peygamberlere (a.s.) ait gérsel delillerdir (sevahid).
Bunlar (belli bir kurali olmayan bu déniisiimler, yani m{cizeler), sz konusu delilleri géren kimse
agisindan miisahede ile bilinirler ve bunlar1 gérmeyen kimselere zorunlu bilgi ifade eden tevatiir
yoluyla nakledilirler. Dolayistyla bunlar: kabul etmek gereklidir ve peygamberlerin (a.s.) durumu
disindakilerden ayr1 tutmak gerekir. Stiphesiz bunlarin herhangi bir tiiriiniin ne sihirbazdan ne de
salih bir kuldan meydana gelmesi miimkiindiir. Ciinkii bunun olabilecegine dair herhangi bir delil
ortaya konulamayacag gibi, bununla alakali sahih bir nakil de yoktur. Bu ayni zamanda aklen de
imkansizdir. Sayet bu miimkiin olsa idi, bu durumda muhal, miimkin ve vacip esit olurdu. Bu ise

biitiin hakikatleri iptal eder ve imkansizlarin hepsini miimkiin kilar. Bu goriise katilan bir kimse,

gercekte sofistlere katilmistir.”*

Boylece ibn Hazm, Allah’in tabiata vazettigi kurallarin/kanunlarin degismezligine dikkat cekmis;
varliklarin tabiatlarinin degistirilmesi ya da ayan ve cevherlerin doniistiiriilmesi Allah’in vazettigi
kanunlarin iptal edilmesi anlamina gelecegini, bunu da sadece varlig1 yaratan ve esi-benzeri
olmayan ytice Allah’in yapabilecegini ifade etmistir.”

Alemde ister Adet isterse harikulade sekilde olsun biitiin fiillerin ve yoktan var etmelerin yiice
Allah’a ait oldugu kabul edildikten sonra, tabiatta vuku bulan bazi hirikuldde olaylarin da
siiphesiz Allah tarafindan yaratildiklar: anlasilmis olur. ibn Hazm, Kur’dn’da ya da bir kisim sahih
kaynaklarda haber verilen harikulade olaylarin, peygamberleri desteklemek i¢in Allah tarafindan
yaratilmis micizeler olduklarini israrli bir sekilde savunmustur. Ona gére bunlarin diginda
hérikulade bir olay yoktur; sadece peygamberlerin miicizeleri 4lemdeki diizen ve isleyisin
disindadir. Ayanlarin déniistiiriilmesi ve zata ait dzelliklerin/sifatlarin degistirilmesi tarzindaki
bu miicizelerden herhangi biri, ne belli bir kanuna ne de bilinen bir siinnete uygun olarak cereyan
etmislerdir.®® Ibn Hazm, peygamberin disindaki herhangi bir kimsenin -vell ya da sahir olmasi
fark etmez- Ayetler/micizeler ortaya koyamayacagi hususunda {immetin kesin bir icmasi
oldugunu agiklamigtir.”

65 Fasl, 3/600 (md. 891-893).
66 Fasl, 3/600 (md. 893).

67 ibn Hazm, ed-Diirre, 294.
o8 Fasl, 3/608 (md. 900).

6 Fasl, 3/616 (md. 911).
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fbn Hazm, baz stfilerin kevni/hiss? (duyusal) kerametlerin varligini kabul ettiklerini belirttikten
sonra salih kimselerin biiyiik cogunluguna gore bu nevi olaylarin vukuunun miimkiin olmadigini
aciklamistir. O bu durumu séyle ifade etmistir:

“Abdullah b. Kayed ve Sifiyye’den bir cemaat, su tizerinde yiiriimek, taam ihdas etmek, havay:
yarip yukari ¢ikmak ve buna benzer seylerin salihler toplulugu icin imkin dahilinde oldugunu
kabul etmistir. Salih kimselerin ¢ogunlugu ise, bunun imkansiz oldugu goriisiinii benimsemis, bu
nevi olaylardan ve benzerlerinden insanlarin alikonuldugunu kabul etmislerdir. Ciinkii yiice Allah,
dogruluklarimi gésteren micizelerle (mficizit) nebilerini desteklemistir. S6z konusu harikulade
olaylar yani miicizeler, iddia sahipleri ile nebileri ayirt eden hadiselerdir. Sayet nebilerin disindaki

herhangi bir kimsenin, héirikuldde bir olay1 ortaya koymasi mimkiin olsa idi, bu durumda

hérikulade olaylarin nebilerin dogruluguna delil olmas1 s6z konusu olmazd:.””

Sayet Allah, peygamberlerin disindaki insanlarin elinde harikul4de olaylar1 yaratacak olsa idi, bu
takdirde peygamberlerin delili gecersiz hale gelir ve neticede peygamber olduklarini ispat
edebilme imkanlar: ortadan kalkardi. O, peygamberlerin disinda -ister faziletli isterse fasik-facir
olsun- herhangi bir kimse i¢in micize cinsinden bir hirikulade olayin vukuunu kabul etmeyerek
aslinda kendi sistemiyle uyumlu genel bir tutum sergilemistir. fbn Hazm, faziletli/salih bir kimse
olmakla harikulade isler yapmak arasinda dogrudan bir iliski kurulamayacag: kanaatindedir. O,
faziletli kimselerden olaganiistii hallerin zuhur etmesinin imkinsiz oldugunu &zellikle Es‘ari
kelamcilarina cevap sadedinde dile getirmis, Bakillani’yi (6l. 403/1013) ele alarak bu konulara
kendi zaviyesinden cevaplar vermis, yeri geldiginde agir elestirilerde bulunmustur. O,
Békillan’nin peygamberlerin disindaki kimselerden harikulade olaylarin zuhur etmesini miimkiin
gordiigiinii belirterek “HArikulade olaylar, ancak tehadd? ile birlikte olduklarinda miicize olurlar.”
dedigini bildirmis ve buradan hareketle Bakillini'nin hirikulade olaylar1 sadece nebilere 6zgii
olmadiklarini, salih ya da sahir diger insanlardan da zuhur edebilecegini kabul etmekle
niiblivvetin giivenirliligine halel getirdigini ifade etmistir.”

Ote yandan peygamberlerin disindaki bir kisim insanlardan harikulade olaylarin zuhur edecegini
kabul edenler, miicize ile diger harikulade olaylarin karismamasi ve niibiivvet miiessesesine bir
halel gelmemesi i¢in miicizenin harikuldde olmasinin yaninda belli 6zellikler tasimas: gerektigini
de vurgulamislar, &zellikle “tehaddi” vasfina dikkat cekmislerdir.”* ibn Hazm, Bakillan? 6rnegi
izerinden, ister veli isterse sahir olsun insanlarin olaganiistii seyler yapabilecekleri, ancak
peygamber ile digerleri arasinda tehaddi sartinin bulundugu seklindeki tezi dogru bulmams ve
tehaddiyi bir sart olarak ileri siirenleri su agilardan ciddi bir sekilde elestirmistir:

L “Birincisi sudur: Hz. Peygamber’in micizesinin mf{icize olabilmesi i¢in tehaddiyi sart kosmak -ne
Kur’an’dan, ne sahih ne de sakim siinnetten, ne icmadan, ne sahibe kavlinden, ne de aklin hiicceti agisindan-
dogruluguna dair hig bir delilin olmadig1 yalanci ve diizmece bir iddiadir. Bu iddiay1, bu zayif firkadan (yani
Es‘arilerden) dnce, hig bir kimse asla benimsememistir...”

70 Ibn Hazm, el-Usill ve'l-fiirg* (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1984/1404), 132-133.
7 ibn Hazm, el-Usiil ve'l-fiirt’, 133.

72 Kelamcilar micizenin sartlari arasinda “tehaddi” 6zelligine yer verirler ve bunu ayrilmaz bir parca olarak kabul
ederler. Baz1 8rnekler i¢in bkz. Ciiveyni, el-Irsad, 313; Neseff, Tebstra, 2/689; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/12; Kuseyr?,
Kuseyri Risdlesi, 531; Ciircin{, Serhu’l-Mevdkif, 3/544-546; Semseddin Semerkandi, es-Sahdifiil-ilahiyye, 234. Bu konuda
ayrica bkz. Halil fbrahim Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2016), 20-34; Bulut,
“Mficize”, 30/350-352; Halil ibrahim Bulut, “Mucize Teorisi”, Isldm Diisiincesinde Teoriler, 3/1374-1397.
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I.  ikincisi sudur: “Sayet Es‘arlerin (mfcizenin vukuunda tehaddinin sart oldugu seklinde) dile
getirdikleri goriis dogru olmus olsa idi, bu durumda Allah Resulé'niin (a.s.) -parmaklar: arasindan suyun
(membadan ¢ikar gibi) kaynamasi; iki yiizden daha fazla kisiyi bir 6lgek arpa ve bir oglak ile, baska bir
seferinde bir ortii igine sarilmis bir parca yiyecek ile doyurmasi; bir pmara tiikiirmesi ve bu pinarin
gliniimiize kadar bolca su ile kaynamast; kiitiigiin inlemesi; kolun konusmasi; devenin ve kurdun (dile gelip)
sikayet etmesi; gaybtan haber vermesi ve diger biiyiik mlcizeleri gibi- m{icizelerinden (ayat) pek cogu sakit
olurdu. Giinkii Hz. Peygamber (a.s.), bunlarin hig biriyle birisine meydan okumamis ve bunlari ashabindan
yakin sahibi olan kimselerin huzurunda yapmustir. (Tehaddinin bir sart olarak kabul edilmesi durumunda)
Hz. Peygamber’in “Kur’an, Yahudilerin 6liimii temenni etmeye davet edilmesi ve ayin yarilmasi” hadiseleri
disinda bir m{icizesi (dyet) kalmaz. Béylesi bir diisiinceye gotiiren bir soz, felaket olarak yeterlidir. Eger onlar,
Hz. Peygamber’in hazir bulunan ve bulunmayan kimselere mficizelerle meydan okudugunu iddia ederlerse,
yalan sdylemis ve bdyle bir iddia uydurmus olurlar. Giinkii s6z konusu haberlerin hi¢ birinde Hz.
Peygamber’in bunlarla herhangi bir kimseye meydan okudugu belirtilmemistir...”

. Ugiinciisii sudur: Yiice Allah'in “Eger kendilerine (baska) bir dyet/mf{cize gelirse, mutlaka ona
inanacaklarina dair en giiclii yeminleriyle Allah’a yemin ettiler. De ki: “Ayetler/mcizeler ancak Allah
katindadir. O miicizeler geldigi vakit de inanmayacaklarini siz ne bileceksiniz?”” ve “Bizi, (Kureys'in istedigi)

774 mealindeki

ayetleri/mficizeleri géndermekten, ancak, dncekilerin onlar1 yalanlamis olmas: alikoydu...
sozleri ikna edici bir delildir. Yiice Allah, peygamberlerden (a.s.) istenilen bu micizeleri “4yet” diye
isimlendirmis ve bunlarda baskalarina meydan okumay1 sart kogsmamustir. Neticede tehaddiyi sart olarak
ileri siirmenin mutlak anlamda gecersiz oldugu ortaya ¢ikmistir. Yine s6z konusu hirikulade hadiseler zuhur
ettiklerinde, -orada ister tehaddi 6zelligi olsun isterse olmasin- onun bir ayet/micize oldugu dogrudur. Ne
sihirbazlarin ne de peygamberin digindaki herhangi bir kimsenin ayetler/mficizeler ortaya koyamayacag:
hususunda timmetin kesin bir icmas: gerceklesmistir. Bdylece miicizelerin -ne sihirbazlar ne de peygamber
olmayan herhangi bir kimse i¢in gerceklesmeyen- deliller olduklari anlagilmugtir.

IV.  Dordiinciisii sudur: Sayet tehadd? hitkmii sahih olsa idi, bu durumda onun (Bakillani'nin) aleyhine bir
delil olurdu. Giinkii onlara (Es‘arilere) gore tehaddi, hicbir kimsenin s6z konusu harikuldde hadisenin
benzerini yapmaya gii¢ yetirememesini gerektirir. Zira birisinin bunun bir benzerini var etmesi miimkiin
olsa idi, o halde onun meydan okumasi gegersiz olur ve ona “Salih ya da sihirbaz olsun, senin yaptigin bu isin
benzerini yapan kimseler vardir.” seklinde cevap verilirdi.

V.  Besincisi sudur: Dedikleri sey olmus olsa ve sihirbazdan veya faziletli bir kimseden meydan okuma
olmaksizin miicizenin zuhur etmesi caiz olsa idi, bu durumda sihirbazin ve faziletli kisinin dliimiinden sonra
onlarin hakkinda asiriliga diigen kimselerin -séz konusu harikulade olaylarla- onlarin lehinde tehaddide
bulunmalar1 miimkiin olurdu. Nitekim gulat (Sia’nin asir1 gidenleri), Ali (r.a.) hakkinda béyle yapmustir.

Dolayisiyla her haliikirda onlarin bu gériisti gegersizdir.””

Su halde Tbn Hazm, tehadd? vasfinin gerekliligi hususunda ne Kur'an’dan ne de hadislerden bir
delil ileri siiriilemeyecegini, dolayisiyla tehaddi sartinin Kur'an’a dayanmadigini sdylemistir.”
Dahasi bdyle bir vasfin miicizenin bir sart1 olarak kabul edilmesi durumunda Hz. Peygamber’in
pek ¢ok micizesinin mfcize olmaktan ¢ikacagim sGylemistir. Zira Hz. Peygamber, giivenilir
haberlerle bildirilen olaganiisti hadiselerin hicbirinde muhataplarina meydan okumamustir.
Onun bakis agisina gére bu nevi harikulade olaylar sadece nebilerden zuhur ederler, bundan
dolay1 da miicizedirler. Burada miiellifin iddia sahiplerini kendi gdriislerinden hareketle hatali

7 el-En‘am 6/109.

74 el-isra 17/59.

7 Bkz. Fasl, 3/614-616 (mmd. 909-913).
76 Bkz. ibn Hazm, ilmu’l-kelam, 78-79.
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olduklarini ortaya koydugunu gérmekteyiz. Sayet tehaddi vasfindan maksat hicbir kimsenin soz
konusu hirikulideyi yapamayacag iddia ediliyorsa, bu durumda onun benzerini yapmaya hicbir
kimsenin gli¢ yetirememesi gerekirdi. Halbuki tehadd? sartin: ileri siirenler, bu vasif olmaksizin
s6z konusu olaganiistii durumun bagkalarinca yapilabilmesini kabul etmislerdir. Bu ise bir
tenakuzdur. Ayrica miellif, 5nemli bir sosyolojik realiteye dikkat cekerek faziletli ya da sahir bir
kimsenin olaganiistii isler yapmas1 durumunda -her ne kadar kendisi boyle bir iddiada bulunmasa
da- sonraki zamanlarda onun adina niibiivvet iddialarimin ileri siirtilmesi imkin dahilindedir.
Tarihte bunun Srnekleri vardir. Bu sebeple miiellif, niiblivvet miiessesesine halel gelmesin diye
bastan bu yolu kesmeye calismistir. Bdylece ibn Hazm, miicizelerin sadece peygamberlere 8zgii
olduklarini, bunlara benzer ya da denk aymi cinsten hirikulide olaylarin baskalar: tarafindan
yapilmasinin imkansiz oldugunu kabul etmistir.

2.2, Hiss? (Duyusal) Kerametlere Reddiye

ibn Hazm, bazi kimselerin “Yiice Allah’in bir kerameti olmak iizere salih kullarin cisimler
yaratmasini, ayanlar1 degistirmesini, tabiatlar1 doniistiirmesini ve peygamberlere ait olan biitiin
micizeleri yapabilmelerini miimkiin kabul ettiklerini””” belirttikten sonra, hak ve hakikat
taraftarlarinin bu kanaatte olmadigini s6yle agiklamistir:

“Ehl-i Hak, yiice Allah’tan baska hicbir kimsenin ayanlar1 déniistiiremeyecegi ve tabiatlari
degistiremeyecegi goriisiinii kabul etmistir. ister meydan okuma amaci olsun isterse bu sekilde
olmasin, ayan ve tabiatlarin degistirilmesini yiice Allah sadece peygamberleri icin gerceklestirir.
Bunlarin tamami, peygamberlere (a.s.) ait ayetlerdir (m{cizelerdir). S6z konusu hadiselerin salih
kullar, sihirbazlar ve de -peygamberlerin disindaki- herhangi bir kimse i¢in miimkiin olmasi

halinde, tehaddinin bir anlami kalmaz.””®

Boylece o, tabiatta vuku bulan olaganiistii durumlarin da Allah tarafindan peygamberleri tasdik
etmek lizere yaratildiklarini agiklamistir,

Kendi sisteminde miicizeden baska herhangi bir harikulade olayin varlifina yer vermeyen ibn
Hazm, keramet ve sihir yoluyla harikulade isler yapilabilecegini kabul edenleri ve 6zellikle Es‘ari
kelamcilari s3yle tenkit etmistir:

“Onlara (Es‘arilere) gore fasik veya kafir oldugu halde sihirbazin maddeyi degistirmesini miimkiin
goren bir kimsenin sdziinden daha garip bir sey yoktur. Onlar, bunun benzerini salih bir kula ya da
nebiye de miimkiin goriirler. Neticede onlar hem nebinin, hem de salih, fAsik ya da kafir bir
kimsenin maddeyi degistirmesini miimkiin kabul ederler. Béylece maddenin degistirilmesi her bir
kimse agisindan miimkiin olmustur. Bunun benzeri bir neticeye gotiiren her bir goriise lanet
olsun!””

Ote yandan harikulade hadiselerin imkanini kabul edenleri Tbn Hazm sdyle elestirmistir:

“Bu tiir hadiseleri sihirbaz ve faziletli kimse i¢in miimkiin géren kimseye, “Bu hadiseler, bu ikisinin
yani sihirbaz ve faziletli kimselerin digindaki bir kimse icin caiz midir? Yoksa sadece bu ikisi i¢in
mi gecerlidir?” diye sorariz. Eger o, “Bu durum, sadece sihirbaz ve faziletli kisi icin miimkiindr.”
derse, -ki bu onlarin gériisiidiir-, bu durumda onlara su soruyu yéneltiriz: “Bu ikisi (sihirbaz ve

77 Fasl, 3/598 (md. 889).
78 Fasl, 3/598 (md. 890).
7 Fasl, 3/624 (md. 922).
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faziletli kisi) ile diger insanlar arasindaki fark nedir?” Bunlar ile diger insanlar arasinda bir fark
oldugunu sdylemek, herhangi bir kimsenin sdylemekten 4ciz kalmayacagi bir iddiadan baska bir
sey degildir. Eger onlar, “Bu hadiseler, sihirbaz ve faziletli kimselerin disindakiler icin de
miimkiindiir” derlerse, bu durumda onlar hakikatlerin varligini ispat edemeyen sofistlere gercek
anlamda katilmis olurlar. Bu durumda onlarin “semaya yiikselip melekleri gérdtigtinii, kuslarla
konusup kegiboynuzu, hurma ve iiziim baglarin1 devsirdigini; erkeklerin himile kalip ¢ocuk
dogurduklarini ve benzeri sagmaliklari iddia eden bir kimseyi” tasdik etmesi de miimkiindiir. Oyle

ki bu duruma gelen bir kimseye -eger miimkiin olursa- layik oldugu sekilde muamele etmek ya da

deliligi ve hayasinin azligindan dolay1 ondan yiiz ¢evirmek gerekli olur.”®

ibn Hazm, faziletli bir kimse olmakla harikulade olaylar yapmak arasinda iliski kurulmasini dogru
bulmaz. Ona gore Yiice Allah, boylesine harikulade hadiseleri faziletli kisinin faziletinden dolay:
ona vermedigi gibi, fAsikin fasikligindan ya da kéfirin kiifriinden dolay: da bunlari menetmez. O,
biitiinciil bir sekilde meseleye bakarak, m{icizenin disindaki biitiin olaganiistii hadiselere ortak bir
tavir alir. Glinkii bu nevi olaylar1 Hz. Peygamber’in (a.s.) vefatindan sonra miimkiin gérmek,
micizeye halel getirir. Faziletli ya da fasik bir kimse ya da onlarmn takipgileri, séz konusu
harikulade olayin bir micize oldugunu iddia edebilir. Béylesi bir durumda da din konusunda bir
miiphemlik ortaya ¢ikar.®" Ibn Hazm, faziletli kimselerin ellerinde hérikulade olaylarin meydana
gelmesinin imkansizligini Hz. Ali’ye nispet edilen giinesin geri dondiiriilmesi (redd-i sems)®
drnegi iizerinden anlatmustir: “Imdmiyye, giinesin Ali b. Ebdi Talib icin iki kere geri dondiiriildiigii
hususunda hemfikirdir. Dénemin yakinhgi ve halkin ¢okluguna ragmen bundan daha biiyiik bir kiistahlik,
inat¢ilik, haydsizlik ve yalan sdyleme ciireti olabilir mi?”®* O, Rafizilerin Hz. Ali hakkindaki bu iddialarini
kiistahlik ve hayasizlik olarak tasvir ettikten sonra faziletli kimselerden zuhur ettigi iddia edilen
olaylarla bir mukayese yapar ve sdyle der: “Faziletli bir kimse hakkinda yukarida zikrettigimiz seylerden

Réfizilerin iddiast arasinda bir fark yoktur.”®*

ibn Hazm, benzer hérikulade olaylari kendi ruhbanlarina ve din adamlarina nispet eden Yahudi
ve Hiristiyanlar1 da elestirir: “Hiristiyanlarin kendi ruhbanlari ve eski énderleri hakkindaki iddialari da
béyledir. Siiphesiz ki onlar, “ayanlarin degistirilmesi/déniistiiriilmesi” agisindan, bunlarin iddia ettiklerinin
cok daha fazlasini onlar (kendi ruhbanlar) icin iddia ediyorlardi.”® Yahudilerin de benzer iddialar ileri
siirdiiklerini belirten ibn Hazm, yasadig1 dénemden bir rnek vermistir. Kurtuba'daki Yahudilerin
naklettigine gore onlarin hahamlardan biri, bir giinde Bagdat'tan Kurtuba’ya yolculuk etmis,

80 Fasl, 3/602 (md. 894).
81 Fasl, 3/622 (md. 920).
8 Sif kaynaklarda Hz. Ali'nin vasiligini ispat etmek tizere pek ¢ok delilin getirildigi bilinmektedir. Bunlardan biri de
“Redd-i Sems” diye bilinen, batan giinesin Hz. Ali’nin talebi tizerine yeniden ikindi vaktine donmesi 6rnegidir. Bu
olaya gére Hz. Ali, Babil'de bir yere ugradiginda giines batmus, aksam olmus ve yildizlar ortaya ¢tkmistir. Bu sirada
ikindi namazini kilmadigim hatirlamus, dizlerinin tizerine ¢okmiis ve Allah'in izni ile giinesin geri gelmesini,
yeniden gériinmesini isteyerek dua etmistir. Bunun tizerine giines geriye gelmis, ortalik aydinlanmus, ikindi
namazini kilmus, sonra yildizin kayip gittigi gibi glines kaybolmus ve karanlik yeniden ortaligi kaplamigtir
(Konuyla ilgili Sif kaynaklara ulasmak ve detaylara bakmak i¢in bkz. Siddik Kormaz, Sia'nin Olusumu Hz. Ali'nin
Vasiligi Diisiincesi (istanbul: iz Yayincilik, 2014), 71-72).

8 Fasl, 3/456 (md. 669).

84 Fasl, 3/602 (md. 895).

8 Fasl, 3/602 (md. 895).
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yolda iskenderan? ogullarindan Miisliiman bir adamin basina iki boynuz dikmistir. Bu nevi
haberlerin tamaminin uydurma oldugunu belirten miiellif, “iskenderdnt ogullar, bilinen, taninms,
serefli bir topluluktur; onlardan herhangi birisi hakkinda béylesi bir durum bilinmemektedir. Ahmakhgin
hi¢c bir siirt yoktur.”®® diyerek bu nevi hadiselerin olabilecegini kabul etmenin ve bunlan
nakletmenin biiyiik bir ahmaklik oldugunu vurgulamstir.

Ote yandan Tbn Hazm'in salih ve muttaki miiminlerin dualarinin kabul edilmesi, islerinde basarili
olmalar1 ve benzeri ilahi lituflar seklindeki manevi kerametleri kabul ettigini de belirtmemiz
gerekir. Bu konuda o, ii¢c magara arkadas1 hakkinda rivayet edilen ve onlarin kendi amellerini
anlattik¢a kayanin parca parga kiigiiliip acilmasi seklindeki haberi®” 6rnek gostermis; burada bir
hérikuldde durumun olmadigini, bdylesi bir durumun her zaman ve herkes icin miimkiin
oldugunu, dua ile ya da dua etmeksizin gerceklesebilecegini belirtmistir. Ayrica o, diismaninin
dlmesi, tiziintiistiniin kaybolmasi veya diinyada giiven ve emniyete ulasmak i¢in dua eden bir
kimseyi de 6rnek gostererek bunlarin dua ile miimkiin olacaklarini belirtmistir.* Bununla birlikte
0, dualar konusunda bir simir koymaktan da uzak durmamisg; Allah’tan istenilen seylerin makul,
miimkiin ve Isldm dairesinde olmasi gerektigine dikkat cekmistir. Nitekim {bn Hazm, “Benden

7789

isteyin size vereyim™ mealindeki dyeti gerekce gostererek veli kimselerin hirikuldde olaylar

yapabilecegini ileri siirenlere sdyle cevap vermistir:

“Bunas ve buicma, her hususta degil de sadece bazi konularda gegerlidir. G6rmez misin ki bir kimse
yiice Allah’tan kendisini nebi ya da benzer bir gérevle gérevlendirmesini istemis olsa, onun
davetine asla icabet edilmez. Ciinkii icabet, miimkinat konularindan olup da hakkinda dua etmeye
tesvik edildigimiz hususlarda olur. Bu da giinahlarin affedilmesi, ¢ocuklarimizin géz aydinlig:
olmasi, rizkin genislemesi, bela ve musibetlerin defedilmesi gibi hususlarda olur. Harikulade isler
yapmay1 talep eden bir kimse ise isyankdr olmustur. Giinkii o, dua edilmesi emredilmeyen
hususlarda ve ihtiya¢ olmayan konularda dua etmistir, dolayisiyla giinah ve sorumlulukla karsilik

gormesi daha uygundur.”*

Baska bir yerde o, dualarla neler istenebilecegi hususunda séyle demistir:

“Biz, yiice Allah’tan kendisini bir peygamber yapmasini ya da isldm dinini nesh etmesini ya da
vaktinden 6nce kiyameti yaratmasini ya da insanlarin tamamini maymunlara doniistiirmesini ya
da kendisine iigiincii bir g6z vermesini veya kafirleri cennete ve miiminleri de cehenneme
koymasini ve buna benzer seyleri isteyen bir kimse hakkinda ne diisiindiiklerini sorariz. Eger onlar,
biitiin bu hususlari miimkiin goriirseler, kiifre diismiis olurlar ve -kiiftirleriyle birlikte- deliler
topluluguna katilmis olurlar. Eger biitiin bunlar1 imkinsiz goériirlerse, bu durumda mezkir
iyetlerle delil getirmeyi terk etmis olurlar. Bdylece dualara icabetin umumi konularda degil, 6zel

ve hususi konularda oldugu anlagilmis olur.”®*

Onun bu ifadelerinden bir miiminin giinahlarin affedilmesi, ¢ocuklarinin géz aydinligi olmast,
rizkin genislemesi, bela ve musibetlerin defedilmesi gibi hususlarda dua edebilecegini; ancak akla

86 Fasl, 3/602 (md. 896).

87 Bu rivayet icin bkz. Buhari, “Biiy(””, 98, “icare”, 12, “Enbiya™, 53, “Edeb” 5; Miislim, “Zikir”, 100.
8 Fasl, 3/624 (md. 921).

8 el-Mii'min 40/60.

% ibn Hazm, el-Usiil ve'l-fiird, 134.

o Fasl, 3/626 (md. 923).
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mantiga aykiri ve islam itikadina ters diisen konularda dua etmesinin ya da talepte bulunmasinin
asla kabul edilmeyecegini ve bunlarin yanlis ve giinah oldugunu 6grenmekteyiz.

fbn Hazm'in genel bir tutum sergileyerek micizeler disindaki harikuldde olaylari toptan
reddetmesi beraberinde bazi sorularin giindeme gelmesine sebep olmustur. Zira Kur’an'da
peygamber olmadig1 bilinen bazi kimselerden hirikuldde olaylarin zuhur ettigi bildirilmistir.
Dahas giivenilir hadis kaynaklarinda da benzer haberler vardir. Bunlari ibn Hazm’in reddetmesi
miimkiin olmadigindan kendi sistemi icerisinde nasil izah ettigi hususu 6nem arz etmektedir.
Asagida 6nce Kur'an-1 Kerim’de bildirilen harikulade olaylar, bilahare de hadislerde bildirilenler
ele alinacak ve ibn Hazm'in izahina yer verilecektir.

2.2.1. Kur’an’da Bildirilen Hirikulade Olaylar

Kur’an’da -peygamber olmadiklari halde- kendilerinden hirikulade olaylar zuhur ettigi bildirilen
kimseler ve olaylar vardir. Bunlara Srnek olarak “Sebe melikesinin tahtin1 Hz. Siilleyman’in
huzuruna getirmesi,”” Hz. Meryem’e Allah katindan rizik gelmesi,” Ashib-1Kehf'in durumu,’ Hizir

*” hadiseleri verilebilir.” ibn Hazm’in bu olaylari reddetmesi s6z konusu degildir

ve Ziilkarneyn®
ve o bu olaylar1 kendi sisteminde saglam bir yere koymus ve izah etmistir. Ashinda onun tabiat
anlayisinda olagantistii haller dedigimiz hadiseler vardir. Ancak bunlari sadece peygamberlere
hasretmis, diger kimseler i¢in vuku bulmalarini imkansiz gérmiistiir. Bu baglamda o, peygamber
hayatta iken bir kisim insanlardan hirikuldde olaylarin zuhur etmesini miimkiin gérmiis ve
bunlar1 da yasayan peygamberin micizeleri olarak tanimlamistir. Yukarida zikredilen harikulade
olaylar da bir peygamberin hayatta oldugu dénemlerde gerceklesmis, dolayisiyla bu hadiseleri
dénemin yasayan peygamberinin mfiicizesi olarak degerlendirmistir. Nitekim Sebe melikesinin
tahtinin bir anda Hz. Siilleyman’in yanina getirilmesi,”” karinca ve Hiidhiid kissalar1 Allah’in elgisi
Siileyman’a (a.s.) ait dyetlerdir.”® Yine “Ashab-1 Kehfin kdpekleriyle birlikte bir magarada uzun

1799

slire uyuyup kalmalar1”® ve sonrasinda yeniden hayata dénmeleri, Hizir ve Ziilkarneyn hadiseleri

de o donemde yasayan ancak isimlerini bilmedigimiz nebilerin micizeleri olabilir,"®

Hz. Meryem’e Allah katindan rizik gelmesi'®* hadisesini ise fbn Hazm, dogrudan Hz. Meryem’in
nebi olusu ile izah etmis, Cebrail’in kendisiyle konusmus olmasini'® buna delil géstermistir.'
Yine Hz. M{isd’nin annesine bebeginin geri verilmesi*™ hadisesini de aymi sekilde izah etmistir.
Zira Allah, M{is&’nin annesine ¢ocugunu denize birakmasini vahyettigini bildirmektedir. Ona gére

o2 en-Neml 27/38-40.

% Meryem 19/25.

o4 el-Kehf 18/10-26.

% el-Kehf 18/60.

% Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 3/544-546.
%7 en-Neml 27/38-40.

% Fasl, 1/374 (md. 468).

» el-Kehf 18/10-26.

1 fbn Hazm'in el-Fasl adli eserinde Hizir ve Ziilkarneyn’in durumunu izah eden bir bilgiye ulasilamamistir.
o1 Meryem 19/25.

12 Meryem 19/19.

105 Fasl, 3/648 (md. 960).

104 e]-Kasas 28/7-13.
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bu durum niibiivvetin gostergesidir.’® Netice olarak Tbn Hazm, Kur'an’da énceki kavimlere ait
keramet 6rneklerini donemin yasayan peygamberine ait mcizeler olarak izah etmistir. Dogrusu
bu anlayisi kabul eden baskaca islam alimleri vardir.'®

2.2.2. Hadislerde Zikredilen Harikul4de Olaylar Meselesi

Hz. Peygamber heniiz hayatta iken bazi sahabilerden harikulade olaylarin zuhur ettigine dair
haberler hadis kaynaklarinda yer bulmustur. Dahasi sahabeye, tibiine ve tebeu’t-tabiine ait ¢esitli

keramet hadiseleri nakledilmistir.'”’

Allah Elgisi ve sahibe déneminde oldukga seyrek goriilen
keramet olaylariyla ilgili rivayetler zamanla artmus, hatta bir veliye ait olmak {izere birgok
keramet nakledilmistir. Sahabe ve onlar izleyen ilk iki nesilden -¢cogu zayif rivayetler de olsa- az
sayida keramet rivayet edilmesi dikkate deger bir husustur.'® Bununla birlikte belli bir dsnemden
sonra keramet rivayetleri yayginlik kazanmistir. Bu durumdan uzak duramayan pek ¢ok
miitekellim velilerin kerametini kabul etmek, kitaplarinda zikretmek ve Ehl-i Siinnet’in ortak bir
esast olarak izah etmek durumunda kalmustir. Ayrica bunlar, s6z konusu kerametleri Hz.
Peygamber’in micizesi olarak degerlendirmislerdir. Asagida Hz. Peygamber déneminde zuhur

ettigi nakledilen ve kitaplara kaydedilen bazi meshur keramet 6rnekleri siralanmgtir:

I.  “Bir bedevi sekline girerek Resfil-i Ekrem’le konusan Cebrail’i sahibenin gérmesi”, bazen de
Cebriil'in Dihye b. Halife el-Kelbi seklinde goériinmesi hadisesi,'”

II. “Hz Eb{iBekir'in ii¢ kisi i¢in hazirladig1 yemegin bereketlenmesi, bir¢ok kisinin bu yemekten
yemesi ve yine de yemegin artmasi1”,"*°

III. “Useyd b. Hudayr'in bir gece Kur’4n okurken meleklerin kendisini dinlemeye geldiklerini
gbrmesi”,""

IV. “Abbadb. Bisrile Useyd b. Hudayr’'in bir gece Hz. Peygamber’in sohbetinden ayrilip evlerine
giderken bir 151811 6nlerini aydinlatmas1”,'*

V. Uhud Savasinda sehit diisen Hanzale b. Ebli Amir melekler tarafindan yikandigindan
“Gasilii’'l-melaike” seklinde anilmasi,'

VI. Ugradig iftiray: besikteki cocugu konusturmak suretiyle ¢iiriiten Ciireyc isminde bir velinin
durumu,™*

VII. Magarada mahsur kalan ti¢ kisinin olaganiistii bir sekilde bu durumdan kurtulmasi,'

VIIL Uzerine yiik yiiklenen bir sigirin dile gelip sahibine, “Ben bunun igin yaratilmadim”

demesi,'*®

105 Fgsl, 3/648 (md. 961-962).
106 Kur’an’da zikredilen keramet érneklerinin dénemin yasayan peygamberinin mfcizesi oldugunu s6yleyen alimler
icin bkz. Sablini, Matiiridiyye Akaidi, 117.

107 QBrnek olarak bkz. Fahreddin er-Razi, et-Tefsiriil-kebir, 5/687. Ayrica krs. Uludag, “Keramet”, 25/265-268.

18 Uludag, “Keramet”, 25/265-268.

109 Buhird, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 57, “Birr”, 12.

10 Buhiri, “Edeb”, 88, “Menakib”, 25, “Mevakit”, 41; Miislim, “Esribe”, 176.

m Buhari, “Feza'ili’l-Kur’an”, 15; “Menakib”, 25; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 242.

12 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/139, 191; D4rimi, “Fez4’ilii’l-Kur’an”, 8; Buhari, “Salat”, 79.

13 Detayli bilgi igin bkz. Kamil Cakin, “Hanzale b. Ebi Amir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 16/51.

14 Buhari, “Enbiya™, 48. Ayrica bkz. Abdurrahman Kiigiik, “Ciireyc”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 8/137-138.

15 Byhard, “icare”, 12.

16 Buhirf, “Enbiya”, 54.
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IX. Hz. Omer’in uzak mesafeden Hz. Sariye’yi uyarmasi.'"’

Yukarida maddeler halinde tadat ettigimiz olaylar, nemli hadis kaynaklarinda keramet 6rnekleri
olarak zikredilmistir. Genel olarak islam &limleri, veliye nispetle keramet diye isimlendirilen
hérikulade olaylarin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun devam eden hissi miicizeleri olarak
degerlendirmislerdir.'*® Faziletli kimselerden kiyamet sabahina kadar bu nevi olaylarin zuhurunu
miimkiin gormiisler ve bunlari -Hz. Peygamber’e tabi olduklarindan dolayi- onun micizeleri
olarak degerlendirmislerdir.

Kendisi de bir hadis¢i olan ibn Hazm, Hz. Peygamber’in yasadigi dsnemde sahabenin bazilarindan
zuhur ettigi bildirilen harikulade olaylar1 “Hz. Peygamber’in mficizeleri” olarak kabul etmis ve
eserlerinde ¢esitli vesilelerle bazi drnekler zikretmistir:

I.  “(Tufeyl b.) Amr b. Hameme ed-Devsi'nin'® kamgisinda bir 151k, bir pariltinin gériilmesi”:'*°

Resul-i Ekrem, kavmini davet icin gayret eden Hz. Tufeyl’e kabile mensuplarina iyi davranmasini
tavsiye etmis ve davetini kolaylastirmast icin, “Allah’im ona nur ver ve bir alimet liitfet!” seklinde
dua etmis ve bu duanin akabinde alminda bir 151k peyda olmustur. Ancak Tufeyl, bu 151811 alninda
degil, kamgisinin ucunda olmasini isteyince 15181n kamgiya gectigi rivayet edilmistir. Bu dzelligi
sebebiyle kendisine “Zin-nlir” (1stk sahibi) lakabi uygun goriilmustiir."”* Bu hadiseyi {bn Hazm,
Allah Elgisinin bir micizesi olarak kabul etmistir. Bunun Hz. Peygamber’e ait bir mdcize
oldugunun delili ise, s6z konusu nurun Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda kayboldugunu
bildirmesidir.'*

II. “Hz. Peygamber’in emriyle Hz. Omer’in dort yiiz atliya yanindaki az bir hurmay1 azik olarak

»” 123

vermesi, fakat hurmalarin azalmamasi”,
III. Hubeyb b. Adiy’in kissas1,'**

7 ibnii'l-Esir, Ali b. Muhammed b. Esir, el-Kamil fi’t-tarih, ngr. CJ.Tornberg (Beyrut 1399/1979), 3/21-22; Kelabazi,
Taarruf, 72; Nesefi, Tebsira, 2/775-777; Sablini, Matiiridiyye Akaidi, 116-117. Hz. Omer’in, Nihivend'de savasan ve
diisman tarafindan kusatilma tehlikesiyle karsilasan Sariye isimli kumandanina Medine’den seslenerek talimat
verdigine dair rivayet ¢ok yaygin olmakla beraber sahih bir senede dayanmadig: bildirilmistir (Detayli bilgi i¢in bkz.
Adem Apak, “Sériye b. Ziineym”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/158)

18 yusuf Sevki Yavuz, “Keramet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/268-270.
Ayrica bkz. Nesefi, Tebsira, 2/776-777.

19 et-Tufeyl b. Amr b. Tarif el-Ezdi ed-Devs1 (51. 12/633), Yemenli Ezd kabilesinin Devs boyunun ileri gelenlerinden biri

olup kabilesinin Isldm’a girmesine vesile olmus bir sahabidir (Genis bilgi i¢cin bkz. Zekeriya Giiler, “Tufeyl b. Amr”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/323-324).

120 Fasl, 3/622 (md. 918).

20 Giiler, “Tufeyl b. Amr”, 41/323-324.

Fasl, 3/622 (md. 918). Ancak biz, Hz. Peygamber’in vefat ile birlikte kamginin ucundaki nurun kaybolduguna dair

[bn Hazm'in disinda bir bilgi bulamadik.

123 Fasl, 1/1020 (md. 1736).

124 Sahabeden olan Hubeyb b. Adi b. Malik el-Ensar? (5l. 4/625), Uhud Gazvesi sonrasinda Lihyanogullarinin islam’
3grenmek iizere kendilerine 6greticilerin gonderilmesi bahanesi ile bazi sahbileri katlettikleri bir hadiseye isaret
etmektedir. Buna gore Hz. Peygamber, on kadar sahabiyi bu isle gérevlendirmis, ancak yolda tuzaga diisiiriiliip sehit
edilmislerdir. Bunlarin i¢inde 6ldiiriilmeyip bir miiddet Mekke’de esaret hayat1 yasayan Hubeyb’in bazi harikulade
olaylara muhatap oldugu nakledilmistir. Daha sonra Miisliiman olan Haris b. Amir'in kizi Zeyneb, prangaya
vurulmus olan Hubeyb’i zaman zaman kapi araligindan gézetledigini, tiziim mevsimi olmadig1 halde onu tiziim
yerken gérdiigiinii, bunu ona Allah’'in ikram etmis olabilecegini sdylemistir. (Detayli bilgi icin bkz. M. Yasar
Kandemir, “Hubeyb b. Ad1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/266-267)

Kader 181
20/1, 2022



Halil ibrahim BULUT

IV. Hz. Osman'in elinde kiigiik taglarin tesbihatta bulunmasi.'”®

fbn Hazm, Hz. Peygamber’in yasadig1 dénemde -miimin ya da fasik ayrimi1 yapmaksizin- diger
insanlardan bir takim hérikulade olaylarin zuhur etmesini miimkiin gérmis ve ilgili haberleri
kabul etmistir. O, bu durumu sdyle agiklamistir:

“Ayanlarin degistirilmesi ve tabiatin donistiiriilmesi agisindan peygamber olmayan bir kimse
hakkinda ifade edilen seyler yalandir. Ancak bunlardan Hz. Peygamber’in déneminde var olanlar
istisnadir. Kiitiikte zuhur eden inilti, (Hz. Peygamber’e ikram edilen) zehirlenmis bir koyunun dile
gelip konusmasi, asdnin ejderhaya doniismesi érneklerinde oldugu gibi onun déneminde zuhur
eden bu seyler Hz. Peygamber’e ait bir m{cizedir. S6z konusu 4yetlerin kendisinde zuhur ettigi
kisinin salih yahut fasik bir kimse olmasi denktir. Bu, Amr b. Hameme ed-Devsi'nin'*® kamg¢isinda

ortaya ¢ikan nur gibidir. Bunun (peygambere ait oldugunun) delili ise, s6z konusu nurun Hz.

Peygamber’in (a.s.) vefatindan sonra kaybolmasidir.”*?

fbn Hazm, sahibe arasinda bazi kimselerden hérikulade olaylar zuhur ettigine dair Hubeyb b.
Adiy’in kissasini ve Hz. Osman’in elinde kiigiik taslarin tesbihatta bulundugunu ve buna benzer
hadiseleri gerekce gostererek itiraz edenlere, séz konusu hadiselerin Hz. Peygamber hayatta iken
vuku buldugunu belirterek cevap verdigini gormekteyiz. O, Hz. Peygamber hayatta iken bu nevi
olaylarin zuhurunu imkan dahilinde gérmiis, ancak bu hadiselerin elinde zuhur ettigi kimselere
herhangi bir ustiinlik kazandirmadigini, sadece Allah’in onlara ikramda bulundugunu
aciklamistir.”® Burada fbn Hazm’in, Hz. Peygamber hayatta iken sahibeden ya da diger
insanlardan birtakim harikulade hadiselerin zuhur etmesini miimkiin gérdiigiini anlamaktayiz.
Aslinda bu durum genel anlamda islam alimlerinin tutumuna da uygundur. Zira {slam alimleri,
Kur’dn’da ve hadislerde ifade edilen keramet tiirtindeki harikulade olaylar1 mensubu olduklar:
peygamberin micizesi olarak yorumlamislardir. Bu nevi olaylarin velf kabul edilen kimselerin
elinde zuhur etmeye devam edecegini de kabul etmislerdir.’” iste burada ibn Hazm, kendi
farkliligini gostermektedir. Ona gére -asagida izah edilecegi tizere- Hz. Peygamber’in yasadigi
dénemde bu nevi hadiselerin vukuu miimkiindiir, ancak onun vefatindan sonra bunlarin vuku

bulmasi asla s6z konusu degildir.
2.3. Hz. Peygamber’in Vefat1 Sonrasinda Harikulade Olaylarin imkan Meselesi

ibn Hazm’'in Hz. Peygamber déneminde vuku buldugu belirtilen ve hadis kaynaklarinda ifade
edilen bir kisim héarikuladde olaylarin varligimi kabul ettigini ve bunlar1 Hz. Peygamber’in
micizeleri olarak degerlendirdigini yukarida belirtmistik. Ona gore hadislerde ifade edilen s6z
konusu hérikulade olaylarin tamami Hz. Peygamber hayatta iken vuku bulmustur. Bu sebeple -
kiitiigiin inlemesi, suyun ve yiyeceklerin bereketlenmesi gibi- bunlar da Hz. Peygamber’in
micizeleri olarak gériilmelidir. Bu durum kabul edildiginde Hz. Peygamber hayatta iken
baskalarinin elinde harikulade olaylarin zuhur etmesinde bir problem yoktur, zira Hz. Peygamber
hayattadir. Ancak o, Allah Resuliiniin vefatindan sonra bu nevi hadiselerin vukuunu kabul

125 Bkz. ibn Hazm, el-Usiil ve'l-fiirti’, 133.

126 Busahsin adi Tufeyl b. Amr b. Tarif ed-Diisi’dir. Lakabi ise “Zu’n-n{ir”dur.

127 Fasl, 3/622 (md. 918).

128 fbn Hazm, el-Ustil ve'l-fiirti", 133.

2 yusuf Sevki Yavuz, “Keramet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/268-270.
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etmemistir.”® Onun bu konudaki tutumu o denli net ve kesindir ki, Hz. Peygamber’in vefat
sonrasinda bu nevi olaylarin olamayacagini, eger bu tiirden rivayetler varsa yalan ve mevzu
olduklarini hi¢ cekinmeden ifade etmis ve kendisini de sorgulayarak durumu soyle izah etmistir:

“Sizler, peygamberin yasadigi dénemde peygamberin disindaki bir kimsede micizenin zuhur
etmesini -s6z konusu peygambere ait bir dyet/delil olsun diye- miimkiin gérdiigiiniize gére, ayni
sekilde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra -ona ait bir delil olmasi igin- benzer hadiseleri nigin
miimkiin gérmediniz? Halbuki bu ikisi arasinda bir fark yoktur.” denilirse, s3yle cevap veririz: Biz
bunu cansiz varliklarda, diger canlilarda ve yiice Allah’in insanlardan bazilarinda izhar etmeyi
diledigi kimselerde miimkiin gériiriiz. Yiice Allah (bdylesine harikulade hadiseleri) faziletli kisinin
faziletinden dolay1 ona tahsis etmez, yine fasikin fasikligindan dolay1 veya kafirin kiifriinden dolay1
bu nevi hadiseleri onlardan menetmez. Ancak biz, hirikuldde olaylar: sadece faziletli kimselere
tahsis eden ve onlara ait bir keramet olarak kabul eden kimseye karsiyiz. Sayet bu durum Hz.
Peygamber’in (a.s.) vefatindan sonra miimkiin olsa idi, isler karisirdi. Bu durumda séz konusu
dyetin, bu faziletli kisiye ya da bu fisika veya dyetin kendisine ait oldugunu iddia eden insanlardan
birisine ait oldugunu iddia eden kimseye karsi giiven iginde olamazdik. Sayet bu olsa idi, bu
durumda din konusunda bir kapalilik olurdu ve yiice Allah’tan -ilkinden sonuncusuna varincaya
kadar- biitiin kullarina yonelik bir karigiklik/diizensizlik meydana gelmis olurdu. Bu ise, yiice

Allah’in bize ydnelik vaadine ve dogruyu yanlistan ayirt edip bize agikladigini haber vermesine
17131

aykiridir. Halbuki Hz. Peygamber’in (a.s.) kendi asrinda olan seyler bdyle degildir.

ibn Hazm, cinlerin gériilmesiyle alakali bilgiler verirken konumuza 1sik tutan su malumati
paylasmistir: “Yiice Allah, cinleri gsremeyecegimizi bize haber verdigine gére, her kim onlari gérmekte
oldugunu ya da gordiigiinii iddia ederse -peygamberlerden olmast durumu hari¢- o yalancidir. Ciinkii bu
durum, peygamberlere ait bir mucizedir...”"** Buradan hareketle o, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
cinlerin goriildiigiiyle alakali sahih bir haberin s6z konusu olmadigin, eger bdyle bir haber varsa
bunun kendisinde hayir olmayan bir kimseden gelmis olacagini bildirmistir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ister silih isterse sahir ya da facir olsun herhangi bir kimsenin
cinleri gérmesi ya da peygamberlere 6zgii herhangi bir hadiseyi yapabilmesi sz konusu degildir.
Bu nevi haberlerin bir gercekligi yoktur. Yukarida orneklerini verdigimiz iizere bunlar, ibn
Hazm’in anlayisina goére uydurulmus ahmakga islerdir.

Burada ibn Hazm’in Hz. Peygamber hayatta iken degil ama vefatindan sonra keramet ve benzeri
harikulade olaylarin nigin vuku bulamayacagini iddia etmesinin sebeplerine deginmek gerekir.
Bir hadise, Hz. Peygamber hayatta iken vuku bulabiliyorsa, vefatindan sonra nigin gerceklesme
imkani yoktur, seklinde bir yaklasimin makul bir izahinin olmasi lazimdir. Dogrusu fbn Hazm da
bunu agiklama ihtiyaci hissetmis olmali ki el-Fasl’da bu meseleyi dikkate sunup cevap vermeye
gayret etmistir: “Sayet hdrikuldde haller (kerametler) Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miimkiin olsa
idi, isler karisirdi. Bu durumda séz konusu dyetin, bu faziletli kisiye ya da bu fasik kimseye veya kendisine
ait oldugunu iddia eden herhangi bir kimseye karsi giiven icinde olamazdik..”"* Hz. Peygamber
sonrasinda bu nevi hadiselerin vuku bulmas: durumunda din konusunda bir kapaliligin meydana
gelecegini belirten ibn Hazm, béylesi bir durumun karmasaya sebebiyet verecegini bildirmistir.

130 {bn Hazm, el-Usiil ve'l-fiird‘, 133.
Bl Fasl, 3/622 (md. 919-920).

132 Fasl, 3/632 (md. 931).

133 Fasl, 3/622 (md. 920).
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Halbuki s6z konusu hadiseler Hz. Peygamber’in yasadig1 dénemde zuhur etmis ise, peygamber
bunlari haber verebilir, yanlis anlasilmalar1 ortadan kaldirabilir.®* Bu sebeple o, niibiivvet
milessesesini korumak, micizenin biricikligine ve deldletine halel getirmemek adina -
peygamberlerin hayatta olduklari donemler hari¢- Allah’in herhangi bir kimsenin elinde
harikulade bir hadise yaratmayacagini israrli bir sekilde savunmustur. Aslinda bu durum ibn
Hazm’in niibiivvet miiessesesine ve onun en giiclii ve tartisilmaz delili olan micizeye verdigi

ehemmiyeti géstermektedir.

Ote yandan ibn Hazm, harikulade bir hadisenin peygamber olmayan bir kimsede zuhur etmesi
durumunda sahibinin kalbinde “Allah’in velisi” oldugu seklinde kesin bir inancin olusmasina
sebebiyet verecegini belirterek boylesi bir durumun -Hz. Peygamber ve Kur’an ile teyit edilmis

olan bazi sahabiler hari¢- hicbir kimse i¢in s6z konusu olamayacagina dikkat cekmistir."

Netice olarak Tbn Hazm'in micize disginda harikulade olaylarin olabilecegini kabul etmekle
niibiivvet miiessesesine halel gelebilecegi kaygisii tasidigi acik bir sekilde gértlmektedir.
Peygamber hayatta iken bu nevi hadiselerin zuhurunu miimkiin gérdiigii halde peygamberin
vefatiyla birlikte hérikuldde olaylarin son buldugunu, asla vuku bulmalarinin séz konusu
olmadigini 1srarla savunmasini bu zaviyeden diisiinmek gerekir. Zira onun sisteminin 6ziinde
niiblivvetin saglam delillerle ve 6zellikle m{icize delilinden hareketle ortaya konulmasi, buna halel
getirebilecek her tiirden yorum ve degerlendirmelerden kaginilmasi vardir. O, mfcizeyi
niiblivvetin en énemli delili olarak gérdiigiinden miicizeye denk baska bir harikul4de olayin -veli
ya da sahir- birilerinden zuhur edebilecegini asla kabul etmez.

Sonug¢

ibn Hazm, tabiatin isleyisi disinda harikulade bir sekilde vuku bulan hadiseleri “mficize”
kavramiyla ifade etmis; salih, sihir ya da facir hicbir kimseden hirikulade bir olayin meydana
gelmesini miimkiin gérmemistir. O, ayan ve cevherlerin yoktan var edilmesi, bir cevherin baska
bir seye doniistiiriilmesi ve benzeri hérikulidde olaylarin miicize oldugunu ve bunlarin Allah
tarafindan sadece peygamberleri teyit ve tasdik etmek i¢in yaratildiklarini agiklamistir.

ibn Hazm, yiice Allah’in esyanin tabiatina yerlestirdigi kurallarin normal durumlarda
degismeyecegine vurgu yapmis, tabiattaki isleyisin belli bir kural dihilinde devam ettigini
aciklamistir. Bununla birlikte tabiatta harikulade diyecegimiz bir kisim olaylar da vardir. Bunlarin
bazilarini Kur’an ve sahih hadisler haber vermektedir. ibn Hazm, Kur’an’da bildirilen harikulade
olaylar1 s6z konusu dénemde yasayan peygamberin micizesi oldugunu sdyleyerek izah etmis,
hadis ve tarih kaynaklarinda nakledilen hirikulade hadiseleri de sadece Hz. Peygamber dénemine
hasrederek bunlarin da Allah Resuliiniin miicizeleri oldugunu savunmustur. Buna gére {bn Hazm,
Hz. Peygamber hayatta iken bu nevi hadiselerin vukuunu kabul etmis ve ilgili 6rnekleri Allah
Resulliniin mficizesi olarak yorumlamustir. Ancak o, Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasinda bu nevi
olaylarin asla vuku bulmayacagini iddia ederek séz konusu haberlerin yalan ve uydurma
olduklarini agiklamustir.

134 Fasl, 3/622 (md. 920).
135 Fasl, 3/626 (md. 925).
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Islam diisiincesi tarihinde faziletli ya da sihirbaz kimselerden de hérikulade olaylarin zuhur
edebilecegini kabul edenler, miicize ile keramet ya da sihrin karismamasi igin birtakim kurallar
vazetmisler, bu baglamda tehadd? sartini ileri siirmiislerdir. Tbn Hazm, keramet ve sihrin
hakikatini kabul edip bunlarin m{cize ile ayn1 mahiyette olduklarini iddia eden ve aralarindaki
farkin tehadd? 6zelligi oldugunu séyleyenleri elestirmistir. Harikulade olaylarin sahir, veli ya da
nebi olan kimselerden zuhur edebilecegini miimkiin gériip sonra da niibiivveti temellendirmek
icin tehaddi sartiru ileri siirmek ona goére makul degildir. Zira nebi ile sihir ya da baska birisi
arasindaki en temel fark tehadd? ile sinirli birakilirsa insanlarin zihinlerinin karismasi kaginilmaz
olur. 0, hirikuladeyi temel dlcii kabul etmis; bu nevi hadiseleri sadece nebilere tahsis etmistir.
Nebi olmayanlardan bu tiir hadiselerin zuhuru ona gére imkinsizdir. Hal bdyle olunca
kendisinden hirikulade olaylar zuhur eden bir kimsenin nebi oldugu hususu kendiliginden
anlagilacaktir.

fbn Hazm’'in kerametin inkiri konusunda vardigi gériis, -Ehl-i Siinnet’in hilafina olarak-
Mu'‘tezile’nin goriistidiir. Zira Mu‘tezile kelamcilari, peygamberlere mahsus olagantstii hallerle
karistirilacagi endisesinden hareketle keramet dahil olmak {izere mfiicizenin digindaki biitiin
olagantistii fiilleri reddetmislerdir. Kur’an’da zikredilen bir kisim hadiseleri ise dénemin yasayan
peygamberinin mdcizeleri olarak yorumlamislardir. Hz. Peygamber dénemi icin ise bdyle bir
yorumu uygun bulmamislar; sahibe ve tabiln neslinden hicbir sekilde kevni/hisst keramet
meydana gelmedigini, dolayisiyla ilgili rivayetlerin sahih olmadigini savunmuslardir. Halbuki ibn
Hazm, Hz. Peygamber’in yasadig1 dsnemde kevni/hissi kerametlerin imkanini ve fiilf olarak zuhur
ettigini kabul ederek Mu‘tezile’nin anlayisindan ayrilmis olmaktadir. Bununla birlikte onun bu
konudaki tutumu, Mu'‘tezili kelamcilarla ciddi bir benzerlik gosterdigi anlasilmaktadir.
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