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Mitoloji ve flahi Dinlerde insanin Yaratilist
Oz: Insanin nasil ve nigin yaratildigi konusu varligini anlamh kilma agi-
sindan insan i¢in hayati 6neme sahiptir. Bu baglamda en eski uygarlik-
larda yaratiliga dair anlatilarin oldugunu gérmekteyiz. Tlahi dinlerde de
ilk insanin yaratilis anlatilar: ayri bir 6nemi haizdir. Bu ¢alismada mi-
tolojilerle ilahi dinlerin yaratilig anlatilar: arasindaki benzerliklerin or-
taya konmasi ve degerlendirilmesi amaglanmigtir. Arastirmada yontem
olarak 6ncelikle Stimer, Babil, fran ve Tirk mitolojilerindeki yaratilig
anlatilar1 incelenmis daha sonra Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’te
ilk insanin yaratiligi ortaya konarak benzerlikler tespit edilmis ve de-
gerlendirmeler yapilmistir. Stimer, Babil, fran ve Tirk mitolojilerinde
ilk insanin yaratilisinda kullanilan en temel maddenin toprak oldugu
gorilmektedir. Bazi mitolojilerde toprakla birlikte tanrilara ait kan ve
gbzyast insanin yaratiliginda hammadde olmustur. Tlahi dinlerde de ilk
insan topraktan yaratilmis ve ona Tanri tarafindan ruh iflenmigtir. Hem
mitolojilerde hem de dinlerde ilk insanin yaratilig gayesi en genel anlam-
da Tanri’ya ya da tanrilara hizmet etmektir. Mitolojilerle ilahi dinlerin
yaratili anlatilar1 arasindaki benzerlikleri Allah’in her topluma elgiler
gondermesi dolayisiyla ayni kaynaktan bilgilendirilmis olmasi gergegiyle

aciklamak mimkin gérinmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Mitoloji, Yaratilig, Adem, Havva

The Creation of Man In Mythology And Divine Religions
Abstract: How and why human was created is vital to his quest for the
meaning of life. In this context, it is seen that there are narratives abo-
ut creation in the oldest civilizations. In divine religions, the creation
narratives of the first human have a special importance. In this study, it
is aimed to reveal and evaluate similarities between the creation narra-
tives of divine religions and myths. In this research, firstly the creation
narratives in Sumerian, Babylonian, Iranian and Turkish mythologies
were examined. Secondly the creation of the first man was explained
in Judaism, Christianity and Islam. Then, as a method, the similariti-
es between them were determined and evaluations were made. In the
Sumerian, Babylonian, Iranian and Turkish mythologies, it is seen that
the most basic substance used in the creation of the first human being
is soil. In some mythologies, it is told that gods blood and tears are
the raw material in the creation of man. In divine religions, the first
human being was created from soil and the spirit was breathed into
him by God. In both mythologies and religions, the purpose of creati-
on of the first man is to serve God or gods in the most general sense.

The similarities between myths and the creation narratives of divine
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religions can be explained by the thought that they were fed from the

same source thanks to Allah sent messengers to every society.

Keywords: Kalam, Mythology, Creation, Adam, Eve

Giris

Insan diisiincesi acisindan yeryiiziinde ilk insanin nasil var oldugu ve
yaratilig gayesinin ne oldugu, cevaplanmasi gereken 6nemli sorular olarak
tarih boyunca zihinleri meggul etmistir. Sadece dinlerin kutsal metinlerinde
degil, en eski uygarliklarin mitoslarinda da bu konuda bilgiler bulunmak-
tadir. Calismada, Islam’in dogdugu cografyaya yakin bélgelerdeki Siimer,
Babil, Iran ve Tirk gibi uygarliklarin mitolojilerindeki yaratilig anlatisi
ile Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi vahiy kaynakli dinlerde mevcut
olan yaratilis anlatis1 arasindaki benzerlikler tespit edilmeye ¢aligilmig ve
bu benzerliklerin distince tarihi agisindan ne anlam ifade ettigine dair ge-
nel degerlendirmeler yapilmistir. Bu ¢alismayla tahrif edilmis Yahudilik ve
Hristiyanlik’taki yaratilis anlatist ile Islam'daki ilk insan olarak kabul edilen
Hz. Adem’in yaratiligt ortaya konulmus olacaktir. Ayni zamanda bahsi ge-
cen milletlerin ilk insanin yaratiligina dair mitleri ortaya konarak ¢alismada
yer alan dinlerdeki anlatilar arasinda kesisen noktalara dikkat ¢ekilmistir.

Insan, evrenin nasil var olduguna dair duydugu ilgi ve merakin belki
daha fazlasini kendi varliginin kaynak ve nasilligina kars: duymustur. Tarih
boyunca ¢esitli milletlerin olusturduklar: yaratilig mitlerini, insanin kéke-
nine dair merakinin ve yagami anlamli kilma ¢abalarinin bir uzantis1 ola-
rak gérmek mimkiindiir. Bu baglamda insan, varolusgsal sorularina cevaplar
ureterek bu dinyadaki varligini anlaml kilmaya ¢aligmugtir. Vahiy kaynakl
dinlerde insanin yaratilig amacina dair bilgiler bulmak mimkiindir. Calis-
manin sinirlari géz 6niinde bulundurularak bazi milletlerin yaratilig mito-
lojilerine yer vermekle yetinilmigtir.

Insanligin baslangicina dair bilgi veren kaynaklar arasinda yer alan ko-
ken mitlerine ge¢meden 6nce kisaca “mit” ve “mitoloji” kavramlarina yuk-
lenen anlamlara yer vermemiz isabetli olacaktir. Yunanca muthos kelime-

sinden geldigi kabul edilen Ingilizce'deki myzh kelimesi, sz ya da konusma
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anlamina gelir. Tanrilarin ve insantsti varliklarin hikayesi olarak mitler, te-
melde dinyanin baslangicindaki olaylari ve gercekleri ortaya koymaktadir.1
Tarihte yer almig her uygarlik, volkanik patlamalar ve kuyruklu yildizlardan
hastalik ve 6lime kadar korkung, anlagilmaz ya da kontrol edilemez olaylar-
la ilgili hikayeler kurgulamiglardir. Mit olarak isimlendirilen bu hikayeler,
ilgili kultirlerin dini inanglariyla derinden iligkilidir.2 Mitlerin olusumun-
da dini unsurlar bagat rol oynadig i¢in mitolojinin dini geleneklerden ayr1
tutulmast onlarin anlamsizlagmasi ve dindis: alanlarda anlagilmaz hale gel-
mesi anlamina gelir.3

Gergekten yasanmislariyla ilgili tartismalar agisindan mitler kimilerine
gore tarihte yasamis toplumlarin belleklerinde var olmus gergek digt olayla-
rin olagantsti sozlerle ifade edilmis formu iken; Friedrich Nietzsche'ye (6.
1900) gore bagh bagina diinyaya dair bir tasarim ve diigtinme tarzidir. Dola-
yistyla herhangi bir miti ortadan kaldirmak, kiltiriin Gizerinde durdugu sa-
bit ve kutsal asli mekdndan mahrum birakmak anlamina gelir. Mitler, genel
itibariyle ge¢miste olmus olaylardir; ama ayni zamanda mevcut gergekligin
olmazsa olmaz koguludurlar# Tarihte yaganmis olaylarin, neden-sonug
iligkisi igerisinde ginimiz kogullarini etkiledigi gerceginden hareketle
mitlerin de tarihi sireg icerisinde olusturuldugu toplumlardan gliniimize
kadar degisik formlara girerek giiniimiz insaninin hayatinda farkli gekil-
lerde yer edindigini séylememiz miimkiindir. Bu anlamda mitler her de-
virde ve toplumda farkli sekillere birtiinerek devam eden dinamik bir yap:
olmaktadir.

Cagdas mitoloji anlayisina gore, gercek bir mitosun dinle dogrudan
dogruya hig ilgisi olmadig1 ve asil ilgisinin dogayla kurulmug oldugu> ifa-
de edilmektedir. Ancak mitlerin ciddi dinsel tecriibelerden ortaya ¢iktigini

ve dinin temelini olusturdugunu sdyleyen yaklagimlar da bulunmaktadir.6

1 Kees W. Bolle, “Myth”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (USA: Thomson Gale,
2005), 9/6359.

2 Marcelo Gleiser, “Myth”, Encyclopedia of Science and Religion, ed. ]. Wentzel vd. Van Huysste-

en (USA: Macmillan Reference, 2003), 590.

Cengiz Batuk, Mizoloji ve Tarihsellik (Istanbul: Iz Yayincilik, 2006), 8.

Batuk, Mitoloji ve Taribsellik, 17-18.

Edith Hamilton, Mitologya, cev. Ulkii Tamer (Istanbul: Varlik Yaynlari, 2002), 8.

Dona Rosenberg, Diinya Mitolojisi, ¢ev. Koray Akten vd. (Ankara: Imge Kitabevi, 2006), 26.

[= NV R NN
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Bunlara gore mit kutsal bir oykiiyl anlattigi gibi kozmos ya da onun bir
parcast olan insan davraniglar: ya da bitki tiirleri gibi gergekligin nasil hayat
buldugunu da anlatir. Mitlerdeki eylemleri gerceklestiren kisiler de doga-
st varliklar yani tann ve tanrigalardir.” Dini inanglarin etkiledigi mi-
toslarin kutsal kabul edilen varliklarla ilgili olmasi, onlarin gergekliginden
once inandiricihiginin 6n plana ¢ikmasina neden oldugu distintlebilir. Bu
anlamda bir mitin giiciniin ashinda onun gercekliginde degil inandiricili-
ginda® oldugunu sdylemek miimkindir. Ginimizde bazi toplumlardaki
ritiellerin mitlerde anlatilan hikéyelerle benzerlik gostermesi, mitlere olan
inancin hala devam ettiginin bir géstergesi olarak kabul edilebilir.?

Insan, yeryiiziindeki varligini anlamlandirma baglaminda kendisine ne-
reden geldigine ve nereye gidecegine dair varolugsal sorular sorar. Varliginin
baslangicina gahit olmayan insan, bunu dini metinler araciligiyla giderme-
ye ¢aligsa bile bu bilgilerle yetinmeyip daha fazlasini, hayal giictyle tretir.
Ayni durum, 6lim otesi hayat icinde gegerlidir. Dolayisiyla mitleri ya da
mitoslar: icerisinde dini bilgilerin kismen bulundugu, ¢ogunlugunu insanin
hayal giiciiniin olusturdugu sembolik anlatimlari igeren yapilar olarak dii-
sunebiliriz. Bu baglamda mitler, toplumlarin disiinsel anlamda ulagtiklar
seviye hakkinda bilgiler sunarken dini, ahlaki ve sosyal yasama dair de tarihi

veriler sunmaktadir.

1. Siimer Mitolojisinde Ilk Insanin Yaratilist
Evren ve insanin yaratiligina dair bilgiler sunan elimizdeki en eski mit-
lerin Stmerlere ait oldugu ifade edilmektedir. Simer mitolojisi hakkinda

onemli bilgiler sunan edebi tabletler, yaklagik olarak M.O. 2000-2500 y1-

7 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat (Istanbul: Om Yayinevi, 2001), 15-16.

8 Gleiser, “Myth”, 591.

9 Hintliler arasindaki bir tedavi sekli dikkat ¢ekicidir. Hintli sihirbazlar hastanin yataginin ya-
ninda Mandol deseni ¢izerler. Mandol kiinati ve tanrilarin ilk oturdugu yeri sembolize eden
minyatiir seklindedir. Bu sekilde kainatin yaratilig tekrarlanmis olur. Bu esnada bir taraftan da
hastanin yan1 baginda kozmogonik mitlerin garkisi sdylenir. Béylece hastanin baslangi¢ zama-
ninda, yaratiligin ortaya ¢iktigi zamanlara, hayatin ilk devirlerine gotirilmesi saglanarak sifa
bulmas: digtintiliir. Menge mitlerini ve kozmogonik mitleri tekrarlamak suretiyle hastaliklara
care bulunacag: inanci ¢ok kuvvetli bir sekilde Tibet'te de yagamaktadir. Bk. Bilge Seyidoglu,
Mitoloji Uzerine Aragtirmalar (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 25.
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lindan kalmadir. Stimer efsaneleri, kadim Yakindogu uygarlik mitlerinin
olugmasinda temel bir nitelige sahiptir. Simerlerin anlayiglarina gére tan-
rilar, evrenin yaratilmasindan 6nce vardilar. Yer ile gok birdi. Bu kurguda
Tanriga Nammu, “gok ile yere yasam veren ana” olarak tasvir edilmistir.10
Stimer mitlerinde insan var edilmeden 6nce evren ve yeryiiziiniin tanrilar
tarafindan yaratildig: anlatilmaktadir.11

Insanin yaratiliginin anlatildigi Stimer mitine gore, tanrilar ekmeklerini
saglamakta ¢ok gugliik ¢ekiyorlardi. Tanrilara yardim edebilecek olan su
tanris1 Enki, o kadar derin uyumaktadir ki onlarin yakinmalarini isitmez.
Bunun tzerine annesi Nammu tanrilarin gozyaslarini ona getirir ve og-
lundan tanrilar i¢in hizmetkarlar bicimlemesini ister. En4i diger tanrilarin
da yardimiyla insanin kilden sekillenmesini ve yazgisinin belirlenmesini
saglar.12 Boylece insan, tanrilarin ortaklasa ¢abalarinin bir Griini olarak
topraktan yaratilarak varlik sahasina ¢ikar. Insanin yaratiliginda tanrisal
bir unsur olarak onlarin gézyaslarinin kullanilmig olmas: dikkat ¢ekicidir.
Insanin var olus amaci da tanrilarin is yiikini hafifleterek onlarin rahat
etmesini saglamak i¢in hizmetkarlik olarak belirlenmistir.

Baltaya 6vgi niteligindeki bir Simer ilahisinde, en giiclii tanri En/i/, ilk
insanlar1 “Canli bedenin yetistigi yerde” tipk: bitkiler gibi topraktan bitirir
ve bundan hognut kalir. Bunu goren diger tanrilar da En/ile yalvararak,
ondan kendilerine hizmet edecek bagka insanlar yaratmasini isterler. Ana
tanrica Ninmena (tacin hanimi), hitkiimdarlar yaratir ve boylece insanliga
diizen getirir. Ayrica insanlarin tireme yoluyla ¢ogalmasini mimkiin kilar.13

Stimer mitolojisine gore insan yaratilmadan 6nce yeryiiziinde insan ya-
sami icin gerekli unsurlarin her biri bir tanr tarafindan temsil edilmistir.
Yer, g6k, hava, su, giines, ay, bitki ve hayvanlar i¢in diizeni saglayan kisiles-
tirilmis tanrilar digtintilmustir. En sonunda tanrilara hizmet etmek, onlar
kendi gegimleri i¢in emek harcamak zorunlulugundan kurtarmak tzere

ilk insan yaratilmis ve ona soluk verilmistir. Insanin yaratilmasinda kul-

10'S. Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, ¢ev. Hamide Koyukan (Istanbul: Kabalci Yaymnevi, 1999), 82.

11 Samuel Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi, gev. Alaeddin Senel (Ankara: Imge Kitabevi,
1993), 26-27.

12 Kramer, Simer Mitolojisi, 132-133; Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 30.

13 Mustafa Alp Dagistanli (ed.), Mitoloji (Istanbul: NTV Yayinlar, 2010), 23.
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lanilan maddeler, kil (toprak) ile tanrilarin gézyaslari olmustur. Topragin
insanin maddi yonini, tanrilarin gézyagslarinin ise insana kutsallik veren,
tanrilarla iligki kurmasini saglayan ruhani yoniini temsil ettigi distnile-
bilir. Toprak ve tanrilarin gézyasinin karisimindan olusan ¢amur ile insan
bedeninin sekillendirilmesinden sonra ona canlilik kazandiracak olan soluk
verilmigtir.14

Insanlara yiiklenen tanrilara hizmetkarlik gorevini, o dsnemde insanlar
arasindaki bir hiyerarsinin varligina delil olarak disinmek mimkindir.
Tanrilar, aslinda gehirleri yoneten ve insanlar Uizerinde en hakim konumda
olan idarecileri sembolize ederken, onlarin yiikini hafifletmek i¢in yarati-
lan diger insanlarin da yonetilen ve ¢aligan isci sinifini temsil ettigi distini-
lebilir. Insanlara béyle bir yaratilis gayesinin sunulmasi, toplumsal diizenin
saglanmasina doniik olabilecegi gibi bireysel olarak varliklarini anlamli kil-
malarini, bulunduklar: konumu kabullenmelerini ve o giinki hikim otori-

teye itaat etmelerini saglamig olabilir.

2. Babil Mitolojisinde ITk Insanin Yaratilis:

Stimerlerin geleneksel yaratilig mitosunu alan Babilliler, onu kendi ulu-
sal, siyasal ve dinsel amaglari i¢in kullanmak tizere yeniden kurgulamiglar-
dir. Babil yaratilig destani, “gokytiziinde iken” anlamina gelen Enuma Elig
olarak bilinen destandir.15 Civi yazisiyla yedi adet kil tablete yazilmig olan
bu destanin muhteva yoniinden M.O. 19001 yillara kadar dayanabilecegi
ifade edilmektedir.16

Destan, ilk tanrisal ana Apsu (tath su okyanusu) ile baba Tiamar (tuzlu
su okyanusu) ve onlarin ogullart Mumma/dan (iki su kiitlesi Gzerinde dal-

galanan sisi temsil eder) bagka hicbir seyin olmadig1 zamanlara deginerek

14 “Insana soluk verildi” ifadesi Siimerlere ait “Sigir ve Tahil” mitinde gecmektedir. Bk. Kramer,
Siimer Mitolojisi, 139.

15 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, 241-243; Bu destanin yaygin bicimde taninip tinlenmesinde bag-
ka sebepler olmakla birlikte Tekvin kitabinin ilk iki blimiinde anlatilanlarla benzerlik gos-
termesinden ileri geldigi ifade edilmektedir. Bk. Alexander Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratils
Destant, cev. Ismet Birkan (Ankara: Ayrag Yayinlari, 2000), 9.

16 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, 241; Bu destana ait tabletlerin bulunma ve yayimlanma stireci
icin bk. Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratilis Destant, 9-12.
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baslamaktadir.17 Yeryiizi tanrist Ea (Enki), gokytizi tanrist Anu ve hava
tanrist En/i/ Babil ilahlar1 arasinda yer almistir. Ea'nin oglu Marduka, ev-
reni yaratma ve tanrilara hizmet etmek amaciyla insanlari yaratma onuru
verilir. Biitlin tanrilar ve 6lumliler Mardukun emirlerine itaat ederler.18 Bu
mitosta bagrolii oynayan tanri Marduk'tur. Mitosa gore tanri Marduk, bir
zamanlar kocasini 6ldiiren Eadan 6ctint almak igin savas acan 7iamat1
yenmis, yazg: tabletlerini ele gecirmis ve gesitli yaratici faaliyetlerde
bulunmustur.l® Marduk, Tiamarfa karst savasmasi kargihiginda tanrilardan
kendisine en yiice konumun verilmesini sart kogsmustur. Duzenlenen g6len-
de i¢ki i¢erek kendilerinden gegen tanrilar Marduk'un istegini kabul ederek
biitiin evrenin egemenligini ona vermislerdir.20

Amansiz bir carpismanin ardindan Marduk, Tiamar1n Slistine basarak
yeryliziinii yaratmak tzere onun bedenini tipki kabuklu bir hayvani boler-
cesine iki parcaya ayirir. Tiamara yardim eden diger tanrilar da tutsak edilir
ve zafer kazanan tanrilarin hizmetine verilir. Bu gérev, onlara ¢ok agir gel-
migtir. Marduk tutsak tanrilarin istegi Gizerine onlarin yiiklerini insan1 yara-
tip onun lizerine ytkmaya karar verir. Marduk, Tiamar1 isyana tesvik eden
tanrinin kim oldugunu 6grenir ve onun (Kingu) kaniyla bir avug toprag:
karigtirmak suretiyle ilk insani yaratir.21 Sonra Ea, insanlara gorevlerinin
sadece tanrilara hizmet etmek oldugunu anlatir.22 Béylece insanin yaratilig
gayesi tanrilari ¢aligmaktan kurtarmak i¢in onlara hizmet etmek ve tanrila-
ra yiyecek saglama gorevini yerine getirmek olarak belirlenmistir.23

Babil mitolojisinde ilk insanin yaratilisinda temel unsur olarak toprag:
ve onun sekil almasini saglayan tanrisal bir stvinin kullanildigini gérmek-

teyiz. Bu sivi Simer'de goézyas: olurken Babilde kan olarak ifade edilmistir.

17 Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratihis Destanz, 12.

18 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, 243.

19 Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 51; Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratilis Destani, 14-17.

20 Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratilis Destani, 18-19.

21 Karen Armstrong, Mitlerin Kisa Tarib, ¢ev. Dilek Sendil (Istanbul: Merkez Yayinlari, 2005),
48; Félicien Challaye, Dinler Tarihi, ¢ev. Semih Tiryakioglu (Istanbul: Varlik Yayinlari, 1960),
113; Heidel, Enuma Elis: Babil Yaratilis Destant, 21-22.

22 Armstrong, Mitlerin Kisa Tarih, 241-254; Joseph Campbell, Baz: Mitolojisi, ¢ev. Kudret Emi-
roglu (Ankara: Imge Kitabevi, 2003), 72-85.

23 Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 56.
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Her ikisinde de kullanilan kan ve gbzyas: tanrilara aittir. Bu durumu insana

kutsal bir anlamin ytiklenmesi olarak degerlendirmek miimkindir.

3. Zerdiistilikte Ik Insanin Yaratilis:

Iran mitolojisine gore Abura Mazda,24 baslangigta sonsuz aydinliklar
icerisinde ve yiicelerde, Ehrimen?5 ise karanliklar icerisinde, agagilar aga-
gisinda bulunuyordu. Ahura Mazda ilk asamada Imgispendler’ (biiyiik me-
lekler/iyilik nitelemeler), Ehrimen ise Kemarikleri (Ser gigler/kotilik ni-
telemeler) yaratti. Yaratilig her biri Gi¢ bin yil siiren ti¢ asamadan ge¢mistir.
Zaman ve mekan kavramlarinin olmadigi Cennet/mino déneminde evren
maddeden ve hareketten yoksundur. Tyiliklerle dolu Abura Mazda evreni ile
kotuliklerle dolu Ehrimen’e ait evren bulunmaktadir. Kargagalar donemin-
de ise Abura Mazda ile Ehrimen ¢atisma halindedir. Uctincti donem Abura
Mazdanin Ehbrimen karsisinda zafer kazandigir donemdir.26

Abura Mazda dinyay alt1 asamada yaratmigtir. Her asamadan sonra beg
giin dinlenmistir. Ilk agamada gokyiizi, ikinci asamada su, tigiincii asamada
yeryiizii, dordiincii asamada bitkiler, besinci agamada canlilar ve altinci aga-
mada Keyimers (Gayomart)/insan yaratilmigtir.27 Zerdistlik inancina gore

yaratilan ilk insan Keyumers28 ve ilk hayvan olan boga 6ldigi zaman insa-

24 Ahura Mazda; Ahura ve Mazda gibi iki kelimeden olusmustur. Ahura “Rab”, Mazda da “Her
seyi bilen, Hakim” anlamina gelmektedir. Ahura Mazda 4lemin tanrisidir. Bk. Abdurrah-
man Kigtk vd., Dinler Taribi (Istanbul: Berikan Yayinevi, 2015), 144; Mircea Eliade, Dinler
Tarihi-Inanglar ve Thadetlerin Morfolojisi, gev. Mustafa Unal (Konya: Serhat Kitabevi, 2005),
104-106. Fars edebiyatinda Ahura Mazda genellikle, “Hiirmiizd”, “Hurmezd”, “Ormuzd”,
“Hormuzd” ve “Hormez” seklinde gecmektedir. Bk. Nimet Yildirim, fran Mitolojisi (Istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2012), 483.

25 “Yok eden ruh” “kotii akil” anlamlarina gelen “Angra” ve “mainyeva” kelimelerinden olugan
bilesik kelime daha sonralari Ehrimen seklini almistir. “Kéti akil” ve “seytan” anlamlarin-
da kullanilan Ehrimen bitin kotiliklerin, anlagmazliklarin, kavgalarin ve zulmin kayna-
gidir. Ayni zamanda Ahura Mazda’nin en biiyiik diismanidir. Bk. Yildirim, fran Mitolojisi,
494-495.

26 Yildirim, fran Mitolojisi, 499.

27 Yildirim, fran Mitolojisi, 500-501.

28 Iran ve Hint tarihinde Keyumers'in Adem oldugu rivayet edilmektedir. Bk. Ebu’l-Feth
Tactiddin Muhammed b Abdilkerim Sehristani, e/~-Milel ve'n-nihal, thk. Emir Ali Mehna
- Ali Hasan Fadr (Beyrut: Dari’l-Marife, 2001), 278; fran ve Hint tarihinde Keyumers'in
Adem (a.s) oldugu rivayet edilmektedir. Bk. Mesudi, Muric ez-Zeheb-Altin Bozkirlar, cev.
Ahsen Batur (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2011), 190.
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nin distiigii yerden iki varlik, Mashye ve Mashyane ortaya ¢ikar. Bu ikisi, in-
sanoglunun atas1 kabul edilmektedir. Baglangicta birbirine sarilmig “rivas/
ribas” otunun bir filizi formunda2? birlikte buytimuslerdir; boganin distigi
yerden de diger hayvanlar ortaya ¢ikmistir.30 Bagka bir rivayete gore ilk in-
san cifti, mitsel ata (Gayomart) ve yerylizii anadan dogar. Ahura Mazda ilk
bigimleri bitkisel olan bu varliklara iyilik yapmalari, k6ti varliklara tapma-
malar1 ve besinlerden uzak durmalar1 konusunda uyarida bulunur. Masyhe
ve Masyhane, Ahura Mazda'y yaratici olarak tanir; ancak Ebrimen’in bagtan
¢tkarmasiyla onlar da topragi, suyu ve bitkileri EArimen’in yarattigini sGy-
lerler. Bunun iizerine ¢ift lanetlenir, kiyamet giinine kadar ruhlari cehen-
nemde kalacaktir. Bundahisnde,3! ilk insan Gayomarfin gocuklart Mash-
ye ve Mashyanenin insanoglunun atasi oldugu ve onlarin ilk yavrularinin
erkek ve disi olmak tizere ikiz dogdugu belirtilmektedir. Bu ilk ¢ocuklar:
olmiistiir; fakat bunlar izleyen yedi cift gocuklari ise sag kalmugtir. Insanlik
ailesi bu yedi ¢ift cocuktan bir tanesinden devam etmigtir.32

Zerdistlik inancina gore insanhgin ilk atasi olan Masyheve Masyhane nin
ilk ortaya ¢ikiglarinin bitki formunda digtintilmesi ile Stimer mitindeki ilk
insanlarin bitkiler gibi topraktan filizlenmesi arasindaki benzerlik dikkat
cekicidir. Yine Ehrimen’in ilk insan ¢iftini bagtan ¢ikararak cezalandiril-
malarina neden olmas: da Islam'daki Adem ve Havva'nin seytan tarafindan

kandirilmasi ile benzerlik gostermektedir.

4. Tiirk (Altay) Destanlarinda Ilk Insanin Yaratili:
Altay Turklerinin yaratilig destanina gore, diinya yaratilmadan 6nce sa-

dece Tanri Kara Han (Tanr Ulgen) ve ugsuz bucaksiz su vardi. Onun yal-

29 Ik insan formunun bitkilerden meydana geldifine inanan ya da atalarinin farkli bitki tirleri
oldugunu kabul eden toplumlar bulunmaktadir. Bk. Eliade, Dinler Tarihi-Inanglar ve Ibader-
lerin Morfolojisi, 355-358.

30 Sehristani, e/-Milel, 279; Yildirim, Iran Mitolojisi, 504.

31 “f1k yaratilis veya varligin baslangic1” anlamina gelen Bundahisn, bir séylentiye gore tamamen
ortadan kaybolmus olan Avesta'nin Zamyadnask adli bolimii temel alinarak yazilmigtir. Bk.
Asiye Tigly, Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004), 355-358.

32 “The Bundahishn (‘Creation’), or Knowledge from the Zand”, ¢ev. Edward William West
(Erigim 22 Mart 2021); Iskender Oymak, Zerdiistilik (Inang, Tbadet, Adetler) (Elazig, 2003),
37-38, 43.
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nizliktan sikildigini géren su perisi Ak Ana, Tanri'ya yaratmasini séyleyerek
suyun derinliklerinde kaybolur. Ve Tanr: Kara Han Er Kisi'yi yaratir. Er
Kisi, kara bir kaz olarak 7anr: Kara Han ile birlikte suyun tzerinde ugup
dururlar. Er Kisi yaratildigindan beri hep kibirlenmis kendini Tanri’nin ye-
rine koymaya calismigtir. 7anr: Kara Han, onu bu biyiklenisine karsilik
yerin altindaki karanliklar ilkesine hapsetmistir. Daha sonra Zanr: Kara
Har'in emriyle yeryuziinde dokuz dalli, izerinde meyveler olan bir agag
biytr. Tanr1 agacin her bir yapraginca kuglar yaratir. Ancak kus sesleri de
Tanr’nin yalnizhigini gidermez. Sonunda Tanr1 bu agacin dalinin her bir
kokiinden dokuz insan tiremesini emreder. Bu insanlarin d6rdii kadin, begi
erkektir. Tanr1 Kara Han bu giizellikleri gormesi icin karanliklar tilkesine
gonderdigi Er Kisi'yi yanina ¢aginir. Er Kigsi bu glizellikleri goriince bunlara
ortak olmak istemis ancak Zanr: Kara Han bu ortakligi Tanri olmasindan
dolay: reddetmistir. Yalnizca insanlardan kandirabildiklerini E7 Kisinin
alabilecegini séylemistir. Destana gore E7 Kisinin baglica gorevi insanlari
kandirmak, onlarin yireklerine fesat sokmak ve onlar1 bahtsiz kilmaktir.
Tanr: Kara Han,insanlara zarar vermesini 6nlemek i¢in ayaklari olan uzun-
ca boylu bir yilan ve bir kopek yaratmistir. Dokuz insanin dallari meyvelerle
dolu agacin sadece doguya bakan dallarindaki meyvelerden yedigini géren
Er Kigi, insanlara yaklagir ve kuzeye bakan dallardaki meyvelerin daha iri ve
daha giizel oldugunu s6yleyerek nigin onlardan yemediklerini sorar. Insan-
lar Tanrsnin kendilerine o dallardan yemeyi yasak ettigini soylerler. Er Kisi
insanlara 7anr/nin da yalan séyleyebilecegini soyleyerek onlar: kandirmaya
caligir. Ancak dokuz kisiden sadece bir kadinin igine fitne sokabilmistir.
Er Kisfnin vesveseleri ile 6nce kadin meyveden yiyerek yasagi ¢ignemis
sonra da sevdigi erkegi yemege ikna ederek onun da yasag: ¢ignemesine
neden olmustur. Tkisi de yasak meyveden yedikleri anda ciplak olduklari-
nin farkina vararak biiyiik utang duymuslardir. Islenen bu giinaha kargihik
Tanr1 Kara Han kadina, erkege, yilana, kopege ve Er Kisi'ye cesitli cezalar
vermistir. Erkegin cezasi zahmetlerle dolu diinya hayatina gonderilmek,
kadinin cezasi sancilarla dogum yapmak, yilanin cezasi yerde siirinmek ve
insanlarla arasina konulan diismanlik ve képegin cezas: insanlar tarafindan

sevilmekle birlikte hor gértilmek olmustur. 7anr: Kara Han cezalar verdik-
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ten sonra goge cekilmis, kendisini Ulgen olarak isimlendirmis ve Go& Ogu/u
insanlara yardime1 olmasi i¢in géndermistir. 33

Lebed Tatarlart’nin yaratilig mitolojilerinde kadinin yaratilmasina ta-
mamen geytan neden olmaktadir. Tanr1 6nce yerytiziinde yalniz yagayan er-
kek insani yaratmustir. Bir giin erkek uyurken seytan onun gogsiine basmig
bunun tizerine erkegin kaburga kemiklerinden biri ayrilarak yere diismus-
tir. Uzayan kaburga kemiginden kadin meydana gelmistir.34

Altay Turklerinin efsanelerine gore Tanri, insanin yaratiliginda top-
rak, kil, su, kamis gibi malzemeleri kullanarak insan formundaki canli
varligi meydana getirmistir. Insana canliligini veren sey ise Tanri’'nin
solugudur. Turk-Memluk efsanesinde ise insanin yaratilig1 tamamen ta-
biattaki dogal bir olayin sonucudur. Tirk efsanelerinde kadinin yaratilig:
genelde erkekten sonraya birakilmig, bazilarinda erkegin kaburga kemi-
ginden yaratildig1 da agikga ifade edilmistir. Zanr: Ulgen'nin insanin ya-
ratilisinda toprag: kullanmasi, ona nefes vererek canli kilmasi, kadinin
erkegin kaburga kemiginden yaratilmasi, seytan: temsil eden E7/i (Er
Kisi) tarafindan aldatilmas: ve Tanr1 tarafindan cezalandirilmalar: bize
daha sonraki bolumde ele alinacag: Gzere Tevrat’taki yaratilig oykisini
hatirlatmaktadur.

Altay Tirklerinin yaratilig mitolojileri ile Iran mitolojisi arasinda
benzerlikler oldugu gorilmektedir. Bu benzerligin temel nedenleri ara-
sinda farkli dinlerin unsurlarimi tagtyan Mani dininin Turkler arasin-
da yaygin olmasi gosterilmektedir. Iran mitolojisinin temelinde dialist
bir diisiincenin hakim oldugu gériilmektedir: Tyilik tanris1 Hiirmiiz ve
kotuluklerin yaraticist Ehrimen. Tirk mitolojisinde de kiinatin baglan-
gicinda yalnizea iki varlik vardir: Zanr: Ulgen ile Erlik. Baslangigta
Tanrinin verdigi sorumluluklar: yerine getiren ve bir insan olan Er/iZ,

sonradan geytan olmus ve Ehrimen’in yerine ge¢migtir. Bu dualist di-

33 Destanda gegen isimler, Cin kaynaklar: tarafindan yazi diline gegirilirken Cinlilestirildigi ge-
rekgesiyle yazar tarafindan Tiirkceye cevrilmistir. Ayrica eser olusturulurken Islamiyet’ten 6n-
ceki rivayetler esas alinmustir. Bk. M. Necati Sepetcioglu, Yaratalss ve Tiireyis (Istanbul: Irfan
Yaynevi, 2010), 15-49; Ayrica bk. Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolgjisi (Turk Tarih Kurumu
Basimevi, 2010), 1/451-465; Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Aragtirmalar, 39-45; Nihad Sami
Banarly, Resimli Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1983), 1/12.

34 Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Aragtirmalar, 50.
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sunce sisteminin Tirk yaratilig efsanelerinde agik bir gekilde gortldigu
ifade edilmigtir.35

5. Ilahi Kaynakh Dinlerde Ilk Insanin Yaratilit

Yahudilikte ilk insanin yaratiligina dair bilgiler, kutsal kitaplari Tanah’in
(Eski Ahit) bir bolimiint olusturan Tora (Tevrat) kitabinin Tekvin bo-
limiinde yer almaktadir. Tekvin'in ilk bes babinda “adam” kelimesi hem
ozel isim olarak,36 hem de “insan tiiri”37 ve “ilk insan”38 manalarinda
kullanilmistir.39 Tekvin'de “Adem” kelimesi ile ilk insandan miigahhas ola-
rak bahsedildigi i¢in40 bu bolimde ilk insan ifadesiyle birlikte Adem ismini
kullanmakta bir sakinca gérmedik.

Tevrat'ta iki ayri yaratilig 6ykisti bulunmaktadir. Ruhban metninde4!
(M.O. 6-5.yy.) yer alan ilk yaratilis 6ykiisiinde insanuin yaratilist ve daha
sonraki yasamuyla ilgili ayrintili bilgilere yer verilmezken, evren ve insan
digindaki diger canlilarin yaratilisina 6nem verilmistir. Tkinci ve tigtincii bo-
limde yer alan daha erken bir déneme ait olan Yahvist metindeki4? M.O.
9-8. yy.) ikinci yaratilig Sykiisiinde, insanin yaratilis: ile ilgili bilgilerin ya-
ninda onun Adendeki bahgeye yerlestirilmesi, kadinin yaratilmasi, yasaga
tabi tutulma, yasagin ¢ignenmesi ve arkasindan verilen cezalar ayrintili ola-
rak anlatilmaktadir.

Tekvin'in birinci bolimindeki ilk yaratilis oykustine gore Allah,43 yer-
ylziinde insani yaratmadan 6nce onun yasamasina olanak saglayacak bu-
tiin imkénlar1 var etmistir. Yer ve gok, bir biitlin iken birbirinden ayrilmus,

sularla kapli yerytziinde toprak parcalari olusturulmus ve nihayet insa-

35 Altay Yaratilis Efsanesi tizerinde etkisi olan farkl din ve kiiltiirler icin bk. Ogel, Tiirk Mitolo-
Jisi, 419-422.

36 Kitab-1 Mukaddes (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 1991), Yar.5:1-5.

37 Yar.1:26-28.

38 Yar.2:5, 4:26.

39 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/358.

40 Yar.5:3.

41 Kudis Tapinagi’'ndaki din adamlari tarafindan yazildigi i¢in bu isim verilmistir.

42 Metinde Allah’a Yahve (Yahova) denildigi i¢in bu isim verilmigtir.

43 “Allah” ismi tercimede kullanildigs i¢in kullanilmistir. Yahudilik’te Tanri’nin isimleri i¢in bkz.
Salime Leyla Giirkan, Yahudili% (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 80-82.
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nin yagami i¢in zaruri olan farkli cesitteki bitki ve hayvanlar yaratilmigtir.
Tim varliklar yaratildiktan sonra Tanri bunlarin degerlendirmesini bizzat
kendisi yaparak “iyi” olduguna karar vermistir.44 Sira insanin yaratilma-
sina geldiginde, Tekvinde gecen; “Allah dedi: Suretimizde, benzeyisimize
gore insan yapahm™S ifadesiyle insanin Tanri suretinde yaratilmasina ka-
rar verilmistir. Ayni zamanda insana yerytiztindeki ve gokytiziindeki biitin
canlilara hiikmetme misyonu da yiiklenmistir.46 Insamin yaratilmasindan
sonraki degerlendirmede Tanri, her seyin “ok iyi” oldugunu gormistiir.47
Tevrat’taki birinci yaratilig 6ykist altinct giinde insanin yaratilmasindan
sonra Tanri’'nin yedinci giinde istirahate ¢ekilmesi ve o glinti mibarek kil-
masi ile tamamlanmigtir.48

Tekvin 1/27de “...onu Allah'in suretinde yaratty” ifadesinde “onu” zami-
riyle ilk insan (erkek) kastedilirken pasukun hemen devaminda “...on/ar:
erkek ve disi olarak yaratty” ifadesiyle, aslinda ilk insanin bir kadin ve bir er-
kek oldugu belirtilerek bir diizeltme yapildig: hatta ilk insanin gergekte cift
cinsiyetli oldugu da ifade edilmistir.4? Midrag'ta da ilk insanin erkek ve disi
olmak izere ¢ift cinsiyetli olduguna ve bunlarin birbirinden ayrilmasiyla
erkek ve kadin cinsinin meydana geldigine dair yorumlar bulunmaktadir.50

Ikinci yaratilig 6ykiisiinde, insamin 1slatilmig yerin topragindan yara-
tildig1 ve burnuna hayat nefesi tflendikten sonra yasayan bir can oldugu
belirtilmistir.5! Tevrat’ta insanin Allah tarafindan ¢amurdan yaratildig:

acikea ifade edilirken bu yaratiligin nasil oldugu dile getirilmemistir. Tlk

44Yar.1:1-25.

45 Yar.1:26.

46 Yar.1:26.

47 Yar.1:31.

48 Yar.2:1-3; Yedinci glini kutsallagtirma 6zelliginin, Yahudilerin Babillileri taklitlerinin bir ne-
ticesi olarak dogdugu ileri stirilmistiir. Babilliler de kotilik ve hastalik getirecegi korkusuyla
Cumartesi calismamiglardir. Bz. Exdem, Hz. Adem, 19, 7. dipnot.

49 Michael Fishbane, “Eve”, Encyclopedia of Religion, thk. Lindsay Jones (USA: Thomson Gale,
2005), 5/2896; Leigh N. B. Chipman, “Mythic Aspects of the Process of Adam’s Creation in
Judaism and Islam”, Studia Islamica, (2001), 22.

50 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan’in Yaratilig1 ve Cennet’ten
Diisiis”, Iskimi Arastirmalar Dergisi 9 (2003), 20.

51 Yar.2:6-7.
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insanin yaratildig topragin yeryliziinin gesitli yerlerinden alindigina dair
rivayetler bulunmaktadir.52

Allah, insan1 yarattiktan sonra bakip korumasi i¢in onu Adende hazirla-
dig1 bahgeye yerlestirmistir.53 Metinde gegen ifadelerden ve 6zellikle bugiin
isimlerini bildigimiz Firat ve Dicle nehirlerinin kullanilmasindan Aden’in
bu diinyadaki bir bolge, buradaki bahgenin de bir diinya bahgesi oldugunu
soyleyebiliriz. Bah¢edeki biitiin meyvelerden yeme konusunda insana izin
verilirken bahgenin ortasindaki “iyilik ve kétiligi bilme agaci”ndan yeme-
si mutlaka 6lecegi gerekgesiyle yasaklanmustir.54 Insana bu yasagin konmast
heniiz kadin yaratilmadan 6nce iken kadin da yaratildiktan sonra bu yasag:
cignememekle sorumlu tutulmugtur.55

[lk insana yardimei olarak diisiiniilen kadinin yaratilis maddesi erkegin
kaburga kemiklerinden birisi olmustur. Ik insan uyutularak kaburga ke-
miklerinden biri alinmig ve ondan kadin yaratilmigtir.56 Kadinin yaratilma
sekli ve ona verilen “havva” ismiyle Stimer mitolojisindeki tanriga Ninti’nin
(Nin: kadin, ti: kaburga/yasam) yaratilmas: arasinda benzerlikler bulun-
maktadir. Mitolojik anlatiya gére Tanriga Ninhursaga, yasak bitkiden yiyen
tanr1 Enki’yi cezalandirdiginda bedeninin bir¢ok yerinde ciddi hastaliklar
ortaya ¢ikar. Bunun tzerine Ninhursaga pismanlik duyar ve Enki’nin iyi-
lesmesi i¢in bedeninin rahatsiz oldugu her bélge i¢in bir tanrica yaratir.
Enki’nin kaburga kemigindeki hastalig iyilestirmek i¢in de Ninti'yi yaratir.
Tevrat’in Tekvin kitabinda Havva'nin Adem’in kaburga kemiginden yara-
tilmasi bu anlati ile 6rtigmektedir. Sadece mitolojik anlati degil filolojik
acidan da benzerlik s6z konusudur. Zira Simer dilinde “kaburga kadin”
veya “yasam kadini” gibi anlamlari karsilayan Ninti kelimesinin Ibraniceye

“haya” (yagamak) ya da “hava” (var olmak) kelimelerini ¢agristiran “havva”

52 Erdem, Hz. Adem, 23.
53 Yar.2:8-15.

54 Yar.2:17.

55 Yar.3:3.

56 Yar.2:21-22.
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seklinde gegmis olmasi mimkindiir.57 Yaratilan kadin kendisine sunuldu-
gunda Adem memnuniyetini dile getirmis ve ona Nisa ismini vermistir.58

Iki yaratilis 6ykiisii arasindaki belirgin farklar bulunmaktadir. Ik 6ykii
de insanin yaratilis zamani diger canlilardan sonraya birakilmis ve yaratilig
maddesi belirtilmemisken, ikinci yaratilig 6ykistiinde insanin diger bitin
canlilardan 6nce topraktan yaratildig: agikea ifade edilmigtir. Kadinin ya-
ratilis1 ilk oykide erkekle es zamanli iken ikinci 6ykide erkekten sonraya
birakilmis ve onun kaburga kemiklerinden yaratildig: belirtilmistir. Diger
taraftan ikinci yaratilis ykistiinde kadin cinsine kargi olumsuz bir anlayisin
yansitildigini gérmekteyiz.

Stimer ve Babil yaratilig mitleri ile Eski Ahit’teki yaratilig 6ykiisi ara-
sindaki benzer noktalarin belki de en 6nemlisi, insanin yaratihis gayesidir.
Stimer ve Babil mitlerinde insan tanrilarin yikiini azaltmak ve onlara hiz-
met etmek i¢in yaratilirken Eski Ahit’te de insan Tanr’'nin Adende hazir-
ladig1 bahgeye bakmak ve onu korumak igin yaratilmistur.

Yahudilikte oldugu tizere Hiristiyanlar da ilk insan olarak Tevrat'in Tek-
vin bolimiinde yer alan Adem’in yaratilig anlatisini kabullenmiglerdir. Ancak
gerek dort Incil gerekse bunlarin disindaki mektuplarda ilk insanin yaratiligt
hakkinda bilgiler bulunmayip, daha ziyade Allah-insan arasindaki iligkile-
re yer verilmektedir. Hiristiyan yorumcular ve teologlar ilk insan Adem’in
yaratihgindaki maddi unsurlara degil de konunun felsefi boyutuna agirhk
vermiglerdir. Zira onlara gore Adem, gercek bir sahsiyet olmaktan ziyade ge-
nel anlamda insan cinsinin kendisinden tiiredigi sembol bir varliktir. Kitab-1
Mukaddesde yer alan bilgilerden hareketle yapilan agiklamalarda Adem,
daha 6nceleri kendi cinsinden higbir varligin bulunmadig: ve tim insanlarin
kendisinin ziirriyetinden tiiredigi prototip olarak ifade edilmigtir.59

Adenvin niivesi sicaklik, sogukluk, rutubet ve kuraklik gibi dért unsur-
dan meydana gelmektedir ki bunlarin da 6zl topraktir. Adem’in maddi
olan formu yaratic giiclin yetki verdigi topragin bizatihi kendisi tarafindan

olugturulmustur. Bu forma deger kazandiran onu diger canlilardan ustiin

57 Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan’in Yaratilig1 ve Cennet’ten Diigiis”, 28-
29; Fishbane, “Eve”, 5/2896; Kramer, Simer Mitolojisi, 113.

58 Yar.2:23-25.

59 Erdem, Hz. Adem, 49-51.
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kilan ve manevi yontni olugturan ruh ise bizzat Tanri tarafindan tGflenmig-
tir. Neticede insan toprak gibi maddi ve ruh gibi manevi iki temel unsurun
birlesiminden meydana gelmistir.60

Huristiyan teolojisine gore, Adem'in yaratilis: aslinda ikinci Adem olarak
kabul edilen ve birinci Adem tarafindan kaybedilen diiristliigii insanliga
yeniden iade eden Isa'nin6! gelisinin simgesidir.62 Adem'e giinah iglemeden
once cinsel arzulardan yoksunluk, 6limsiizliik ve aci hissinden yoksunluk
gibi bazi olaganusti ayricaliklar verilmistir. Ancak gtinahla birlikte o, bu ay-
ricaliklar: kaybetmistir.63 Hiristiyan dinyasinda ilk insan ¢iftinin konumu
hakkinda ¢ok sayida farkli yorumlar yapilmistir. Bu yorumlardan bir kismu,
Adem ve Havva’y: tarihsel birer kisilik olarak kabul etmistir. Diger bir ki-
sim yorumlarda ise Adem ve Havva hikdyesinin aslinda sembolik oldugu,
hikayedeki kisilerin tarihsel bir ger¢ekliginin olmadigi ileri stirGlmusgtiir.64

Yaratiligin ilk hikayesindeki, “Allah dedi: Suretimizde, benzeyisimize gore
insan yapalim”65 ifadesindeki benzeyisten kastin, Allah’in et ve kandan mi-
nezzeh olmasi sebebiyle maddi anlamda olmadig: seklinde yorumlar yapilsa
da bazi yonlerden maddi anlamda benzerlikler tespit edilmeye ¢aligilmigtr.
Allah'in Aden'de dolagmasi®6 ve Adem'e verilen yiice makam ile Allah’in
yiiceliginin ayn1 yerde bahsedilmesi6? Aden’in Allah ile bazi ortak nok-
talara sahip oldugu goriisiinii dogurmustur. Diger taraftan Ademle hayat
nefesinin Ufirilmesi, ona ruhun verilmesi®8 benzeme hadisesinin manevi
yoni olarak gosterilmis, insanin hicbir sekilde Allah ile benzer olmayaca-
g1 belirtilmigtir. Kitab-1 Mukaddes’in muhtevasiyla uygunluk gosteren bu
distincelere ragmen genel Hiristiyanlhik prensipleri ¢ergevesinde “benze-
me” hadisesi ¢ok degisik sekillerde yorumlanmigtir. Bu yorumlarin baginda

Allah-Tsa arasinda benzerlik kurulmasi gelmektedir. Isanin Allah’in oglu

60 Erdem, Hz. Adem, 51.

61 “Adam”, The Oxford Dictionary of the Christian Church, ed. Frank Leslie Cross (New York:
Oxford University Press, 1997), 15.

62 Rom.5:14.

63 “Adam”, 15.

64 Erickson J. Millard, Christian Theology (USA: Baker Book House Company, 1990), 474.

65 Yar.1:26.

66 Yar.3:8.

67 Mez.8:1-9.

68 Yar.2:7.
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oldugu kabuliinden hareketle, Allah ile Adem arasinda bir soy bagi kurma
digtincesi olusmugtur.69

Huristiyan teolojisinde Isa’yla Adem arasinda sadece soy bakimindan
baglant: kurulmakla yetinilmemis,70 Aziz Pavlus tarafindan Isa “yeni ya da
son Adem” olarak isimlendirilerek ikisinin igledigi fiiller mukayese edilmis
ve Adem-Havva hikéyesinden “Asli giinah” doktrini ortaya konmugtur. ik
Adem isledigi giinahin bir sonucu olarak Glim mirasini ¢cocuklarina birak-
tig1 halde, Tkinci Adem olan Isa onun aksine restore edilmis bir diiristlik
prensibini canlandirmigtir.71

Tekvindeki iki yaratilig anlatisini yorumlayan bazi distinirler, ilk insa-
nin erkek ve disilik 6zelliklerini tagtyan bir canli oldugunu, cinsiyet ayrimi-
nin ise sonradan gerceklestigini iddia etmektedirler. Tanri daha sonra bu
canliy1, gok ve yeri, 151k ve karanlig1 birbirinden ayirdig: gibi kadin ve erkek
olarak (ish ve ishah) ikiye ayirmigtir. Birbirinden ayrilan bu varliklarin hem
benzer hem de farkli yonleri bulunmaktadir. Bu varliklarin cinsiyetlerinin
farkina varmalar yasak meyveyi yedikten sonra olmustur.”2

Islam’a gore Hz. Adem, ilk insan ve ilk peygamber olarak kabul edil-
mistir. Hz. Adem’in yaratiligina dair bilgiler, Kur'an'da farkli sureler iceri-
sinde bulunmaktadir. Kur'an'a gére Hz. Adem, topraktan yaratilmistir. {1k
insanin topraktan yaratildigindan bahseden ayetlerin bazilarinda Adem’in
ismi zikredilmeden tiim insanlik muhatap alinmistir.73 Insanin yaratiligin-
dan bahseden birgok ayette ahiretteki yeniden dirilisin ilk yaratilisa dayan-
dirilarak ispat edilmeye c¢alisildigini gérmekteyiz. Bu baglamda yaratilist
konu edinen ayetlerdeki asil gayenin Allah tarafindan insanliga sunulan
nimetlere karsi, onun yaratilis gayesi olan evreni imar ederek siikiirlerini

gorinir kilmalarini beklemek oldugunu séyleyebiliriz. Béylece insan hem

69 Erdem, Hz. Adem, 55-56.

70 Luk.3:23.

71 “Catolic Encylopedia: Adam”, New Advent (Erigsim 07 Kasim 2021).

72 Cengiz Batuk, “Adem ve Havva'nin Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva’nin
Hayat”, Hitit Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (Aralik 2006), 67-68.

73 Halil Altuntag - Muzaffer Sahin, Kur'an-1 Kerim Medli (Ankara: DIB Yayinlari, 2008), el-Hac
22/5.
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yeniden yaratiligin hem de sorumluluklarinin bilincinde olarak hayatina
yon verebilecektir.74

Allah, Kur’anda canli cansiz birgok varligin yaratilisina dikkat ¢ekerek
biitin bunlar1 kendi varligina ve kudretine delil olarak gosterdigi gibi insa-
nin yaratiligini da, ayni gaye i¢in delil olarak sunmustur. Nitekim: “Siphesiz
goklerde ve yerde, inananlar icin nice deliller vardw. Sizin yaratilisinizda ve
Allab’in (yeryiiziine) yaydig: her bir canhda da kesin olarak inanan bir toplum
i¢in elbette nice deliller vardir”75 ayeti bu gercegi dile getirmektedir.

Allah insanlarin dinyadaki varlik nedenlerini; “Ben cinleri ve insanla-
r1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”76 ve “O, hanginizin daha giizel
amel yapacagini sinamak igin 6liimii ve hayati yaratandi”’77 ayetlerinde agik-
lamaktadir. Bu gayeye hizmet i¢in de Allah 6ncelikli olarak yeryiiziint var
etmistir ki bu durum “O, hanginizin amelinin daha giizel olacag: konusunda
sizi imtihan igin, heniiz Ars’t su tistiinde iken gokleri ve yeri alti giin iginde
yaratandir...”’8 ayetinde agiklanmistir.

Insanin yaratihs maddesinden ve nasil yaratildigindan bahseden ayetler
bir biitiin olarak bir stire icerisinde degil de farkli sureler icerisinde bulun-
maktadir. Kur’an ilk insanin yaratiliy maddesini toprak ve toprakla suyun
karigimindan olusan ¢amur olarak belirlemigtir.79 Allah insanin yaratili
maddesini toprak olarak belirlemekle birlikte topragin farkli formlarindan
bahsetmektedir. Bu formlar: su sekilde siralayabiliriz:

a) Toprak (Turab)80

b) Yapiskan civik ¢amur (Tin lazib)81

¢) Degisken civik ¢amur (Hame-i mesnun)82

74 Harun Caglayan, “Misliiman Kultiri Agsindan Yaratilis ve Evrim Konularina Bir Bakis”,
flyya Uluslararast Islam Arastirmalar: Dergisi 6/2 (20 Temmuz 2020), 489.

75 el-Casiye 45/3-4.

76 ez-Zariyat 51/56.

77 el-Miilk 67/2.

78 Had 11/7.

79 “Sizi topraktan yaratmasi, O'nun delillerindendir. Sonra siz, (her tarafa) yayilan insanlar oluver-
diniz.” er-Ram 30/20; “O ki, yarattig: her seyi giizel yapmas ve ilk basta insani camurdan yarat-
mastir.” es-Secde 32/7.

80 Ali Imran 3/59; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; er-Ram 30/20; Fatir 35/11.

81 es-Saffat 37/11.

82 el-Hicr 15/26, 33.
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d) Kuru ¢amur (Salsal)83

e) Camurdan sizilmus 6z (Silaletin min tin)84

f) Bigimlenmis kuru ¢camur (Salsalin kel fahhar)85

Cesitli ayetlerde insanin yaratilig maddesi olarak topragin farkl sekille-
rinden bahsedilmesini insanin yaratiliginin farkli evrelerde gerceklestigi sek-
linde yorumlamak miimkiin gérinmektedir. Kur’anda bu durum; “Ha/buki
O, sizi evrelerden gegirerek yaratmastir”86 seklinde ifade edilmis olup ayetin
anne karnindaki nutfenin gecirdigi agamalarin kastedildigi gibi, ilk insanin
yaratilisinda gegirdigi asamalara da isaret ettigi distiniilebilir.87

[lk insanin topraktan yaratildigini ifade eden ayetler, aslinda insan-
larin bildikleri, var olan bir inanci vurgulamigtir. Ciinkd en eski mede-
niyetlerde de insanin topraktan yaratildig1 inanci vardi. Simerlerde in-
sanin tanrilar tarafindan topraktan yaratildigina inaniliyordu. Tek fark
insanin yaratildig: topraga su degil de tanrisal bir stvinin (kan, ter gibi)
karigtirilmis olmasiydi. Babil ve Tirk yaratilis mitolojilerinde de ayni
benzerligi gormek mimkindir. Mitolojiyle dinlerdeki yaratilig 6ykiile-
rindeki tek benzerlik insanin yaratilig maddesi degil, yaratilis gayesinde
de kendini gostermektedir. Simer mitolojisine gore insan tanrilara hiz-
met etmek i¢in yaratilirken Kur’an'a gore de insanlar Allah’a kulluk i¢in
yaratilmigtir.88

Kur'an-1 Kerimde, Adem’in yaratiligt hakkinda bilgiler verilirken
Havva'nin yaratilis konusu daha kapalidir. Kur'anda Havvadan es olarak
bahsedilirken hicbir ayette isim zikredilmemistir. Misliiman literatirinde
Adenvin esinin isminin Havva olarak kabul edilmesi hatta yaratils: ile ilgili
rivayetler dikkate alinirsa bunun tamamen Tevrat kokenli oldugu ortaya
ctkacaktir. Kur'anda, Havva'nin yaratiligini ifade eden ayetler oldukga ka-
pali iken, “Ey Insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan;

ikisinden bircok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karst gel-

83 el-Hicr 15/26, 33.

84 el-Mt'mintn 23/12.

85 er-Rahmin 55/14.

86 Nah 71/14.

87 Stleyman Ates, Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 1995. (Istanbul: Milliyet Gazetecilik, 1995), 6/2817.
88 ez-Zariyat 51/56.
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mekten sakimin”89 ayetindeki “tek nefis” mifessirler tarafindan Adem olarak
kabul edilmis ve esinin de ondan yaratildig: seklinde yorumlanmistir.90 Bu
yorumlarla birlikte Miisliman literatirinde Havva'nin kaburga kemigin-
den yaratildigiyla ilgili birgok rivayet yer almaktadir. Ancak bu rivayetlerin
israiliyat oldugu da ifade edilmisgtir.91

Adem kissasinda Hz. Adem’in nasil yaratildigina dair bilgi verilmez-
ken daha ¢ok yaratiligtan sonraki siirecte yasananlara dikkat ¢ekilmigtir.
“Hani, Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti.”92
ayetinde gecen insanin halifeligi konusunda mifessirler farkli yorumlarda
bulunmuglardir.?3 Halife kavramini, insanoglunun kendisine verilen akil ve
irade ile diger canli cansiz varliklardan farkli bir konumda bulunmasi, bu
ayricaliklariyla yerytiziindeki her seyden istifade edebilmesi, yerytziindeki
mevcudat: kullanarak yeni seyler tiretmesi, Gretkenligiyle birlikte varliklara
hakim konuma gelmesi ve bu siirecin nesilden nesle aktarilmas: seklinde
anlamak mimkindr.

Allah; “Ben sizin bilmediginizi bilirim”buyurduktan hemen sonra “Adem’
biitiin isimleri 6gretti. Sonra onlar: meleklere gostererek, “Eger dogru soyleyen-
ler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bana bildirin” dedi.”®* Bir énceki
ayette Allah meleklerin agzindan halife olarak yaratilan insanin bozguncu,
kan dokiicii yani kotiimser yoniine dikkat ¢ekerken; sonraki ayette insa-
nin 6grenme, bilme, tiretme yonini yine melekleri de konuya dahil ederek

ortaya koymugtur. Aslinda ayette Adem’e nelerin isminin 6gretildiginden

89 Bk. en-Nisa 4/1; el-A‘raf 7/189; ez-Ziimer 39/6.

90 Ebi'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahgeri, el-Kessif “an
hakd’ik gavamizi’t-tenzil ve ‘wyini’l-ckavil fi viicihi't-te vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad
- Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebeti’l-Abikan, 1998), 2/5.

91 Abdullah Aydemir, Tefsirde f;nii/z'yya‘t (Ankara, ts.), 251-252.

92 el-Bakara 2/30.

93 Bu yorumlardan bazilan i¢in bk. Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiii’/-beyin
an te'vili dyi'l-Kurdn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 2000),
1/283; Benzer bir rivayet i¢in bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 1/65-66; Ibni Kesir,
Hadislerle Kur'an-i Kerim Tefsiri, gev. Bekir Karliga - Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagri Ya-
yinlari, 1984), 2/272; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Ku'an Dili (Istanbul: Eser
Negriyat, ts.), 1/299; Seyyid Kutub, Fizilsl-il-Kur'an, gev. I. Hakks Sengtiler vd. (Istanbul:
Hikmet Yayinlary, ts.), 1/114; Ebwl-A’la Mevdudi, Tefbimu’l-Kur'an, Insan Yay., Ist-1986,
¢ev. Muhammed Kayan vd. (Istanbul: Tnsan Yayinlari, 1988), 7/1/55.

94 el-Bakara 2/31.
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¢ok O’nun 6grenme potansiyeline sahip bir varlik olduguna vurgu yapila-
rak meleklerin bdylesi bir yeteneginin olmadig1 yine onlarin dilinden ifade
edilmigtir: “Senin bize ogrettiklerinden baska bizim hichir bilgimiz yoktur.”95
Béylece Adem'in yaratiligindaki farklilik ortaya konmus ve onun kétimser
yoniine ragmen “halife” kilinmasindaki hikmette, onun ilminin izhar edil-
mesi suretiyle aciga ¢ikmigtir. Adem’in isimleri 6grenmesi, onun peygam-
berligine delalet eden bir mucize olarak da degerlendirilmistir.96 Allah,
meleklerin bilmedigi, Adem'’in sahsinda tiim insanoglunun fitratinda var
olan ve onu meleklerden de tstin bir konuma tagiyan hatta onlarin sayg: ile
Adenvin 6niinde egilmesine neden olan bilme ve bildiklerini ortaya koya-
rak yeni seyler tretebilme 6zelligini agiklamistir. Bu bilisi, salt isimleri 6g-
renme ve bunlar: siralama olarak digiinmek, insanligin fikirsel, bilimsel ve
teknolojik agidan bugiin geldigi konumu gérmemezlikten gelmek demek-
tir. Insana verilen bu 6zellik, onun zihinsel eylemlerini icerdigi gibi ayni
zamanda Uretken bir varlik olmasini ve yaraticihgini da ortaya ¢ikarir.97
Allah’in Adem’e ve esine cennete yerlesmelerini emretmesiyle?8 Havvada
kissaya dahil olmugtur. Mifessirler, buradaki “es’ten kastin Havva oldu-
gu konusunda Nisa 4/1 ve Araf 7/189. ayetlerini delil gostererek ittifak
etmislerdir.99 Ancak Havva’'nin ne zaman yaratildigi konusunda ihtilaf et-
mislerdir. Rivayetlere gore Allah, Hz. Adem'i cennete yerlestirince Adem
orada yalniz kaldi. Onun yalnizligini gidermek tzere Allah, Adem uyku
halinde iken kaburga kemiklerinden birinden Havva’y: yaratti. Hz. Adem
uykudan uyaninca ona “Sen kimsin?” diye sordu. O, “Bir kadin” cevabin:
verdi.100 Aden’in esinin nasil ve ne zaman yaratildigina dair Kur'anda agik
bir bilgi bulunmadigindan ve alimlerin kissayr tamamlama arzularindan
olsa gerek Tevrat'ta gecen bu boliim Islami kaynaklara alinmugtir. Havva'nin

cennette yaratildigina dair aktarilan bu rivayet; “Ey Adem! Sen ve esin cennete

95 el-Bakara 2/32.

96 Eba Abdillih Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr Fahruddin er-Rézi, Mefitibu'l-gayb (Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 1981), 2/193.

97 Erkan Yar, “Kur’an’in Insan C)gretisi”, Lsiami Himler Dergisi 1/3 (2007), 23.

98 el-Bakara 2/35-37.

99 Razd, Mefatiu'l-gayb, 9/166-168; 15/90.

100 Réazi, Mefitibu'l-gayb, 9/166-167; Taberi, Camiii'l-beyin, 1/320.
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yerlesin” ayetiyle uygunluk arz etmemektedir. Bu emre gére heniiz cennete
yerlesilmeden 6nce Adem’in eginin yaratilmig olmasi zorunludur.

Tevrat'taki yaratihs Sykiisinde Adem ve esine yasaklanan agag “iyi-
yi ve kotiyi bilme agaci” idi. “Hayat agaci’ndan bahsedilmesine ragmen
onun yasaklandigina dair bir ifade yoktur. Yahudi geleneginde yasak aga-
cin bir sembol oldugu hatta cinsi iligkiyi ifade ettigi seklinde yorumlar
yapilmigtir.101 Hiristiyanlara gére de bu agag, kadinla erkegin cinsel mu-
nasebetinden kinayedir. Yasaklanan bu aga¢ hakkindaki rivayetlerde agacin
ne oldugu da (asma, bugday, hurma, incir gibi) ihtilaflidir.102 Adem ve esi,
seytanin kandirmas: nedeniyle yasag: ¢ignedikten sonra bulunduklar: ko-
numdan ¢ikarilmiglardir. Béylece insanoglunun yerytizindeki seriiveni de
baglamis oldu.

Hz. Adem’in yaratiligina dair detayl bilgiler veren, Hz. Peygamber'den
rivayet edilen hadisler de bulunmaktadir.103 Hadislere gore Adem yaratil-
madan 6nce yeryiizii onun yagayabilecegi sekle getirilmigtir. Adem’in yara-
tilis1 en sona birakilmigtir. Yaratilis olayinin giinlere taksim edilerek ifade
edildigi hadis,104 bize Tevrat'ta gecen yaratilig anlatisini animsatmaktadir.

EbG Hureyreden rivayet edilen bir hadise gére Hz. Peygamber; “Siz-
den biri, bir kardesiyle kavga ettiginde yiziine vurmaktan sakinsin. Ciin-
kii Allah Adem’i kendi suretinde yaratmgtir.” buyurmustur. Hadiste gegen
“Allah Adem’i kendi siretinde yaratmisti” ifadesindeki zamir bazi alimlere
gore dovilen kimseye isaret ederken, bazi alimlere gore de Allah’a igaret
etmektedir. Ciinkii hadisin baz tariklerinde: “Allah Tedli Adem’i Rahman'in
saretinde yaratmastiy” denilmistir. Bu rivayete bakarak bazi alimler: “Biz bu
ciimlenin hak olduguna itikdd eder; tevilinden kag¢iniriz. Ciimlenin zahiri

manast murad degildir. Onun kendine layik manas: vardir” demiglerdir.105

101 Bolay, “DIA”, 1/361.

102 Ebiy’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-azim (Bey-
rut: Daru’l-Kalem, ts.), 1/73.

103 Konu ile ilgili hadislerin hepsine bu ¢aligma icerisinde yer vermemiz miimkin degildir. Bu se-
beple sadece bir kagina yer verilmistir. Hz. Adem’le ilgili hadisler icin bk. Nurullah Agitoglu,
Hz. Adem Ile f/gili Rivayetlerin Tespiti ve Degerlendirilmesi (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

104 Bk. Ebu’l-Hasan el-Kuseyri el-Haccac Mislim, Sabibu Miistim (Beyrut: Daru Turasi’l-
‘Arabiyye, ts.), "Kitabu sifati’l-miinafikin ve ahkdmihim", 27.

105 Miislim, Sahib-i Miislim Terciime ve Serbi, cev. Ahmed Davudoglu (Istanbul: Sénmez Nesri-
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Hadislerde yer alan bu ifade, Tevrat'ta gecen “Allah dedi: Suretimizde, ben-

zeyisimize gore insan yapalm’ ifadesiyle benzerlik arz etmektedir.

Sonu¢

Insanoglu, bilinen tarihin baglangicindan itibaren varliginin nasil mey-
dana geldigini merak etmis ve bu konuda bir¢ok fikirler Gretmigtir. Bu fi-
kirlerin en eski 6rneklerini mitolojilerde gérmekteyiz. Mitolojilerin gergek
ya da hayal Grlini oldugu tartigmalar: bir tarafa, bu 6ykilerin o giinki in-
sanlarin yagamlarini, distince dinyalarini en 6nemlisi de dini degerlerini
ortaya koymast agisindan olduk¢a 6nemlidir. Farkli uygarliklara ait mito-
lojilerde insan, bir ya da birden fazla tanr: tarafindan belirlenmis bir amag
icin yaratilmistir. Ik insanin yaratilis maddesinin mitolojilerde de toprak
oldugunu goriiyoruz. Bazi mitolojilerde insanin bitkiler gibi topraktan bi-
tirildigi, insanin bitki formatinda topraktan yaratildig: ifade edilmistir. K6-
tulugu simgeleyen bir varlik, agac ve yilan motifi, rahat bir yasamin oldugu
bir mekan mitolojilerde kullanilan unsurlar olarak tespit edilebilir.

Yahudiligin kutsal kitabindaki yaratilig 6ykiistindeki baglica kahraman-
lara ve kullanilan motiflere baktigimizda mitolojilerle benzerlikler oldu-
gunu gormekteyiz. Tespit ettigimiz bu benzerlikler, Tevrat'ta anlatilan 6y-
kiiniin tamamen bir mitoloji olarak kabul edildigi anlamina gelmemelidir.
Ancak bu durum, Tevrat yazarlarinin bu hikéyeleri yazarken mitolojilerde-
ki unsurlari kullandiklar: diisiincesini desteklemektedir. Tevrat’taki yarati-
lis 6ykisu Yahudiler tarafindan lafzi anlamda yorumlanirken Hiristiyanlar
tarafindan daha gok sembolik olarak yorumlanmugtir. Isa'nin ¢armiha geri-
lerek 6ldirilmesi ile Adem’in igledigi glinah arasinda baglant: kuran Hiris-
tiyanlar, Adem'i isledigi giinah sebebiyle kotiilerken Isa’yr yiiceltmislerdir.
“Asli Giinah” doktrini bu anlayigin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmigtir.

Islam’in yaratili 6ykiisii ile Tevrat'ta gecen yaratilis Gykisii arasinda
benzerlikler oldugunu gérmekteyiz. Tevrat’ta yer alan Adem’in yaratiligt,
cennete konulmast, yasak agagla imtihan edilmesi, yasagin ¢ignenmesi gibi
hususlar Kur’anda da yer almaktadir. Bununla birlikte Kur’an ile Tevrat

arasinda uyusmayan noktalar da mevcuttur. Havva'nin kaburga kemiginden

yat, 1983), 10/574-575.
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yaratilmig olmasi, Adem’i yasak agactan yemeye Havva'nin tegvik etmesi
ve onlara ¢esitli cezalarin verilmesi gibi hususlar Kur’anda yer almamasina
ragmen Miisliman literatiirinde yer almaktadur.

Kur’anda higbir surede ilk insanin yaratilig1 bir biitiin olarak bagtan sona
kadar anlatilmamistir. Adem’in topraktan yaratildigini ifade eden ayetler ile
cennete konulmasi ve orada yagananlar farkli sureler icerisindedir. Ayetler
siyak ve sibaklariyla birlikte incelendiginde bu ayetlerde yaratilisa dair bil-
gi verilmesinin yaninda asil gayenin Allah’in varliginin, kudretinin ve ahi-
retteki yeniden yaratilisin delillendirilmesi oldugu gorilecektir. Clinki ilk
insanin topraktan yaratildig1 hususu 6nceki dinlerin etkisiyle zaten bilinen
bir husustur. Allah, bilinen bir hususu delil olarak kullanarak inkar edilen
hususlari ispatlamaktadir.

Kur'anda yaratilig baglaminda insan fitratina yerlegtirilen bircok ozellige
dikkat ¢ekilmigtir. Allah insana fiziksel anlamda en giizel sekli vermigtir. Bu-
nunla birlikte insan akilli bir varlik olarak 6grenme-bilme gibi tstiin bir mezi-
yete sahiptir. Diger taraftan insan, fitratinda var olan ¢evresindeki uyaricilardan
etkilenme 6zelligi ile seytanin vesveselerine kanarak kan déken ve bozgunculuk
¢cikaran olabilmektedir. Ebedi yagama hirsiyla insan yaratanina isyan edebildigi
gibi hatasini anlayip Rabb’inin huzuruna da yonelebilmektedir.

[lk insanin yaratilis1 baglaminda mitolojilerle ilahi kaynakli dinler ara-
sindaki benzerlikleri Allah’in her topluluga bir uyarici géndermis oldugu-
nul06 ifade eden ayetle birlikte digiinmek mimkindir. Ademden itibaren
her topluma gonderilmis olan elgilerin insanlik i¢in elzem olan varolugsal
sorulara vahiy yoluyla cevaplar vermis olmas: biylik olasiliktir. Nitekim
ilk insanin topraktan ve ilahi bir nefesten yaratilmis olmas: ve ona tanriya
hizmet etme goérevinin verilmesi hususunda mitolojilerle dinler arasindaki

benzerlik bu gérist desteklemektedir.

Kaynakca
Agitoglu, Nurullah. Hz. Adem Tle flgili Rivayetlerin Tespiti ve Degerlendirilmesi.

Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi,
2005.

106 Fatir 35/24; en-Nahl 16/63; el-Hicr 15/10; Yunus 10/47.

241



marifetname - Cilt: 9 » Sayi 1

Altuntas, Halil - Sahin, Muzaffer. Kur'an-1 Kerim Medili. Ankara: DIB Yayinlari,
12. Basim, 2008.

Armstrong, Karen. Mitlerin Kisa Tarib. gev. Dilek Sendil. Istanbul: Merkez Ya-
yinlari, 2005.

Ates, Suleyman. Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 1995. 6 Cilt. Istanbul: Milliyet Gazeteci-
lik, 1995.

Aydemir, Abdullah. Tefsirde Israiliyyit. Ankara, ts.

Banarly, Nihad Sami. Resimli Tiirk Edebiyat: Ansiklopedisi. 2 Cilt. Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1983.

Batuk, Cengiz. “Adem ve Havva'nin Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve
Havva'nin Hayat1”. Hitit Universitesi f/a/yiyaz‘ Fukiiltesi Dergisi 5/10 (Ara-
lik 2006), 51-96.

Batuk, Cengiz. Mitoloji ve Taribsellik. Istanbul: Iz Yayincilik, 2006.

Bolay, Stileyman Hayri. “Adem”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 1/358-
363. Istanbul: TDV Yayinlari, 1988.

Bolle, Kees W. “Myth”. Encyclopedia of Religion. ed. Lindsay Jones. 9/6359-6371.
USA: Thomson Gale, 2005.

Campbell, Joseph. Bazz Mitolgjisi. cev. Kudret Emiroglu. Ankara: Imge Kitabevi,
2003.

Challaye, Félicien. Dinler Tariki. ¢ev. Semih Tiryakioglu. Istanbul: Varlik Yayinla-
r1, 1960.

Chipman, Leigh N. B. “Mythic Aspects of the Process of Adam’s Creation in Ju-
daism and Islam”. Szudia Islamica, 5-25. https://doi.org/10.2307/1596106

“Adam”. The Oxford Dictionary of the Christian Church. ed. Frank Leslie Cross.
New York: Oxford University Press, 1997.

Caglayan, Harun. “Misliman Kiiltiri A¢isindan Yaratilig ve Evrim Konularina
Bir Bakss”. fhya Uluslararas: Islam Arastirmalart Dergisi 6/2 (20 Temmuz
2020), 480-507.

Dagistanli, Mustafa Alp (ed.). Mitoloji. Istanbul: NTV Yayinlari, 3. Basim, 2010.

Eliade, Mircea. Dinler Taribi-Inanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi. gev. Mustafa
Unal. Konya: Serhat Kitabevi, 2005.

Eliade, Mircea. Mitlerin Ozellikleri. cev. Sema Rifat. Istanbul: Om Yayinevi, 2001.

Erdem, Mustafa. Hz. Adem. Ankara: TDV Yayinlari, 2007.

242



MITOLOJI VE ILAHI DINLERDE INSANIN YARATILISI

Fishbane, Michael. “Eve”. Encyclopedia of Religion. thk. Lindsay Jones. 5/2896-
2897. USA: Thomson Gale, 2005.

Gleiser, Marcelo. “Myth”. Encyclopedia of Science and Religion. ed. ]. Wentzel vd.
Van Huyssteen. 590-591. USA: Macmillan Reference, 2003.

Giirkan, Salime Leyla. “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan'in Yaratiligi
ve Cennet'ten Diisiis”. Islimi Arastirmalar Dergisi 9 (2003), 1-48.

Girkan, Salime Leyla. Yahudili. Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008.

Hamilton, Edith. Mitologya. cev. Ulkii Tamer. Istanbul: Varlik Yayinlari, 2002.

Heidel, Alexander. Enuma Elis: Babil Yaratilis Destanz. cev. Ismet Birkan. Ankara:
Ayrag Yayinlari, 2000.

Hooke, Samuel Henry. Ortadogu Mitolgjisi. gev. Alaeddin Senel. Ankara: Imge
Kitabevi, 1993.

Ibn Kesir, Ebil-Fida. Tefsiril-Kur ani’l-Azim. Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.

Ibn Kesir, Ebir1-Fida’ Imadiddin Ismail b. Sihabiddin Omer. Tefsiru’l-Kur'ani’l-
azim. Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.

Ibni Kesir. Hadislerle Kur'an-i Kerim Tefsiri. gev. Bekir Karliga - Bedrettin Ceti-
ner. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1984.

J. Millard, Erickson. Christian Theology. USA: Baker Book House Company,
1990.

Kramer, S. Noah. Simer Mitolojisi. gev. Hamide Koyukan. Istanbul: Kabalc1 Yayi-
nevi, 1999.

Kugiik vd., Abdurrahman. Dinler Taribi. Istanbul: Berikan Yayinevi, 2015.

Mesudi. Muric ez-Zeheb-Altin Bozkirlar. gev. Ahsen Batur. Istanbul: Selenge
Yayinlar1, 2011.

Mevdudi, Ebu’l-A'la. Tefhimu'l-Kur'an, Insan Yay., Is#-1986. ¢ev. Muhammed
Kayan vd. Istanbul: Insan Yayinlari, 1988.

Miislim. Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi. gev. Ahmed Davudoglu. Istanbul: Sén-
mez Negriyat, 1983.

Miislim, Ebu’l-Hasan el-Kuseyri el-Haccac. Sabibu Miislim. Beyrut: Déaru
Tirasi’l-‘Arabiyye, ts.

Oymak, Iskender. Zerdiistilik (fmm;, Ibadet, Adetler). Elazig, 2003.

Ogel, Bahaeddin. T3irk Mitolojisi. Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 2010.

Raézi, Eba Abdillih Zeyniddin Muhammed b. Ebi Bekr Fahruddin er-.
Mefatibuwl-gayb. 32 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981.

243



marifetname - Cilt: 9 » Sayi 1

Rosenberg, Dona. Diinya Mitolgjisi. gev. Koray Akten vd. Ankara: Imge Kitabevi,
4, Basim, 2006.

Sepetgioglu, M. Necati. Yaratilss ve Tiireyis. Istanbul: Irfan Yayinevi, 2010.

Seyidoglu, Bilge. Mitoloji Uzerine Arastirmalar. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010.

Seyyid Kutub. Fizilil-il-Kur'an. ¢ev. 1. Hakka Sengiiler vd. 16 Cilt. Istanbul: Hik-
met Yayinlari, ts.

Sehristani, Ebu’l-Feth Tactiddin Muhammed b Abdilkerim. e/~Mile! ve’n-nibal.
thk. Emir Ali Mehné - Ali Hasan Faar. 2 Cilt. Beyrut: Dari’l-Marife,
2001.

Taberi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-. Camiu'l-beyin an te'vili éyi’l-Kurin.
thk. Ahmed Muhammed $akir. Beyrut: Miesseseti’r-Riséle, 2000.

Tigh, Asiye. Zerdiist, Hayat: ve Ogretisi. Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004.

“The Bundahishn (‘Creation’), or Knowledge from the Zand”. ¢ev. Edward
William West. Erigim 22 Mart 2021. http://avesta.org/mp/bundahis.
html#chapterl5

Yar, Erkan. “Kur’an’in Insan Ogretisi”. Islami Ilimler Dergisi 1/3 (2007), 21-43.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Ha# Dini Kur'an Dili. 10 Cilt. Istanbul: Eser
Nesriyat, ts.

Yildirim, Nimet. fran Mitolojisi. Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2012.

Zemahgeri, Ebir1-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-. e/-
Kessaf ‘an haka’ik: gavamizi't-tenzil ve “‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil.
thk. Adil Ahmed Abdilmevcid - Ali Muhammed Muavvid. 6 Cilt. Ri-
yad: Mektebeti’l-Abikén, 1998.

New Advent. “Catolic Encylopedia: Adam”. Erigim 07 Kasim 2021. https://www.
newadvent.org/cathen/01129a.htm

Kitab-1 Mukaddes. Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 1991.

244



