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YENi ANLAMA-YORUMLAMA YONTEMLERI CERCEVESINDE CiHAD AYETLERI:
MAHMUD SELTUT VE MODERN CiHAD YORUMU*

Sule ERASLAN™

0z

Islam’da cihadin mahiyeti modern dénemde hakkinda en ¢ok tartisma yiiriitiilen
mevzulardandir. Gayr-i miislim devletlerle Miislimanlar arasindaki iliskilerin temelini
savas ahkdminin tegkil ettigini vurgulayarak islim’in cihad anlayisim tenkit eden
oryantalist fikir adamlarina karsi modern dénem Miisliman aydinlarinin biiyiik
cogunlugu, Miisliimanlarin gayr-i mislim diinya ile iligkilerinin baris¢il bir karakter arz
ettigini iddia etmislerdir. Mahmiid Seltit cihad hakkindaki oryantalist iddialara cevap
vermek icin Islam’da cihadin mahiyetine dair miistakil eser yazmis Misir merkezli
modern selefi hareketin 6nemli isimlerindendir. Sirf miidafaa savasindan ibaret bir
cihad yorumunu benimsemis goziikken Seltiitun bu yodnelisinin temelinde klasik
anlama-yorumlama yontemlerine yonelik muhalefeti ve onlardan farkli yeni veya
modern olarak isimlendirebilecegimiz bir metodolojik yaklasimi s6z konusudur. Biz bu
makale cercevesinde Seltlitun yeni anlama-yorumlama yoéntemini cihad ayetleri
ozelinde tetkike ve bu yeni metodolojik yaklasimin naslar1 anlama noktasindaki
muhtemel problemlerine isaret etmeye gayret sarf edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Fikih, islam Hukuku, Cihad, Mahmd Selt{it, Modern Yorumlar.

Jihad Verses Within The Framework Of New Methods Of Understanding-
Interpretation: Mahmiid Shaltut And The Modern Interpretation Of Jihad

Abstract

The nature of jihad in Islam is one of the most controversial issues in the modern period.
While orientalist intellectuals who criticize Islam's understanding of jihad by
emphasizing that the basis of the relations between non-Muslim states and Muslims is
the rule of war, the majority of Muslim intellectuals of the modern period claimed that
the relations of Muslims with the non-Muslim world had a peaceful character. Mahmuid
Shaltiit who wrote an independent work on the nature of jihad in Islam to respond to
orientalist claims about jihad is one of the important names of the modern Salafist
movement based in Egypt. It can be suggested that the basis of this orientation of
Shaltiit, which seems to have adopted a jihad interpretation consisting of a mere
defensive war, is constituted by methodological searches that we can call new or
modern, different from classical understanding-interpretation methods. Within the
framework of this article, it will be examined the new understanding-interpretation
method of Shaltiit in particular with the verses of jihad and to point out the possible
problems of these new searches in particular of Shaltut.
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Structured Abstract

When it comes to the classical methods of understanding the Nass, undoubtedly
the first ones that come to mind are Figh and Tafsir Methods. These sciences
form the basis of classical Islamic interpretation. In the 19th century, they were
subjected to severe criticism of modern intellectual movements that emerged
first in the Indian sub-continent and then in the Middle East, centered in Egypt,
and spread throughout the Islamic geography in a very short time. The general
claim is that Islamic sciences and their methods, especially figh and tafsir, have
caused muslims to remain backward in the face of the modern World. What
needs to be done is to develop a new method of interpretation that can provide
answers to the problems of the contemporary world, instead of the traditional
methods that are far from being a correct method of understanding the Qur'an
and that cause the Islamic thought to fall behind. Mahmiid Shaltiit’s is one of the
important names of the modern Salafist movement, which has adopted this
main claim about the reasons for the backwardness of the Muslims and the
remedies for their salvation. Within the framework of this article, we will try to
evaluate Mahmiud Shaltit’'s new methodological approach, which he proposed
as a method of understanding the texts, in the context of jihad verses, by
conveying his criticisms of classical understanding-interpretation methods.
The main feature of Shaltiit method is the effort to understand and interpret the
Qur'an as the only source of Islamic thought, without taking into account
traditional methods and existing knowledge, or even completely independent
from them. In this study, we will emphasize that by redefining the Qur’an as a
stand-alone source and breaking its connection with tradition contrary to the
traditional approach in which the Qur’an is defined together with the Sunnabh,
ijma and qiyas of fugaha, this modern methodological approach paves the way
for subjective interpretations of Qur'an and its transformation into a
legitimization instrument for some modern values and understandings.
Keywords: Figh, Islamic Law, Jihad, Mahmiid Shaltiit, Modern Interpretations.

GIRIS

Nass1 anlamanin klasik yontemleri dendiginde kuskusuz ilk akla gelenler Fikih
ve Tefsir Usulleri’dir. Klasik Isldm yorumunun temelini teskil eden bu ilimler XIX.
ylzyilda, ilk olarak Hint alt kitasinda, hemen ardindan da Misir merkezli olmak tlizere
Ortadogu’da ortaya cikan, ¢cok kisa bir siire icerisinde de Islam cografyasinin
tamamina yayilan modern fikir akimlarinin siddetli tenkitlerine maruz kalmislardir.
Genel iddia, basta fikih ve tefsir olmak iizere [slami ilimlerin ve bunlarin usullerinin
Misliimanlari modern diinya karsisinda geri birakmis oldugudur. Yapilmasi gereken,
Kur’an’1 dogru anlama yéntemi olmaktan hayli uzak olan ve islam diisiincesinin geri
kalmasina sebep teskil eden geleneksel metotlar yerine c¢agdas diinyanin
problemlerine cevap iiretebilecek yeni bir yorum metodu gelistirmektir. Mahmd
Seltit, Miisliimanlarin geri kalma sebepleri ve icerisinde bulunduklar1 durumdan
kurtulus careleri hakkindaki bu temel iddiay1 benimsemis bulunan modern selefi
hareketin 6nemli isimlerindendir. Biz bu makale cercevesinde Mahmiid SeltGt'un
klasik anlama-yorumlama usullerine yonelttigi tenkitleri aktararak, naslar1 anlama
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yontemi olarak teklif ettigi yeni metodolojik yaklasimini cihad ayetleri dzelinde
degerlendirmeye gayret sarf edecegiz. Selt(it'un yonteminin temel 6zelliginin, Kur’an-
1 Kerim'i, Islam diisiincesinin neredeyse tek kaynag: olarak kabul edip, geleneksel
yontemleri ve mevcut birikimi dikkate almadan, hatta onlardan tamamen bagimsiz
bir sekilde yeni bastan ya da ilkten diyebilecegimiz bir yontemle anlayip yorumlama
gayreti oldugunu soyleyebiliriz. Bizim bu metodolojik yaklasima dair esas vurgumuz
ise, gelenek icerisinde siinnet, icma ve kiyas-1 fukaha ile birlikte tanimlanan Kur’an-1
Kerim’in, gelenekle irtibati koparilarak tek basina bir kaynak olarak yeniden
tanimlanmaya ve alternatif yontemlerle ilkten anlasilmaya ¢alisilmasinin, Kur’an-1
Kerim'i subjektif yorumlara agmasi, ¢ogu zaman da modern bir takim deger ve
anlayislari mesrulastirici bir enstriimana dontstiirmesi ihtimaline olacaktir.

1. Mahmiid Seltat’'un Hayati

1893 yilinda, Misir'in Buhayra vilayetine bagh itdy el-Barud kasabasimin Beni
Mansur isimli kiiciik bir kéyiinde diinyaya gelen Mahmid Seltlit, okuma yazma
Ogrenip, hafizligini koylinde tamamladiktan sonra, 1906 yilinda ilk tahsili icin Ezher’e
baglh iskenderiye’deki Dini Ilimler Enstitiisiine kaydolmustur. 1918’de ise birincilikle
almay1 hak kazandig1 dlimiyye diplomasi ile Ezher’den mezun olmus, 1919 yilinda ilk
tahsili icin girdigi Iskenderiye Dini [limler Enstitiisi'ne hoca olarak tayin edilmistir.
1903 yilinda Ezher idaresine bagh olarak kurulan bu enstitliniin temel 6zelligi tabiat
ve matematik bilimleri gibi modern bilimlerin tanitimi ve hiir diisliincenin tegviki gibi
Muhammed Abduh’un reforma dair baz fikirlerinin tatbik alani olmasidir. Reform
diisiincesinin hakim oldugu bir atmosferde egitimini almasi Seltiit'un diisiince
diinyasina oldukga tesir etmis, biitiin hayati boyunca iistlendigi her vazifede reform
fikrini daha ileri noktalara gotiirmenin imkanlarim1 arastirmistir.2 Sa’d Zaglul
tarafindan baslatilan Misir'in bagimsizlig1 hareketine destek veren, 1927 yilinda da
Ezher’in list diizey egitim verilen ihtisas boliimiine (el-kismii’l-dlfi) Fikih alimi olarak
tayin edilen Seltiit, 1928 yilinda Muhammed Abduh’un talebelerinden Mustafa el-
Meragl Ezher seyhi oldugunda, O’'nun Ezher’in 1slahina dair yenilikei fikirlerinin3

1 Kate Zebiri, Mahmiid Shaltut and Islamic Modernism (Clarendon Pres: Oxford, 1993), 1-
2; Abraham Midhat David, Mahmild Shaltut (1893- 1963) a muslim reformist his life,
works and religious thought (The Faculty Hartford Seminary Foundation UMI: Universty
Microfilms International 1976), 1-4; Seyyid Ahmed es-Sal, “Seltiit, Mahmad”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/494.

2 Zebiri, Mahmiid Shaltut, 16 vd.

3 Hayata gecirmeyi diisiindiigii reformlar hakkinda Kral Fuad’a sundugu raporda Meragi,
19. yiizy1l ulemasinm1 sert bir sekilde tenkit etmekte, onlar1 zihni atalet icerisinde
olmakla su¢lamaktadir. Ezher'de hem egitim miifredati hem de idari yapida reformlara
girisen Meragi'nin reform ¢abalarinin ayrintilar i¢in bk. David, Mahmiid Shaltut, 28-32.
Meragi'ye gore dinin 6ziine zarar vermeden ictihada islerlik kazandirmak, mifredati
mezhepcilikten temizlemek, teorik meselelerden ziyade pratik konular tizerinde durup,
hukuki hiikiimleri modern bilgi ve sartlarla uyumlu hale getirmek elzemdir. Zebiri,
Mahmid Shaltut, 19.
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destekcisi olmus*, kendisi de 1958'de aymi vazifeye getirildiginde> Ezher’in
reformizasyonu c¢abalarini daha da ileri noktalara tasimak icin gayret sarf etmistir.
Seltlit'un fikirleri, bizzat kendisinin de dile getirdigi lizere, esas itibariyle, Abduh ve
Meragi'nin fikirlerinin bir devamidir ancak aralarindaki fark SeltOit'un reform
konusunda Meragi'den daha biiyiik bir kararlilik sergilemesidir.6 Mahmad Seltit
1963 tarihinde vefat etmistir.

2. Klasik Anlama-Yorumlama Yéntemlerine Yonelik Tenkitleri

Seltiit’a gore, Fikih ve Tefsir gibi klasik yontemlerle ortaya konan yorumlar,
Kur’an-1 Kerim’'i ana gayelerinden, Miislimanlari da Kur'anin o6ziinden
uzaklastirmaktadir.”? Miiellifin Fikih ilmi ve fukahaya yoénelik tenkitlerinin
merkezinde mezhep ve taklit kavramlari yer alir. Mezheplerin tesekkiiliinden sonraki
mevcut din yorumunu taklit donemlerinin din anlayisi olarak tavsif eden Selt(it'a gore,
bu din yorumu, Miislimanlari seriatin hikmetleri ve asillariyla bagdasmayan
anlayiglara bagh kalmaya mecbur birakmistir. Onun yorumuna gore pek cok
problemin ¢éziime kavusmasi, uzun zaman devam etmis olan taklit doneminin geride
biraktigl agir mirastan kurtulmakla miimkiindiir.8 Zira miiteahhirin déneminin
taassup sahibi alimlerinin tek mesguliyeti, kendi mezheplerinin disindaki mezhep
goruslerinden yararlanmay1 engelleyecek kurallar vazetmektir. Amaclar da
mezhepleri, haklarinda tartisma yapilabilen goriisler olmaktan c¢ikarmak, buna
mukabil Kitap ve silinnete miiracaatin neticesi olan hiikiimlerle ameli haram
kilmaktir. SeltGt'un nazarinda ulemanin tek yaptigi mezheplerini savunmak, uzun
uzun yazilmis eserleri ihtisar etmek ya da serh etmektir® ki bu da fikih ilminin

4 1942’de Ezher’de hocalara ve dort bin 6grenciye verdigi ve kendisine muslih sifatini
kazandiran bir konferansta Selt{it, Ezher ulemasini, bir meselenin hakikatte ne mana
ifade etigini tespit etmeye calismak yerine degerli vakitlerini lafzi miinakasalarla bosa
harcamakla, egitimde bilimsel metotlar1 kullanmak yerine miifessirlerin 6lii s6zlerini
nakletmeye gayret sarf etmekle tenkit etmistir. O’na gore atalarin fikir ve
diistincelerinin bu koéri kortine taklidi o goruslerin yanilmaz, elestirilemez oldugunun
tasdikinden baska bir anlam tasimamaktadir. islam hukukunun modern toplumun
ihtiyaclariyla ilgili oldugu gercegini g6z ardi eden wulema, kisiyi hukuki
miikellefiyetlerinden kurtarmak icin hiyel gibi metotlar icat ederek seriatin
suistimaline de yol acmislardir. Ayrica mezhepcilik yapmalar1 dini ihtilaflara ve
inananlar arasinda nefrete yol agmis, dort mezhepten birine sorgusuz baglanmaya da
sebebiyet teskil etmistir. Neticede de bireyin 6zgiirliigii ve yaraticiigl yok edilmistir.
David, Mahmid Shaltut, 38.

5 Zebiri, Mahmiid Shaltut, 26.

6 Zebiri, Mahmiid Shaltut, 2-20; David, Mahmiid Shaltut, 35-43.

7 Mahmid Selt(t, el-Kur’dn ve’l-Kital (Beyrut: Darii’l-Feth, 1983), 26-29; Abduh ve Resid
Rizanin klasik ilimlere yonelik bazi tenkitleri i¢cin bk. Abduh, “Re’yiihii fi'l-fikhi ve’l-
fukahai ve shi’ haleti’'l-Miislimin”, Tarihu’l-Ustazi’l-Imam (Kahire: Darii'l-Menar, 1925)
1-B/942-943; Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-sadise, el-ictihad ve’t-taklid”, MM, 4/5 (16
Muharrem 1319/5 May 1901), 165.

8 Mahmid Seltiit, Akaid ve Seriat, cev. Muharrem Tan (istanbul: Yonelis Yayinevi, 1991),
2/103.

9 Serh ve hasiye literatliriine yonelik modern dodnemde ortaya c¢ikan menfi
degerlendirmeleri tenkit eden énemli bir calisma i¢gin bk. Ismail Kara, "“Unuttuklarin
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tekdmiiliine mani teskil etmistir. Bu diisiincesini ispat sadedinde, selefin goriislerini
herhangi bir akil yliriitmeye miiracaat etmeksizin takip etmeyi yasaklayan ayetlerin10
varligina dikkat ¢eken Seltiit, sadece daha once gelmis olmalar1 sebebiyle 6nceki
ulemanin goriislerine bagl kalma 1srarini “tabii ilerleme kanunlarina direnme" olarak
tanimlamakta ve bunu donukluk olarak elestirmektedir.11

Kitap ve siinnetten dogrudan hiikiim istinbatimi, Islam diisiincesini icinde
bulundugu geri kalmisliktan kurtaracak yegane metot olarak kabul eden Seltft,
mezhep ve taklit kavramlarini ise ilk kaynaklara dogrudan miiracaatin 6niindeki en
biiyiik engeller olarak gérmektedir.12 Ona gore Miisliimanin vazifesi sayet ahkdmin
delillerine ulasma imkanina sahip degilse bir bilene sormaktan ibarettir. Belli bir
mezhebe baglanma mecburiyeti ise yoktur. Zira ne Allah ne de Ras{l’ii bir mezhebe
baglanmay1 emretmistir.13 Dort mezhep disinda bir mezhepten nakle de herhangi bir
engel bulunmadigini diisiinen Seltit, Sia fikhin1 Ezher’deki ders miifredatina dahil
etmis, dort stinni mezhep gibi bu fikhin da mesruiyete sahip oldugunu, siinni
mezheplerle aralarinda ortak pek ¢ok unsur bulundugunu dile getirmistir. Bu
cabasinin Ezher’i uluslararasi bir konuma kavusturacagim ayrica Islam birliginin
tesisine de biiyiik hizmet edecegini savunan Selt(t, Sia fikhinin 6gretilmesini sadece
bir inceleme konusu olarak degil, aksine ihtiya¢ hasil oldugunda kendisine miiracaat
edilmesi gereken bir kaynak olarak telakki etmis, 6grencilerini de bu istikamette
yonlendirmistir. Nitekim kendisi de bazi fetvalarinda Sia fikhina miiracaat etmistir.14
Seltlita gore Ezher’lilerin, dért mezhep ulemasinin seriatin temel meselelerini
tartisip, ¢oziime kavusturdugunu varsaymasi ilmi sahadaki ilerlemenin en biiyiik
engelidir. Bugiin artik ge¢misin ilmi birikimi ile yetinilemez. Ge¢mis otoritelerin
gorislerine korii koriine baglanmak seklindeki eski geleneksel metotlardan
kurtulmak modern hayatin ihtiyaclarindan dolay: elzemdir.!5

Elestirel yaklasimini Tefsir sahasinda da siirdiiren Seltiit, Miisliimanlarin islam
tarihi boyunca Kur’an’a hizmet saiki ile pek cok ilimle istigal ettiklerini, bu ¢abalarin
takdire sayan oldugunu ancak tiim bu gayretlere ragmen klasik tefsir anlayisinin pek
cok problemi igerisinde barindirdiginmi ileri siirmektedir. Ayetlerin ve surelerin
bilinen tertibi iizere tafsilath bir sekilde agiklanmasi, ayetler arasinda miinasebetler

Hatirla!” Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birka¢ Not", Divdn: Disiplinlerarast Calismalar
Dergisi 28 (2010).

10 Miiellifin baglamlarindan kopararak bu meseleye delil olarak sundugu ayetlerden bir
tanesi su sekildedir: “Onlara: ‘Allah’in indirdigine uyun’ denildigi zaman onlar: ‘Hayir!
Biz, atalarimizi tizerinde buldugumuz (ve 6grettikleri yol)a uyariz’ dediler. Peki atalari
bir sey diisiinemeyen ve dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da m1?!”, el-Bakara
2/170. Mahmd Seltlt, Min Tevcihati’l-Islém (Daru’l-Kalem, Kahire, ts.), 142-143.

1 Seltiit, Min Tevcihati’l-Islam, 142-143.

12 Seltiit, Akaid ve Seriat, 2/103.

13 Mahmid Selt(it-M. Ali Sayis, Mukayeseli Mezhepler Hukuku, ¢ev. Sait Simsek (istanbul:
[lim Yayinlari, ts.), 12.

14 David, Mahmid Shaltut, 50-51.

15 David, Mahmid Shaltut, 35, 47-48.
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tesis edilerek manalarinin beyan edilmesi seklinde tavsif ettigi klasik tefsir
yonteminin!é O’nun nazarinda problemli yonlerinden birisi miifessirlerin ilgi alanina
gore tefsir usullerinde bir takim farkliliklarin ortaya ¢ikmasidir. Yani miifessirlerin
Kur’an yorumlari, onlarin temel ilgi alanlar1 ve sahsi miiktesebatlarinin tesiri altinda
sekillenmektedir.17 Seltit bu kadar farkli yaklasim ve yorum igerisinden bir kimsenin
Kur'an'in gosterdigi hidayet yolunu kalbini mutmain kilacak bir sekilde bulup
¢ikarmasinin gii¢c oldugunu savunmaktadir. 18

Seltlit’a gore klasik anlama yontemlerinin problem teskil eden neticelerinden
bir digeri, baz1 ayetlerin manalarindan ve gayelerinden uzaklasilmasi, ayetlerin hi¢
ihtimal bulunmayan anlamlara c¢ekilmesi ya da onlarin nesh edildiklerine
hiikmedilmesidir. Miifessirler, ayetleri cogunlukla mezhep alimlerinin fur(-1 fikihtan
derledigi ve Kur’an-1 Kerim’i ve silinneti anlamada, ayrica ahkdm istinbatinda
kendisine miiracaat edilmesi gereken asillar olarak kabul ettikleri usul kaidelerine
gore tefsir etmektedirler. Ustelik bu yaklasim tesri sahasi ve ahkdm ayetleriyle de
sinirh kalmayip akaid sahasina da tasinmaktadir. Takip edilen bu yontem ayetler
arasinda ¢eliski bulundugu iddiasinin siklikla dile getirilmesine yol agmakta, ¢6ziim
yolu olarak da ayetlerin tevili ya da neshine isaret edilmektedir. Selt{it nazarinda bu
duruma en iyi drnek savasin mesruiyetine dair ayetlerle celistigi iddiasiyla cihada
dair yetmisten fazla ayetin neshine hiikmedilmesidir. O'nun yorumuna goére tiim
bunlarin anlami Kur’an’in asil olmasi gerekirken fer, kendisine tabi olunan iken tabi
olan bir konuma indirgenmesidir.19

Seltiit, Fikih sahasinda oldugu gibi Tefsir sahasinda da mezhep taassubunun
Kur’an-1 Kerim'in Kkutsiyetine zarar veren yonelislerden olmak iizere altinmi
cizmektedir. Garib/zayif rivayetlerle Kur’an’ tefsir etmeye kalkismak, Israiliyat'tan
haberlere miiracaat edip, onlari, Kur’an'in miicmelini ve ayetlerinin tafsilatin1 beyan
icin kullanmak mezhep taassubunun tefsir sahasinda ortaya ¢ikardigi acik tehlikeler
arasindadir. Ayetleri mezhebe uygun sekilde tevil etmek ya da onlar1 mezhep
ihtilaflari teyit icin kullanmak, Kur’an1 kendi mezheplerine ve inanglarina tabi
kilmaktan dolayisiyla da hakim konumda olmasi gereken Kur’an’t mahkiim konuma
tenzilden bagka anlam tasimamaktadir.20

16 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 25.

17 Soyle ki; temdyuli belagat ilimlerine olan miifessirler beldgat ilminin kaidelerini
tefsirlerinde tatbik etmeye ¢alismakta, temayiilii sarf nahiv ilmine olanlar tefsirlerinde
kelimelerin irabi ile ve onlara sarf ilminin kaidelerini tatbikle mesgul olmaktadirlar.
Baz1 miifessirler ise ilgileri tarihi malumata dair oldugundan tefsirlerini kissalarla ve
haberlerle olusturarak bazen tahkik ve tetkik siirecinden gecmemis Israiliyat’tan pek
cok malumati da tefsirlerine almaktadirlar. Temel ilgi alani felsefe, kelami cedeller veya
fikih olan miifessirlerin tefsirleri de benzer sekilde bu ilimlerin tesiri altindadir. Seltfit,
el-Kur’dn ve'l-Kital, 25-26.

18 Seltiit, el-Kur’dan ve’l-Kital, 25-26.

19 Seltiit, el-Kur’an ve’l-Kital, 26-27.

20 Mahmid Seltlt, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim el-eczdii’l-agereti’l-uld (Kahire: Daru’l-Kalem,
1966), 9.
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Klasik ilimlere yonelik dikkat g¢ekici bu modern muhalefet pek ¢ok acidan
tenkide aciktir. Her seyden o6nce Fikih ilminin taklitcilik ve mezhep taassubu
nedeniyle geri kaldig1 ve modern hayatin ihtiyaclarina cevap tliretmekten hayli uzak
bulundugu seklindeki iddialar bu giin artik ciddi tenkitlere konu olmakta ve ilmi
dayanaktan yoksun iddialar olarak kabul edilmektedir.2! iddia edilenin aksine
mezheplerin bir alimin goriistinii herhangi bir delile dayanmadan kori koriine taklit
etmek anlamina gelmediginin alti cizilmekte, aksine onlari, ilmi bir ¢cercevede fikha
dair gortislerini ortaya koymak iizere bir araya gelmis fukaha sinifinin, miisterek bir
teori ve tutarll bir metottan hareket etmeleri seklinde anlamak gerektigi ifade
edilmektedir. Fikih ilminin dogal neticesi ve olgunluk asamasinin timsali olarak kabul
edilmesi gereken mezhep olgusunun, fikih ilminin geri kalmasina sebep olan sey ya
da onun asil halinden bir sapma olarak telakki edilmesi ilmi tahlillerin neticesi
olmaktan ziyade mevcut hali geriye doniik izah ¢abasinin ényargili tespitleri olarak
kabul edilmelidir.22

Klasik ilimlerin yapis1 ve islevi lizerine yapilan incelemelerde alti ¢izilen ve
dikkatten kacirilmamasi gerektigine isaret edilen bir diger husus her ne kadar 6yle
zannedilseler de Fikih ve Tefsir usulii ilimlerinin esas itibariyle mevcut naslari
"ilkten” ya da “yeniden” anlama yontemleri olarak goriilmelerinin ¢ok da isabetli
olmayacagidir.z23 Mesela Apaydin, meselenin bu yoniinii izah sadedinde fukaha seri-
ameli hiikkiimleri naslardan ictihad yoluyla ilkten istinbat etmis degildir. Esas
itibariyle yapmaya gayret sarf ettikleri sey ashabin Hz. Peygamber’den 68renip
hayatlarina tatbik ettikleri anlam ve hiikiimleri sistemli bir sekilde zabta, aciklamaya
sonra da tatbike calismaktir, tespitinde bulunur.24

Bu noktada fukahanin tesri sahasindaki vazifesinin ne oldugu akla gelmektedir
ki Apaydin bu vazifenin sinirlarina su sekilde isaret etmektedir. Onlarin vazifesi bir
taraftan mevcut anlami dil kurallar1 ve delillerle tutarl bir sekilde bulusturmaya diger
taraftan da mevcut hiikmiin uygulama alanini genisleterek anlami yeni ortaya ¢ikan
benzer hadiselere kiyas yontemi ya da kiyasin devami niteliginde kabul edilebilecek

21 Murteza Bedir vd. (ed.), Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam
Diistincesinde Nassin Aragsallastiriimasi, (Istanbul: ISAR Yayinlari, 2019), 30; H. Yunus
Apaydin, “Fikih Usuliiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik”, ed. Murat Simsek, Din ve
Fikih Yazilari (Istanbul: {1k Harf Yayincilik, 2018), 190.

22 Bedir, Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme, 28-30.

23 H. Yunus Apaydin, “Klasik Fikih Usuliiniin Yapisi ve Islevi”, [slam Hukuku Arastirmalari
Dergisi, 1(2003), 10.

24 Apaydin, “Klasik Fikih Usuliiniin Yapisi ve Islevi”, 10. Meselenin bu yéniinii 6ne ¢ikaran
benzer bir tespiti Bedir sdyle yapmaktadir: Ne sahabe, ne de tdbiun ulemas: ibadat,
muadmelat ya da uk@ibata dair seri hiikiimleri Kur’an-1 Kerim'i ve siinneti tartisip,
yorumlayarak elde etmistir. Seriat dogrudan dogruya Hz. Peygamber’den 6grenilmis
hiikiimlerdir. Bedir, Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme, 20. Bunun anlami
fur@i-1 fikhin usul-i fikihtan 6nce tesekkiil etmis oldugu ve Fikih usuliiniin mutlak olarak,
fikhi hiikiimleri ictihad ile elde etmemizi saglayan bir metot olarak goériilmesinin ¢ok da
isabetli olmayacagidir. Murteza Bedir, “Keldmci ve Fikihg1 Usul Geleneklerine iliskin
Baz Elestirel Miilahazalar”, Isldm Arastirmalarn Dergisi, 29 (2013), 84.
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istihsan ve 1stislah gibi yontemlerle transfer etmeye calismaktan ibarettir.25 O'na gére
ikinci faaliyet sinirlh manada da olsa zaten mevcut anlamin zaman ve sartlara gore
yorumlanmasi faaliyetidir ve de mesru bir yorumun temel kriteri sistematik, tutarl,
metodolojik bir ¢erceveden hareket etmesidir. Mezhep iste bu sistemli ve tutarh
cerceveye karsilik gelen bir olgudur.2¢

Mezheple birlikte ya da mezhep cercevesinde diisiinme seklindeki bu klasik
tavrin?’” modern donemde siklikla tenkit konusu olup,28 yerini mezhepten bagimsiz
olarak diisiinmeye terk etmesinin arkasindaki sebep, mezheplerin, tamamen modern
hayatin geregi olarak ortaya ¢ikmis bazi meseleler ile modern degerlerle tezat teskil
ettigi icin yeniden gozden gecirilmelerinin gerekliligine inanilan bazi mevzular
hakkinda serbestce ictihad edebilmenin 6niinde engel olarak goriiliiyor olmalaridir
diyebiliriz. Bir baska deyisle mezheplerin ictihad icin ¢izdigi sinirh cerceve icerisinde
kalinarak istenilen yeniliklerin hayata gecirilmesi pek miimkiin goriilmemektedir.
Kadinin sosyal hayattaki statiist, ¢ok evlilik, faiz yasagi, had cezalart modern degerler
1siginda bu yeniden gozden gecirilmesi gereken mevzular arasinda yer alan
bazilaridir?? ve metinle dogrudan ve yeniden irtibat kurmanin yolu mezhep ve taklit
kavramlarina muhalefetten gegmektedir. 30

Gelenegin mezhep ve taklit kavramlar iizerinden maruz kaldigi modern
tenkidin temelinde piir ilmi faaliyetler olarak goériilmeleri ¢ok da miimkiin olmayan
aksine Islam diinyas: ilizerindeki maksath siyasetlerinin bir devami olarak telakki
edilmesi gereken Kklasik oryantalist calismalarin bulundugunu da bu noktada
belirtmek gerekir. Schacht, ].N.D. Anderson ve N.J. Coulson gibi meshur
oryantalistlerin hicri Giglincii ylizyilin ortalarindan itibaren ilk kaynaklara basvurma
ve onlar1 yorumlama hakkina sahip olma manasindaki mutlak ictihad hakkinin
ortadan kalktigina ve farkli mezheplerin ortaya c¢ikmasiyla yerini sahsi
muhakemelerine miiracaat etmeksizin kendilerinden 6nceki otoritelerin goriislerini

25 Apaydin, “Klasik Fikih Usuliiniin Yapis1 ve Islevi”, 12.

26 H. Yunus Apaydin, “Sahih Anlam ve Mesru Yorum”, Islam ve Yorum Temel Tartismalar,
Imkanlar ve Sorunlar, ed. Fikret Karaman (Malatya: Malatya ilahiyat Vakfi, 2017), 37.

27 Eyiip Said Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 31.

28 Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islimiyye ve’l-Uhuvvetii’d-Diniyye (Kahire: Darii’l-Menar, 1367),
4; Mohammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought In Isldm (New Delhi: Kitab
Bhavan, 1990), 168-177; Hasan Turabi, Islami Diisiincenin ihydsz, cev. Sefer Turan,
Adem Yerinde (1stanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 11, 12; Mazheruddin Siddiqy, “Religious
Thought of Sir Sayyid Ahmad Khan” Islamic Studies 6/3 (1967), 293; Fazlur Rahman,
Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition, (Chicago: The
University of Chicago Press, 1982), 29.

29 Sule Eraslan, Klasik Icma Teorisine Modern Yaklagimlar (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 82-83.

30 Apaydin, “Sahih Anlam ve Mesru Yorum”, 31.
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kabul etmek manasindaki taklide biraktigina dair iddialari3! Miisliiman diisiiniirlerin
zihin diinyasina tesir etmis ve Kkendilerini savunmaci bir pozisyona mahkim
etmelerine yol acmis goziikmektedir. Ictihadin sadece mutlak ictihad sekline inhisar1
ve mezhep icinde gerceklesen diger sekillerinin32 g6z ardi edilmesi ya da mahza taklit
olarak telakki edilmesi fikih tarihinin ilk iki asir hari¢ miictehitten ve ilmi ilerlemeden
yoksun oldugunu iddia etmektir ki bu kabul edilemez.33

Tefsir ilmine gelince o da Hz. Peygamber’in ve ashabinin naslar1 nasil anlayip
tatbik ettiklerini mevzu edinir. Bu nedenle ana malzemesini tarihsel baglamlara dair
rivayetler olusturur. Bir diger temel malzemesi ise dilbilimsel bilgilerdir. Bu nedenle
Tefsir ilmi, bir taraftan Kur’an-1 Kerim’in niizlil dénemi dilsel 6zelliklerini goz éniinde
bulundurarak, diger taraftan ayetlerin niiziiliinden 6nce vuku bulan hadiseleri,
ayetlerin ilk muhataplarinin kimler oldugunu ve bu ilk muhataplarin ayetlerden ne
anladiklarini Rastlullah’tan (s.a.v) ve sahabeden nakledilen rivayetler ile tespite
calisarak ayetlerin ilk anlamlarina ulasmayir ve bu ilk anlami sonraki nesillere
aktarmay1 gaye edinmis normatif olmaktan ziyade betimleyici bir disiplin olarak tarif
edilmistir.3¢ Tefsir, Hz. Peygamber’in ve Onun ashabinin ayet-i kerimeleri nasil
anlayip hayatlarina tatbik ettiklerini, o ayetler hakkindaki kiraatleri ve bilgileri de
vererek ele alirken ayetleri umumi ifadeler kabul etmek suretiyle onlardan normatif
sonuclar cikarma isi Fikih ilmi tarafindan gergeklestirilmistir.35 Hal boyle olunca
ayetlerin tebligi ve beyani niteligindeki Hz. Peygamber’den rivayetleri ayrica Hz.
Peygamber’e ittibay1 gaye edinmis ve biitiin hayatlarim1 buna gore tanzim etmis
sahabe ve tabiundan gelen rivayetleri dikkate almadan yapilacak bir tefsir faaliyetinin
ayetlere kastetmedikleri manalari yiikleme riskini akla getirmesi kaginilmazdir.3¢

31 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law (Oxford: 1964), 70-71; ]. N. D. Anderson,
Islamic Law In The Modern World (New York: University Press 1959),14; Noel J. Coulson,
A History of Islamic Law (Edinburgh: 1978), 80.

32 Ictihadin cesitleri icin bk. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/436.

33 Nitekim bu noktada Hallaq bizim i¢in énemli bir tespitte bulunur. ilk asirlardan sonra
da yeni bir takim meseleler icin ¢éziimler liretme aktivitesi devamli olarak s6z konusu
olmustur. Ancak farkli olan 6zellikle besinci ylizyildan itibaren hi¢gbir hukukcunun
kendi adina yeni bir mezhep teskil etmeye tesebbiis etmemesi, mevcut mezheplerden
birine tabi olarak ictihad faaliyetini stirdiirmeyi tercih etmesidir. Wael B. Hallaqg, “Was
the Gate of Ijtihad Closed?”, Int. J. Middle East Studies 16 (1984), Printed in the United
States of America, 11.

34 Mehmet Pacaci, “Cagdaslik Sonrasinda Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, Tiirk Bilimsel
Derlemeler Dergisi 2/1 (2009), 84-85, 87-88; “Klasik Tefsir Neydi” Cagdas Dénemde
Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu? (istanbul: Klasik, 2008), 13-14; Tahsin Goérglin, “Klasik
Anlama Yéntemlerinin Imkan ve Sinirlar”, [ldhi Séziin Giicii (Istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2003), 191-193.

35 Pacaci, “Klasik Tefsir Neydi”, 13.

36 Pacaci, “Cagdaslik Sonrasinda Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 88-89; Gorgiin, “Klasik
Anlama Yontemlerinin Imkan ve Simirlart”, 205; Apaydin, “Sahih Anlam ve Mesru
Yorum”, 34. Bu noktada sahih anlam Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takrirleri seklinde yani
onun slinneti olarak viicut bulup, insanlara da boylece ulastigindan Hz. Peygamber’e
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Yukarida isaret etmeye calistigimiz nedenlerden dolayi, Seltit gibi modern
donem ulemasinin iddia ettiginin aksine vahyin anlasilmamasi ya da yanlis
anlasilmasi ya da anlamin yeni bastan-ilkten insasi seklinde bir problem klasik bakis
acisindan s6z konusu degildir. Bilakis anlami agiklanmis ve muhataplari tarafindan da
anlasilip hayata tatbik edilmis bir metin ile karsi karsiya oldugumuz aciktir.3”
Yapilmasi gereken Kur’an’i yeni bastan anlamaya calismak degil, bu mevcut-verili
anlami tahrif etmeden mezhep denilen sistematik, tutarli ve metodolojik cerceveden
hareketle icinde bulunulan zamana uyarlamak olmalidir.33Ancak modern dénemde
Miisliimanlarin gayr-i miislim diinya karsisindaki geri cekilisiyle Kur’an-1 Kerim'in
anlasilmasi arasinda irtibat kurulup, yenilginin Kur’an'in dogru anlasilmamasinin
neticesi oldugunun varsayilmasi asr-1 saadete gidip ilk kaynaklara miiracaatla
Kur’an’a yeni bastan anlam verme ¢abasini glindeme getirmistir ki bu yaklasim tarzi
modernizme zemin hazirlayan, bu ginii mutlaklastirarak ge¢misi degerlendiren
oldukga problemli bir metodolojik yaklasim olarak bu giin karsimizda durmaktadir.39
Zira Kur’an-1Kerim'i stirekli yeni bastan anlama ¢abasi O'nun bir deger olarak varlikta
tutulmasini imkansizlastiran hatta operasyonel olarak kullaniminin da 6niinii acan
oldukga riskli bir anlayistir. 40

3.  Seltiit'un Yeni Anlama-Yorumlama Yénteminin Genel Ozellikleri

Seltlitun Kur’an-1 Kerim'i yeni bastan anlama ¢abasinin ve yeni metodolojik
yaklasiminin temelini seleflerinde oldugu gibi ictihad kavramina yiikledigi yeni anlam
teskil etmektedir. Klasik metodolojinin ictihad i¢in ¢izdigi sinirli cerceve ve ulemanin
ictihadinin neticesi hiikiimler ile kendisini sinirlandirmak istemeyen Seltit, ictihad1

tabi olmak Kur’an-1 Kerim'i dogru anlamakla es anlamli kabul edilmistir. Nitekim
miellifler gelenek icerisinde siklikla dile getirilen “es-siinnetii kadiyetiin ale’l-kitab”
yani “Siinnet Kur’dn iizerinde belirleyicidir, Kur’an silinnet iizerine degil” soéziine
meselenin bu yo6niini izhar eden bir s6z olarak isaret etmekte ve burada slinnetin
Kur'an’a oncelendigine degil sadece anlamin netlestirilmesindeki siinnetin
vazgecilemez Onemine isaret edildigine dikkat c¢ekmektedirler. Apaydin, “Fikih
Usuliiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik, 196; Apaydin, “Sahih Anlam ve Mesru
Yorum”, 33; Gorgiin, “Klasik Anlama Ydntemlerinin imkan ve Sinirlar”, 201; Pacaci,
“Klasik Tefsir Neydi”, 11.

37 Gorgiin, “Klasik Anlama Yontemlerinin imkan ve Simrlart”, 200; Apaydin, “Fikih
Usuliiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik”, 197; Tahsin Gorgiin, “Kur’an ve Fikih”, Ilahi
Séziin Giicii (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2003), 125.

38 Apaydin, “Sahih Anlam ve Mesru Yorum”, 35.

39 Gorgiin, “Klasik Anlama Yontemlerinin imkan ve Sinirlar1”, 188-189; ismail Kara, Din ile
Modernlesme Arasinda (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 38-40.

40 Apaydin, “Sahih Anlam ve Mesru Yorum”, 32. Ancak Muhammed Abduh-Resid Riza
hareketiyle baslayan klasik dénem miifessirlerinin Kur’an-1 dogru anlama metodu
gelistiremediklerine dair bu séylem modern donemde o kadar yayginlik kazanmistir ki
Nasr Hamid Ebu Zeyd, Muhammed Ahmed Halefullah, Hasan Hanefi gibi meshur pek
cok isim tarafindan hemen hemen aym sdylem ve iddialarla tekrar edilmistir. Nasr
Hamid Ebu Zeyd, fldhi Hitabin Tabiati, ¢ev. M. Emin Masali (Ankara: Kitabiyat, 2001),
285. Hasan Hanefi, “Konulu Kur’dn Tefsiri Metodu”, ¢cev. Sonmez Kutly, Islami
Arastirmalar 9/1-4 (1996), 159 vd. Muhammed A. Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati,
cev. Saban Karatas (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 32.
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dort mezhepten birine bagh kalmadan hatta dort mezhep disindaki bir mezhepten de
nakli mimkiin gorerek, maslahatin icabina gore hareket etmek seklinde
yorumlamaktadir.4! Fikih usuliiniin Kur’dn, stinnet, icmd ve kiyas seklindeki kaynaklar
tasnifine muhalefet ederek, onlar1 Kur’dn, siinnet ve rey seklinde yeniden tanimlayan
Seltiit,*2 icmanin klasik tanimina da itiraz etmekte, kavrami dayanagi maslahat olan
kolektif ictihad seklinde yorumlayip, liglincii kaynak olarak kabul ettigi rey bashiginin
altina kiyasla birlikte yerlestirmektedir.43 Seltit'un kaynaklar hiyerarsisiyle ilgili bu
tasarrufunun, sadece tasnife yonelik teknik bir tasarruf olmaktan ziyade pratik bir
takim amaglar igin yapildigi, bu haliyle de klasik metottan énemli bir sapma olarak
degerlendirilmesi gerektigi ifade edilmistir.44

Zaruret ve maslahat kavramlarini asir1 yoruma tabi tutarak, zaruret halinde ve
bir maslahat s6z konusu oldugunda banka kredisi almanin ve faiz 6demenin, ayrica
muhafaza ve biriktirme gayesiyle paray: tasarruf bankalarina yatirip kar almanin
helal olduguna dair Seltit'un fetvalari45 bu pratik amaclarla kastedilenin modern
hayatin dayattifi baz1 muamelelere mesruiyet kazandirma gayreti oldugunu ortaya
koymaktadir. Fikih usulii ilmi icerisinde miistakil kaynak olarak kabul edilmeyen
hatta kiyasa nazaran naslarla daha zayif bir bag kurma metodu olduklari i¢cin hiikkiim
istinbatinda ancak kiyastan sonra kendilerine basvurulabilecek sinirh tali yéontemler
olarak telakki edilen maslahat ve zaruret gibi kavramlarin kapsamlarinin miiellif
tarafindan genisletilmesine karsin, usuliin iki 6nemli kaynag Kur’an ve slinnetin
etkinlik sahalarini daraltma gayreti oldukea dikkat ¢ekicidir.46 Seltiit 6zelikle siinnetle
ilgili bu yaklasimindan dolay1 Ezher seyhlerinden M. Hiiseyin Hizir'in sert
elestirilerine maruz kalmistir.4”

Seltlit'un yeni tefsir metodunun esasini da yukarida mahiyetine isaret ettigimiz
usul anlayis1 ve ictihad kavramina yiikledigi anlamla paralel bir sekilde Kur’an-1
Kerim'in niizliliindeki genel maksatlari, ayrica tek tek surelerin icerdikleri makasidi

41 Seltiit-Sayis, Mukayeseli Mezhepler Hukuku, 13.

42 Seltiit, Akaid ve Seriat, 2/87-88.

43 Seltiit, Akaid ve Seriat, 2/176.

44 Zebiri, Mahmiid Shaltut, 82-83.

45 Mahmid Seltit, el-Fetavd (Beyrut: Darii’s-Suruk,1983), 351-354; Yusuf Kardavi'nin,
Seltit'un bu fetvalarimin zaruretin asiri yorumuna dayandigini sdyleyerek tenkidi
hakkinda bk. Yusuf Kardavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, cev. Vahdettin ince (Istanbul:
Ravza Yayinlari, 1996), 2/304.

46 Soyle ki, Seltiit, ahkdm ayetlerinde nadiren tafsilata girildigini, ekseriyetle genel bir
takim hiikiimler vaz edilip seriatin genel gayelerine isaret edilmekle yetinildiginin altini
cizmektedir. O'na gore ayrintilar bu genel gayeler dogrultusunda miictehidin anlayisina
tevd! edilmistir. Hz. Peygamber’in siinnetine gelince O’nun soz, fiil ve takrirleri seri
hiikiim niteligi tasiyip tasimamalarina gore bir ayirima tabi tutulmalidir. Restilullah’tan
nakledilen pek ¢ok haberin stinnet veya mendup gibi serf bir hiikme tekabiil ediyormus
gibi gosterilmeye calisildigini ileri siiren Selt(it, aslinda bu tasarruflarin pek ¢ogunun
serl hiikkiim niteligi tasimayan Hz. Peygamber’e has tasarruflar oldugunu
vurgulamaktadir. Seltt, Akaid ve Seriat, 2 /124-128.

47 Beyyumi, en-Nehdatii’l-Isldmiyye, 3/77.
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tespit teskil etmektedir. Bir konu hakkinda varid olmus biitiin ayetleri bir araya
getirip onlar iizerinde inceleme yaptiktan sonra Allah’in (c.c) o mevzuya dair
muradini tespit etmeye ¢alismak da Seltit'un bu yeni tefsir metodunun bir pargasini
olusturmaktadir. Seltlit’a gére bu yontem Kur’an't anlamanin en dogru yontemidir.48
Zira bu yolla mifessir ayetleri birbirinin tefsirinde kullanir. Kur’an’da belli bir ayet
hakkinda arastirma yaparken o ayetin sirr1 umumiyetle gézden kagmaktadir. Ancak o
ayetin mevzu edindigi sey hakkinda benzer bir ayet isitilince sir ifsa olmakta, anlam
netlesmektedir. Neticede ise hem bu ayetlerden cikarilabilecek hiikiimler hem de
mevzu hakkinda varid olmus ayetlerin hedefledigi makasid ortaya c¢ikmaktadir.
Seltiita gore herhangi bir ayet hakkindaki bilginin bu sekilde Kur’an'in bizzat
kendisinden edinilmesi yani Kur’an'in Kur’an ile tefsiri insanlar1 Allah’in Kitab’i ve
tesrii hakkinda sii-i zandan korudugu icin en isabetli yontemdir. 4° Dahasi boylece
kastetmedikleri manalar1 c¢ikarabilmek icin ayetlerin zorlama yorumlara konu
edilmesinin de oniine gecilmis olmaktadir.s0

Kur'an'in sirf teorik ve manevi meselelere dair bir kitap oldugu fikrinin
insanlarin genelinin aklina yerlestigini hatta dinde derinlestikleri diistiniilen insanlar
nazarinda bile Kur’an’a bakisin bundan farkli olmadigini iddia eden Seltit, bu batil
fikrin hem Kur’an’a zulm hem de kendilerine zulm oldugunu, bu anlayisin Kur’an’,
ilim, hikmet, tesri, siyaset ve terbiye sahasinin bitmez tiikenmez bir kaynagi olma
6zelliginden mahrum biraktigini ileri siirmektedir.5!

Tiim bu gerekcelerle Tevbe suresinin 121. ayetine kadar Kur’an-1 Kerim'in ilk
on clziinii tefsir eden Selt(it'un makaleleri, mezhep ihtilaflarim1 asgariye indirip
mezhepler arasindaki ortak noktalar1 vurgulamak suretiyle Ehl-i siinnet ile Sia
arasinda yakinlasma tesis etmek amacina matuf olmak iizere kurulmus, Cemdatii’t-
takrib beyne’l-mezahibi’l-Islimiyye isimli kurumun yayin organi Risdletii’l-Isldm isimli
dergide, 1949’dan itibaren ii¢ aylik periyotlarla yayimlanmis,52 1959°da ise Tefsiru'l-
Kur'dni'l-Kerim: el-Eczd'u'l-asereti’l-1d ismi ile kitap halinde nesredilmistir.53

“Konulu tefsir metodu” da denilen Seltit'un bu metodunun aslhinda klasik
literatiir icerisinde “Kur’an’in bazisi bazisimi tefsir eder” seklinde ifade edilen
Kur'an’in Kur'an’la tefsiri metoduna atifla asr-1 saadete kadar gotiiriilebilecek bir
gecmisi bulunmaktadir.>* Ancak Kur’an’in Kur’an ile tefsiri, gelenek icerisinde diger
biitlin yontemlere alternatif olmayip, onlarla birlikte kendisine basvurulan bir
yontemken>5 konulu tefsir metodu, yeni cagin problemlerine ¢6ziim tretmek icin,
biitiinliikten uzak ve parcaci olmakla tenkit edilen klasik anlama-a¢iklama

48 Seltiit, el-Kur’an ve’l-Kital, 29-30.

49 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 33.

50 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 30.

51 Seltiit, el-Kur’dan ve’l-Kital, 31-32.

52 es-Sal, “Seltit, Mahmid”, 494-495.

53 Zebiri, Mahmiid Shaltut, 150.

54 Mevliit Giingor, “Tefsirde Konulu Tefsir Metodu”, Isldmi Arastirmalar, 2/ 7 (1988), 50.
55 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin (Beyrut: ts.), 1/28-29.
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yontemlerine yegane alternatif olmak iizere XIX. yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Temel
ozelligi de tefsirde, hadis, eser ve rivayet gibi kavramlara miiracaati biiyiik oranda
reddedip Kur’an-1 Kerim'i [slam diisiincesinin tek kaynag olarak gormek/goéstermek
seklinde tezahiir etmistir.5¢ Bu metodun bir diger biiyiik handikab: tiim Kutsal
Kitaplarin temel 6zelligi olmak {lizere Kur’an-1 Kerim’in ayetleri de konu itibariyle
birbirinden ayristirilamaz bir sekilde i¢ ice gecmisken onlar1 konusal bir tertibe tabi
tutmanin pek de miimkiin olmadigi, buna ragmen tercih edilecek boyle bir yontemin
ayetlerin anlam alanlarini daraltici hatta ulasilan anlamin ne kadar Kur’ani oldugunun
tartismaya agilacag tiirden bir faaliyete doniisecegi gergegidir.5?

4. Mahmid Seltiit'un Cihad Ayetlerini Yorumu

Seltlit'un yukarida gercevesini ¢izdigimiz yeni anlama-yorumlama metodu ile
yaptig1 denemelerden ilki kendisinin de ifade ettigi lizere Kur’dn ve Kadin isimli
calismasidir. Bir digeri ise cihad mevzuu olup Seltiit bu meseleyi de Kur’an ve Kital
basligiyla ele almaktadir.58 Selt(it'un, 1948’de Kahire'de basilan el-Kur’dn ve’l-Kital
isimli eseri esas itibariyla islam’in savasa dair genel ilkeleri hakkinda yaptig1 radyo
konusmalarindan miitesekkildir. Eser 1951’de “el-Islam ve'l-'alakatii'd-devliyye fi's-
silm ve'l-harb” ismiyle de basilmis,® 1977’de ise R. Peters tarafindan “Jihad in
Mediaeval and Modern Islam” ismi ile ingilizce’ye terciime edilmistir.60

Islam’a ve Miisliimanlara saldirabilmek icin miiracaat ettiklerine dikkat
cekmektedirislam’da cihadin mahiyeti meselesi taraflarin1 miistesriklerin ve de XIX.
yy. Miisliman aydinlarinin teskil ettiZi modern donemin en esash tartisma
mevzularindan birisidir.61 Nitekim Seltit savas meselesini inceleme konusu yapma
gerekcesini aciklarken meselenin miistesriklerle alakali kismina isaret ederek, gayr-i
miislimlerin ekserisinin bu mevzuya. Ona gére Kur’dn-1 Kerim’'deki savasla ilgili
mubhtelif ayetleri ve bunlar arasindaki iliskileri inceleyen din diismanlari, bazi

56 Modern dénemde “Konulu Tefsir” ¢alismalarinin, gelenekten kopuk oldugu ve bu tiir
calismalarin modern yaklasimlarin 6ncelendigi “Kur’an merkezli” bir din anlayisinin bir
neticesi olarak ortaya ¢iktig1 seklindeki degerlendirmeler i¢in bk. Bilal Gokkir, “Konulu
Tefsir: Hedef, Imkan ve Sinirlar1”, Tarihten Giintimiize (2010), 456, 462-463. Modern
donemdeki konulu tefsir ¢alismalarinin Kur’an’a yaklasimda yeni bir arayis olmak
tizere ilk ¢ikis yerinin Ezher Universitesi yani Muhammed Abduh ve ekolii oldugu ve bu
konudaki degerlendirmeler i¢in bk. Sahin Giiven, “Glintimuz Tefsir Calismalarinda Yeni
Bir Yontem: Konulu Tefsir Metodu”, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar (2010),
445.

57 Giiven, “Glinlimuz Tefsir Calismalarinda Yeni Bir Yontem”, 451-452.

58 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 34.

59 Simsek, “Mahmd Seltit”, 390.

60 es-Sal, “Seltiit”, 495.

61 Islam’in kili¢ ve siddet yolu ile yayildigini iddia eden bazi sarkiyatcilarin gériisleri icin
bk. Majid Khadduri, War and Peace in the Law of Islam (Baltimore: The Johns Hopkins
Press, 1955), 62-64; C. Snouck Hurgronje, Selected Works of C. Hurgronje=Oeuvres
choisies de C. Snouck Hurgronje, ed. G.H. Housquet, Joseph Schacht (Leiden: E. J. Brill,
1957), 72-73; Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law (London: Oxford
University, 1964), 130-131.
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ayetlerin miidafaa savasini emrederken, bazilarinin herhangi bir saldir1 s6z konusu
olmasa bile merhametsiz bir taarruz savasini tesvik ettigini, bu durumun da Kur’an
ayetleri arasindaki tenakuzun acik gostergesi olarak kabul edilmesi gerektigini iddia
etmislerdir. Zihinleri bulandirmaya ve Kur’an-1 Kerim’de yanlislar aramaya girisen bu
din diismanlarina cevap vermek bir Mislimanin en 6nemli meselesi olmalidir.62
Ciinkii Seltlit'a gore miistesriklerin iddiasimin aksine islam’da cihad ancak can, mal ve
vatana yonelik bir taarruz halinde diismana karsilik vermek, islam davasim muhafaza
etmek ve din hiirriyetini tesis etmek amacina matuf olmak tizere sirf mesru miidafaa
icin bagvurulabilir bir yiikiimliiliiktiir.s3

Muhammed Abduh, Resid Riza, Sir Seyyid Ahmed Han, Fazlur Rahman gibi
modern doénemin pek ¢ok yenilikei ismi tarafindan da siddetle savunulduguna sahit
oldugumuz sirf miidafaa harbi olarak cihad yorumuna®4 Seltiit, herhangi bir rivayete
ve mezheplerin konu hakkindaki degerlendirmelerine miiracaat etmeden islam’in
genel gayelerinden hareketle ve temelinde sadece Kur’an'in Kur’an’la tefsiri
anlayisinin yattigit modern manada konulu tefsir yontemi ile ulasmaya ¢alismaktadir.
Zira sirf miidafaa savasi manasinda bir cihad yorumuna klasik metotlarla ve klasik
kaynaklara miiracaatla ulasilmasi mimkin goéziikmemektedir. Her ne kadar
gliniimiizde, gayr-i miislimlerle iliskilerde aslolanin baris oldugunun Hanefi
kaynaklara referansla savunulabilecegi iddia edilmisse de6> bu iddia pek de isabetli
gorilmemistir.6 Zira cihadin illeti konusunda Hanefiler ve Safiler arasindaki ihtilafa

62 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 84.

63 Seltiit, el-Kur’dan ve’l-Kital, 56-57, 65-66, 79, 89.

64 Resid Riza, Muhammed Abduh, Menar Tefsiri=Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim-Tefsiru’l-Menar,
cev. Ibrahim Tiifekci (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2012), 10/248, 258, 269, 272, 273; Resid
Riza, Muhammed Abduh, Menar Tefsiri=Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim-Tefsiru’l-Menar, ¢ev.
Ali Riza Temel, Mehmet Erdogan (istanbul: Ekin Yayinlari, 2012), 12/89, 90, 94; Resid
Riza, Muhammed Abduh, Menar Tefsiri=Tefsiru’l Kur’ani’'l-Hakim-Tefsiru’l-Menar, ¢ev.
ibrahim Tiifekgi, Ali Riza Temel (istanbul: Ekin Yayinlari, 2012), 11/260, 281, 303; J. M.
S.Baljon Jr., The Reforms and Religious Ideas of Sir Sayyid Ahmad Khdn (Leiden: E. J. Brill,
1949), 31; Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an (Minneapolis: Bibliotheca
Islamica, 1994), 63. On dokuzuncu yiizyildan itibaren klasik cihad 6gretisini tenkit edip
cihadin sirf miidafa savasi olarak yeniden yorumlanmasi ile ilgili ayrintili bilgi ve
degerlendirmeler i¢in bk. Rudolph Peters, jihad in Classical and Modern Islam
(Princeton: Markus Wiener Publishers 1996); Ozgijr Kavak, “Fikih Literatiiriinde Cihad
Hiikiimleri ve Modern Cihad Yorumlar1”, I¢ Tehdit ve Riskler Isiginda Islam Diinyasinin
Gelecegi, ed. Ahmet Emin Dag (Istanbul: iIHH Yayinlari, 2016).

65 Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlary,
1993), 7/528; “Klasik Islam Devletler Hukukunda Ulke Kavrami ve Giiniimiizdeki
Durum: ibn Teymiyye’nin Mardin Fetvasl ile Benzeri Diger Baz1 Fetvalar”, M.U. [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 43/2 (2012), 46.

66 Mustafa Oztiirk, “Cihad Ayetleri: Tefsir Birikimine, islam Gelenegine ve Giiniimiize
Yansimalar1”, Isldm Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad (istanbul: 29
Mayis Unv. Kur’an Arastirmalar1 Merkezi (Kuramer), 2016), 151; Talip Tiircan, “islam
Hukukunun Klasik ve Cagdas Doktrinlerinde Cihad (Savastan Barisa Dogru Bir
Evrilme)”, Islim Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giintimiizde Cihdd (Istanbul: 29 Mayis
Unv. Kur’an Arastirmalar1 Merkezi (Kuramer), 2016), 291.
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ragmen®’ sirf savunma savasindan ibaret bir cihad taniminin Hanefi kaynaklardan
cikarilmasi ¢ok da miimkiin géziikmemektedir. Aksine Hanefi kaynaklar da dahil
olmak tizere klasik Fikih ve Tefsir kaynaklarinda cihad sirf miidafaa savasi olarak
tanimlanmaz. Bu kaynaklarda diismanin herhangi bir taarruzu s6z konusu olmasa
bile, Miisliimanlarin, miicerret i‘la-i kelimetullah icin Kkafirlerle kiyamete kadar
kesintisiz siirdiirmeleri gereken cihad¢® yikiimliiliiklerinin alti ¢izilir. Buna gore
cihad ile hedeflenen asil gaye Allah’in dinini yaymak ve Onun adin1 ytliceltmek, kiifriin
fitnesini ve Kkafirlerin serrini defetmek, sirk ehlinin direncini kirip Miisliman
olmalarini ya da oldiiriilmelerini, ehl-i kitabin ise Islam’a girmelerini ya da cizye
vermelerini temin etmektir.6? Gayr-i muslimlerle sulh hali ise sulhiin Miislimanlarin
faydasina olmasi durumlari i¢in s6z konusu olup arizi bir durumdur. Ulemanin bu
konudaki dayanagi Hz. Peygamber'in (s.a.v) Miisliimanlarin yararini goézeterek
Hudeybiye senesinde savasi terk edip Mekkelilerle sulh olmasidir.7¢ Ulema Kur’an-1
Kerim’de yer alan baris muhtevali bazi ayetler ile muhtevasi boyle olmayan ayetlerin
arasini telif icin ise klasik nesh metoduna miiracaat etmis, mevcut cihad ayetlerinden
sonra nazil olanin dnce nazil olmus ayetin hiikmiinii kaldirdigi bir ka¢ asama
tanimlamasiyla yorumlamistir.7!

67 Imam Safii’nin gériisiine gére savasin illeti kafirin kiifriidiir. Hanefiler ise illet olarak
harp ve kital’e isaret ederler. Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed
b. Rusd el-Kurtubi ibn Rusd, Biddyetu'l-Muctehid ve Nihdyetu'l-Muktesid (Kahire: Daru'l-
Hadis, 1425/2004), 2/147.

68 Bu konuda siklikla atifta bulunan bir hadis “Cihad, Allah tedlanin beni gonderdigi
giinden iimmetimden son bir toplulugun Deccal ile savasmasina kadar siirecektir.”
seklindedir. Eb(i Davild, es-Sunen, 4/184. Ayrica cihad konusunda farz-1 kifayenin
yerine getirilebilmesi i¢in senede bir kere herhangi bir taarruz olmasa da
Miisliimanlarin kiiffar iizerine cihad etmesinin gerekliligi goriisii icin bk. EbQ ishak
Cemaleddin Ibrahim b. Ali b. Yusuf Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi'l-Imam es-Safif, thk.
Muhammed Zuhayli (Dimask: Darii'l-Kalem, 1996/1417), 5/ 228- 229; Semseddin
Muhammed b. Hiisameddin el-Horasani Kuhistani, Cdmiii'r-rumuz fi serhi'n-Nukaye
(istanbul: Matbaatii’l-Ma’sumiyye, 1291), 2/310.

69 Ebu'l-Hasen ‘All b. Ebiibekr el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi Serhi Biddyeti'l-
Mubtedi, nsr. Tallal Yasuf (Beyrut: Daru fhya’i't-Turasi'l-‘Arabi, ts.), 2/378-379;
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii'l’Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, nsr. Halil
Muhyiddin el-Meyyis (Beyrit, 1414/1993), 10/2-3, 5-6, 7; Eb{ Ishak ibrahim b. ‘Al{ es-
Sirazi, el-MuhezZeb fi Fikhi'l-Imam es-$afi‘, (Daru'l-Kutubi'l-‘ilmiyye), 3/266, 274; ibn
Riisd, Biddyetu'l-Muctehid, 2/151-152; Ebi Muhammed °‘Abdullih b. Ahmed b.
Muhammed b. Kudame el-Cema‘ili ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, nsr. ‘Abdullah et-
Turki, ‘Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: ‘Alemu'l-Kutub, 1417/1997), 13/10;
Eb('l-Kdsim Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil
(Beyriit: Daru'l-Kitabi'l-‘Arabi, 1407), 1/235. Gayr-i miislimlerle iliskilerde asl olanin
savas oldugunu Hanefi kaynaklara referansla agiklayan bir 18. yy. Osmanli aliminin
cihad risalesi hakkindaki ¢alismamiz i¢in bk. Sule Eraslan, “18. Yiizyi1l Osmanli Ulemasi
Nazarinda Cihad: Mirzazdde Mehmed Salim Efendi ve Neyli'r-Resad fi Emri’l-Cihad
isimli Risalesi”, Akademik-Us 1/2 (2017).

70 el-Merginani, el-Hiddye, 2/381.

71 Soyle ki; Hz. Peygamber (s.a.v) ve Miislimanlar baslangicta “Sen, Rabbinin yoluna
hikmet ve giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et.” en-Nahl 16/125
seklindeki ayetle miisriklerden uzak durmaya sevk edilmis, daha sonra ise
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Seltiit'a gore ise ulemanin amaci her ne kadar Kur’an’a hizmet olsa da bazi
ayetlerin birbirleriyle tendkuz halinde oldugunu zannedip ayetlerin arasini
uzlastirmaya gayret sarf etmesi ve bunun dayanagi olarak nesh teorisine miiracaat
etmesi bilyiik bir hatadir. Ustelik sectikleri bu yontemle farkinda olmadan din
diismanlarinin amaclarina hizmet etmektedirler. Bu nedenle mesela ulemanin Tevbe
suresi 36. Ayetin kendisinden 6nceki biitiin af ve bagislamaya dair ayetleri nesh
ettigini iddia etmeleri kabul edilemez.72

Selt(it'a gore, Islam’in genel gayelerini ve IslAm davetinin nasil bir tabiata sahip
oldugunu bilmek kital ayetlerini dogru anlayip, degerlendirmenin 6n sartidir. Sari’in
ikrahi/zorlamayi islam’a davetin bir yolu olarak se¢me ihtimali var midir, sorusuna
Islam davetinin tabiatina dair ézellikler goz éniinde bulundurulmadan saghkl bir
sekilde cevap verilemez. Tek tek kitale dair ayetlere de ancak bu 6n inceleme
neticesinde ulagilacak sonuglara gére dogru anlam verilebilir ve onlar islam davetinin
genel tabiati ve hedefledigi gayeleriyle tenakuza diismeden dogru bir sekilde
anlasilabilir.”3

Selt(it’'un tespitine gore Islam davetinin en temel 6zelligi akla ve insan fitratina
uygun olmasidir. [lme tesvik, merhametli olmaya ve hayra cagr, baris telkini, zuliim
ve fesada karsi savas, zihni atdletle miicadele, atalarin yoluna tabi olmay1 tenkit,
aciklik, sadelik ve kolaylik, insanlar1 icerisinde sonsuz nimetler barindiran bu
hayattan daha yiice bir hayata davet, islAm davetinin tabiat1 hakkinda fikir veren diger
o6nemli hususlardir.7+

Boyle hususiyetlere sahip bir davetin iman konusunda ikraha, cebre ihtiyag
duymayacag1 da asikardir. Zira inanmaya davet edildigimiz hakikat kendisinde
muglaklik, gii¢liik, gayr-i tabilik bulunmayan, zahiren ve batinen beser fitratina
aykirilik tasimayan sade ve kolay bir hakikat oldugunda insanlar benimsesinler diye
bu hakikate tesvik etmeye ihtiyac yoktur. ikrahi imana sevk etmenin yollarindan biri
haline getirmek, bir kimseyi inanmaya zorlamak, davetin kendisine zarar verdigi gibi
kisinin ondan yiiz ¢evirmesine de sebep olur.7s

“Kendileriyle savasilanlara (miiminlere) zulme ugramis olmalari nedeniyle (savas
konusunda) izin verildi.” el-Hac 22/39 mealindeki ayetle kendilerine saldirilmasi
durumunda Miislimanlarin mesru miidafaada bulunmalarina miisaade edilmistir.
“Fitne tamamen yok edilinceye ve din de yalniz Allah i¢in oluncaya kadar onlarla
savasin.” el-Bakara 2/193 ve “Misrikleri buldugunuz yerde 6ldiriin.” et-Tevbe 9/5
seklindeki ayetlerle ise Miisliimanlarin taarruza ge¢meleri emredilmistir. Serahsi, el-
Mebsiit, 10/2; a. mlf. Serhu's-Siyeri'l-kebir, thk. Selahaddin el-Miineccid. (y.y. Matbaatu
Misr, 1958), 1/188; Eb( ‘Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, nsr. Rifat Fevzi
‘Abdulmuttalib, (Daru'l-Vefa: el-Mansire, 1422/2001), 5/365; Zemahseri, el-Kessdf,
1/235.

72 Seltiit, el-Kur’dan ve’l-Kital, 83-84, 85-86, 87.

73 Seltiit, el-Kur’an ve’l-Kital, 35-36.

74 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 38, 46.

75 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 37-38, 42-43.
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Seltit'a gore Islam davetinin tabiatina dair tiim bu gercekler, bu davet
icerisinde ikraha yer olmadigini ortaya koymak noktasinda esas itibariyle yeterlidir.
Ancak naslar lizerinde yapilacak hususi bir arastirmayla da iman konusunda ikraha
mesruiyet kazandiracak herhangi bir nassa tesadiif etmenin miimkiin olmadig1 aksine
ulasilan ilk sonucu teyit niteliginde pek ¢ok nassa ulasilabilecegi kesindir.”6 Soyle ki
Allah teala “Dinde zorlama olmadigini” apacik ayetlerle dile getirmistir.”” “Dilese
yeryliziinde bulunanlarin hepsinin topyekiin iman edecegini”78 ancak muradinin bu
olmadigini, insanlar1 iman1 veya kiifrii, hidayeti veya dalaleti secmek hususunda
serbest biraktigini, tefekkiir ederek, iyice diisiiniip tasinarak Miisliiman olmalarini
istedigini bu nedenle “onlara hakikati agiklayan, goklerin ve yerin melekutu hakkinda
diisiinmeye ¢agiran miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdigini,”®
“Peygamberleri icin sectigi davet metodunun da hikmet ve giizel dOgiitten ibaret
oldugunu”8% acikca bildirmistir. Miisliimanlarin say1 olarak az, gii¢ kuvvet bakimindan
zaylf olduklar1 vahyin Mekke déneminde de giice kuvvete kavustuklari Medine
ddneminde de Rastil’lin vazifesinin, teblig, ihtar ve miijdelemekten ibaret oldugu apagik
ayetlerle ortadayken iman konusunda cebrin mesruiyetini kital ayetlerine referansla
savunmak imkansizdir.8!

Seltlit ilk kital ayeti olarak “Kendilerine savas acilan Miisliimanlara, zulme
ugramalari sebebiyle cihad i¢in izin verildi. Siiphe yok ki Allah’in onlara yardim etmege
giicti yeter.” seklindeki Hac suresi 39. ayete isaret etmektedir. Esasinda Miisliimanlara
savas izninin ilk olarak hangi ayet ile verildigi klasik kaynaklarda ihtilafli bir mesele
olup, bu konuda Hac 39. ayet ile Bakara 190. ayete isaret edildigi goriilmektedir.s2
Seltit, Islam’da savasin mesruiyet gerekcesini tespit edip, savasin islam’a davetin bir
yontemi sayllamayacagini ispat gayreti icinde oldugundan bu ihtilafa deginmez.
Burada altini ¢cizdigi husus, ayette cihada verilen iznin illetinin agik¢a “Miisliimanlara
uygulanan zuliim” seklinde beyan edilmis olmasidir. Mekke'de kotii muameleye
maruz kalan ve din hiirriyetinden mahrum birakilan Miisliimanlar, mallarina ve
canlarina kastedilerek hicrete mecbur birakildiktan sonra Medine’de Allah’in emrine
sabredip hiikmiine riza gostererek ikamet etmisler, siirecin nihayetinde ise ikrahin
Islam’a davetin bir yontemi olabilecegine dair en ufak bir isareti icerisinde
barindirmayan savasa dair bu ilk ayet nazil olmustur.s3

Seltiit'a gore savasa izin veren Hac 39. ayet-i kerimeden sonra nazil olan ve
savasin sebebi ve gayesi hakkindaki ilkeleri iceren Bakara 190-194. ayetlerde de

76 Seltiit, el-Kur’an ve’l-Kital, 43-44.

77 el-Bakara 2/256; HOd 11/28; Seltit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 55, 47.

78 Yunus 10/99; Hd 11/118; el-Maide 5/48; es-Suara 26/4.

79 en-Nisd 4/165; el-Maide 5/19; en-Nur 24/54; Seltit, el- Kur’dn ve’l-Kital, 44-45.

80 en-Nahl 16/125; Taha 20/43-44; el-Gasiye 88/21-22; Seltiit, el- Kur’dn ve’l-Kital, 49, 53.

81 Nir 24/54; Seltit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 52-53.

82 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/235; Eb('l-Fida> ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski ibn
Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-‘Azim. nsr. Sdmi b. Muhammed Seldme (y.y: Daru Tayyibe,
1420/1999), 1/523; ibn Kesir, et-Tefsir, 5/433.

83 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 63, 64, 65.
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Islam’a davet konusunda ikrahin bir yéntem olarak benimsenebilecegine delalet eden
herhangi bir ifade s6z konusu degildir. Bu ayetlerde Allah;84 “Size karsi savas aganlara,
siz de Allah yolunda savas agin. Sakin asirt gitmeyin, ciinkii Allah agsirilart sevmez.” 85
“Onlari yakaladiginiz yerde éldiiriin. Sizi ¢ikardiklari yerden siz de onlari ¢ikarin. Fitne,
adam éldiirmekten daha kétiidiir. Mescid-i Haram'da onlar sizinle savasmadikga, siz de
onlarla savasmayin. Eger onlar size karsi savas acarlarsa siz de onlar éldiiriin. Iste
kafirlerin cezasit béyledir.” 8 “Eger onlar vazgecerlerse, Allah gafiir ve rahimdir.” 87
“Fitne tamamen yok edilinceye ve din de yalniz Allah icin oluncaya kadar onlarla
savagsin. Sayet vazgegerlerse zalimlerden bagskasina diismanlik ve saldir1 yoktur.s8
Haram ay haram aya karsiliktir, Hiirmetler (dokunulmazliklar) karsiliklidir. Kim size
saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar saldirin. Allah'tan korkun ve bilin ki Allah
miittakilerle beraberdir.” 8 buyurarak, Hac 39. ayette oldugu gibi apacik lafizlarla
Mislimanlara verilen savas emrinin sebebi olarak, Miislimanlara yo6nelik
diismanliga, onlarin evlerinden yurtlarindan ¢ikarilmalarina, Allah'in kutsiyet
atfettigi mekan ve zamanlarin hiirmetinin ¢ignenmesine ve de din hiirriyetinden
mahrum birakilmis olmalarina isaret etmektedir.90

Seltiit bu dort ayeti tefsire su aciklamalarla devam etmektedir. Miisliimanlarin
vatanlarindan c¢ikarilmalari, can ve mallarina kastedilmesi katilden yani insan
oldiirmekten bile daha biiytik bir fitne olarak tavsif edilmis, Miisltimanlara bu sekilde
savas acanlarin her nerede bulunurlarsa orada onlarin peslerine diistilmesine izin
verilmistir. Kendileriyle savasilmasi durumunda Miisliimanlara verilen Allah yolunda
savasma izni diismanlarina karsi misilleme olacak kadar ve cezaya karsi ceza seklinde
karsilik vermek seklinde olup ayetlerde haddi asmak, Allah’in haddi asmay1 ve haddi
asanlar sevmedigi ifade edilmek suretiyle yasaklanmistir.9! Ayetlerde yine, dinde
fitnenin ortadan kalkmasi ve dinin Allah’a ait olup insanlarin herhangi bir baski zultim
s0z konusu olmadan din hiirriyetlerini elde edebilmeleri savasi sonlandirma sebebi
olarak aciklanmis, din hiirriyetine kavusulmasi, insanlarin emniyetinin tesisi, kutsal
mekanlarin ve zamanlarin hiirmetine yonelik ihlallerin ortadan kalkmasi insanlari
inang¢lar1 konusunda fitneye diistirme tesebbiislerinin son bulmasi durumunda savasi
stirdiirmenin de bir gerekcesi olamayacagi net bir sekilde ifade edilmistir.92

84 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 67, 69.

85 el-Bakara 2/190.

86 el-Bakara 2/191.

87 el-Bakara 2/192.

88 el-Bakara 2/193.

89 el-Bakara 2/194.

20 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 65.

91 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 68.

92 Seltlt, el-Kur’dn ve’l-Kital, 68, 69. Seltit savasin mesruiyet sebebi ve gayesi hakkinda
Bakara suresindeki bu ayette zikredilenlerin, Nisa 91, Tevbe 12-13, 36. ayetler gibi pek
cok ayette aynen ya da yaklasik bir sekilde tekrar edildigini tiim bu ayetler iizerinde
tefekkiir edilmesi durumunda 6zellikle de ayetlerde ki Allah’in “Eger sizden uzak
durmazlar ise” en-Nisa 4/91 “Eger antlasmalarindan sonra yeminlerini bozarlar ve
dininize saldirirlarsa” “ilk énce size karsi savasa baglamis olan bir kavme karsi
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Bakara suresindeki bu ayetler hakkinda miifessirlerin nesh teorisine
miiracaatla agiklamada bulunduklarini ifade eden Selt{it, bunu hayret verici ve kabul
edilemez bir yaklasim olarak gérmektedir. O'na goére miifessirlerin, Bakara 191.
ayetin kendisinden 6nce gelen, Bakara 190. ayeti, Bakara 193. ayetin de Bakara 191.
ayeti nesh ettigine yonelik iddialar1 dort ayetten miitesekkil bu paragrafin iki nasih
ve iki mensuh ayeti igerir hale gelmesiyle sonu¢lanmistir ki, ayetler hakkinda bu tarz
bir aciklama yontemi din diismanlarinin Kur’an’da tendkuz bulundugu iddialarina
zemin hazirlamaktan baska bir anlam ifade etmez. O’'na gore kital ayetleri arasinda
tenakuz ve tearuz s6z konusu olmadig: gibi, bu konuda nesh iddialarina da mahal
yoktur. Ayetler muhkemdir ve hepsi tek bir hitkme tek bir sebebe tek bir gayeye
dairdir.?3

Seltlit'un diger biitiin cihad ayetleri hakkinda oldugu gibi Bakara suresindeki
bu ayetlerin tamamini sirf miidafaa harbi baglaminda yorumlamasi, ayetler
hakkindaki nesh iddialarina yonelik tenkitleri, Islam’da cihadin mahiyetini anlamak
noktasinda kritik 6nemi haiz “fitne”, “dinin Allah’a ait olmas1”, “eger vazgecerlerse” ve
“haddi asmamak/asiriya gitmemek/i'tida” seklindeki ayetlerde yer alan ibare ve

lafizlara yukarida verdigi anlamlar tetkike muhtag, tenkide aciktir.

Islam’da cihadin mahiyetini anlamak noktasinda ozellikle fitne lafz1 biiyiik
O6nemi haizdir. Fitne lafzina verilecek anlam “dinin Allah’a ait olmasi”, “eger
vazgecerlerse” seklindeki miiteakip ayetlerde yer alan lafiz ve ibarelere verilecek
anlamlari da dogrudan ilgilendirmektedir. Haddi asmak ibaresi de yine kritik 6nemi
haiz ve yine fitne lafzina verilecek anlamla bir acidan irtibatli olmak iizere cihadin
mahiyeti hakkinda 6nemli bir diger ibaredir. Seltit'un, Bakara 191. ve 193. ayetlerde
gecen “fitne” lafizlarina “Misliimanlarin vatanlarindan cikarilmalari, can ve mal
glvenliklerinin ihlal edilip, din hirriyetinden mahrum birakilmalar1” anlamini
verdigini, fitne lafzina verdigi anlama uygun olarak “dinin Allah’a ait olmasi1” ifadesini
“insanlarin herhangi bir baski zuliim s6z konusu olmadan din hiirriyetlerini elde
edebilmeleri”, “eger vazgecerlerse” ifadesini de “baski ve zuliimden vazgecerlerse”
seklinde yorumladigini yukarida nakletmistik.94 Klasik kaynaklarda ise bu iki ayette
gecen fitne lafzina Hz. Peygamber’den, sahabe ve tibiundan gelen rivayetlere binaen
“sirk” anlamu verildigi dikkat cekmektedir.

savagsmayacak misiniz” et-Tevbe 9/12-13, “sizinle topyekiin savastiklar1 gibi” et-Tevbe
9/36 seklindeki sozleri lizerinde diisintilmesi durumunda Miisliimanlarin savasla emr
olunmalarinin sebebinin Miisliimanlara yonelik fitne ve zuliim oldugunun ve bu
ayetlerin fitne ¢ikaran ve verdikleri s6zlerde durmayan, zulmetmeyi huy edinmis bir
kavim hakkinda indiginin anlasilacagini belirtmekte ve boyle bir kavimle savagsmanin
ve fitnelerine son vermenin ammenin menfaatini tesis etmek anlamina gelecegini, tim
bu anlamlarin da onceki kital ayetlerinden ¢ikarilan anlami teyit edici nitelikte
oldugunu eklemektedir. Seltit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 69-72.

93 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 86, 87.

94 Seltiit, el-Kur’an ve’l-Kital, 68-69.
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Fitne lafz1 esas itibariyle Kur’an-1 Kerim'de elli sekiz ayette altmis kere
tekrarlanan miisterek lafizlardan olup? atesle yakmak, imtihan etmek, denemek-
sinamak,% azab etmek, iskence etmek, rezalet, 6ldiirmek, kiifiir, insanlar1 dinden
saptirma, delilik,%7 dalalet, giinah% lafzin sozliikk anlamlari arasinda yer alan
bazilaridir. Eldeki ilk liigat kitabi olan Kitabii’l-Ayn’da ise fitne lafzinin anlami azab ve
imtihan olup,% sirk ve kiifiir anlamlar1 yer almamaktadir. Sekizinci asir dilcilerinden
olan ibn Manzur ve on ikinci asir dilcilerinden olan Zebidi’'nin sézliiklerinde lafzin
temel anlamlarinin yani sira kiifiir, glinah gibi anlamlarina da yer verilmesinin sebebi
baz1 ayetlerde yer alan fitne lafizlarina, kiifiir ve sirk anlamlarinin verilmesinin
gerekliligine dair rivayetlerdir. 100 Nitekim “Fitne katilden eseddir” ayetindeki
“fitne”den maksat ibn Abbas’tan rivayete gore Allah’1 inkar etmek,101 Katade, Rebi b.
Enes ve Dehhak’a gore “Allah’a ortak kosmak”, Miicahid’e gore islim dininden
dénmek, Ibn Zeyd’e gore ise “Inkarciiga diisiirmek” olup bu rivayetlere gére ayetin
anlami Miislimani kiifre veya sirke dondiirmek onu 6ldiirmekten daha beterdir
seklindedir. Zira 6ldiirtilmesi halinde sadece bu diinya hayati bitmis olur. Kafir veya
miisrik olmas1 halinde ise ebedi hayatta cezay1 miistehak olur.102 Ayetin niiz{il sebebi
olarak nakledilenlerden birisi, ihtida eden bazi miiminlere Mekke miisriklerinin
zulmederek kiifre dondiirmeye calismasi buna karsin onlarin 6lmeyi géze alarak
sebat etmeleridir. Sehr-i Haram’da bazi sahdbeyi miisriklerin katletmesi lizerine ayet
nazil olmus ve harp ilaninin sebebi aciklanmis, Misliimanlar dinleriyle ilgili bu fitneyi
defi¢in Allah yolunda gazi ya da sehid olmaya tesvik edilmislerdir.103

“Fitne kalmayincaya kadar savas” ayetindeki fitne lafzinin anlami da yine ibn
Abbas, Miicahid, Ebu'l-Aliye, Hasan, Katade, Rebi' b. Enes, Mukatil b. Hayyan, Zeyd b.
Eslem, Siiddi gibi 6nde gelen sahabe ve tabiun alimlerinin bildirdigine gore sirk’tir.104
Ayetin niizlil sebebi yine misriklerin Mislimanlar1 kiifre doéndiirmek icin

95 Hasan Keskin, Kur’an’da Fitne Kavrami (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 36-43.

96 Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manzur, Lisdnii’l-‘arab (Beyrut: Dar Sadir, 1414),
13/320.

97 ibn Manzur, 13/319.

98 ibn Manzur, 13/318.

29 Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l -‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-
ibrahim es-Samiraf (Beyrut: y.y. 1988), 8/127.

100 Keskin, Kur’an’da Fitne Kavrami, 32.

101 EbG ‘Abdulldh Muhammed b. ‘Omer et-Teymi er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Deeru
[hy&’i't-Turasi'l-‘Arabi, 1420,/1999), 5/289.

102 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, cev. Kerim Aytekin-Hasan
Karakaya (Istanbul: Hisar Yayinlari, 1996), 1/457; ibn KeS8ir, et-Tefsir, 1/525; Razi,
Mefatihu’l-Gayb, 5/289; Ebii'l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi Mukatil b. Suleyman,
Tefsiru Mukdtil b. Suleymadn, nsr. ‘Abdullah Mahmid Sehate (Beyrut: y.y.1423/2002),
1/168; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Merve Matbaacilik, 2001),
2/34.

103 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 2 /34; Taberi, Taberi Tefsiri, 1/458.

104 ibn Kesir, et-Tefsir, 1/525; Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, 1/168; Elmalily, Hak Dini,
2/36; ayrica bk. es-Safi, el-Umm, 5/400.
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zulmetmeleridir. Nitekim bazi miiminler bu zulimden kurtulabilmek i¢in go¢ etmek
zorunda kalmislardir.105

Fitne lafzina rivayetlerin delaletiyle verilen sirk ve sirke dondiirme amach
zulmetme manasina muvafik bir sekilde Dinin Allah’a ait olmasi ayeti de sirkin ve
kiifriin zail olup Allah'in dininin sair dinlere tistiin gelmesi, 106 [slam’in hakim olmas,
ibadet ve taatin yalniz Allah’a olup yalniz O’'nun mabud kabul edilmesi seklinde tefsir
edilmektedir. Ayrica klasik kaynaklarda bu ayet fitne lafzinin sirk olarak tefsir
edilmesinin isabetine de delil olarak zikredilmektedir. Zira sirk ile dinin Allaha
mahsus olmasi arasinda baska bir yol s6z konusu degildir. "Onlar Miisliiman oluncaya
kadar siz onlarla savasmaya ¢agrilacaksiniz"107 seklindeki ayet de bu ayetin benzeri
olarak tefsir edilmistir.18 Buhari ve Miislim'in Sahih'lerinde yer alan “Insanlar La
ilahe illallah (Allah'tan bagska ilah yoktur) deyinceye kadar ben onlarla savasmakla emr
olundum. Bunu soylerlerse kanlarini, mallarini benden korurlar. Ancak hak ile olan
miistesnadir. Ve onlarin hesaplari Allah’a aittir.” seklindeki hadis de bu ayetin beyani
niteliginde olarak kaynaklarda aktarilmaktir.19 Yine bu ayetin bir benzeri olarak,
“Fitne kalmayincaya ve din Allah'in oluncaya kadar onlarla savasin”110 seklindeki
ayetine de klasik dénem miifessirleri tarafindan isaret edilmektedir. Mukaitil b.
Sileyman ayetin ilk kismini yani, Ozellikle Arab miisrikleri arasinda fitne
kalmayincaya kadar, ikinci kismini da yani, yalmizca Allah't tevhid edip Ondan
baskasina ibadet etmeyecekleri vakte kadar yorumuyla nakletmektedir. 111

“Eger vazgecerlerse” ibaresi de yine fitne lafzina verilen sirk anlamiyla uyumlu
bir sekilde, klasik kaynaklarda Harem bolgesinde savasmayi terk edip, tévbe edip
Islam’a girerlerse,112 sizinle savasmayi birakip, tévbe edip, Miisliiman olurlarsa, Allah
onlarin giinahlarini affeder, merhametiyle muamele eder!!3 seklinde miisriklerin hem
savastan hem sirkten vazge¢meleri olarak tefsir edilmistir. Fahreddin Razi bu ayetteki
“eger vazgecerlerse” ibaresini ibn Abbas’in “eger savastan vazgecerlerse” seklinde
tefsir ettigini nakletmekte bu soziin delili olarak Miisliimanlara verilen savas izninin
maksadinin kafirleri savastan menetmek oldugunu ifade etmektedir. Ayni ibare
hakkinda Hasan-1 Basri'nin (6l. 110/728) tefsiri ise “sirkten vazgecerlerse”
seklindedir. O'nun ac¢iklamasinin delili kafirin savasi birakmasinin kafire magfiret ve

105 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 5/291.

106 [bn Ke8ir, et-Tefsir, 1/525.

107 el-Fetih 48/16.

108 Razi, Mefétfhu’l-éayb, 5/292; Taberi, Taberi Tefsiri, 1/459; Elmalili bu ayetin tefsirinde
“Dogrusu Allah indinde din Islam’dir.” Ali Imran 3/19 ayetine de atifta bulunmaktadir.
Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 2 /36.

109 Ibn Kesir, et-Tefsir, 1/526. aym hadis Taberi’de “Namazi kilip zekati verinceye kadar
ilavesiyle” yer almaktadir. Taberi, Taberi Tefsiri, 1/459. Ayrica bkz. Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 2/36.

110 el-Enfal, 8/39.

111 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, 1/168.

112 ibn Kesir, et-Tefsir, 1/525; Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, 1/168.

113 Taberi, Taberi Tefsiri, 1/458, 460; Zemahser], el-Kessdf, 1/236; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, 2/35.
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rahmet sebebi olamayacagi ancak kiifrii terk etmesiyle bunlara nail olabilecegidir.114
Miicahid'in (6l. 103/723) “ancak savasanla savasilir” soziiniin anlami da budur. Yani
sayet onlar savastan vazgecerlerse sirk anlamina gelen zuliimden kurtulmus olurlar,
dolayisiyla da artik onlara diismanlik s6z konusu olmaz. Buradaki diismanlikla
kastedilen, savasmak ve cezalandirmaktir.115 Sirk zuliim iliskisi de “Stiphe yok ki sirk
elbette biiyiik bir zullimdiir’116 ayetinde beyan buyrulmustur.ll? Nitekim Mukatil
ayetteki zalim kelimesini “Rabb'lerini tevhid etmeyenler” seklinde tefsir etmistir.118
Zalimden maksat Ikrime (6. 105/723) ve Rebi b. Enes’e (61. 139/757) goére “1a ilahe
illallah” demekte direnenler, Miicahid’e gére Miisliimanlara karsi savasanlardir.119

Ayette yer alan kafire magfiret ve rahmet konusunun onlarin sadece savasi
birakmalar ile s6z konusu olamayacagi ayrica fitne lafzina sirk anlaminin ittifakla
verilmis oldugu ve ayetlerin siyak ve sibakinin da bu sirk anlamini destekledigi
diisiiliince eger vazgecerlerse ibaresi ile hem savasmay1 birakip hem de sirki terk
etmelerinin kastedildigi aciktir.

Bakara 190. ayette yer alan “haddi asmak” ibaresine verilecek anlama gelince
bu husus bir cihetten Bakara suresindeki bu dért ayet arasinda varligi iddia edilen
nesh iliskisi ile de irtibathdir ve bu nedenle konu nesh iddialar1 ile acikliga
kavusturulmay1 gerektirmektedir. Mensuh ayetlerin sayisi ya da hangi ayetler
arasinda nesih iliskisi oldugu klasik kaynaklarda tartisilmis ve bu konuda farklh
kanaatler zikredilmistir. Hatta bir ayetin nesh edilmedigini sdylemek suretiyle izahi
miimkiinken nesh edildigini sOyleyerek tefsir etmenin isabetli olmadig1 prensip
olarak kabul edilmistir.120 Ancak Seltit'un yaklasiminda oldugu gibi nesh teorisini
tamamen reddetmek klasik anlayisin hilafinadir. Kur’an’da mensuh ayet bulunmadigi
iddiast ilk defa hicri dérdiincii asirda Ebu Miislim el-isfehani tarafindan iddia edilmis
ancak Isfehani’nin goériisii kaynaklarda saz goriis olarak yerini almis, aradan gecen
onlarca asirda isfehani’'nin bu goériisiine itibar edilmemistir. Modern dénemde
Kur'’dn’da nesh meselesinin kiilliyen reddinin tekrar giindeme gelmesi islam
diinyasindaki modernlesme c¢abalar1 ile ve Miisliimanlarin geri kalmalarinin
sorumlusu kabul edilen geleneksel anlayislarin terkedilip yeni bastan Kur'an ve
slinneti dogru sekilde anlama séylemleri ile yakindan alakalidir.121

Seltiit'un hususen yukaridaki ayetler hakkindaki nesh elestirisine gelince, bu
ayetlerle ilgili olarak nesh teorisine miiracaat ederek acgiklamalarda bulunan
miifessirler oldugu gibi nesh ihtimalini reddedenler de mevcuttur. SeltGt'un ileri

114 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 5/291.

115 ibn Ke8ir, et-Tefsir, 1/526.

116 Lokman 31/13.

117 Razi, Mefétfhu’l-éayb, 5/292.

118 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, 1/168.

119 Taberi, Taberi Tefsiri, 1/ 460.

120 Taberi, Taberi Tefsiri, 1/457.

121 Davut iltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016), 8.
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stirdiigii gibi Kur’an-1 Kerim’'deki cihada dair ayetlerin tamaminin sadece mesru
miidafaa harbi ile alakali oldugu iddiasinin klasik bakis acisindan karsiligi yoktur.
Ancak Bakara 190. ayet 6zelinde bu ayetin sirf savunma savasi ile alakali olup
olmadig1 tartisilmis, savunma savasi ile alakali oldugu kanaatinde olanlar, ayetin,
umumi nitelikli ve taarruz savasi ile alakal olduklar: kesin olan ayetlerle neshine kail
olmuslardir.

Bakara 190. ayetin sirf miidafaa harbi ile alakali oldugunu diisiinenlerin
goriislerinin temelinde bu ayetin ilk kital ayeti oldugunu bildiren Rebi b. Enes’den
nakledilen rivayet yer almaktadir. Bu riviyet esas alindiginda Bakara 190. ayet
Miisliimanlarin kendilerini savunmalarina cevaz veren ilk kital ayeti olmakta, Bakara
191. ayet ya da kili¢ ayeti olarak meshur “O haram aylar ¢ikinca artik o miisrikleri
nerede bulursaniz 6ldiirtin” seklindeki Tevbe 5. ayet ve de “Miisrikler size kaffeten
harbettikleri gibi siz de onlara kaffeten harb edin.” seklindeki Tevbe 36. ayet gibi
umumi nitelikli olan ve taarruz savasi ile alakali olduklarinda ihtilaf bulunmayan
ayetlerle mensuhiyeti glindeme gelmektedir. Yukarida dikkat cektigimiz lizere savasa
dair ilk ayetin, Hz. Ebubekir, Ziihri ve Said b. Ciibeyr’den rivayetlere dayanarak Hacc
39. ayet oldugunu kabul edenlere gore ise Bakara 190. ayetin mensuh oldugunu
diisiinmeye gerek yoktur. Ayet muhkemdir, zira Bakara 190. ayet taarruz savasini da
muhtemeldir.122

Tartismanin ayette yer alan haddi asmayin ibaresiyle irtibatina gelince Bakara
190. ayetin sirf savunma savasi ile alakali oldugunu diisiinenler ayette yer alan haddi
asmayin ibaresine sadece size savas acanlarla savasin anlami vermekte, dolayisiyla
Bakara 191. ayet ve diger umumi nitelikli ayetlerle mensuh olmasi gerektigine isaret
etmektedirler. Aksini diislinenler ise haddi asmayin ibaresine verilebilecek diger
anlamlara isaret etmekte ve o anlamlar s6z konusu oldugunda ayetin neshini
diisiinmeye de gerek olmadigini ifade etmektedirler. 123

Razi, haddi asmayin ibaresine verilebilecek muhtemel anlamlar igerisinden
ozellikle savasi ilk baslatan olmay1 Harem-i serif ile sinirlandiran “Harem-i serifte
savasl ilk baslatan siz olmayin” seklindeki anlama dikkat cekmektedir. ibareye kadin,
coluk cocuk ve yaslilar 6ldiirerek haddi asmayin” seklindeki anlam verilmesi de ayni
sonucu dogurmakta her iki anlam muvacehesinden de ayetin mensuhiyetinden

122 Taberi, Taberi Tefsiri, 1/455-456; Zemahseri, el-Kessdf, 1/235; Razi, Mefdtfhu’l-Gvayb,
5/287; Elmalhl, Hak Dini Kur’an Dili, 2 /28, 35.

123 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 5/288. Hz. Peygamber’den ve sahabeden gelen rivayetlere binaen
haddi asmayin ibaresine verilebilecek muhtemel anlamlar icerisinde “Baslanmis bir
savasta kadin, ¢cocuk vs. gibi muharip olmayan unsurlari éldiirmeyin” seklindeki anlam
icin Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik, ibn Omer, Hasan-1 Basri, Ahmed b. Hanbel, Omer
b. Abdillaziz, Mukatil b. Hayyan gibi sahabenin ve ulemanin 6nde gelen isimlerden
nakledilen rivayetlere isaret edilirken, ibn Kesir, et-Tefsir, 1/524, “Miisrikler ile savasa
ilk baslayan siz olmaymiz” seklindeki anlam icin Mukatil, Said b. Ciibeyr ve Ebu’l-
Aliye’den rivayetlere dikkat cekilmektedir. Muhammed Ali Sabtini, Kur’dn-1 Kerim'in
Ahkdm Tefsiri (Istanbul: Smil Yayinevi, 2017), 1/228-229.
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bahsetmeye gerek kalmamaktadir.124 Nitekim elimizde mevcut tefsirlerin ilki olmasi
hasebiyle bliyiik 6nemi haiz olan Mukatil b. Siileyman’in Tefsir-i Kebir'inde de haddi
asmayin ibaresine “Haram ayda ve Harem bdlgesinde savas ilk baslatan olmayin”
anlami verilmekte, bu nedenle de Bakara 190. ayetin miiteakip ayetle neshinden s6z
edilmemektedir. Ayetin niizdl sebebi de bu anlam1 desteklemektedir. Allah, Ras{il’iine
ve miiminlere savasi baslatan miisrikler olmadigi miiddet¢ce Haram aylarda ve Harem
bolgesinde savasmalarini yasaklamisti. Hudeybiye yilinin Zilkdde ayinda Rasilulldh
(s.a.v) ve ashabi umre vazifesi icin Mekke'ye dogru yola cikmislar ancak miisrikler,
Miisliimanlarin Harem boélgesine girmelerine mani olup savasa baslamislardi. Bunun
lizerine Allah Miislimanlara savas icin ruhsat vererek, “Sizinle savasanlarla, Allah
yolunda savagin. Fakat i‘tidd etmeyin yani, haram ayda ve Harem bélgesinde savast ilk
baslatip da agiri gitmeyin/haddi asmayin” buyurdu.125

Taarruz savasi yasaginin haram ay ve Harem bdlgesi ile sinirli oldugu Bakara
194. ayetin delaletiyle de desteklenmektedir. Ayette “kim size i'tida ederse yani
saldirirsa siz de misilleme olacak kadar saldirin” ifadeleri Misliimanlarin Harem
bolgesinde saldiriya ugramalar1 durumu ile alakal olup ayette Harem boélgesinde
olmalarina ragmen saldiriya ugramalari durumunda Misliimanlara misilleme olacak
kadar karsilik vermeleri ihtar1 yapilmakta, Harem bolgesinde savas: ilk baslatan
olmamalar1 konusunda dnceki ayetlerde oldugu gibi Miislimanlar uyarilmaktadir.
Aksi durumun ise Allah’a karsi gelmek oldugu ve bundan sakinilmasi gerektigi
bildirilmektedir.126

Ancak Seltiit bu dort ayetin tamamini cihada dair diger biitiin ayetlerde oldugu
gibi sirf miidafaa harbi cercevesinde yorumladigindan haram ay ve Harem boélgesine
dair taarruz savasi nehyini umuma tesmil ederek tefsir etmekte ve kendileriyle
savasilmasi durumunda Miislimanlara verilen Allah yolunda savasma izninin,
diismanlarina kars1 misilleme olacak kadar ve cezaya karsi ceza vermek seklinde
oldugunu aksi durumun haddi asmak olacagini ifade etmektedir.127

124 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 5/288

125 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, 1/168; Elmalili da, Bakara 191’in Bakara 190’1 nasih
degil miibeyyin oldugunu Ahkam-1 Kur’an’a atfen dile getirmektedir. Elmalily, Hak Dini
Kur’an Dili, 2/35. Taarruz harbinin yasaklanmasiin Harem bélgesi ve haram aylarla
iliskili oldugu hakkinda ayrica bk. ez-Zemahserd, el-Kessdf, 1/235.

126 Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, 1/169-170. Bakara 190. ayetin Tevbe 36 ile
mensuhiyetine Taberi’nin itirazi da ayetin Bakara 191 ile mensuhiyetine itirazla ayni
gerekceye dayanir. Ayetteki “haddi asmayin” ibaresine “kadinlari, ¢ocuklari, yaslhilar: ve
size karsi savasmayanlari 6ldiirmeyin” seklindeki anlamin verilmesi miimkiindiir ve bu
anlamin verilmesi durumunda ayetin nesh edilmedigi acikca ortaya c¢ikar. Taberi'ye
gore “haddi asmayin”dan maksat “size savas agmayan Kkafirlere siz de bir sey yapmayin”
demek degildir ki “Biitiin misriklere karsi savasin” seklindeki Tevbe 36. ayetle nesh
edilmis olsun. O’na gore aksini iddia ise saglam delil gosterilmesini iktiza eder. Taberi,
Taberi Tefsiri, 1/457.

127 Seltiit, el-Kur’an ve’l-Kital, 68-69.
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Seltit'un yaptig1 gibi ayetlerin siyak-sibakini, niizil sebeplerini, lafizlarin
anlamlarina dair sahdbeden rivayetleri, ayetlerin tefsiri kabilinden kabul edilen
hadisleri g6z ard1 ederek onlara sadece liigat manasindan hareketle ve seriatin genel
gayeleri diisiincesiyle anlam verme ¢abasi, murad-1ilahiyi dogru anlamak noktasinda
isabetli bir metodolojik yaklasim olarak goriinmemektedir. Aksine ayetler hakkindaki
rivayetleri ve onlarin tarihsel baglamini dikkate almadan, lafizlara sézliik
anlamlarindan hareketle mana vermeye calismak Tefsir’de yapilacak 6nemli yanlislar
arasinda sayilmaktadir.128 Ayetlerdeki 6zellikle “fitne” lafzina sadece “Miisliimanlara
baski ve siddet uygulamak” seklinde anlam vermek miisriklerin baski ve siddet
uygulamaktaki asil amaclar1 olan Misliimanlar sirke dondiirme amacini goz ardi
eden eksik bir anlamlandirma c¢abas1 olarak kabul edilmelidir.129 Ancak modern
donemde lafza verilen sirk anlaminin ilk donem soézliikklerinde ve lafzin ilk ltigat
anlamlar1 arasinda bulunmamasi gerekce gosterilerek tenkit konusu edilmesinin
siklikla karsilasilan bir durum oldugunu da belirtmek gerekir.130 Ayrica isaret
ettiZimiz nedenlerden dolay1 isabetli bulmadigimiz bu metodolojik yonelisi
desteklemek adina SeltGt'un Hz. Peygamber’in ve ilk iki halifenin savasa dair
uygulamalarinin tamamini da sadece mesru miidafaa savaslarindan ibaret olarak
yorumlamasi113! islam tarihinden objektif bir sekilde cikarilabilmesi miimkiin bir
yorum gibi durmamaktadir.132 Tiim bu yénelislerin islam’da sadece miidafaa harbine
izin verildigi taarruz harbinin mesruiyetine kanit teskil edebilecek herhangi bir sey
bulunmadigi iddialariyla yakindan alakali oldugu ise agiktir.

Kili¢ ayeti olarak meshur Tevbe 5. ayet hakkinda ag¢iklama yapmayan Seltiit,
sadece iki ayetin Tevbe 29. ve Tevbe 123. ayetlerin simdiye kadar zikrettigi ayetlerin
ve bu ayetlerden hareketle ortaya koymaya calistifi savasin sebebine dair
tespitlerinin zahiren aksine manalara sahiplermis gibi zannedilebilecegini ancak bu
iki ayetin delaletlerinin de savasin sebebi ve gayesi hakkinda sik sik tekrarlanan ve
baska tiirlii anlagilmalari miimkiin olmayan bu nedenle de savasin mesruiyeti
hakkinda asil olarak kabul edilmesi gereken onceki ayetler 1siginda anlasilmasi
gerektigini iddia etmektedir.133

Allah teala Tevbe 29’da “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine
iman etmeyen, Allah’in ve Restl’iintin haram kildigint haram saymayan ve hak din
Islam”1 din edinmeyen kimselerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi

128 Pacgacy, “Cagdaslik Sonrasinda Tefsiri Yeniden Diistinmek”, 89.

129 Ali Karatas, “Kur’an’da Cokanlamli Kelimelerde Anlamin Tayini Meselesi -Savas Ayetleri
Baglaminda Fitne Kavrami Ornegi”, 78.

130 Resid Riza, Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Menar, 10/89. Son dénem miifessirlerinden
Derveze'ye gore de “fitne”, “eger vazgecerlerse” ibaresine de sirkten vazgecerlerse
anlami vermek Kur’an’in genel prensipleri ile celismektedir. izzet Derveze, et-Tefsiru’l-
Hadis, ¢ev. Mustafa Altinkaya (istanbul: Ekin Yay. 1997), 6/333.

131 Seltit, el-Kur’dan ve’l-Kital, 126-127.

132 Rasid Halifeler’in fetih ve Islamlasma siyasetleri hakkinda énemli bir calisma icin bk.
Hiiseyin Gokalp, Irak’in Fethi ve Islamlasma Siireci (Istanbul: Insan Yay., 2020).

133 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 73.
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verinceye kadar savasin.” buyururken, Tevbe 123’de “Ey iman edenler! Kdfirlerden
(6ncelikle) yakininizda olanlarla savasin ve sizde bir sertlik bulsunlar. Bilin ki, Allah
kendisine karsit gelmekten sakinanlarla beraberdir” buyurmaktadir.

Seltiit'a gore Tevbe 29. ayet zannedildiginin aksine iman etmemis olmay1 ve
imansizig1 miiteakiben zikredilen helali haram sayma vb. diger 6zellikleri savasin
sebebi olarak gérmez. Sebep onlarin diismanliginin asikar hale gelmesidir. Zira bu
grup onceden Miisliimanlarla yaptiklar1 anlasmay1 bozarak savasin sebebi olan bir
sucu irtikAb etmis, Islam davetine engel olmaya calismislardir. Ayette birtakim
ozelliklerin sayllmasindan maksat ise diismanliklar1 herkesin malumu olan
topluluklarin tasidigi ozellikler iste bu o6zelliklerdir demek icindir ve ayet boyle
topluluklarla savasmak gerektigini bildirmektir.13¢ Bu ayetlerden maksat
Miisliimanlarin onlarla kiifiirlerinden dolay1 savasiyor olmalari olsaydi yani savasin
sebebi “kiifiir” olsaydi boyle bir toplulugun Miisliiman olmalari savasin gayesi kilinir,
onlardan cizye kabul edilmezdi. Halbuki cizye karsilig1 dinleri lizere kalmalarina riza
gosterilmektedir.135 Seltlit’a gore cizye zannedildigi gibi onlarin Miisliman olmay1
reddetmis olmalarinin veya kanlarimin karsihigi da degildir. Sadece onlarin islam
davetine sekte vurmus olmalarinin, sonrasinda da boyun egip, savastan vazge¢cmis
olmalarinin bir alametidir ve yine devletin onlarin canlarimi ve mallarim1 himaye
etmesinin karsiliginda devlet islerine istiraklerinin bir gostergesidir.136

“Kafirlerden (Oncelikle) yakininizda olanlarla savasin” seklindeki Tevbe 123.
ayete gelince; Seltit bu ayetin savasin sebebini aciklayan dnceki ayetler gibi olmadigi,
bu ayetin gercekten mesru sebeplere dayali bir savas patlak verdiginde, savasta
izlenmesi gereken plana dair talimatlari bildirmek iizere nazil oldugu kanaatindedir.
Bu ayet diismanlarin ¢ok olmasi durumunda savasmaya en yakindaki diismanla
baslamanin zorunlulugunu bildirmektedir ki zafere giden yol kolaylassin.137 Seltfit,
Kur’an’in vazettigi bu ilkenin modern cagda birbirleriyle harp halindeki devletlerin
uyguladig bir ilke oldugunun da altini ¢izmektedir.138

Netice itibariyla Seltlit’a gore gerek bu iki ayette gerekse benzer ayetlerde
gecen kiiffardan maksat so6zlesmelerini ihlal eden ve Tevbe suresinin basinda nasil bir
ahlaka sahip olduklar1 bildirilen ehl-i kitap hakkinda olup kayitsiz, sartsiz bir savas
emri degildir. Kendisiyle savasilmasi gereken miisriklerden kasit da yine
Miisliimanlara zulmeden muharip miisriklerdir. Ona gére Islam’1 karalamak isteyen
baz1 kimseler bu ayetin zahiriyle amel etmekte ve Islim dininin onlardan bir
diismanlik husule gelsin ya da gelmesin kiiffar ile iman edinceye ve islim’a boyun
eginceye kadar tiimiiyle savasmay1 emrettiklerini iddia etmektedirler.139 Seltiit

134 Seltiit, el-Kur’dan ve’l-Kital, 74-75.
135 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 76, 77.
136 Seltit, el-Kur’dan ve’l-Kital, 75-76.
137 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 77.
138 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 78.
139 Seltiit, el-Kur’dn ve’l-Kital, 77, 78.

PAUIFD, 9 (1) 2022



Yeni Anlama-Yorumlama Yéntemleri Cercevesinde Cihad Ayetleri | 53

ulastig1 bu neticelerin, Miisliimanlarin gayr-i miislimlerle miinasebetlerinde islam’in
temel prensibi olarak kabul edilmesi gerektigini diisiindiigii Miimtehine 8-9. ve Maide
5. ayetlerle teyit edildigi kanaatindedir./4 O’na goére bu ayetler Islam’1
benimsemeyenlerle miinasebetlerde Islam’in dikkate aldig1 prensipleri, dogruluk,
adalet, yardimlasma ve yakinlik olarak formiillestirmektedir. Ustelik uluslararasi
iliskilerde beser aklimin belirledigi en modern ilkeler islam’in bu konudaki temel
yaklasimi karsisinda golgede kalir.141

Seltiit, sadece Rastlullah’la muahede yapmis ancak antlasmalarini ihlal etmis
gayr-i mislimlerle ve miisrik Araplarla savasilacagini, savasin gayesinin de onlarin
sirk veya kiifiirleri olmadigini ileri siirse de gerek miisrikler gerekse kitap ehli
hakkindaki Tevbe suresindeki ayetler ve bu ayetlerin tefsiri niteligindeki rivayetler
tetkik edildiginde miisriklere verilen tltimatomun biitiin miisrikler hakkinda oldugu
gorilmektedir. Biitlin misriklerden maksat Rasiilulldh’la muahede yapmis ancak
bunu bozmus olanlar, Rastlulldh’la muahede yapmis ve ahidlerine sadik kalmis
bulunanlar ve nihayet Rasfilulldh’la hi¢ muahede yapmamis miisriklerdir. Bu fi¢
grubun hepsi de bir siireyle mukayyed olup, siire bitiminde ise onlarla Miisliimanlar
arasinda harb halinin kaim olacagi nasslarla sabittir. Ras{ilullah’la antlasma yapmis
ancak bunu bozmus miisriklere “Allahtan ve Peygamberinden kendileriyle anlasma
yaptiginiz miisriklere ihtardir. Ey miisrikler, haydi yeryiiziinde dért ay daha dolasin.” 142
seklindeki Tevbe 1 ve 2. ayetlerle dort aylik miihlet taninmis siire bitiminde ise
kendilerine savas a¢ilacag bildirilmistir. Hz. Peygamber ile muahede yapmis ancak
ahidlerine sadik kalmis miisriklere ise “Muahede yaptiginiz miisriklerden size hicbir
seyi eksik yapmamis ve aleyhinizde hi¢ bir kimseye yardim etmemis olanlar
miistesna..Onlarin miiddetleri bitinceye kadar ahidlerini tamamlayin. Ciinkii Allah
miittakileri sever.”143 seklindeki Tevbe 4. ayetin delaleti ve mevzuya dair rivayetler
1518inda muahede siirelerinin bitimine kadar zaman taninmasi genel olarak kabul
edilmistir.14¢ Nitekim Ibn Abbas’tan bir riviyete gore kendileri ile yapilan ahide
sadakat gostermis Kindne Ogullari’'ndan bir kabilenin muahedeleri dokuz ay stlirmiis,
siirenin nihayetine kadar Hz. Peygamber (s.a.s) bu muahedeyi bozmamistir.145

140 “Sizinle din ugrunda savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayanlara iyilik yapmanizi
ve onlara ddil davranmanizi yasaklamaz. Ciinkii Allah, adaletli olanlari sever. Allah, yalniz
sizinle din ugrunda savaganlari, sizi yurtlarinizdan ¢itkaranlari ve ¢cikarilmaniz igin onlara
yardim edenleri dost edinmenizi yasaklar. Kim onlarla dost olursa iste zalimler onlardir.”
el-Miimtehine 60/8-9 “Bugiin size temiz ve iyi seyler heldl kilinmistir. Kendilerine kitap
verilenlerin (yahudi, hiristiyan vb. nin) yiyecedi size heldldir, sizin yiyeceginiz de onlara
helaldir. Miimin kadinlardan iffetli olanlar ile daha énce kendilerine kitap verilenlerden
iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz sartiyla, namuslu olmak, zina etmemek ve gizli
dost tutmamak iizere size heldldir. Kim (Islami hiikiimlere) inanmayi kabul etmezse onun
ameli bosa gitmistir. O, ahirette de ziyana ugrayanlardandir.” el-Maide 5/5.

141 Seltiit, el- Kur’an ve’l-Kital, 80-81.

142 et-Tevbe 9/1-2.

143 et-Tevbe 9/4.

144 Taberi, Taberi Tefsiri, 4/253-254; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/316.

145 Raz], Mefdtihu’l-éayb, 15/178; Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 4/317.
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Rastlullah’la aralarinda antlasma bulunmayan miisriklerle savas hiikiimlerinin cari
olmasi ise Seltit'un hi¢c mevzu bahis etmedigi “Haram aylar ¢iktigi zaman, artik o
miisrikleri nerede bulursaniz oldiiriin, onlari esir olarak yakalayin, onlart hapsedin,
onlarin biittin gegit yerlerini tutun. Eger tovbe ederler, namaz kilarlar, zekat verirlerse
yollarini serbest birakin. Ciinkii Allah gafur ve rahimdir”14¢ seklindeki Tevbe 5. ayetin
delaletiyledir.14” Hz. Peygamber’le aralarinda antlasma bulunmayan miisrikler icinse
haram aylar ¢ikincaya kadar miihlet verilmesi sonrasinda artik herhangi bir antlasma
kabul edilmeyip onlarla Miisliiman oluncaya kadar savasilmasi emredilmistir.148 Bu
ayet kilic ayeti olarak meshurdur ve Islam’da cihadin mahiyetini anlamak icin oldukca
Oonemlidir. Bu ayetteki haram aylardan maksadin meshur haram aylar mi oldugu
yoksa her sene mahud olan eshur-i hurum olmayip ahid taalluk eden herhangi bir ayin
m1 eshur-i hurumdan kabul edildigi ihtilafli olmakla birlikte149 ihtilafa konu olmayan
husus kendilerine taninan siire nihayetinde biitlin miisrikler hakkinda savas
hiikiimlerinin gegerli oldugudur.150 Ayette gecen tovbe ederlerse ifadesinin sirkten
tovbe ederlerse seklindeki tefsiril5! ayetin devamindaki namaz kilip zekat verirlerse
sartlariyla da miitenasiptir. Siire bitiminden sonra miisrikler hakkinda savas
hiikiimlerinin uygulanmamasini gerektiren durum Allah kelamini dinlemek veya
herhangi bir hacetten dolayr onlardan gelecek talep durumunda ancak so6z
konusudur. Hz. Ali’'nin isaret ettigi lizere Tevbe 6. ayet savasin mesru kilinmasindaki
maksadin islam dininin kabulii ve tevhidin ikrari ayrica en yiice makam ve derecenin
Allah'in dini lizerinde tefekkiir olduguna da deldlet eder. Zira o6ncesinde kani
dokiilmesi gereken kafire Allah’in dini iizerinde diisiinmek niyetini acikladiktan sonra
eman verilmesi vacip kilinmistir.152

Seltit'un, ehl-i kitap ile savasin sebebi, onlarin kiifiirlerinde 1srarcit olup
Miisliiman olmay1 reddetmis olmalar: degildir dyle olsaydi kendilerinden cizye kabul
edilerek dinleri lizere kalmalarina miisaade edilmezdi seklindeki goriisleri de tahkike
mubhtactir. Cenab-1 Hak her ne kadar batila sapmis olsalar da ehl-i kitap hakkinda
miisriklerden ayr1 hiikiimler vazetmistir. Bunun kaynaklarda iki sebebine isaret
edilir. IIki Tevbe 28. ayet!53 ve benzer ayetlerle irtibatli olarak miisriklerin Mescid-i

146 et-Tevbe 9/5.

147 Taberi, Taberi Tefsiri, 4/ 255.

148 Taberi, Taberi Tefsiri, 4/257.

149 Taberi, Taberi Tefsiri, 4/258.

150 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 4/318; Misriklerin tamamu ile savasilabilecegi hususunda
ulemanin ittifak halinde oldugu bilgisi icin bk. ibn Riisd, Biddyetu'l-Miictehid, 2 /152.

151 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 4/318.

152 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 15/181. ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gére miisriklerden
birisi, Hz. Ali’ye antlagsma siirelerinin nihayetinde Allah’in kelamini dinlemek veya
herhangi bir hacetten dolay1 Peygamber’e gelmek istersek, dldiiriilecek miyiz?” diye
sorunca Hz. Ali, “Eger, miisriklerden biri senden eman dilerse, ona eman ver, ta ki Allah’in
keldmini dinlesin. Sonra onu emin olacagi bir yere kadar (seldmetle) ulastir. Ciinkii onlar
bilmeyen bir kavimdir” ayeti geregince eman isteyene eman verilecegini ifade etmistir.
Razi, Mefatihu’l-Gayb, 15/181.

153 “Ey iman edenler; dogrusu miisrikler ancak necistir. Onun i¢in bu yillarindan sonra
Mescid-i Haram'a yaklasmasinlar. Eger fakirlikten korkarsaniz, Allah dilerse sizi yakinda
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Haramdan uzaklastirilmalarinin neticesinde insanlar ticaretin sekteye ugramasindan,
dolayisiyla da fakirlikten endise etmisler ve bu endiseyi miiteakiben fakirlik
korkusuna bedel olarak ehl-i kitaptan cizye almaya cevaz veren Tevbe 29. ayet nazil
olmustur. Bu gorlis Hasan el Basri, 154 ibn Abbas, Miicahid, Katade, Said b. Ciibeyr,
Ikrime, Dahhak’tan rivayet edilmistir.1s5 Ehl-i kitaptan cizye kabuliiniin bir diger
sebebi Islam’1 tanyip, kiifrii terk edip iman serefine nail olabilmeleri icin onlara
miihlet vermek olup amag¢ onlar1 inkarlar1 {izere serbest birakmak degildir.156
Kiifiirde 1srarci olmalar1 durumunda kendilerinden cizye alinirken onlara icinde
bulunduklar zelil ve hakir durumun iliklerine kadar hissettirilmesi gerektigi ayette
yer alan “an yedin” ve “hiim sagirun” ifadelerinin delaletlerinden ve bu ibarelerin
tefsirine dair rivayetlerden anlasilmaktadir. “An yedin” yani “elden” ibaresiyle “alan
el mi”, “veren el mi” kastedildigi tartisilmissa da veren elin kastedilmesi durumunda
anlamui itaatle, hiirmetle, ¢linkii itaat edenin aksine direten elini vermez, nakden ve
bila teahhur, vekili vasitasiyla degil her biri kendi eliyle anlamlarina gelirken, elden
maksadin, alan el olmasi durumunda mallarini, canlarini miidafaadan aciz olarak
tizerlerinde bulunan yed-i miieyyedin himayesine muhta¢c olmalar1 sebebiyle,
Miisliimanlarin onlar lizerinde olan hakimiyetleri sebebiyle, onlara yapilan lituftan
dolayi cizyeyi verinceye kadar, zira onlardan cizyeyi kabul etmek suretiyle hayatlarini
bagislamak onlara nimettir, anlamlarina gelmektedir.157 “Sagirun” yani kiigtlerek,
kii¢lilmiis olarak ibaresi ise onlarin icerisinde bulunduklari zillet halini ihtardir.158 Bu
nedenle zimmet ehline tazimde bulunulamaz. Nitekim Sahih-i Miislim’de Ebu
Hureyre’den nakledildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v) “Yahudi ve Hristiyanlara
selami ilk siz vermeyin. Yolda onlardan biriyle onlart yolun dar kismina icbdr ediniz.”
buyurmustur.159

Netice itibariyle cizyenin Seltit'un iddiasinin aksine, gayr-i miislimlerin,
Miisliimanlarin hakimiyeti altina girdiklerine ve onlarin tebasinin menfeatine olan
yuktimliliikleri yerine getirebilmesi icin devlete katki saglama sorumluluklarina
delalet eden bir vergi olmaktan 6te anlamlara sahip oldugu ayette yer alan “an yedin”
ve “hiim sagirun” ifadelerinin tefsirine dair beyanlardan anlasilmaktadir.

kendi liitfu ile zenginlestirir. Muhakkak ki Allah, Alim'dir, Hakim'dir.” et-Tevbe 9/4.

154 Razi, Mefétfhu’l-éayb, 16/22; el-Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'dn, 8/106.

155 ibn Kesir, et-Tefsir, 4/132; Taberi, Taberi Tefsiri, 4/279; Liitfuyla zenginlestirmenin
anlami hakkinda diger goriisler icin bk. Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 16/22-23.

156 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 16/ 27; el-Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'dn, 8/109-110.

157 Raz], Mefdtfhu’l-éayb, 16/27; Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 4/357; Taberi, Taberi Tefsiri,
4/280;

158 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/358.

159 ibn Kesir, et-Tefsir, 4/133. ikrime’ye gore kiiciilerek ifadesinin geregi olarak cizyeyi
veren ayakta, alan ise oturur. ibn Abbas’a gore ise yiiriiyerek gidip kendi elleriyle
vermelidirler. Taberi, Taberi Tefsiri, 4/281; Razi, Mefdtihu’l-éayb, 11/475; Razi,
Mefatihu’l-Gayb, 16/25.
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SONUC

Kur’an'in, siinnet ile olan baginin olduk¢a zayiflatilip, icma ile ise tamamen
kopartilip miistakil bir kaynak olarak ele alinis1 modern déneme hastir. Bu dénemde
Kur'an'in bir gelenek icerisinde anlasilmasi O’nun yanlis anlasilmasi olarak
yorumlanmis, geleneksel disiplinler Kur’an-1 Kerim'i asil gayesinden uzaklastiran
anlama-yorumlama ydntemleri olarak tenkit edilmislerdir. Naslar1 anlamadaki bu
metodolojik yenilik naslar tizerinde 6znel yorumlara kapi aralayan olduk¢a problemli
bir yoOnelis olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Cogunlukla bir 6n kabul, anlama-
yorumlama faaliyetinin temeline yerlestirilmekte ve ayetler bu 6nerme cercevesinde
anlasilmaya calisilmaktadir. Makale konumuz cercevesinde de Seltiit tarafindan
mevzu “Islam’da savunma savasindan baska bir savas bicimi yoktur” seklinde bir én
kabul ile ele alinmaktadir. Klasik dénem ulemas ise soruyu bu sekilde degil “IslAm’in
cihad anlayisi nedir?” seklinde sorar. Bu sorunun neticesinde sirf savunma
savasindan ibaret bir cihad anlayis1 da savunma savasinin yani sira taarruz savasini
miindemic bir cihad anlayis1 da ¢cikmasit muhtemeldir. Sorunun ilk sekli ise Kur’an’a
mutlak dogru olarak kabul ettigimiz 6nciillerimizi onaylatmak, 6nermenin ya da 6n
kabuliin dogruluguyla tezat teskil etmesi muhtemel unsurlari ise bertaraf etmeye
calismakla sonuc¢lanmaktadir. Seltit orneginde gorildiigii lizere ayetlerin siyak-
sibakini, niizdl sebeplerini, lafizlarin anlamlarina dair sahabeden rivayetleri, ayetlerin
tefsiri kabilinden kabul edilen hadisleri géz ardi ederek onlara sadece liigat
manasindan hareketle ve seriatin genel gayeleri diisiincesiyle anlam verme c¢abasi,
murad-1 ilahiyi dogru anlamak noktasinda isabetli bir metodolojik yaklasim olarak
gorinmemektedir.

Seltiit gibi pek ¢ok modern dénem miiellifinin iddia ettiginin aksine sadece
mesru miidafaa durumlarinda kendisine basvurulabilecek bir cihad tanimini
naslardan objektif bir sekilde ¢ikarmak miimkiin géziikmemektedir. Zira pek ¢ok
nassin taarruz savasina delaletini destekleyen rivayetler ve sahdbe tatbikati
mevcuttur. Ayrica cihadin temel gayelerinden oldugu ittifakla kabul edilmis ila-i
kelimetulldh amacinin sadece mesru miidafaa savasi ile gerceklesebilecegini
soylemek zor goriinmektedir. Baz1 ayetler arasindaki fukahanin nesh iddiasi tenkide
aciksa da cihad hakkinda yaptiklar: temel tanimlamanin yani cihadin mesru miidafaa
savasl olmasi1 yanminda, herhangi bir taarruz olmasa bile islam’1 yaymak ve diismanin
serrini defetmek gayesine mebni olarak kiyamete kadar stirecek siirekli ve kesintisiz
bir ylikiimliiliik oldugunun, gayr-i miislimlerle sulhiin ise Miisltimanlarin menfeatine
bagh olarak arizi bir durum olarak kabul edilmesinin temelsizligini iddia etmek
isabetli goziikmemektedir. Bugiin icin yapilabilecek en isabetli sey belki de
Elmalili'nmin da tercih ettigi gibi gayr-i muslimlerle sulh hali Miisliimanlardan bir
zarar1 defedip onlara bir yarar saghyorsa sulh halini, savas hali Miisllimanlara yarar
saglayip onlardan bir zarar1 gideriyorsa savas halini esas kilmak gibi goziikmektedir.

PAUIFD, 9 (1) 2022



Yeni Anlama-Yorumlama Yéntemleri Cercevesinde Cihad Ayetleri | 57

KAYNAKCA

Abduh, Muhammed. “Re’yiihii fi'l-fikhi ve’l-fukahai ve siii’ haleti’l-Miislimin”, Tarihu’l-
Ustazi’l-Imam. 2 Cilt. Kahire: Darii’l-Menar, 1925.

Anderson, ]. N. D. Islamic Law In The Modern World. New York: University Press 1959.

Apaydin, H. Yunus. “Fikih Usuliiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik”. ed. Murat
Simsek. Din ve Fikih Yazilari. istanbul: Ik Harf Yayincilik, 2018.

Apaydin, H. Yunus. “Klasik Fikih Usuliiniin Yapisi ve lslevi”. Isldm Hukuku
Arastirmalari Dergisi 1(2003), 7-28.

Apaydin, H. Yunus. “Sahih Anlam ve Mesru Yorum”. [slim Ve Yorum Temel
Tartismalar, Imkanlar ve Sorunlar. ed. Fikret Karaman (Malatya: Malatya
llahiyat Vakfi, 2017), 31-38.

Apaydin, Yunus. “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 21/432-445.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

Baljon Jr., ]. M. S. The Reforms and Religious Ideas of Sir Sayyid Ahmad Khdn. Leiden: E.
J. Brill, 1949.

Bedir, Murteza vd. (ed.). Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam
Diistincesinde Nassin Aracsallastirilmasi. Istanbul: ISAR Yayinlari, 2019.

Bedir, Murteza. “Kelamc1 ve Fikihgi Usul Geleneklerine iliskin Bazi Elestirel
Miilahazalar”. Isldm Arastirmalari Dergisi 29 (2013), 65-97.

Beyyumi, M. Receb. en-Nehdatii’l-Islamiyye fi siyeri a’lémiha’l-muasirin. Mecmaii’l-
Buhusi’l-Islamiyye: Kahire 1982.

Coulson, Noel ]. A History of Islamic Law. Edinburgh: 1978.
Derveze, Muhammed izzet b. Abdiilhadi b. Dervis. et-Tefsiru’l-Hadis, 1-6.

Derveze, izzet. et-Tefsiru’l-Hadis. 7 Cilt. ¢ev. Mustafa Altinkaya. istanbul: Ekin Yay.
1997.

Ebu Zeyd, Nasr Hamid. ildhi Hitabin Tabiati. ¢ev. M. Emin Masali. Ankara: Kitabiyat,
2001.

Eraslan, Sule. “18. Yiizy1l Osmanli Ulemasi Nazarinda Cihad: Mirzazade Mehmed Salim
Efendi ve Neylii'r-Resad fi Emri’l-Cihad Isimli Risalesi”. Akademik-Us 1/2
(2017). 63-104.

Eraslan, Sule. Klasik Icma Teorisine Modern Yaklasimlar. Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011.

er-Razi, Ebi ‘Abdullah Muhammed b. ‘Omer et-Teymi, Mefdtihu’l-Gayb. 32 Cilt. Beyrut:
Dzeru ihya’i't-Turasi'l-‘Arabi, 1420/19909.

es-Sal, Seyyid Ahmed. “Seltit, Mahm(d”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
38/494-495. {stanbul: TDV Yayinlari, 2010.

ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin. et-Tefsir ve’l-Miifessiriin. Beyrut: ts.

PAUIFD, 9 (1) 2022



58 | Sule ERASLAN

ez-Zemahseri, Ebi'l-Kasim Mahmd b. ‘Amr. el-Kessdf ‘an Hakadiki Gavamidi't-Tenzil.
4 Cilt. (Beyrt: Daru'l-Kitabi'l-‘Arabi, 1407)

Fazlur Rahman. Major Themes of the Qur’an. Minneapolis: Bibliotheca Islamica, 1994.

Fazlur Rahman. Isldm and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition.
Chicago: The University of Chicago Press, 1982.

Ferahidi, Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr. Kitabii’l -‘Ayn. thk. Mehdi el-
Mahz{imi-ibrahim es-Samirai. 8 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi 1i’l-Matbuat,
1988.

Gokalp, Hiiseyin. Irak’in Fethi ve IslAmlagma Siireci. istanbul: insan Yay., 2020.

Gokkir, Bilal. “Konulu Tefsir: Hedef, imkan ve Sinirlar1”. Tarihten Giiniimiize (2010),
455-466.

Gorgiin, Tahsin. “Klasik Anlama Yoéntemlerinin imkan ve Sinirlar”. [ldhi Séziin Giicii.
[stanbul: Gelenek Yayinlari, 2003.

Giingor, Mevliit. “Tefsirde Konulu Tefsir Metodu”. Isldmi Arastirmalar 2/7 (1988), 49-
50.

Giliven, Sahin. “Gliniimiiz Tefsir Calismalarinda Yeni Bir Yontem: Konulu Tefsir
Metodu”. Tarihten Gtiniimiize Kur’dn’a Yaklasimlar (2010), 439-455.

Halefullah, Muhammed A. Kur’dn’da Anlatim Sanati. ¢ev. Saban Karatas. Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2002.

Hallag, Wael B. “Was the Gate of Ijtihad Closed?”. Int. ]. Middle East Studies. Printed in
the United States of America. 16 (1984), 3-41.

Hanefi, Hasan. “Konulu Kur’an Tefsiri Metodu”. c¢ev. Sonmez Kutlu. Islami
Arastirmalar. 9/1-4,157-166. (1996)

Hurgronje, C. Snouck. Selected Works of C. Hurgronje=0Oeuvres choisies de C. Snouck
Hurgronje, ed. G.H. Housquet, Joseph Schacht. Leiden: E. ]. Brill, 1957.

Igbal, Mohammad. The Reconstruction of Religious Thought In Islam. New Delhi: Kitab
Bhavan, 1990.

Ibn Kesir, Ebi'l-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski. Tefsiru'l-Kur'dni'l-‘Azim. nsr.
Sami b. Muhammed Selame, 8 Cilt. Daru Tayyibe, 1420/1999.
[bn Kudame el-Makdisi. Ebi Muhammed ‘Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed b.

Kudame el-Cema‘ill. el-Mugni. nsr. ‘Abdullah et-Turki, ‘Abdulfettah Muhammed
el-Hulv. 15 Cilt. Riyad: ‘Alemu'l-Kutub, 1417 /1997.

[bn Manzur, Muhammed b. Miikerrem b. Ali. Lisdnii’l-‘arab. 15 Cilt. Beyrut: Dar Sadir,
1414.

ibn Rusd, Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-
Kurtubi. Biddyetu'l-Muctehid ve Nihdyetu'l-Muktesid. 4 Cilt. Kahire: Daru'l-
Hadis, 1425/2004.

PAUIFD, 9 (1) 2022



Yeni Anlama-Yorumlama Yéntemleri Cercevesinde Cihad Ayetleri | 59

Kara, ismail. "“Unuttuklarim1 Hatirla!” Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birka¢ Not".
Divan: Disiplinlerarasi1 Calismalar Dergisi, 28 (2010), 1-67.

Kara, Ismail. Din ile Modernlesme Arasinda. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003.

Kardavi, Yusuf. Cagdas Meselelere Fetvalar. cev. Vahdettin Ince. 2 Cilt. Istanbul: Ravza
Yayinlari, 1996.

Kavak, Ozgiir. “Fikih Literatiiriinde Cihad Hiikiimleri ve Modern Cihad Yorumlar1”. ic
Tehdit ve Riskler Isiginda Islam Diinyasinin Gelecegi. ed. Ahmet Emin Dag. 221-
269. istanbul: IHH Yayinlari, 2016.

Kaya, Eyiip Said. Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal. Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001.

Keskin, Hasan. Kur’dn’da Fitne Kavrami. istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003.

Khadduri, Majid. War and Peace in the Law of Islam. Baltimore: The Johns Hopkins
Press, 1955.

Kuhistdni, Semseddin Muhammed b. Hiisameddin el-Horasani. Cdmiii'r-rumuz fi
serhi'n-Nukaye. istanbul: Matbaatii’l-Ma’sumiyye, 1291.

Merginani, Ebu'l-Hasen °All b. Ebilbekr el-Fergani. el-Hiddye fi Serhi Biddyeti'l-
Mubtedi. ngr. Tallal Yasuf. 4 Cilt. Beyrut: Daru ihy&’i't-Turasi'l-‘Arabi, ts.

Midhat, David. Abraham. Mahmiid Shaltut (1893- 1963) a muslim reformist his life,

works and religious thought. The Faculty Hartford Seminary Foundation UMI:
Universty Microfilms International 1976.

Ozel, Ahmet. “Cihad”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 7/ 527-531. istanbul:
TDV Yayinlari, 1993.

Ozel, Ahmet. “Klasik islam Devletler Hukukunda Ulke Kavrami ve Giiniimiizdeki
Durum: ibn Teymiyye’nin Mardin Fetvas: ile Benzeri Diger Bazi Fetvalar”.
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2012), 41-64.

Oztiirk, Mustafa. “Cihad Ayetleri: Tefsir Birikimine, IslAim Gelenegine ve Giiniimiize
Yansimalar1”. Isldm Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihdd igin.
Istanbul: 29 Mayis Unv. Kur’an Aragtirmalar1 Merkezi (Kuramer), 2016.

Pacaci, Mehmet. “Klasik Tefsir Neydi”. Cagdas donemde Kur’dn’a ve Tefsire ne oldu?.
[stanbul: Klasik, 2008.

Pacaci, Mehmet. “Cagdashik Sonrasinda Tefsiri Yeniden Disiinmek”. Tiirk Bilimsel
Derlemeler Dergisi 2/1 (2009), 81-90.

Peters, Rudolph. Jihad in Classical and Modern Islam. Princeton: Markus Wiener
Publishers 1996.

Riza, Resid. “el-Muhaveretii’'s-sidise, el-ictihad ve’t-taklid”, MM, 4/5 (16 Muharrem
1319/5 May 1901), 161-170.

Riza, Resid. Abduh, Muhammed. Menar Tefsiri=Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim-Tefsiru’l-
Menar. ¢ev. ibrahim Tiifekgi. istanbul: Ekin Yayinlari, 2012.

PAUIFD, 9 (1) 2022



60 | Sule ERASLAN

Riza, Resid. Abduh, Muhammed. Menar Tefsiri=Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim-Tefsiru’l-
Menar. gev. Ali Riza Temel, Mehmet Erdogan. istanbul: Ekin Yayinlari, 2012.

Riz4, Resid. Abduh, Muhammed. Menar Tefsiri=Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim-Tefsiru’l-
Menar. gev. ibrahim Tiifekgi, Ali Riza Temel. Istanbul: Ekin Yayinlari, 2012.

Riza, Resid. el-Vahdetii’l-Isldmiyye ve’l-Uhuvvetii’d-Diniyye. Kahire: Darii'l-Menar,
1367.

Sabiini, Muhammed Ali. Kur’dn-1 Kerim’in Ahkdm Tefsiri. istanbul: Samil Yayinevi,
2017.

Schacht, Joseph. An Introduction to Islamic Law. London: Oxford University, 1964.

Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii'l-’Eimme. el-Mebsiit. nsr. Halil
Muhyiddin el-Meyyis. 30 Cilt. Beyrit, 1414/1993.

Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii'l-’Eimme. Serhu's-Siyeri'l-kebir, thk.
Seldhaddin el-Miineccid. 3 Cilt. y.y. Matbaatu Misr, 1958.

Siddiqi, Mazheruddin. “Religious Thought of Sir Sayyid Ahmad Khan”. Islamic Studies
6/3 (1967).

Suleyman, Mukatil b. Eb('l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi. Tefsiru Mukatil b.
Suleymdn. nsr. ‘Abdullah Mahmid Sehate. 5 Cilt. Beyrut: y.y.1423/2002.

Safi‘,, Eb( ‘AbdullAh Muhammed b. Idris. el-Umm. nsr. Rif‘at Fevzi ‘Abdulmuttalib. 11
Cilt. Daru'l-Vefa: el-Mansftre, 1422 /2001.

Seltlit, Mahmd-Sayis, M. Ali. Mukayeseli Mezhepler Hukuku. c¢ev. Sait Simsek.
Istanbul: ilim Yayinlari, ts.

Selttit, Mahm{id. Akaid ve Seriat. cev. Muharrem Tan. 2 Cilt. Istanbul: Yénelis Yayinevi,
1991.

Seltit, Mahmd. el- Kur’dn ve’l-kital. Beyrut: Darii’l-Feth, 2. Basim, 1983.
Seltlit, Mahmd. Min Tevcihati’l-Isldm. Daru’l-Kalem, Kahire, ts.

Seltit, Mahmd. Tefsiri’l- Kur’dni’l-Kerim el-eczdii’l-agereti’l-uld. Kahire: Daru’l-
Kalem, 1966. 4. bs.

Seltit, Mahmd. el-Fetavd. Beyrut: Darii’s-Suruk,1983.

Simgek, Murat. “Mahmid Seltiit (1893-1963) Hayati, Diisiincesi ve Eserleri”. Isldm
Hukuku Arastirmalari Dergisi 6 (2005), 369-398.

Sirazi, Ebil ishak Cemaleddin ibrahim b. Ali b. Yusuf. el-Miihezzeb fi Fikhi'l-Imam es-
Safif. 6 Cilt. thk. Muhammed Zuhayli. Dimagk: Darii'l-Kalem, 1996/1417.

Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir. Taberi Tefsiri. ¢ev. Kerim Aytekin-Hasan
Karakaya. 9 Cilt. Istanbul: Hisar Yayinlari, 1996.

Tiircan, Talip. “IslAm Hukukunun Klasik ve Cagdas Doktrinlerinde Cihad (Savastan
Barisa Dogru Bir Evrilme)”. Isldm Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde

PAUIFD, 9 (1) 2022



Yeni Anlama-Yorumlama Yéntemleri Cercevesinde Cihad Ayetleri | 61

Cihad icin. Istanbul: 29 Mayis Unv. Kur’an Arastirmalar1 Merkezi (Kuramer),
2016.

Turabi, Hasan. Isldmi Diistincenin I[hydsi, ¢ev. Sefer Turan, Adem Yerinde. istanbul:
Ekin Yayinlari, 1997.

Yazir, Elmalilh Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. istanbul: Merve Matbaacilik, 2001.
Zebiri, Kate. Mahmiid Shaltut and Islamic Modernism. Clarendon Pres: Oxford, 1993.

PAUIFD, 9 (1) 2022



	1. sayfa_Şule ERASLAN(1)
	Pamukkale Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi
	Jihad Verses Within The Framework Of New Methods Of Understanding-Interpretation: Mahmûd Shaltut And The Modern Interpretation Of Jihad
	Atıf / Cite as: “Yeni Anlama-Yorumlama Yöntemleri Çerçevesinde Cihad Ayetleri: Mahmûd Şeltût Ve Modern Cihad Yorumu” (Jihad Verses Within The Framework Of New Methods Of Understanding-Interpretation: Mahmûd Shaltut And The Modern Interpretation Of Jih...
	Atıf / Cite as: “Yeni Anlama-Yorumlama Yöntemleri Çerçevesinde Cihad Ayetleri: Mahmûd Şeltût Ve Modern Cihad Yorumu” (Jihad Verses Within The Framework Of New Methods Of Understanding-Interpretation: Mahmûd Shaltut And The Modern Interpretation Of Jih...

	2. Makale_Şule ERASLAN
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