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Siihreverdi’nin Irfani Risalelerinde Misal Alemi Sembolii
Oz: Siihreverdi’nin daha ¢ok Fars¢a olarak kaleme aldig: irfani risaleleri,
rahani alemin sinirsiz 6zgirlikler alanindan, maddi alemin hapishanesi ve
beden kafesine esir disen insanoglunun hakikat arayisini konu edinmekte-
dir. Bu risilelerde anlatilan hadiseler sembolik hikayelerdir ve bu hikayelerde
yasanilanlar misal alemine ¢ikan salikin bagindan gegen hakikatlerin ifadele-
ridir. Bu nedenle bu semboller, asli vatanindan koparildig i¢in bellek yitimi-
ne maruz kalan ve boylece gaflete disen insanoglunun hakiki 6ziini arayip
bulmada kilit rol oynamaktadir. Bu hikayeleri bilmek ve anlamak i¢in misal
alemini ve o 4lemin i¢inde bulundugu mertebeyi bilmek gerekir. Ancak bu
mertebe, akli ve felseft burhanla degil kalbi ve zevki marifetle bilinebilir. Bu
calismada amag, Sihreverdi’nin, hissedilir dlemden misal dlemine ve misal
aleminden akillar 4lemine tirmanan igsel ve rahani seferlerini remzettigi
irfani risalelerindeki sembolizmi misal alemi cercevesinde yorumlamaktir.
Bu ¢alismayla duyusal dlemdeki albenilerin cazibelerine kapilan ve bellek
yitimine ugrayan siirgiin diyarindaki insanin yagadig: trajik yabancilagmaya
dikkat ¢cekmek ve anavatan: hatirlatmak stretiyle derin gafletten kurtulugu-

na perde aralama yolunda kiigiik bir ¢aba olmasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Siihreverdi, Misal Alemi, Sembolizm, Sahra,

Stirglin, Yabancilagma.

The Symbol of the Imaginal World in Suhrawardi‘s Gnostic
Abstract: Suhrawardi‘s gnostic treatises, mostly written in Persian, are abo-
ut the search for truth of human beings, who are captured from the realm of
unlimited freedom of the spiritual World to the prison of the material world
and the cage of the body. The events described in these treatises are symbolic
stories, and the experiences in these stories are the expressions of the truths
experienced by the spiritual traveler who rise to the imaginal world (al-alam
al-mithal). For this reason, these symbols play a key role in seeking out the
true essence of human being, who is exposed to amnesia due to being taken
away from his or her original homeland and thus fall into heedlessness.
Understanding and evaluating these stories requires knowing the imaginal
world and the level of that world. However, this level can be known not by
mental and philosophical proof, but by heart and taste-based knowledge.
The aim of this study is to interpret the symbolism in Suhrawardi‘s gnostic
treatises, in which he describes his inner and spiritual journeys from the
materyal world to the imaginal world and from there to the transcendental
world, within the framework of the imaginal world. With this study, it is
aimed to draw attention to the tragic alienation experienced by the man in

the land of exile, who is tempted by the charms of the sensual realm and
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suffer amnesia and to make a small effort to open the curtain for salvation

from deep negligence by reminding man of his homeland.

Keywords: Sufism, Suhrawardi, Imaginal World, Symbolism, Desert, Exile,

Alienation.

Giris

Beyan, burhan ve irfana dayal: kurdugu Israk felsefesi ile Islam’in manevi
ve distince diinyasinda bir ¢1g1r agan, ayni zamanda tasavvufi diigincenin ve
felsefe tarihinin unutulmaz isimlerinden biri olan Siihreverdi (6.587/1191),
ozellikle Ibn-i Sina'nin (6.428/1037) fikirlerine duydugu biiyiik ilgiden do-
lay1 6nce Megsai felsefede ilerleme kaydeder. Ancak Isfahan'da birgok seyh
ve tasavvuf erbabiyla goriismenin ardindan tasavvufi distincenin etkisi al-
tina girer ve Sithreverd'den bircok Iran sehri, Anadolu ve Halep‘e uzayan
dis seferlerle birlikte inzivaya ¢ekilerek rahani bir yolculuk gergeklestirir. 36
yillik kisa yasaminda yaptig1 bu seferlerin sonucunda kesb ve kest yoluyla
elde ettigi ilimleri kitaplastirip geride 6nemli bir killiyat birakarak diinya
zindaninin tensel kafesinden, “halki zalim olan bu sehir’den ya da kendi
tabiriyle Kayrevandan! kurtulur ve anayurdu olan melekati dleme kavugur.

Geride biraktig1 eserler icerisinde siiphesiz en énemlileri, Israki diigiin-
cenin yapi tagini olusturan Hikmetiil-Isrik isimli eseri ve neredeyse bu sa-
heseri kadar 6nemli olan sembolik hikéyeleridir. Bu hikayelerde Stihreverdi
hakikat tlkesi olan melekat semasindan maddi ve sinirhiliklarin oldugu
diinya zindanina digerek orada hapsedilen ruhun tragedyasini tasvir eder.
Bu risélelerde Siihreverdi’nin, tasavvufi bir metot izledigi gorilir. Felekler
ve akillar konusunda her ne kadar felsefi konulara deginse de bu diistince-
leri tasavvufi kodlarla harmanlayarak, s6z konusu distincelerin felsefi alt-

yapisini ustaca hazirlamay: bagarir. 2

-

Sthreverdi “halk: zalim olan tilke” ve “Kayrevan” gehri ile i¢inde mutlak huzur ve siikinetin ol-
madig, hak ve adaletin icra edilmedigi, her daim olug ve bozulus halinde olan, kavga, savas ve
kesmekesin eksik olmadig1 ve bu yiizden 6zgiir olan insan ruhunun bir tiirli siiktinet bulama-
dig1 madde 4lemini kastetmektedir. Bkz. Siihreverdi, “Kissati’l Gurbetill Garbiyye,” Mecmua-
yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375),
2/277.

2 Sithreverdi, Mecmua-yi Musannefit-i Seyh-i Israk, ed. Henry Corbin v.dgr., 2. Bs (Tahran:
Intigarat-i Muessese-i Mutélait ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 48.
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Bu risaleler salikin, duyusal diinyanin diginda, misal dleminde melek-
le mulakat halinde gerceklestirdigi irfani tecriibeleridir. Bu dlemde salike,
“Bilge Pir” seklinde goriinen melek tarafindan ulvi hakikatler ve marifet
ogretilir. Bu nedenle risalelerin dili sembolik ve misalidir ve insanlar onu
ancak kabiliyetleri dl¢lisinde anlayabilir. Hikayelerde gegen olaylar misal
aleminde gergeklestigi icin kesfi ve kalbi yolla elde edilen Israki hikmetin
anlagilmasinda kilit rol oynar ve ayni zamanda seyrusilak yolcular: i¢in bir
kilavuz mahiyetindedir. Bu nedenle ehil olmayanlar i¢in sir, rGhéni yolculu-
ga giren miritler i¢in yiice dlemden gelen marifetlerdir. Bu hikayeleri anla-
mak ve degerlendirmek misal 4leminin varligina olanak tanimay: gerektirir.
Ciinkd burada gerceklesen vakialar, fiziksel bir varolusun 6tesinde misali
bir varolusa dogru sefere ¢ikan salikin karsilagtig1 hakikatlerin beyanidir.3

Calismamizda Sthreverdi’nin irfani risalelerinde gecen misal dlemi
sembollerini ele alacagiz. Her biri birer sembol hazinesi olan bu hikayelerde
misal alemi semboli iizerinde durmamizin nedeni Sihreverdi’nin, bu
alemi Israki digiince sisteminde merkezi bir yere konumlandirarak onun
ozelliklerine ve varlik hiyerarsisindeki yerine genisce yer vermesinden do-

layidur.

1. Siihreverdi’nin Irfini Risalelerine Kisa Bir Bakis

Stihreverdi’'nin felsefl derinliginin yam sira hayal giiciini ve edebi de-
hasin1 da yansitan irfani hikayelerinin ortak noktasi, diinya hapishanesinde
beden kafesine esir edilen insan ruhunun yasadig: “bellek yitimi’ne yakilan
agittir. Hikdyenin kahramani, Stihreverdi’nin bizzat kendisidir. Ulvi dleme
ait olan hikédye kahramani (ruh), nAmiitenahi 6zgirlikler alan: olan melekat
tlkesinden maddi duvarlarla 6rili kevn u fesdd alemine esir diser. Burada
maddi ve cismani megguliyetlere dalan ruh, kim oldugunu ve nereden gel-
digini unutur ve bir siire dinyevi mesguliyetlerle ve gafletle yagar. Ancak bir
miiddet sonra bu gaflet ve mahkamiyetinin farkina varir ve bu zindandan

kurtulmanin carelerini aramaya baglar. Uzun ve mesakkatli riyizet tem-

3 Cafer Muderris Sadiki, Kissehd-yi Seyh-i Isrik, 2. Bs (Tahran: Nesr-i Merkez, 1377), 18; Henry
Corbin, Islam Felsefesi Taribi, trc. Hiiseyin Hatemi, 9. Bs (Istanbul: Tletisim yay., 2013), 1/
371-372.
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rinleri sonucu ayaklarindaki prangalarinin baglarini gevsetir ve ten kafe-
sinden, maddi hapishaneden ¢ikarak manevi bir yiikselisle misal alemi ya
da melekat tlkesine varir. Bu ménevi yiikselis ve rihini miragta “Cebrail,
onuncu akil, nuru’l- akreb ya da akl-1 fadl” de denilen bilge pir ile karsilagir.
Aralarinda uzun bir diyalog baslar. Stihreverdi'nin ya da Siihreverdi sah-
sinda insan ruhunun karsilagti1 bu bilge pir aslinda onun kendi hakikati,
goksel arketipi, asumani “ben”i yani Sithreverdi’nin bizzat kendisidir. Bu
yuzden zéhirde ikili bir diyalog gibi gériinen sohbet aslinda salikin kendi-
siyle yaptig1 bir monologdur. Siithreverdi misal dleminde girdigi bu diyalog
gorinimli monologda bilge pirden mirifet elde ederek déner. Ancak o,
heniiz dogal 6limle bu beden kafesinden tamamen ayrilmadig: i¢in stirgiin
oldugu yere, maddi dleme tekrar geri donmek zorunda kalir.4

Stihreverdi irfani risalelerinde de tipk: felsefi risalelerinde oldugu gibi
Ibn-i Sind'y1 takip etmistir.5 Ibn-i Sin&’'nin Salaman ve Absal, Hay bin Yak-
zan ve Risaletii't-tayr adli ¢ sembolik hikéyesi Stihreverdinin en ¢ok etki-
lendigi hikayelerdir.6 Ciinkii bu hikéyeler, pesinde oldugu hikmet, bilgi ve
hakikatin maddi alemin 6tesinde daha soyut ve daha kutsal bir mekinda
oldugunu ona gosterir. Ancak Stihreverdi, bu ti¢ risdlenin géz ard1 edilemez
etkisine ragmen ulvi hakikatlere erismede onlari yetersiz bulur ve Kussazsi'l-
Gurbeti’l-garbiye (Batr Siirgiin Hikdyesi) adli risilesinin girisinde Salaman
ve Absal ile Hay bin Yakzan isimli Ibn-i Sina’nin sembolik hikayesine gon-

derme yapar.” Siihreverdi’nin ifadelerinden bir bakima Kissatii'l-gurbeti’l-

4 Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” 2/ 273-297; Sihreverdi, “Akl-1 Surh”, Mecmua-
yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1375), 3/226-238; Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, Mecmua-yi Musannefit-i Seyb-i Lsrik,
2. Bs (Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/208-224;
Sithreverdi, Risaletii’t-Tayr, ed. Henry Corbin v.dgr. (Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalat
ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/198-205; Suhreverdi, “fi Haleti't-Tufaliyye”, Mecmua-yi
Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375),
3/251-267; Miijgan Hamzalo, “Nigahi Be Serh-i ‘Resail’ Farsi-yi Sithreverdi”, Tahkikat-i Is-
lami, 1 ve 2 (1378): 277-282.

5 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 1/358; Nesim Doru v.dgr., Sibreverdi ve Lrak Felsefesi, 2014,
86.

6 Tbn-i Sina ve Siihreverdinin sembolik hikdyelerinin mukayesesi i¢in bkz. Doru v.dgr.,

Siihreverdi ve Israk Felsefesi, 122-128.

Bu konuyla ilgili Sihreverdi s6yle soyler: “Hay b. Yakzan (dirinin oglu canli) hikdyesini oku-

~

dugumda her ne kadar ilging, ruhani s6zleri ve derinlikli isaretleri icerse de onu ilahi mek-
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A_A)

garbiyeyi gergekte Ibn-i Sind’nin sembolik hikayelerinin tamamlayicist ola-
rak gordigi anlagilir.

Stihreverdi’nin bir filozof ve sifi olmasinin yani sira edebi bir dehaya
da sahip oldugunu gosteren sembolik hikayeleri, Islam diisiince tarihi, ta-
savvuf edebiyat: ve diinya edebiyat: agisindan da 6nem arz eder. Zira bu
risalelerdeki anlatilar, varligin baslangicindan beri insanoglunun diinya zin-
danindaki tragedyasini ve bu zindandan kurtulma tesebbiislerini konu alan
rahani yolculuklara dairdir. Yolcular: peygamberler ve ériflerden olugan bu
kutsal seferler, insanoglunun koken, asalet, 6z ve hakikat arayiglarinin ¢irpi-
niglari olarak okunabilir. Bu kéken arayislari ve kutsal seferler sadece Ibn-i
Sini ve Sthreverdi ile degil, insanoglunun baglangicindan beri var olage-
len arayiglardir.8 Hermes,? Zerdustl0 Bayezid-i Bistami (6. 234/848?)11
Ibni’l-Arabi (5. 638/1240)12 gibileri ve ismini sayamadiFimiz birgok arif
ve bilgenin ¢iktiklari kutsal sefer ve miraglar insanin girdigi hakikat arayist
orneklerinden sadece birkagidir. Bu mirag ve seferlere ¢ikan kimselerin ya-

sadig1 bu goriinir varolusun 6tesindeki hadiseler ve burada yasanilan olay-

tuplarda sakli, hekimlerin sembollerinde gizli ve Hay b. Yakzan’in yazarinin kaleme aldig1
Salaman ve Absal hikdyesinde de ortiik olan biiyiik olay yani biiyik sarsintiya (timetu’l kubra)
deginen isaretlerden yoksun buldum. Tasavvuf takipgilerinin ve miikisefe ehlinin makamlari-
nin dayandigi bir sir vardir. Hay b. Yakzan risalesinde kitabin sonlarinda yer alan insanlardan
biri ona yaklasabilir cimlesinden sonuna kadar olan kisim harig bu sirra dair herhangi bir isaret
yer almaz. Bu yiizden ben Bat1 Sturgiin Hikéyesi adiyla bazi kiymetli dostlar i¢in hikaye tar-
zinda o sirdan kismen sz etmeye koyuldum.” Bkz. Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,”
Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhen-
gi, 1375), 2/275.

8 Mehmet Alict, “Sithreverdi'nin Israk Felsefesi ve Kadim Iran Dinleri”, Sihreverdi ve Isrik
Felsefesi (Istanbul: Divan Kitap, 2015), 95-96.

9 Hermes'in miract igin bkz. Henry Corbin, Islam-i Iran: Cesmendaze-yi Felsefi ve Manevi, trc.
Seyyid Ziyauddin Dehsir, 1. Bs (Tahran: Intigarat-i Sofya, 1391), 2/266; Muhammed Abid
el-Cabiri, Arap-Isiam Kiiltiiriiniin Akil Yapzxz:/lmp—is/am Kiiltiirindeki Bilgi Sistemlerinin Eles-
tirel Bir Analizi, trc. Burhan Kéroglu v.dgr. (Istanbul: Kitabevi, 2001), 343-350.

10 Zerdiigt'iin mirac1 igin bkz. Mehmet Mekin Megin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, 1. Bs (An-
kara: Akademisyen yay., 2019), 30-31.

11 Bistami'nin mirac1 igin bkz. Muhammed Riza Sefii Kedkeni, Defter-i Risendyi: ez Miras-i
Irfani-yi Bayezid Bistami, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Tlmi, 1384), 326-337; Feriduddin Attar,
Tezgkireti’l-Evliyd, ed. Reynold Alleyne Nicolson, 1. Bs (Leiden: Nesr-i Matbaa-yi Leiden,
1905), 172-176.

12 Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, tre. Ekrem Demirli, 4. Bs (Istanbul: Litera yay.,
2016), 1/17; Muhyiddin Tbni’l-Arabi, Hatmu’l Kur'an (Kur'an Miibrii), ed. Abdulbaki Miftah,
tre. Vahdettin Ince, 1. Bs (Istanbul: Kitsan yay., 2007), 372.
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lar, ariflerin rthani hallerinin yani sira, sembolizm diinyasini anlamaya ve

misali bir varoluga 151k tutan hadiseler olarak okunmalidir.

2. Misil Alemi

Misal alemi, ligatte benzemek, gibi gériinmek, sebih ve manend an-
lamlarina gelen m-s-/ kokinden gelir.13 Bu 4lem, kavranabilir ma’kul
alem ile hissedilebilir mahsus alem arasinda bir araci konumundadir.
Maddeye bulagmayan ve ma’kul dlemin salt rdhani varliklar: bu alemde
maddji varliklarin 6zellikleri gibi bir strete sahip olurlar ancak bu siretler
riiyada gortilen varliklar gibi bir nitelige sahiptirler. Maddi 6zelliklere sa-
hip mahsus 4lemin varliklar1 ise bu alemde riiyada goriilen varliklar gibi
soyut bir hale gelirler. Misal 4lemi maddi bir heyulaya sahip olmadig1 ve
muallak (asili) bir durumda olan stret ve imgelerin alemi oldugundan
dolay1 muallak stretler dlemi olarak isimlendirilir. Misal alemindeki bu
suretler, duyusal olarak algilanan dlemin butiin ¢esitliligini tagimakla bir-
likte duyusal alemdeki maddi varliklarin stretleri gibi degildir. Ciinki so-
mut saretlerin aksine latiftirler. Bu diinyaya tenezziil edecek her bir var-
lik 6nce misil mertebesinde sekillenir ve bu sekle gére madde dleminde
tezahir eder. Bu alem, faal muhayyile vasitas: ile idrak edilebildigi i¢in
hayal 4lemi olarak da isimlendirilir.14

Bu 4lem, maddeden ve maddji tiim 6zelliklerden arinik oldugu i¢in soyut/
akli alemle, ancak cismani 6zelliklere sahip oldugu i¢in somut/maddi alemle
iligkilidir. Soyut varliklar tenezziil yoluyla forma biriinerek riiyada goriilen
varliklar gibi somutluk kazanir ve maddi dlemde belirir, maddi varliklar

ise sutd yoluyla yiikselerek maddi 6zelliklerden arinir.15 Mahsus dlemde

13 Hasan el-Mustafavi, Lugatnime-i Rise, et-Tabkik fi Kelimiti'l Kur'ani’l-Kerim (Tahran:
Merkez-i Negr-i Asar-i Allime el-Mustafavi, 1393), 11/22; Ebu’l-fazl Cemaluddin Muham-
med b. Mukerrem Ibn Manzar, Lisdnil-Arab (Beyrut: Darw’s-Sadr, 2003), 11/210.

14 Davad Kayseri, Serbu Fusiisi'| Hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani, 1. Bs (Tahran: Sirket-
Intigarat-i flmi ve Ferhengi, 1375), 99; Abdurrezzak Kasani, Lezdifu’l-a’lam fi Lsarat-i enli’l-
Iibam, ed. Ahmed Abdurrahim es-Sayih v.dgr. (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye,
1326), 2/213; Seyyid Cafer Seccadi, Ferbeng-i Maarif-i Islami (Tahran: Intigarat-i Daniggah-i
Tahran, 1373) Hayal Maddesi; Ahmet Avni Konuk, Fusisi’/-Hikem Terciime ve Serbi, 4. Bs
(Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 2005), 33.

15 Sithreverdi, “Hikmeti'l-Israk”, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i
Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 2/138; Suhreverdi, “Akl-1 Surh”, 3/232; Sthreverdi,
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meydana gelen her sey misal alemindeki hakikatleri, miséal dlemindeki ar-
ketipler de ruhlar lemindeki hakikatleri akseder.16 Sithreverdi’ye gore akli
ve cismini dlemin arasinda yer alan ve her iki 4lemin 6zelliklerine sahip,
maddi dlemin karanlik ve r@hani dlemin aydinlik stretlerinin muallak (asi-
11) oldugu béyle bir dlem misal dlemidir.17

Misél aleminde insanin distince, amag ve eylemleri bir forma biirtin-
diiklerinden dolay: rtthani vakalarin gerceklestigi alem olarak telakki edilir.
Cinki bu aleme girebilmek, bedensel agirligin yiik ve baskisindan kur-
tulmay1 ve miséli bir bedenle yikselmeyi gerektirmektedir.18 Bu gizemli
diinyay1 kesfetmek i¢in dogal yoldan 6lim gerekmez, zira kendi nefislerini,
emellerini madde 4leminin karanlik kuyularina gdmerek, riyazetle, kesf ve
suhtdla varligini Hakk'in varliginda fani kilarak ve 6lmeden 6nce 6lerek
bu aleme ¢itkma sans: elde edilebilir. Kisacasi miisahedeye dayanan biitin
mistik tecriibeler, velilerin ruhani halleri, gésterdikleri kerametler, peygam-
berlerin tasvir ettikleri simgeler, gosterdikleri mucizeler, yasadiklar: kesfi
hakikatler misal 4lemi vasitasiyla gerceklik kazanir. Bu nedenle kelimeyi
manevi gercekligine goétiiren te'vil de bu dlem vasitasiyla anlagilir hale ge-
lir. Peygamber ve velilerin irfini tecriibe, mucize ve kerametlerini idrak bu
alemi migahede etmekle miimkiin oldugundan dolay: misal 4lemi son de-

rece onem arz eder.19

“Avaz-i Per-i Cibril”, 3/211; Siihreverdi, “fi Hakikati'l AsK’, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs
(Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/273; Semseddin
Muhammed Sehrezari, Serbu Hikmeti'l-Israk, ed. Hiseyin Ziyai Tarabbeti, 1. Bs (Tahran:
Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 544-545, 574, 594; Kutbed-
din Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrék, ed. Abdullah Nurani - Mehdi Muhakkik, 1. Bs (Tahran:
Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1383), 493-495, 514; Oliver Leaman - Seyyid Hi-
seyin Nast, [slam Felsefesi Tariki, trc. Samil Ogal - Hasan Tuncay Bagoglu, 2. Bs (Istanbul:
Agilim Kitap yay., 2011), 2/131.

16 Sirazi, Serbu Hikmeti’l-Israk, 252.

17 Siihreverdi, “Hikmetivl-Tsrak”, 2/232.

18 Alsct, “Siithreverdi'nin Israk Felsefesi ve Kadim Iran Dinleri”, 91-92.

19 Sithreverdi, “Hikmeti'l-Igrak”, 2/138, 232-234; Siihreverdi, “el Mesari’ ve'l-Mutirahat”,
Mecmua~yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhen-
gi, 1375), 1: 502-503; Sehreziird, Serhu Hikmeti'l-Israk, 544-545; Sirazi, Serbu Hikmeti’l-Isrik,
493-495; Muhyiddin Ibni’l-Arabi, el-Futubiti'l-Mekkiye, ed. Osman Yahya, 2. Bs (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1994), 2/257-274; Kayseri, Serbu Fusisi’l Hikem, (Mukaddime):
97-102; Henry Corbin, Arz-1 Melekit, tre. Ziyauddin Dehsiri, 4. Bs (Tahran: Intigarat-i Ta-
huri, 1378), 295-296; Corbin, Islam Felsefzsi Tarihi, 1/369-371.
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3. Siihreverdi’nin Risilelerinde Misal Alemi Sembolleri

Stfiler tipk: kutsal metinlerde gorildigi tizere sembolizme bagvurur ve
ulastiklar1 derin manalari sembollerle anlatma yolunu tercih ederler. Ctunki
onlar zahir anlam ehli ya da tefsirci degil, batini anlam ehli ya da te'vilcidirler.
Dini metinlerin benimsedikleri mitik, sembolik, misali, mitesabih veya iko-
nik dili tercih eden stfiler misal 4leminde cereyan eden vakalarin taniklar
olarak sehadet dleminde sahitlik ederler. Riiyada gérilen ya da hayali kuru-
lan bir olayin ravileri olarak gordiiklerini ve yasadiklarini oldugu gercek hal
uzere degil sembollere dokerek aktarirlar. Bu manada safiler tipks rityalarin
tabircileri gibi kelimeleri, olaylar1 veya varliklar: ilk kaynagina gétiirerek,
evvel emirde bulunduklari hal Gizere gorerek, evveliyata donerek te'vil eder-
ler. Stihreverdi, sembolizmi en etkili kullanan sifilerden biri olarak bu safi
yolun mimarlarindan sayilir. Eserlerinden misal 4leminin siirekli yolcusu
oldugu anlagilan Stihreverdi’nin diisiincelerini misali ya da sembolik olarak
aktarmas: ozellikle irfani risilelerinde oldukga belirgin hale gelmektedir.
Bu ¢alismada Sthreverdinin sembolik-irfani risalelerinde siklikla gegen
misél alemine dair semboller ve bu sembollerin altinda yatan mana diinya-

sina inmek hedeflenmigtir.

3.1. Sahra:

Sozlikte “berrak arazi, saf ¢6l ve ugsuz bucaksiz ova” anlamina gelen
“sahra” kelimesi Sthreverdide, “sehir” sézctigiintin karsisinda yer alir ve his-
sedilir dinyanin sembolii olan “sehir’e karsilik sahra maddi varolugun bir
st mertebesinde yer alan misal alemi ile 6zdeslestirilir. Tasavvuf edebiya-
tinda da sahra kelimesi madde 4leminin kargisinda yer alan rhéni alemin
sembolik bir karsilig:i olarak kullanilir. Eserlerinde “Sahra-y1 Bigun”,20
“Morgzar-i Rahani”,21 “Sahra-y1 Kudis™2 gibi ifadelere yer veren stfiler,
bu kavramlarla madde 6tesi alemleri betimleyerek ruhi miisahede ve miila-

katlarin gergeklestigi yer olan berzah 4lemine isaret ederler.

20 Mevlana, Mesnevi-yi Minevi, 18. Bs (Tahran: Intigarat-i Tulu, 1385), 1/398.

21 Mevlana Celaleddin-i Muhammed Rami, Kulliyaz-i Sems yé Divin-i Kebir (Tahran: Intisarat-i
Emir Kebir, t.y.), 319.

22 Molla Muhsin Feyz-i Késani, Divin-i Feyz-i Kdsini, 2. Bs (Kum: Intisarat-i Usve, 1381),
2/693.
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Akl-1 Surh hikayesinde Sthreverdi sahrayi, hayal ve ruhun ilkesi mi-
sal aleminin semboli olarak gériir. O, bu hikdyede kendisini yaradiligin ilk
oglu olarak tanitan ve Kafdagi'ndan geldigini soyleyen Kizi/ Akil (Aki-1
Surh) ile olan miulakat hikayesini agiklar. Hikdyede kendini bir atmacaya
benzeten ravi, melekiti dlemden cisméni dlemin beden hapishanesinde esir
edilerek gozleri baglanmis; zahiri ve batini on duyusal gii¢23 ile sembo-
lize edilen bekgiler tarafindan kusatilmigtir.24 Ancak kisa bir siire sonra
beden hapishanesine diistisiintin farkina vararak marifet gozi agilan ravi,
riyazetle kendisini kusatan bekgileri gafil avlar, el ve ayaklarinda bentler
oldugu halde firar ederek cismani dlemden sahraya y6nelir. Orada kendisini
yaradilisin ilk oglu olarak tanitan ve Kafdagi'ndan geldigini séyleyen Kizil
Akl ile kargilagir. Kizil Akil, goriiniiste geng, kizil sakally, giizelliklerle sts-
lenmis yasli bir bilge ve diinya gérmiis bir seyyahtir. Seriatte Cebrail olarak
sembolize edilen Kizil Akil ile kutsal sefere ¢ikan sélik arasinda uzun bir
miilakat gergeklesir.25 Kizil Akil, buraya siirglin oldugunu ve asil mem-
leketinin Kafdagi'nin 6tesinde oldugunu soyler.26 Milakatin iceriginden,
bulunduklari yerin miraglarin tlkesi, vahiy ve ilhamlarin yurdu olan “misal
alemi” oldugu anlagilmaktadir. Ancak tekrar diinyaya dénmek tGzere mi-
raglar tlkesine yikselen silikin ayaklarinda hentz ¢6zilmemis prangalar
bulunmaktadir ve ruhu beden i¢ine hapseden madde diinyasindan dogal
olimle siyrilmadikea asli vatani olan bu tlkeye daimi olarak giris yapa-
maz.

Sahra tabiri Sithreverdi’nin diger irfani risalelerinde de sik¢a gecer. Ru-
hun, ayagindaki bent ve prangalarla firar edip sahraya yonelmesi, A&/-1 Surh
hikéayesi disinda Kussatii'l-gurbeti’l-garbiyye (Bat: Siirgiin Hikéyesi), Aviz-i

23 Siihreverdi, beden hapishanesinde esir edilen ruhun basinda bekleyen bekgileri hayvani nef-
sin potansiyellerinden olan beg zahiri ve bes batini kuvve ile sembolize etmistir. Bunlardan
zhiri kuvveler; gorme, isitme, tatma, koklama ve dokunmadan ibarettir. Batini kuvveler
ise mistterek his, hayal, mutefekkire, vehime ve hafizadir. Bkz. Stihreverdi, “Akl-1 Surh”,
3: 386; Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” 2: 288; Taki Purnamdariyan, Remz wve
Dastanha-y: Remzi der Edebi-i Farsi, 8. Bs (Tahran: Intisarat-i Sohan, 1390), 337-340; Taki
Purnamdariyan, Akl-1 Surh: Serh ve Te'vil-i Dastanhi-yi Remzi-yi Siihreverdi, 1. Bs (Tahran:
Intisarat-i Sohan, 1390), 235.

24 Sithreverdi, “Akl-1 Surh”, 3/226-227.

25 Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, 3/227-228.

26 Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, 3/228-237.
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Per-i Cibril (Cebrail’in Kanat Sesi), Fi Haleti't-tufiliyye (Cocukluk Halleri)
ve Risaletut-"Tuyr (Kuslar Risalesi) risilelerinde dikkat ¢ekici bir sekilde is-
lenir.

Awiz-i Per-i Cibril hikayesinde Siithreverdi, misal lemi olarak semboli-
ze edilen Pederin hankéahina girdikten sonra hankahin iki kapisi olan geh-
rin kapisini kapatip sahraya agilan kapiya yoneldigini ifade eder.2”

Fi Haleti’t-tufiiliyye adli risilesinde sahrada oturan seyhle yaptig: di-
yalog, gercekte meydana gelmis olan bir tecriibenin sembolik olarak ifa-
de edilisidir. Burada anlatilan hadiseler, Stihreverdi’nin yagadig tecriibeler
olarak okunabilir. Risélede ravi, dag baginda oyun oynarken 6grenim ama-
ctyla yanindan gegip giden bir grup ¢ocuktan sz eder. Nigin ilim 6gren-
diklerini merak eden hikéye kahramani, cocuklarin 6niinde ytirimekte olan
hocaya ulagmaya ¢aligir. Hikdyenin bundan sonraki bélumi artik ravi ile
tstat arasinda gegen bir diyaloga donisiir.28 Ravininin bu diyalogdan edin-
dikleri ayn: zamanda marifet hakkinda ilk 6grendikleridir. Burada gecen
cocukluk hali, tasavvufta méanevi yolculuga ¢ikan salikin seyriisiiltik halinin
ilk asamasidir. Ogrenim amaciyla okula giden gocuklar ise siilika bagla-
yan saliklerin tasavvufta kat ettikleri méanevi yolculugun ilk merhaleleridir.
Cocuklarin oyun oynamasi, diinyevi islerle mesgul olup ilim 6grenmekten
uzak kalma olarak sembolize edilirken seyh ya da hoca akl-1 fadl, ya da kisi-
nin melekdti beni, sahra ise misil dlemi olarak sembolize edilmistir.29 Bu-
rada Ibn-i Sina'nin Hay b. Yakzan ‘1 ile Sithreverdi'nin Aviz~i Per-i Cibril
ile Akl-i Surh risilesinde de gegen pir ile ayni kisi olan seyh, salik ile misal
aleminde milakat eden melek ya da Cebrail olarak sembolize edilmistir.

Burada Sihreverdi’nin misél alemini sembolize ederken sahray1 segme-
si irfani edebiyatta sahranin metoforik olarak ne denli 6nem arz ettigini
gostermektedir. Bilge pir ile yaptig1 bu 6nemli miilakat bagka yerde degil
de neden sahrada gergeklesmektedir? Henry Corbine gére Sithreverdi’nin
bu kavrami se¢mesinin nedeni sahranin her gseyden arinik, her tirld bag

ve bagimliliktan uzak minzevi bir yer olmasindandir. Nitekim sahranin

27 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/210.

28 Sithreverdi, “fi Haleti't-Tuftliyye”, 3/251-253.

29 Behnamfer Muhammed, “Tahlil-i Dastan ve Beyan-i Remzha ve Temsilat (Fi Haleti't-
tuftliyye)”, Pejubesname-i Edeb-i Genayi, 1 (1380): 54-55.
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ozelliklerine baktigimizda onda insani cezbeden, kendisi digindaki seylerle
meggul eden, insanin dikkatini kendinden alan ve kendine ¢eken hi¢bir sey
yoktur. Insani kendinden alan her tiirlii dogal giizelliklerden uzak, kisinin
sadece kendi ben’iyle bas basa kalabilecegi bir yerdir. Sahra, bombos oldu-
gu ve orada herhangi bir engel olmadig: i¢in insan kendisiyle yiizlesebilir.
Insanin kendi varlik aynasinda kendisiyle yiizlesip cevherini tanimast ve
o6ziine doénebilmesi i¢in sahra en ideal yer olarak goriliir. 30

Bu nedenle Siihreverdi'ye gore sahra, insani kendi hisarlarinda esir
etmis olan her tirli baghlik ve bagimliliklarindan kurtulugunun ve insa-
ni 6zgirligin semboli olarak gorilir. Yalnizca tim bent ve baglardan,
kayitlardan azat olan insan igsel bir yolculuga ¢ikarak nefis tilkesine giris
yapabilir, kendini taniyabilir, kendisiyle yiizlesebilir ve kendisiyle miilakat
edebilir. Oyleyse insanin, sahip oldugu potansiyellerinin farkina varmas ve
kendisiyle karg1 karsiya gelip benligiyle ytizlesebilmesi i¢in her tiirlii maddi
baglilik ve bagimliliktan kurtulmas: ve 6zgiir olmas: gerekir. Burada da
Stihreverdi, zahiri ve batini tim duyusal giglerini devre dis1 biraktiginda,
maddi dlemin tiim bent ve baglarini, bagimhiliklarini kendisinden uzaklag-
tirdiginda yani sahraya girdiginde kendi hakikati, melekiti ben'i olan Krz1/
Al ile kargilagmaktadir.

Stihreverdi’nin kendisiyle yiizlestigi yerin sahra olarak sembolize edil-
mesinin nedeni budur. O sahraya girdiginde yani bagimliliklarini kendisin-
den uzaklagtirdiginda yaradilisin ilk oglu ve hakikatin mesaj getiricisi olan
Kizil Akil ile karst kargiya gelmektedir. Ciinki insan, kendi varlik sahra-
sina girdiginde ve igsel seferini baglattiginda bizzat varliginin hakikati ile
yuzlesir. Hayal tlkesine giris, nefs tilkesine giris yani sahraya giris i¢sel bir
yolculuktur. O halde Kizil Akil insanin bizzat kendisidir ve onun miikem-
mel prototipidir. Stihreverdi epistemolojisinde “kendini bilme’den kasit
tam da insanin kendi beniyle, varliginin asli cevheri ve ruhsal kimligiyle
yuzlesmesidir.31

Burada Allah ile 4lem arasinda bir berzah konumunda olan insani da

30 Corbin, Islam-i Iran, 357-360; Emir Hiseyin Sah Halili, Serh~i Ber Risale-i Akl~i Surb-i
Siihreverdi (Bunyad-i Mevlana, 1388), 21-23.

31 Adem Catak, “Siihreverdi'nin Felsefi Tasavvufunda Marifet”, Sibreverdi ve Israk Felsefesi, ed.
M. Nesim Doru v.dgr. (Istanbul: Divan Kitap, 2015), 202.
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zikretmek 6nem arz eder. Ciinki yaradilis her ne kadar i¢inde makro ve
mikro diizeyde ¢ok sayida dlemleri barindirsa da bu alemler, gayb ve sehadet
alemlerini kavrayan bir gerceklik olan insani, Allah ve 4lem arasinda ber-
zah olarak gérmemize olanak tanir. Nitekim insan, madde alemi ile semavi
alem arasinda yer alan, her iki alemin 6zelliklerini kendinde barindiran ve
bir yoniiyle ilahi isim ve sifatlarin tecelligihi oldugu i¢in Hak, diger bir
yoniiyle imkani bir varolus tagidig1 icin halk olan bir varliktir. Dolayisiyla
ilahi ruh ile karanlik beden arasinda kaldig: icin Allah ve dlem arasinda bir
berzah ve misil roliini Ustlenmigtir. Bu nedenle Stihreverdi insanin hakiki
ben’ini Kiz1/ Aki/ ile remzeder. Kizil rengi, miicerred nur olan bir varligin
rengidir ve parlaklig: yerytiziindeki varliklarin diinyasinin tizerine hakim
olan siyahlik vasitasiyla safagin kizilligina inmigtir. Ciinkd maddi dleme ait
olmayan nurini pir, nurun kaynagindan uzaklagip maddeye yakinlastikca
yar1 nurani bir duruma gelir ve boylece yukar: dleme bakan tarafi nurlu
ve aydinlk iken, agag: ileme bakan tarafi siyah ve karanlik oldugundan
kizil olarak gorunir. Séyle ki; tipk: bir ¢ukurun igindeki ates halinde olan
komiirin bir tarafi siyah ve karanlik iken diger tarafinin aydinlik olmasi ve
bu nedenle kizil goriinmesi gibi ruhun da maddeye bakan tarafi siyah iken
manaya bakan tarafi aydinlik ve nurdur. Bu sebeple insanin; his ve manay,
somut ve soyut diinyay1 birlestiren misali bir varolusa da sahip oldugunu

soyleyebiliriz.

3.2. Nikocaibad
“Higbir yerde olmayan mekin” veya belirgin bir mevki ve her tirli
mevziden yoksunluga isaret eden niakocaabad terimi, Stihreverdi’nin, salt
Farscanin koklerinden istifade etmekle vazettigi bir kavramdir. Bu ne-
denle biiyiik bir 6neme sahiptir.32 Viicub ve viicid, imkéan ve adem’in bii-
tin bir varolusta mevcut oldugu zitlik ve diyalektigin, Cebrail'in sag ile
sol iki kanadiyla iligkilendirilerek33 sembolize edildigi Avdz-i Per-i Cibril

isimli hikdyede Sihreverdi, hi¢bir yer olmayan (lamekan) anlamina gelen

32 Seyyid Hiiseyin Nasr, Uy Miisliiman Bilge: Ibn Sina, Subreverds, Ibn Arabi, trc. Ali Unal, 4. Bs
(Istanbul: Insan yay., 2009), 100-101.

33 Mesut Kasimi, ed., Serh-i Aviz-i Per-i Cibril (Tahran: Kitaphane-i Daniggah-i Tahran,
731).
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ndkocadbid3* kavramini kullanir. Bu hikdyede ravi, maddi dlem olarak sem-
bolize edilen kadinlarin ve ¢ocuklarin hicresinden ¢ikarak Peder’in hiicre-
sine (hankah) gider ve orada Stihreverdi’nin on akil ile remzettigi on giizel
yiizli pirden birisiyle goriigiir.35 Pir ona: biz “ndkocadbad”36 tarafindan gel-
mis miicerred37 bir topluluguz” der. Boylece ravi, sedirin kenarinda bulunan
yasliyla sohbete koyulur. Hikdyede Sthreverdi, kendi hakikati ve melekati
beni olan Cebraile (pir) bazi sorular sorar ve kargiliginda cevaplar alir. Bir
diyalog gibi goriinen ama aslinda monolog olan bu sohbette pir terzilik
isiyle ugrastigini, Allah’mn kelaminin muhafizi oldugunu ve siirekli seya-
hat ettigini s6yler. Salik ondan Allah’in kelamini 6grenmek ister ancak pir,
diinyada oldugu siirece bunun miimkiin olmadigini séyler.38

Burada Sihreverdi, cografi olarak haritalarda mevcut olmayan misél
alemi icin nakocadbad terimini kullanir.3? Bilindigi tizere mekéna isaret
eden ve ona kargilik gelen “burasi, orasi” gibi terimler maddi 6zellikler ta-
styan yapilar i¢in kullanilir. Bu dlemde yon kavrami, cismani alemdeki kav-
ramin tagidig anlamin diginda kalir. Ancak maddi 6zelliklerden tamamen
arinmig olan akli varliklarin herhangi bir yer ve mekana ihtiyaci olmadi-
gindan laimekén niteliktedir ve madde 4leminin sinirlayic: yiizeylerinden
belirginliklerinden uzak oldugu i¢in bedenle ¢ikilabilecek bir yer degildir.
Burada r@héani hakikatler maddi gergekligi de kusatip her seyin mekim
oldugundan son derece genis ve sirsizdir ve belirli bir mekana ihtiyag
duyulmaz. Bir yere ait mekan algis1 duyusal fezada yer alan bir yere isaret
eder ve onun mamur olusu maddi gercekliklerle agiklanabilir. Bu nedenle
duyusal ve maddi formlar: kabul etmeyen bir 6zellige sahip olan akillar
alemi ile madde 4lemi arasinda ara bir mekanda yer alan misél alemi de

nakocaibad olarak isimlendirilir.40 Irfani tecriibe ve nefsin bu maddi mekan

34 Stthreverdi’'nin bununla kastettifi yoni, ciheti ve maddi kayitlarla sinirlandirilmig bir bélge
olmayan bast mamur yerdir yani 4lem-i misaldir.

35 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/210.

36 Sithreverdi'nin Fi Hakikati’l Ask adli hikdyesinde de adi Hiizlin olan melek Yakup’un ma-
bedine girdiginde Yakup ona nereden geldigini sorunca yine ayni cevabi verir: “Nékocaabad
bolgesi, paklarin sehrinden!” Bkz. Stihreverdi, “f Hakikati’l Ask”, 3/273.

37 Maddi tim bagimliliklardan arinmig zahitler toplulugu.

38 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/211.

39 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/211; Siihreverdi, “fi Hakikati’l Ask”, 3/273.

40 Bugra Arslan Megin, Sibreverdi'nin Akl-1 Surh, Kissatiil-Gurbeti’l-Garbiyye ve Aviz~i Per-i
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ve dlemden koparak yiikselisi bizim duyusal alemle bagimizi koparir ve du-
yusal alemdeki varliklarin géremedigi gizli sirlar ve hakikatler, tipk: riiyada
duyusal dlemden koparak bu diinyada mekan: olmayan bir yerde varliklar:
gorebildigimiz gibi bize asikér olur.4l Bu nedenle Sthreverdi ile pir ya da
melekle olan diyalog nikocaabad olarak isimlendirilen misali bir mekanda

gerceklesmistir.

3.3. Tiir-i Sina

KissatiiI-Gurbeti’l-Garbiyye insan ruhunun, asil yurdu nurlar aleminden
alcak 4lem olan cisméni dleme stirgiind ve ulvi dleme ait ruhun, bedenin
karanlik zindanindaki esaretinin ardindan beden zindanindan kurtularak
anavatanina yeniden ylkselmesini anlatan ¢ift yolculuklu bir hikyedir. Bu
hikayede Stihreverdi, kardesi Asimla birlikte Maveraiinnehirden batiya
dogru yaptig1 bir seferde “halki zalim olan” Kayrevan42 sehrinde esir edilir.
Ancak Hudhud kusunun, melekat dlemi olarak sembolize edilen Eymen
Vadisi’'nden getirdigi bir mektup oradan nasil kurtulacagini anlatir. Béylece
ravi dalgalar arasinda gemiye binerek babalarinin mabedi olan 7#r-i Sind’ya
gitmek Uzere yola koyulur ve nihayet babasiyla goriisiir. Ancak babas: onla-
ra tizerindeki bentleri tamamen sokiip atmadigi i¢in bati zindanina tekrar
dénmesi gerektigini soyler.43 Hikdyede gecen Asim insanin goksel ikizi ya
da nurani benini sembolize ederken, Maveratinnehir nurlar dlemini, bat1 ya
da Kayrevan sehri madde 4lemini, Hidhid ise ruha gelen ilham: sembolize
eder.44 Ruhéni dlemden baglayip misal 4lemine, oradan da maddi dleme
inen ruhun bu zindandaki istiraplarini ve babadan gelen mektupla anava-
tanini hatirlayan ruhun, 6ziine kavugmasinin ¢irpiniglarinin anlatildig: bu
risalede, hikdye kahramaninin marifet, tarikat ve hakikat yolunda girdigi
mesakkatli yolculuk anlatilir.

Cibril Isimli Sembolik Hikayelerinin Tahlili (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, 2014), 198.

41 Sithreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/211; Siithreverdi, “fi Hakikati'l Agk”, 3/273.

42 Sithreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” 2/277.

43 Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye," 2/277-280.

44 Siihreverdi, “Kissati’l Gurbeti’l Garbiyye,” (Serh): 276-277; Corbin, Islam-i Iran, 2/417; Me-
¢in, Sihreverdi'nin Akl-1 Surh, Kissatii’I-Gurbeti ’Z—Garbiyye ve Avéz—i Per—i Cibril Isimli Sembo-
lik Hikayelerinin Tahlili, 144.
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Stihreverdi, “baba” olarak sembolize ettigi Nuaru'l-Envarin mabedi
Tar-i Sina’yy, yiikselerek cikilan rahani dlem olarak sembolize eder. Ancak
risdlenin serhlerinden anlagildig: kadariyla burada rihani dlemden maksat
misal 4lemidir. Neredeyse tim ciimlelerinde Kur’an ayetlerinden iktibas
yapildig1 bu hikayede Stihreverdi'nin beden olarak sembolize ettigi gemiye
binerek Tar-i Sind’ya gitmesi, ruhun ana rahmine digtiikten ya da maddi
bedene yerlestikten sonra tekdmiil sirecine girerek yiikselisine isaret edil-
digi gorulmektedir. Hikdyede gegen “gemiye bindik, dag gibi olan dalgalar
arasinda akmakta olan gemi ile babamizin mabedini ziyaret etmek tzere
Tar-i Sind’ya gitmek istedik” ifadesinin, Nuh (a.s)’in dalgalar: delip gecen
gemisinden miilhem, madde 4leminden baslayip melekiti aleme dogru gi-
dilen rdhani yolculugun azgin dalgalar tGzerinden yiice dleme yiikselisine,
cile ve riyazetle yiiksek ve azgin dalgalar: kat ederek gergeklestirdigi rihani
yolculuga igaret ettigi gorilir. Burada Tar-i Sind'nin dag seklinde betim-
lenmesi, girilen rtthani seferlerin dikey olmasindan dolayidir. Misal dlemine
yapilan rihéni seferler de, maddi dlemden soyutlanarak yikselmeyi, adeta
dagc1 gibi zorlu bir tirmanma gerektirdigi icin dag gibi dalgalar seklinde
betimlenmistir.45 Yine Kur’an-1 Kerimde Tar-i Sina’'nin, Hz. Musa ve Al-
lah arasindaki diyalogun gergeklestigi, vahiy ve ilhamin alindig: kutsal yer
olarak ge¢cmesi, 46 Siihreverdi’'nin bu beldeyi misil alemi olarak sembolize

ettigi distincesini giglendirmektedir.

3.4 Hinkah
Manevi agkin sembolik bir dille tasvir edildigi ve Hz. Yusuf kissasi-
nin irfani bir yorumla anlatildigy Fi Hakikati'l-Ask (Askin Hakikati) isimli
hikayesinde hiisn, agk ve hiiziin kavramlar:1 Sihreverdi tarafindan Yusuf,
Yakup ve Ziileyha'ya donustirilerek melekiat dlemindeki varliklarin somut
gerceklikleri olarak sembolize edilir. Yaradilisin agk ile bagladigini anlatan
hikayede bedene yerlesen hiisn, ask ve hiizntin birlik ve bagliligina génder-

me yapilir. Hikdyede vacibi'l viicdd ya da Nar'ul-Envardan sadir olan ilk

45 Purnamdariyan, Ak/-1 Surh, 376; Corbin, Islam~i Iran, 2: 423; Sithreverdi, “Kissatii’l Gurbetill
Garbiyye,” (Serh), 2/283; Megin, Sibreverdinin Akl-1 Surh, Kissatiil-Gurbeti’l-Garbiyye ve
Awviz-i Per-i Cibril Isimli Sembolik Hikayelerinin Tablili, 152.

46 Tin, 95/1-4
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seyin akil oldugu, bu ilk akildan da hiisn, agk ve hiizniin meydana geldigi ve
bu ticiinden ise diger akillar, nefisler ve feleklerin meydana geldigi anlatilir.47
Messai felsefede gectigi tizere vahdetten (teklik) kesretin (¢okluk) sudur
ettigi gibi,*8 burada da hiisn, ask ve hiiziin hakikatte ilk akildan meydana
gelmis ve hiisn akla (ya da ikinci akil), agk nefse veya (ya da ilk nefis), hiiziin
ise felege (ya da ilk felek) tekabiil eder. Maddi 4lemde ise Yusuf, Ziileyha ve
Yakup’a kargilik gelen bu ti¢ ayrilmaz kardesin misél alemindeki kargiliklar:
ise akil, nefs ve felektir.49

Hikayenin devaminda Yusuf’un varlik bahgesine yerlesen giizellik, agk
onemsemeyip reddetmesinden dolay: agk hiiziinle beraber ¢éllere diiser
ve huzniin teklifiyle riyazet ve ¢ile yoluna girmek i¢in her biri bir tara-
fa yonelirler. Ask Misir'in yolunu tutarken Hiiziin Kenan sehrine yonelir.
Sthreverdi hikdyede Yakup (a.s)1, tarikat piri olarak gérmis ve kaldig1 evi
de (beytil-ahzan) mabet ve hdnkaih olarak remzetmistir. Salik, hakiki agka
erismenin cileli yollarin: seyrusiilikla kat etmek ve bilge pirin yaninda ol-
gunlagsmak i¢in Kenan'a Yakup'un mabedine giderek onunla biitinlesir.50
Burada hahkihin, misil 4lemi olarak remzedilmesinin nedeni, hinkiahin
tipkt cami gibi ibadet, tefekkiir, itikaf ve inziva mekéni olmasindan dolay1-
dir. Clinkii hinkah, nefis tezkiyesi yapmak ve riyazete girmek tizere Allah
ile irtibata gecilen bir mirag alanidir. Ancak cami kapisi avam ve havas her-
kese agik iken hankah kapisi, misal alemi kapisinin da herkese agik olmadig:
gibi sadece tarikata gonil vermis, nefis tezkiyesi ve belli riyazet temrinleri
ile diinyadan iligigini kesmis riyazet ehli kimselere aciktir. Misél aleminin
kapilar: sadece bir gomlekten siyrilir gibi bedenden siyrilarak Muhammedi
hakikat libasina biirlinen, nurlar aleminin nuru ile maddi alemin karanli-
ginun kesistigi kizil sahraya kutsal seyahatlere ¢ikan, riyazet temrinleriyle
6lmeden 6nce iradi 6lumi gergeklestirerek maddenin ruhu esir alan tim

bent ve baglarindan kurtulan Allah’'in veli kullarina agiktir.51 Bu nedenle

47 Stthreverdi, “fi Hakikati’l Ask”, 3/268-269.

48 Tbn-i Sina, es-Sifa, et-Tabiiyyat, Nefs, ed. Said Zayid vd. (Kum: Mektebetu Ayetullah el-
Marasi, 1404), 22-23.

49 Purnamdariyan, A4/~ Surh, 290.

50 Siihreverdi, “fi Hakikati’l Ask”, 3/272-275.

51 Siihreverdi, “Hikmetil-Israk”, 2/142; Siihreverdi, “et-Telvihat”, Mecmua-yi Musannefit,
2. Bs (Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 1/112;
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Yakup'un kapisi herkese agik degildir ve o, sadece tim dinyevi baglardan
ve maddi libasindan siyrilip riyazet ve nefis tezkiyesi ile hinkahina yani ha-
kiki bilginin kaynagi olan vahyin, sithtidun ve miracin anavatan: olan misél
alemine giren kimselerle muhabbet sofrasini paylagir.

Hankah, Sithreverdi’nin viz-i Per-i Cibriladli risalesinde de seyriisiilik
yolculuguna ¢ikan salikin, akl-1 faal veya Cebrail olarak sembolize edildigi
pir ile goristigi duyusal dlemin diginda yer alan mekén olarak gegmekte-
dir:

‘Hasretin kederiyle elime bir mum aldim ve bizim sarayimizin adamlar:
(babalari)min yanina gitmeye koyuldum ve o gece fecir dogana dek orada tavaf

etmekle mesgul oldum. Derken igimde babamin hankiahina girme istegi dogdu. ..
’)52

Hikayede akl-1 faal, pir ya da miirsid iken nefis ise pirin egittigi salik
konumundadir. Salik pirden aldig: feyz ile kalbi marifet elde ettiginden
dolay1 akl-1 fadl ya da Pir'in bulundugu mekén sufli alemden yiiz ¢evrilerek
hakikat ve marifet elde edilen hankah ile ifade edilmigtir. Ciinki insanin
distinen nefsi, akl-1 mistefad ya da mutmain nefs mertebesine ulagip hik-
met elde ettikten sonra akl-1 faal ya da pir ile iletisim kurma potansiyeli
elde eder. Bu da kisinin uyanip iradi bir arzuyla harekete ge¢ip marifet elde
etmesiyle gerceklesir.53 Bu nedenle sélikin kalbinde Babanin héinkihina
girme istegi dogar. Buradan da anlagilacag: izere maddi dlemden yiiz ¢evi-
rerek yiice aleme gitmek icin Baba'nin hankah: olarak bahsettigi yer misél

alemidir.

3.5. Hiicrenin Iki Kapist
Siihreverdi Avaz-i Per-i Cibril hikayesinin devaminda marifet elde
etmek tzere girdigi Baba'nin hankahinin iki kapisindan s6z eder. Bu iki
kap1 misél aleminin biri duyusal aleme biri akli dleme agilan iki yonind
sembolize etmektedir. Nitekim misél 4lemi soyut ve somut iki dlem ara-

sinda yer alan bir kopri, gecis veya berzahtir. Varlik mertebelerinde akli

Purnamdariyin, A%/-1 Surh, 36-37; Corbin, Arz-1 Melekiit, 169 ve sonrasi.
52 Sithreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/210.
53 Siihreverdi, “Kissati’l Gurbeti’l Garbiyye,” 2/276; Corbin, Islam-i Iran, 417.

262



SUHREVERDI'NIN iRFANT RISALELERINDE MiSAL ALEMi SEMBOLU

alemin altinda maddi 4lemin ise tstiinde yer alir ve bu alemdeki varlik-
lar tagidiklar: Ggboyutlu 6zellikleriyle maddi dlemdeki varliklarla iligki-
liyken cisméni ve maddi unsurlardan uzak olma 6zellikleriyle soyut ve
rahéni varliklarla iligkilidirler. Akledilir ve hissedilir dlemdeki varliklar
bu 4dlemde misali bir strete sahip olurlar. Ancak bu stretler ne akledilir
alemin saretleri gibi tamamen soyutturlar ne de duyusal 4lemin stretleri
gibi maddi 6zellikler tagirlar. Bu stretler maddi 6zellikler tagidig: halde
maddi olmayan, belli bir mekina 6zgli olmayan ve her iki dlemin 6zel-
liklerini tagtyan misali saretlere sahiptirler. O halde ¢ift boyutlu 6zellige
sahip bu alemin biri maddeye, biri manaya bakan iki kapist vardir. Bu
nedenle biri zemine digeri gége olmak tizere hankahin iki kapisina isaret

edilmistir.>4

3.6. Beytii’l-Mukaddes

Fi Hakikati'l-Ask hikayesinde seyrisilik halinde ve ayni zamanda mef-
tun ve vurgun olan agk Misir pazarina gider ve Misirl azizin adresini sorar.
Ask orada Ziileyha ile karsilagir. Ziileyha agka nereden geldigini sorar. Agk
ona su cevabi verir: “Ben Beyti'l-Mukaddesin rublar maballesinin giizellik
kapisindan geliyorum. Hiizniin komsusuyum. Meslegim seyahattir ve miicerred
bir dervisim...”5

Hikiyede Beyti’l-Mukaddes maddeden hicbir alamet bulunmayan
akillar 4dlemini sembolize eder.56 Ancak Purnamdariyan burada Beyti'l-
Mukaddes’ten maksadin misal ilemi olabilecegini ifade eder.57 Ciinkd
misél dlemi her ne kadar maddi 6zelliklere sahip bir dlem olsa da maddi
ve cismani varolustan uzak daha Ustin varoluga sahiptir. Ruhlar mahalle-
sinin sakinleri olan ve hakikatte hiisnden meydana gelen ask ve hiiziin de
hiisn kaynakli oluslarindan dolay: rdhani varliklardir ve misal 4lemindeki

sembolleri de rihanidir. Misal alemindeki varliklar maddi dlemle mukayese

54 Corbin, Arz-1 Melekit, 150-169; Purnamdariyan, Remz ve Dastanhi-y: Remzi, 227-242;
Purnamdariyan, Akl-1 Surh, 34-40.

55 Sthreverdi, “fi Hakikati’l Ask”, 3/275.

56 Sithreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/211.

57 Purnamdariyén, A&/-1 Surh, 200.
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edildiklerinde mahsus dlemdeki varliklarin 6zelliklerinden uzak rihani bir

varoluga sahiptirler.

3.7. Can Sehri

Fi Hakikati'l-Ask hikdyesinin altinci bélimiinde Sthreverdi, can sehri
olarak sembolize ettigi misil 4lemine yikselisin megakkatli yolculugunu
hikaye eder.

“Bil ki bu dokuz kath késkiin iistiinde bir tevas vardr. Ona can sehri derler.
O sehbrin devasa duvary ve gorkemli bir hendegi vardir. O sebrin giris kapi-
sinda geng bir pir nobetidiv. Onun ady Ebedi Akil (Cavid-i Hired)drr... O
sehre ulasmak isteyen kimse bu dort ayakls terasin alt1 halatini cozmeli ve asktan
bir kement yapmal. Sevk merkebine zevk eyerini vurmah. A¢hk miliyle goze
uyaniklik sirmesi cekmeli, bilgi kilicint kusanmalr ve kigiik diinyanin yolunu
sormah. Kuzeyden ¢itkmal ve (diinyanin) meskin olan dértte birini talep et-
melidir.”

Hikayede “dokuz katmanl kosk” ile kastedilen “dokuz katmanh felek”,
“alt1 katmanli dort kemer” ise canli ve cansiz tim varliklarin yagam alani
olan ay feleginin altinda olan felekler alemidir. Nitekim felekler dlemi hem
dort elementten, hem de ay feleginin altinda, yukaridan asagiya dogru dort
katmandan olugur. Dort ayakli terasin alt1 halati ise agagi-yukari, sag-sol,
on-arka olmak tizere alt1 yondir. Bu dért katmanin yikilmasi, insan ruhu-
nun duyular vasitasiyla kendini mesgul eden birlesik varliklar dleminden
kopmasidir. Bu da rtithani yiikselisin ve can sehri olarak ifade edilen nefsin
derin katmanlarinda yapilan rihani yolculuga girisin ilk adimidir. Bunun
yolu da tasavvuf ve irfanin en 6nemli temeli ve sarti olan agktan bir ke-
menttir. Sihreverdi burada saliki, hedefine ulagmak icin her tiirli bela ve
tehlikeye gogiis geren ona tahammil etmeyi goze alan cesur bir savasciya
benzetir. Salikin nefisle cihadin tehlikeleri ve méasukuna kavugmanin agir
bedelleri altinda kusandigy silah; agk, zevk, sevk ve bilgi silahidir. Bu yiizden
aski kemend’le, zevki eyerle, sevki binekle ve bilgiyi de keskin kiligla sembo-
lize eder. Az yemek ve az uyumak yekdigerini gerektiren stfiyane riyazetin
erkidnindandir. Bu sebepten dolay1 Sthreverdi de aghig: goze ¢ekilen uya-
niklik siirmesi olarak gosterir. Stihreverdi ilim kilicini hak yoluna girecek

olan silik i¢in mutlak strette gerekli olan bir techizat olarak gérmektedir.
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Ciinkd ona gore felsefi bilgi manevi siltkun mukaddimesidir ve felsefe ile
kesbi bilgi olmaksizin salikin her an yolunu kaybetme riskiyle karg: kargiya
kalmasi mimkiindir. Ona gore eger felsefi ya da kesbi bilginin keskin
kilici belde olmazsa silik rabbani ilhamlari vesveselerden ayirt edemez ve
dosdogru yoldan sapar. Ebedi Akil olarak isimlendirilen pir, gerek Ibn-i
Sina gerekse Stihreverdi’nin sembolik hikayelerinde merkezi bir konum is-
gal eden ve tiim insanlarin piri veya babast hikmiinde olan, metafizik veya
misél dleminde sélikle miilakata koyulup ona ilham, peygambere ise vahiy
bildiren onuncu akal, “akl-1 faal”, “Rahu’l-kudiis” veya “Cebrail"dir.58
Metnin devaminda, dokuz katmanli engelleri agildiktan sonra can seh-
rinin dis kapisi gériinmektedir. Bu kapinin, dokuz gegit ile sembolize edilen
dokuz felegin ardindaki gayb alemine girisin ilk merhalesi olan misal 4lemi
oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii devaminda can sehrinin istiinde bagka se-
hirlerin oldugu ifade edilmektedir.59 Bu sehirler ile kastedilenin, akil ve
nefislerin ya da soyut ve latif ilahi nurlarin yer aldig1 misal dleminin bir tst
mertebesi olan ruhlar 4lemi oldugu gorilmektedir. Burada salik, nefsindeki
zahir ve batini duyular engellerden olugan katmanlar: bir bir agtiktan sonra
can gehrinin merhalelerini de kat ederek Allah’a varincaya kadar bu yolcu-
lugu devam ettirmelidir. Dis 4lem olan diinyanin karsisinda insan kiigik
alem olarak ifade edilmistir. Insan ruhunun kii¢iik lem olan nefsi ile biiyiik
alem olan felekler 4leminden siyrilip melekati dleme yiikselmesi igin onu
tuzaga dislrip esir eden tim i¢ ve dig baglardan, aglardan ve bentlerden

kurtulmas: gerekir.

Sonu¢
On ikinci yiizyilda yasamis olan ve kadim Iran hikmetinin ihya edi-
cisi oldugunu ifade eden Stuhreverdi'nin hem miikéasefe triini olan hem
de rthani sirlarin 6grenimini konu alan irfini risaleleri, Islam diigiince
tarihine 6nemli 6l¢tide katki saglayan hikayelerdir. Bu hikayeler gnos-

tik bir arifin migihedelerini “yabancilasma” formatinda takdim eder ve

58 Bkz. Sithreverdi, “Avéz-i Per-i Cibril”, 3/210; Sithreverdi, “Akl-1 Surh”, 3/228; Purnamdariyn,
Remz ve Dastanhi-yr Remzi, 292.
59 Stihreverdi, “fi Hakikati’l Agk”, 3/281.
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tilkesine yabancilagarak vatana donme hasreti tagiyan “yabanci”nin ken-
disiyle ytizlesmesine imkan sunar. Salik her hikiyenin basinda dogaiisti
bir varlikla karsilagir ve ona nereden geldigini sorar. Islami literatiirde
Cebrail, Stihreverdi sembolizminde pir olarak ifade edilen bu dogaiistii
varligin; salike, irfani edebiyatin ontoljik dag1 olan Kafdagi'nin Stesi olan
lamekén vatani (nakocaabad) isaret etmesi, aslinda Kafdagi’'nin 6tesinde
peyda ettigi kendi tstin benine bir génderme ve tipk: kisinin bir ayna-
nin kargisina gegip kendisiyle ylizlesmesi gibi varliginin hakikatiyle karg:
karsiya gelmesidir. Bu nedenle hikédyelerde gecen her sohbetin, salik ile
sembolize edilen insanin kendisiyle yaptig1 sohbet oldugu anlagilmakta-
dir. Ancak, kisinin hakikatiyle yiizlesebilmesi ve i¢sel hakikatleri gorebil-
mesi i¢in mekan kavramindan, digsal ya da dogal gortingiilerden gegmesi
gerektigi, bunun da cismani bedeni saran dort unsuru (su, toprak, ates,
hava) agarak varlifinin neyistan: olan misal alemine ge¢mesiyle mimkiin
oldugu gorilmektedir.

Stihreverdi’'nin irfani risalelerinin merkez noktasinin misal alemi oldu-
gu dolayistyla karanlik madde aleminden nurlar dlemine yolculuk yapan
salikin yasadig1 dini tecriibe ve irfini kesif ve suhtidun bu dlemde gergekles-
tigi gérilmektedir. Hikayelerde misal dlemi olarak sembolize edilen sahra,
nakocaiabad, hinkah ve diger isimlerin, her ne kadar kelime olarak farklilik
gosterse de gercekte es anlamli olduklar: ve hakikatte misél dlemine delalet
ettikleri anlagilmaktadir. Bu nedenle Stihreverdi’nin risalelerin tamaminin
ozel bir dile sahip oldugu, risalelerde anlatilan hikayelerin nasil bir arka
planda meydana geldigi ve hangi dille ifade edildiginin anlagilabilmesi i¢in
kelimeyi aslina dondiirmek olan rdhani te'vili ve dolayisiyla onun anlam
diinyas: olan misal alemini bilmenin gerekli oldugu ve bu kavramlarin
misal alemi ile iligkilendirilerek okunmas: ve yorumlanmasi gerektigi so-

nucuna varilmaktadir.
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