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Kur’an’m Ozgiin ve Benzesimli Ayetleri: Muhkem ve Miitesabih

Oz

Muhkem ve miitesabih; tarihsel siirecte dinsel bilimlerin her alaniyla iliskili bir konu olarak gelismistir. Bu konunun dinsel
bilimlerin her alaninda tartisilmis olmasi, gercekte Kur’an'in ayetlerinin muhkem ve miitesibih oldugu nitelenmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu konunun keldm ilminin alaninda kabul edilmesi, muhkem ve miitesabih kavramlarinin yasay:
nitelemesindendir. Muhkem ve miitesabihin anlamlar: hakkinda yapilan yorumlar ve ortaya atilan anlayislar, genelde salt
bu kavramlarin anlamlariyla sinirli kalmis veya zikredildigi ayetlerin indirilis nedeniyle ilgili rivayetlerin etkisinde
gelistiginden, baglamdan uzaklasmistir. Bununla birlikte muhkem ve miitesabihin Kur’an ayetlerinin anlamsal niteligi
olarak kabul edilmesi, Kur’an'in anlagilabilir bir metin oldugu konusunda kuskular olusturmustur. Miitesabih ayetlerin
cesitli anlamlara ihtimali olan ayetler olarak anlasilmasi nedeniyle de, her ekoliin kendi goriislerini Kur’an ayetleriyle
iliskilendirmesini olasi kilmistir. Kur'an ayetlerinin giincel yorumlarinin tarihsel bakis agilarindan arindirilarak
olusmamasi, tarihsel bilginin giicii nedeniyledir. Kur’an’da 6nceki elgilere iman emredildigi gibi, dnceki yasalara iman da
emredilmektedir. Muhkem; &nceki yasalarda olmayan ve Kur’an’da var olan 6zgiin yasalar ve miitesdbih ise Kur’an
ayetlerinin 6nceki yasalara benzesimli olan ayetleridir. Muhkem ve miitesibih edebiyatinda bu yaklasim, yer almamustir.
Bu calismada; ¢oziimleme, karsilastirma ve elestiri yontem olarak kullanilmigtir. Kur’an ayetlerinin anlamlar1 dilsel agidan
¢6ziimlendigi gibi, bu baglamda kullanilan kavramlar arasinda iligki kurulmaya gayret gésterilmistir. Konuyla iliskili
ayetlerin yorumunda farkli ekollerin anlayislarina atif yapilmustir. Elestiri ise baglam biitiinliigii ve Kur’an biitiinliigii
gozetilerek konuyla ilgili 5nceki yorumlara yoneltilmistir. Kur’an'in muhkem ayetlerini insa ederken nesh, insé ve tebdil
yontemini izledigi belirtilmistir. Nesh olgusu, Kur'an’in kendi ayetlerinin hitkmiinii kaldirmas: olarak degil; énceki
yasalarin hiikiimlerini kaldirmasi olarak anlagilmistir. insd; 6nceki yasalarda var olan ayetlerin hiikiimlerinin
kaldirilmamasi ve tekrar yeni yasada indirilmesi olarak degerlendirilmistir. Kur’an’da genel olarak zikredilen ilk
mubhataplarin elgiyi “uydurmakla” nitelemelerinin de, kendi bilgilerinde var olan yasalarin Kur’an’in 3zgiin yasalariyla
degistirilmis olmasi nedeniyle oldugu belirtilmistir. Muhkem ve miitesabih konusunun 6zgiin ve benzesimli ayetler olarak
anlagilmasi, Kur’an ayetlerinin anlasilir oldugu yargisini giiclendirecektir. Muhkem ayetlerin Kur’an olarak adlandirilan
yasanin temelini olusturdugu ve miitesabih ayetlerin ise énceki yasalarda bulunan ayetlere anlam yéniinden benzesen
ayetler oldugu sonucuna varilmistir. Bununla bagintili olarak kalplerinde egrilik olanlarin miitesabih ayetlerin izini
stirmeleri; onlarin s6z konusu ayetlerin dnceki yasalarda varliginin olup olmadigina dair arastirmalari, Allah’in miitesabih
ayetlerin te’vilini bilmesi; ayetlerin ilk olarak hangi yasada indirildi§inin onun tarafindan bilinmesi, ilimde derinlesmis
olanlarin miitesabih ayetler konusundaki tutumlarinin; vahiy konusunda derinlemesine bilgisi olanlarin biitiin benzesimli
ayetlerin Allah tarafindan indirildigini itiraf etmeleri olarak yorumlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Muhkem, Miitesabih, Nesh, insa, Tebdil.

Abstract

Muhkam and mutashabih have developed as two topics that are related to every field of religious studies throughout the
historical process. The fact that this has been a topic of controversy in every field of religious studies is due to the fact
that verses of the Qur’an were classified as muhkam and mutashabih by the verses of the Qur’an. Discussions and
suggestions regarding muhkam and mutashabih generally tended to be limited to the studies about the semantic definitions
of the terms or were shaped around the narratives about the circumstances of the revelation and thus digression from the
actual context was inevitable. In addition, acknowledging muhkam and mutashabih as semantic qualities of the Qur’an
raised doubts over the Qur’an's status as an understandable text. As mutashabih verses were considered by some as
ambiguous, this enabled each school of thought to base their opinions on the verses of the Qur'an. The fact that current
interpretations of the verses of the Qur’an are not made free from the historical points of view is due to the strength of
the historical knowledge. Qur'an demands faith in the previous canons as well as demanding faith in the previous
messengers. In this context, muhkam are the genuine commandments of the Qur’an which did not exist in the previous
canons whereas mutashabih are the commandments that resemble the ones in the previous canons. This research employs
analysis, comparison and criticism methods for examining its subject matter. Meanings of the verses of the Qur’an are
analyzed linguistically and the relations between the terms in this context are attempted to be shown. In interpreting the
verses about the topic, arguments of different schools of thought are included. Criticism of the previous interpretations
is carried out considering the contextual and semantic integrity of the Qur'an. It is also stated that while forming its
muhkam verses, the Qur'an employed the methods of abrogation, adjournment and conversion. Abrogation is not an

annulation of the own verses of the Qur’an but an annulation of a commandment in a previous canon. Adjournment means
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not to abrogate a commandment of a previous canon but their inclusion in the new canon. The cases that the Qur’an
mentions in which the messenger is accused of fabricating are stated to be due to the conversion of the commandments
the interlocutors had already known by genuine verses of the Qur’an. To regard muhkam and mutashabih as genuine and
resembling verses would fortify the judgement that the verses of the Qur’an are comprehensible. This paper concludes
that the muhkam verses provide the fundamentals of the system of law which is the Qur’an, and mutashabih are the verses
that are in the Qur’an and show resemblance to previous laws that were already present at the time. In relation to this,
that those with crooked hearts tracing after the mutashabih is interpreted to mean that they investigated whether the
ayats were included in the previous canons and that Allah knows the gloss of the mutashabih ayats is interpreted to mean
that He knows in which canon the ayats were first included and finally the attitude of those with deep wisdom towards
the muteshébih ayats is explained as that with their vast knowledge on revelation, they confess that all the resembling
ayats were revealed by Allah.

Keywords: Theology, Muhkam, Mutashabih, Abrogation, Adjournment, Conversion.

Giris

Muhkem ve miitesabih; dinsel bilimlerin her alaniyla iliskili olsa da; tefsir usulii ilminin bir konusu
olarak gelismistir. Kur’an’da yer alan ve ayetin niteligi olarak kullanilan bu sézctiklerin, anlam ve
yorumla iligkilendirilmis olmasi bunun nedeni olarak kabul edilebilir. Bununla bagintili olarak da
ekollerin ve miifessirlerin yorum ydnteminin temelini muhkem ve miitesabih anlayislarinin
olusturdugu varsayilmistir. Bu iki kavram gercekte ayetlerin anlam bakimindan 6zelliklerini degil;
yasalar1 olusturan ayetlerin 6zglinliigiinii ve 6nceki yasalarin ayetleriyle benzesimligini ifade
etmektedir. Bir yasanin muhkem yani 6zgiin olmasi; 6nceki yasalarda olmayan ayetleri icermesi
anlamindayken; miitesabih yani benzesimli olmas: énceki yasalarla benzer ayetleri icermesidir.
Muhkem ve miitesibih konusu Kur’an'in dnceki yasalardan 6zgiinliigiinii ve benzerligini ifade
etmesi bakimindan keldm ilminin konusunu olusturmaktadir.

Kur’an’in bir kitdb/yasa oldugunu aciklayan bazi surelerinin girisleriyle Tevrat'in Tekvin bélimii
arasinda anlatimin nesnesi ve bigimi yoniinden var olan iligski, Kur’an’da zikredilen muhkem ve
miitesabih sdzciiklerini anlamamizi olanakh kilmaktadir. Muhkem ve miitesabih nitelemesinin
yer aldigi ayet, sure baslangicinda yer almaktadir ve zikredildikleri surenin bagslangic
anlatimlarimin, gercekte Tevratn Tekvin béliimiiniin baslangic ayetleriyle iligkili oldugu
sdylenebilir. Al-i imran suresi olarak adlandirilan bu sure kesik harfler/el-huriif el-mukattaa ile
baslamaktadir. Allah’in diri ve varligi devamli® oldugu belirtilmekte, yasanin/el-kitdb kendinden
oncekilerini dogrulayici/tasdik 6zelligine vurgu yapilmakta ve 6nceki yasalar Tevrat ve Incil

Kelam sistemi gelistiren Mu'‘tezile ve Ehl-i Siinnet’e gdre kitdb yani yasa konusu iman nesnesi olmasina ragmen
bagimsiz bir konu olarak incelenmemistir. Mu'tezile keldminda bu konu adalet/el-‘adl ilkesi iceriginde kabul
edilmistir. Bk. Ahmed b. el-Hemedant Abdiilcebbar, Serhul-Usiilil-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1996), 299-607; Kitab konusu Ehl-i Siinnet kelAminda elgilik/en-niibiivve konusu igerisinde incelenmistir. Bk.
ImAmii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii'l-irsdd ild kavati'il-edille, thk. Muhammed Yasuf M{isa - Ali Abdu’l-Mun'i'm
Abdu’l-Habib (Kahire: Mektebetii'l-Hancl, 1950), 302-357; ancak Ragib isfahani kitap konusunu keldm ilminin bir
baliimii olarak incelemistir. Bk. Ebii’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed el-Fadl er-Rag1b el-isfahant, el-I'tikadat, thk.
Simrén el-Icll (Beyrut: Miiessesetu’l-Esraf, 1988), 167-190; Muhkem ve miitesibih konusunun bir kelam problemi
olarak tartigilmasi i¢in bk. Tugba Giinal, ‘Miitesdbih’ Kavraminin Keldm Literatiiriindeki Anlam ve Degeri (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 22-79.

Kayy(m sézciigiin bu anlamu igin bk. Ebii’'l-Kasim Abdurrahman b. ishak en-Nihavendi ez-ZeccAd?, Istikakii esmdillah,
thk. Abdulhuseyin el-Mubarek (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1968), 105; Hasan el-Mustafavi, et-Tahkik fi kelimdti’l-
Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1430/2009), 9/382-383.
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olarak zikredilmektedir. Insanlara yol géstericilik ve kurtaricilik ydniinden yasalarin ortak
dzelligine dikkat cekilmekte ve ayetleri inkar edenler icin vaid agiklanmaktadir. Yerde ve gokte
Allah’a hi¢bir seyin gizli kalmamasi, Tekvin’deki yaratilis anlatilarinda yer alan Allah’in bilgisinde
eksikleri ima eden anlayislarin, onun igin gegerli olmadigina atif yapmaktadir. Allah'in,
rahimlerde beseri diledigi gibi bicimlendirmesi, onun insani kendi suretinde yarattig1 seklindeki
dnceki yasalarda yer alan bir yargiy1 olumsuzlamak i¢indir.’

Kur’an'in dnceki yasalarla iliskisi baglaminda 6nemli bir kavram onun kendinden &ncekileri
dogrulamasidir ki “dncekileri dogrulayic1” bir yasa olmasi onun en temel dzelliklerinden birisi
olarak pek ¢cok kez zikredilmistir. Bu dogrulamanin neleri kapsadig1 konusunda yorumcular farkli
fikirler ileri siirmektedir. Hakim el-Ciisem? (8. 494/1101), Kur’an’in dnceki kitaplar: dogrulamasi
hakkindaki gériisleri; a) Onun daha 6nceden de haber verilenlere uygunlugu oldugu séylenmistir.
Onda elginin isinin dogrulugu haber verilmistir ki bu da ancak gayblar1 gercekten bilen birinden
gelir; b) Onlarin bazisini dogrulayan ve bazilarini da inkar edenlerin hilafina, nebilerin ve onlarin
getirdiklerinin dogrulugunu haber verici olmasidir; ¢) Onlari tevhid, adl ve dinin asillarinda
dogrulamasi yani bu konuda onlara uygun olmas:* seklinde anmaktadir. Kur’an'in kendinden
dnceki yasalar1 dogrulayici olmasi hakkindaki anlayislarin olusmasinda, keldm ekollerinin din
anlayisinin etkisi agiktir. Bu dogrulamanin; énceki yasalarin da Allah tarafindan génderilmis
oldugu ve onlardaki anlatimlarin biitiinsel anlamda gercek oldugu; bununla birlikte baz beseri
miidahalelerin varhigi nedeniyle tashih edilmesi gereginin ifade edildigi seklinde oldugunu
degerlendirmekteyiz.

Kur’an’daki surelerin girislerinde bu anlatimlar bir yasa olarak Tekvin’'dekilerle benzesim
icerisindedir ki bu durumda aym baglamdaki belirlemeler arasinda bir iliski ortaya ¢ikmaktadir.
Baslangica ait bu ayetlerin ardindan Allah’in bu yasay1 indirdigi belirtilmekte ve yasanin temelini
olusturan muhkem ayetler yani bu yasaya 6zgii ayetler oldugu gibi diger ayetlerin de genel olarak
onceki yasalara benzesimli/miitesdbih olduklarina dikkat cekilmektedir. Kalplerinde egrilik
olanlarin miitesabihlerin énceki yasalardakine benzerliklerini bulmak igin iz siirmeleri, fitne
¢ikarmak ve bu ayetlerin dzgiinliigiinii yani muhkemligini kabul etmeyerek onceki yasalara
gotiirmeleri/te’'vil bu nedenle elestirilmektedir. Bu yasalarin ilk defa ne zaman inzal
edildigini/te’vil Allah bilmektedir. ilimde derinlesmis olanlar, énceki yasalarda olanlara benzer
ayetler Kur’an’da olsa da, biitin bunlarin hepsinin Allah katindan indirildigine iman
etmektedirler.

Al-i imran 3/1-6; bu baglamda yer alan kitdb sdzciigii “yasa” olarak anlamlandirilmistir. Bazi miifessirler bu surenin
inis nedenleri hakkindaki rivayet edilen bazi haberlerin etkisinde kalarak bu surenin baslangic anlatimlarim
Hiristiyanlikla iliskili olarak yorumlamaktadirlar. Mukatil b. Silleyméan’a nispet edilen bir gériise gére ise surenin
baslangic1 Yahudilikle iliskilidir. Bk. Ebu’l Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed el-Fadl er-Ragib el-isfahani, Tefsiru'r-

Ragibi'l-Isfahani, thk. Adil b.Alf es-Sidd? (Riyad: Daru’l-Vatan, 2003), 2/404; Fahreddin er-Razi, Mefatthu’l-gayb (Beyriit:

Darii'l-thyai't-Tiirasi’'l-‘Arabf, 1420), 7/127.

4 el-Hakim Ebi Sa’d el-Muhsin b. Muhammed b. Kerdme el-Beyhaki el-Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsiri’l-Kur'dn, thk.
Abdurrahmén b. Siileymén es-Silimi (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misrl- Beyr(it: Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, 2018/2019),
2/1095.

5 Al-i imréan 3/7.
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Yasanin §zelliklerinin konu edinildigi “Allah, soziin en giizelini; tekrarlanan benzer bir yasa olarak
indirmistir. Rablerinden korkanlarin derileri ondan dolay: iirperir. Sonra derileri de kalpleri de Allah'in
zikrine kars: yumusar. Iste bu Allah’m hidayetidir. Onunla diledigini dogru yola iletir. Allah, kimi saptirirsa
artik onun igin hicbir yol gésterici yoktur”® ayetinde de yasa, tekrarlanan benzesimli/miitesabih olarak
nitelenmektedir. Yasanin niteligi olarak muhkemlik zikredildikten sonra onun muhkem yasanin
tekrarlanan/mesani oldugu acgiklanmistir.” Bu ayeti agiklarken yorumcular, Allah’in Kur’an’i
dvdiigiinii onun ayetlerinin birbirine benzestigini ve tekrar ettigini séylemektedirler.® Halbuki bu
ayette yasadan sonra gelen “benzer olma” ve “tekrar etme” nitelikleri arasinda “ve” baglaci
bulunmamaktadir. Bu ayette zikredilen yasanin benzer olmasi, onun énceki yasalarla benzesimli
olmasidir ki bu niteligiyle yasa tekrarlanmis olmaktadir.

Muhkem ve miitesabih hakkinda inceleme yapanlar, konunun tarihsel ve giincel olarak ¢ok
tartisildigina ve bulaniklastigina dikkat cekmektedirler.” Bunun nedeni; bu kavramlarin yer aldig1
baglam biitiinliigiinii gérmezlikten gelmek ve belki de daha 6nemlisi bu anlatimlarin fslam dncesi
dinsel geleneklerdeki karsiliklarini bilingli olarak ya da bilgisizlik nedeniyle terk etmektir.
Mustafa Oztiirk, “Zira miitesabih meselesi dzellikle Ulimii'l-Kur’an kitaplarinda tarihsel baglam
tamamen hazfedilmis bicimde salt teorik, dolayisiyla anakronik bir cerceve icinde ele alinmis ve
bu anakronik yaklagim miitesibih kavramina tarihi ve lisdni karsiligi bulunmayan bircok anlam
yliklenmesini kaginilmaz kilmistir”'® demektedir. Suy(iti’nin (8. 911/1515) Ibn Habib Nisablr{’ye
(8. 406/1016) atfettigi muhkem ve miitesdbih konusunda ii¢ goriisiin oldugunu belirtmekte ve

»11

bunlar1 da; a. “ayetleri saglam kilinmis yasa™'' ayetine gore tiimiiniin muhkem, b. “benzer ikiserli

7”12

yasa...”"? ayetine gore tiimiiniin miitesabih, c. “Onda yasanin anast olan muhkemler vardir ve digerleri

"1 ayetine gore de onda muhkem ve miitesabihin oldugu seklinde anmaktadir.

de miitesdbihtir
Suy(ti’ye gore Kur’an'in muhkemliginden kasit onun hiikiimlerinin saglamligi ve ona noksanligin
ve ¢eliskinin ilismemesi, miitasabihliginden kasit onun ayetlerinin hak olma, dogruluk ve icéz
yoniinden benzer olmasidir."* Muhkem ve miitesabih kavramlarinin anlamlariyla birlikte ayetin
biitiinii icerisinde yer alan diger sozciiklerin anlamlarini agiklamak konuyu anlamada elbette

yardimct olacaktir. Ancak bu ayetlerin indirildigi toplumlarda bu sézciiklerin anlamlarinin

° ez-Ziimer 39/23.

Mesdni s3zctigli, tekrarlanan anlamindadir. Fatiha suresi tekrarlandigindan 6tiirii es-sebu’l-mesdni denilmektedir. Bk.

RAZ), Mefdtth, 1/158: Ancak burada “tekrarlanmak” yasanin 6zelliklerinden birisidir.

Bu sekildeki yorum i¢in bk. Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cami‘ii'l-beyan an te'vili dyi’l-Kur'dn, thk. Abdullah

b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 14/124.

Ciisemt, et-Tehzib, 2/1098; Zekeriyya Pak, “’Miitesabih’ Kavraminin Semantik Alam Uzerine Bir Degerlendirme”,

Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (Haziran 2010), 1-28, s. 2; Ziilfikar Durmus,

“Mu’tezill Miifessir Zemahser?’nin Muhkem ve Miitesabihe iliskin Gériislerinin Analitik Incelemesi”, Marife 3/3, 259-

273, 260.

Mustafa Oztiirk, “Miitesdbih Kavramu Baglaminda ‘Tefsir UsQlii'niin (Ulumii'l-Kur’4n) Mahiyeti ve Pratik Degeri

Uzerine Bir inceleme”, Bilimndme, 2 (2008), 29-46, 45.

1 H{d 11/1.

12 ez-Ziimer 39/23.

B Al-i imran 3/7.

1 Celaluddin es-Suy(ti, el-ftkan f ulimi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl fbrahim (Kahire: el-Heyetu’l-Misriyyetu’l-
Ammet’i li’l-Kitab, 1974), 3/3.
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herhangi bir ¢6ziimlemeye gerek kalmadan bilindiginde ve ayetin biitiin olarak anlasildiginda
sliphe yoktur.

1. Muhkem ve Miitesabihin Neligi Hakkindaki Goriisler

Muhkem ve miitesabihin tanimi konusundaki goériisler o kadar ¢oktur ki bunlari simflandirmak

dahi olanakli degildir. Muhkem ayetlerin “kim miimini kasten éldiiriirse cezasi cehennemdir..,”",

116

“yetimlerin mallarim haksiz olarak yiyenler..”*® vb. ayetlerde oldugu gibi Allah’in fAsiklari
cezalandiracagim bildirdigi ayetler, miitesabihlerin ise Allah'in diger kullarini cezalandiracagim
bildirdigi ayetler olarak tanimlanmasi Vasil b. At (6. 131/748), Hasan el-Basri (8. 110/728) ve Amr
b. Ubeyd’e (6. 144/761) nispet edilmektedir.”” Es‘ari (8. 324/935-36), muhkem ve miitesabih
konusunda Mu'tezilenin ihtilaf ettigini belirtmektedir. Buna gore Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd,
“kim bir miimini kasten &ldiiriirse...” ayeti ve vald bildiren diger ayetlerde oldugu gibi Allah’in
fasiklar1 cezalandiracagim bildirdigi ayetleri muhkem ve digerlerini de miitesibih olarak kabul
etmislerdir. Yine onlar miitesdbihlerin de Allah'in kullarina azabini gizledigi, muhkemde
agiklandigr gibi bunlarda onlara azap edilecegi agiklanmamis ayetler oldugu goriisiindedirler.'®
Eb{ Bekir Esam’a (8. 200/816) gére muhkemler agik deliller anlaminda olup bunlarin manasini
arastirmaya ihtiyag yoktur. Miitesabihler ise zahirleri isitildiginde cesitli anlamlara ihtimali olan
ayetlerdir. Bu tiir ayetler insanlarin diisiinmeden anlayamayacaklar1 ayetlerdir.”” iskafi’ye (6.
240/854) gore indirildikleri anlamdan baskasina te'vil edilemeyen ve zahirlerinin degisik
anlamlarda olma ihtimali olmayan ayetler muhkemdir. Bazi insanlara gére miitesabihler Allah’in
“elif-lam-mim”, “elif-lim-mim-rd”, “elif-lam-ra” ve “elif-lim-mim-sdd” gibi sozlerindeki Yahudilere
benzer olanlardir. Bazilarina gore ise Kur’an'daki kissalarin benzer olmasidir.*® Mu'tezilenin
muhkem ve miitesdbih anlayisini genel olarak bes temel ilke ve 6zel olarak da biiyiik giinah
isleyenin fasik olarak adlandirilmasi ve onlarin da sonsuz olarak cezalandirilmasi gériisiinii
temellendirmek tizere gelistirdigi aciktir. Fakat en azindan s6z konusu tamimlar, ayetlerin

anlamlarinin muhataplar tarafindan bilinmedigi anlayisin1 yansitmamaktadir.

Muhkemin, anlami bilinen ayetler ve miitesibihin ise anlami bilinmeyen ayetler” olarak
tanimlanmasi vahyin anlasilabilir bir s6z oldugu dikkate alindiginda tutarl degildir. Matiiridi'nin
(6. 333/944), “muhkemin anlami akilla bilinen ayet, miitesabihin ise anlami akilla kavranilmayan
ve vahyin yardimiyla kavranmilan ayet oldugu denilmistir’® seklindeki ifadesi de bu ayetteki
muhkem ve miitesdbih anlatimiyla Srtiismemektedir. Ciinkii Kur’an insana indirilmistir ve
amaglarimin gergeklesmesi icin de insanlarin geneli tarafindan anlasilmasi gerekmektedir. Bu

15 en-Nisa 4/93.

16 en-Nisa 4/10.

Ebii'l-Kasim el-Belhi, Kitdbul-Makaldt ve maahii uyiinu'l-mesdil ve'l-cevabdt, thk. Hiiseyin Hansu vd. (istanbul:

KURAMER, Amman: Daru’l-Feth, 2018), 279.

Ebii’l-Hasan el-Es‘arl. Makaldtii l-islamiyyin ve ihtilafii l-musallin, nsr. Helmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag,

1980), 222-223.

» Es‘ari, Makaldt, 223.

= Es‘ari, Makalat, 223-224.

n Muhammed b. Muhammed EbG Mansiir el-Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne. thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 2005), 2/297.

2 Matiiridi, Te'vildt, 2/297.
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tanimla yakinlik arz eden muhkemin, onunla kastedilenin kesin olarak bilinmesi ve agikligindan
dolay: agiklamaya gereksinim duymamasi; miitesdbihin ise kastedilenin benzerliginden &tiirii

aciklamaya gereksinim duymasi®® tanimu igin de sz konusu elestirilerin ydnlendirilmesi olasidir.

Muhkemin nasih ve mutesabihin ise mensuh olan ayetler seklindeki goriis ibn Abbas (5. 68/687-
88), Katade (6. 117/735), Dahhak (6. 105/723), Rebi‘ (6. 180/796) ve Suddi’ye (6. 127/745) nispet
edilmektedir.”* Ancak bu tanmimda nisih ve mensfih ayetler, Kur'an'in ayetleri olarak kabul
edilmektedir. Halbuki nesh; Kur’an'in kendisinden dnceki yasalarda yer alan bazi ayetlerin
kaldirmasidir.

Mucahid’e (8. 103/721) dayanan gériise gére manalari benzer olmayanlar muhkem, anlamlari
benzer olanlar ise miitesabihtir.® Bu sekildeki bir tanim sdzciiklerin sozlikk anlamlarina
dayanmaktadir. Ancak bu ayette zikredilen muhkemin yasanin temelini olusturmasi ve
miitesabihin ise kalplerinde egrilik olanlarin uydugu ayetler olarak nitelikleri dikkate alindiginda
bu tanimin uygun olmadig agiktir.

Miicahid ve ibnu’z-Zubeyr (3. 73/692) de igerisinde bulundugu bazi alimlere dayandirilan bir
gorise gore muhkem; “Allah kendisinden baska ilah olmayandir” ayetinde oldugu gibi tek bir yéne
ihtimali olanlar; miitesabih ise el/yed ve yiiz/vech s6zciiklerinde oldugu gibi pek ¢ok yone ihtimali
olanlardir.”® Bu goriiste olanlarin iddia ettigi ihtimal, gercekte insanin anlayisinda ortaya
ctkmaktadir ki bu anlayisin olusmasina etki eden sosyal, siyasal, kiiltiirel vs. nedenler séz
konusudur. Bu durumda séz konusu ihtimalin dogrudan sézciiklerin kendi anlamlarinda olmadigi
soylenebilir.

Muhkemin lafz1 tekrar etmeyenler; mitesabihin ise lafizlar1 tekrar edenler seklinde
tammlanmas1,”  sozcliklerin = tekrar edilmesi  benzerligin  kaynagi kabul edilerek
olusturuldugundan, bu sekildeki bir tanim, s6z konusu ayette dillendirilen miitesabih ayetlerin
nitelikleri dikkate alindiginda tutarli degildir.

Zemahseri'ye (3. 538/1144) gére muhkem; ¢esitli anlamlara ihtimali olan ve anlam karisikligindan
korunmus olan ayetler ve miitesabihler de anlam karigiklig: olanlar ve farkli anlamlara ihtimalli
olan ayetlerdir. Muhkem ayetler kitabin anasi yani ashi oldugundan miitesabih olanlar muhkem
olanlara hamledilirler ve dondiiriiliirler.”® Goriildigi gibi Zemahseri, muhkem ve miitesdbih
ayetleri Kur’an’in kendi ayetleri olarak kabul etmekte ve miitesabihlerin anlasilmasi igin
muhkemlere arz edilmesi gerektigini sdylemektedir. Kur’an ayetlerinin bu nitelikte olmasi da
onlarin agik olmamasi anlamina geldigi gibi, hangi ayetin muhkem ve hangisinin miitesabih

GazAll, muhkemi kendisinde iskal ve ihtimal olmadan agiga ¢ikan anlam ve miitesabihi ise kendisinde ihtimal olan
anlam olarak tanimlamaktadir. Bk. Eb( Himid el-Gazali, el-Miistasfd, thk. Muhammed b. Abdusselam es-Safii (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1993), 85.

Taber? bu goriisii muhkemin kendisiyle amel edilen nasih ve miitesabihi de kendisiyle amel edilmeyen ve iman
edilen seklinde aktarmaktadir. Bk. Taberd, Cami‘iil-beydn, 6/174-176; Matiiridi, Te'vilat, 2/304; Ciisemi, et-Tehzib,
2/1099.

25 Ciisem, et-Tehzib, 2/1099.

% Ciisem, et-Tehzib, 2/1099.

2 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1099.

» Ebii'l-Kasim Mahmud b. Ahmed ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakaiki gevamidi’t-tenzil (Beyrut: Darii’'l-Kitabi’l-‘Arabi
1407),1/338.
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oldugu veya hangi ayetin diger hangisine gotiiriilmek suretiyle anlasilacagi da 6nemli bir sorun
olacaktir. Bunun i¢in de her mezhebin kendi goriistinii agik olarak ifade ettigi ayeti muhkem
olarak kabul etme ve kendi mezhepsel goriisiine aykirilik oldugunu disiindigi ayetleri de
miitesdbih olarak kabul etmek olanakli hale gelmektedir. Kadi Abdulcebbar (5. 415/1025),
insanlarin muhkem ve miitesabih konusunda tartistigini ve hatta bir mezhep icerisinde bile bu
konuda ihtilaf edildigini belirtmekte; tesbihi savunan biri nezdinde muhkem olanin tevhidi
savunan birisi nazarinda miitesibih olarak kabul edildigini, tevhidi savunana gére muhkem olanin
tesbihi savunana gore miitesabih oldugunu, cebre ve adalete inanan i¢in de ayni durumun gegerli
oldugunu belirtmektedir.” Fahreddin R4z (6. 606/1210) de kendi mezhebinin gériislerine uyan
ayetleri muhkem, hasim mezhebin goriislerine uyan ayetleri de miitesabih olarak nitelemeyen
hi¢bir gurubun diinyada olmadigini séylemekte ve bunun insanlarin cogunun nezdinde gecerli bir
kural oldugunu belirtmektedir.*

Cabir b. Abdullah’a (3. 78/697) gdre te'vili bilinenler muhkem; “sana saati soruyorlar, ne zaman
duracak..” ayetinde oldugu gibi te'vili bilinmeyenler ise miitesabihtir.*® Te'vilin bilinmesinin
dliitl belirsiz oldugundan, bu sekildeki bir yaklasim dogru kabul edilemez. Asam’a gére herhangi
bir diisiinsel ugras olmaksizin anlasilanlar muhkem; diisiinsel bir ugras ile anlasilanlar ise
miitesabihtir.”’ Bu tanim, Kur’an ayetlerinin sdzciiklerinin anlamlarinimn bilinmesinde muhatabin
ugrasina atif yapmaktadir, ancak kalplerinde egrilik bulunanlar ve ilimde derinlesmis olanlarin
tutumlarim agiklamamaktadir. Bir topluluk; akilla agiklanabilir olanlarin muhkem ve vahiy ile
bilenebilenlerin de miitesibih oldugunu sdylemistir.” Bu yaklagim, muhkem ve miitesibihin akil
ve vahiy ile iliskili olmamasi nedeniyle tutarli degildir. Kesik harflerin miitesbih ve bunun
disindakilerin ise muhkem oldugu anlayisi,® miitesibihin kesik harflere indirgenmesi,
anlamlarinin bilinmedigine iliskin yargilardan ortaya ¢ikmaktadir. Muhkemin ilimde derinlesmis
olanlarin anlaminm bildigi ve miitesabihin de sadece Allah’in anlamiru bildigi ayetler® olarak
anlasilmasi, anlamini sadece Allah’in bildigi ve muhataplarin anlamini bilmedigi ayetlerin inzal
edilmesi, vahyin muhataplar tarafindan anlagilmas: geregi dikkate alindiginda tutarli olmadig:
sOylenebilir. Bazi kimselere gére de muhkem; va’'d ve vaid, helal ve haram ve miitesibih ise
kissalar ve mesellerdir.”* Muhkemin va’d ve vaid, helal ve haram olduguna iliskin bir gerekge
olmadig: gibi, miitagabihin de kissalar ve meseller olduguna iliskin bir gerekce de s6z konusu
degildir. Muhkem ve miitesdbih hakkinda tarihsel siirecte ortaya ¢ikan bu tamimlardan farklh
olarak giintimiizde Zekeriya Pak, bir soz, beseri alana ait bir olguyu, durumu veya nesneyi
anlatiyorsa, o sdziin muhkem nitelikli oldugu; s6z, beser? algi ve tasavvur alaninin disindaki bir
olguyu anlatmak {izere kullanildi§inda ise “s6ziin anlattig1” ile “sdzden anlasilan” birbiriyle

» Ahmed b. el-Hemedan? Abdiilcebbar, Miitesabihu'l-Kur'dn, thk. AdnAn Muhammed Zarz{ir (Kahire: Daru’t-Tur4s, ts.),
2/8.

% Rz, Mefitihu’l-gayb, 7/144.

31 Ciisem, et-Tehzib, 2/1099.

32 Matiiridi, Te'vildt, 2/304; Clisemt, et-Tehzib, 2/1099.

3 Matiirld?, Te'vilat, 2/306.

34 Bk. Gazali, el-Mustasfa, 85.

35 Bk. Gazali, el-Mustasfa, 85.

36 Bk. Gazali, el-Mustasfa, 85.
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drtiismeyeceginden miitesabih oldugu® anlayisinin da Kur’an’da muhkem ve miitesabih olarak
anilan baglamdan ve anlamdan uzak oldugu séylenebilir.

2. Kur'an’daki Ayetlerin Muhkem ve Miitesadbih Olmasinin Yararina iligkin
Tartigmalar

Soylemin dogasi ve amaglar1 dikkate alindiginda Kur’an’in muhataplar tarafindan anlasilmasi
geregi aciktir. Bunun icindir ki yorumcular Kur’an’da muhkem ayetlerin degil de miitesibih
ayetlerin varliginin nedenlerini agiklama gereksinimi igerisinde olmuslardir.

ibn Kuteybe (6. 276/889), Kur’an’1 kullar1 i¢in hidayet ve agiklayici olarak indirmeyi irade edenin
Kur’an’t miitesabih indirilmesiyle ne irade ettigi seklindeki bir soruya su sekilde cevap
vermektedir: “Kur’an, Arapca sozciikler ve anlamlarla inmis, kisalik ve kisaltma, uzatma ve
pekistirme, bir seye isaret etme, hizli bir sekilde anlayanlar icin anlamlarin gizlenmesi ve
bazilarinin da agikca ifade edilmesi, gizlemek icin mesel sdyleme gibi onlarin kabullerine gére
indirildigi agiktir. Kur’an bir biitiin olarak acik olsaydi, onu bilmede alim ve cahil esit olur, bu
durumda da insanlar arasindaki fazilet ortadan kalkar, denenme diiser, diisiinceler 6liir, herhangi
bir konuda gereksinimle birlikte diisiince ve ¢6ziim arayislars; yeterlilikle birlikte de giigsiizliik ve

138

donukluk ortaya ¢ikardi.

Kadi Abdulcebbar ayetlerin muhkem ve miitesabih olmasinda bir hikmetin oldugu ve Allah’'in
hikmetsiz is yapmayacagi genel ilkesini andiktan sonra hikmetleri su sekilde siralamaktadir: a)
Allah bizi diisiinmekle sorumlu tuttu ve tesvik etti. Taklitten bizi men etti. Kur'an’in bazisini
muhkem ve bazis1 da mitesabih kilmakla, bizi arastirma ve incelemeye ¢agirdi ve bilgisizlik ve
taklitten uzaklastirdi. b) insanin sorumlulugu daha zor olsun ve bdylece daha ¢ok sevap kazansin
diye bdyle yapmis olabilir. Bu yéntem yaygindir. Oncesiz olan Allah’in teklif ile amaci ancak
sorumlulukla ulasilan bir dereceyi sunmak olduguna gore, bu anlamda olan her sey de en giizeldir.
c) Allah Kur'anin elginin dogruluguna delalet eden bir isaret olmasi i¢cin onun fesahat
tabakalarinin en tistiinde olmasini istemistir. O bunun soyut gercekliklerle tamamlanmayacagini
ve mecaz ve istiare yolunu takip etmek gerektigini bilmistir. Bu yolu izlemesinin nedeni, Arabin
yoluna benzer olmasidir ki bu nedenle de onu icazin igerisine koymustur.*

Zemahgseri’ye goére Kur’an'in tiimii muhkem kilinsayds, insanlar ondan alacaklarim kolayca alirlar;
irdeleme, arastirma, inceleme, istidlal gibi gereksinim duyduklari seylerden yiiz ¢evirirlerdi. Bunu
yaptiklarinda da sadece kendisiyle ulasilan Allah bilgisi ve onun birligi gibi konularda herhangi
bir caba gostermezlerdi. Miitesabihle iliskili olarak da hak iizere sebat edenlerle gercekten
uzaklasan kimseler birbirinden ayirt edilmektedir. Onlarin anlamlarinin ortaya cikarilip
muhkeme gétiiriilmesi icin alimler biiyiik caba harcamakta ve boylece de ¢esitli inceliklere
ulasmakta ve Allah katinda derecelere elde etmektedirler. Allah soziinde celiski ve tezat
olmayacagina dair kesin inang sahibi olan miimin; onun zahirinde celiskiler gériince o ifadeler
arasindaki uyumu ortaya koyma, hepsini ayni yolla yorumlama cabasina girisir; bireysel olarak
veya baskasiyla birlikte bu hususlar: diisiiniir ve neticede Allah onun zihnini agar; muhkem ile

3 Pak, ““Miitesabih’ Kavraminin Semantik Alani Uzerine Bir Degerlendirme”, 25.

38 Abdullah b. Muslim ed-Dineverd ibn Kuteybe, Te'vilii miiskilil-Kur'dn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2007), 58.
39 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 599-600.
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miitesdbih arasindaki uyusmayi anlamasini saglar. iste bu durumda miiminin inancindaki

mutmainligi ve imanindaki kesinligin giicii artar.*

Matiiridi, bu ayetin Mu'tezile'nin aleyhinde bir delil oldugunu ve onlarin goriislerinin
olumsuzlanmasi anlamina geldigini belirtmektedir. Mu'tezile’ye gore Allah sadece dinde aslah
olani yapar. Eger muhkem olani olmayandan ayirmis olsaydi, dinde onlar i¢in daha hayirli olmus
olurdu. Bu da suna isaret etmektedir ki Allah'in, imtihan etmek ve sinamak i¢in dinde onlar igin
aslah olari yapmamasi da caizdir.* Matiridi’'nin bu ayetten Mu'‘tezile'nin aslah teorisinin
aleyhinde bir delil olusturmasini, muhkem olanin olmayandan ayirt edilmesi yerine dogrudan
biitiin ayetlerin anlasilabilir olmasi yéniinden muhkem olmas: ve ¢esitli anlamlara ihtimali olan
miitesibih olmamasina dayandirmasi daha tutarli olurdu. Ciinkii bu bakis agisina gore
miitesbihler ¢esitli anlamlara ihtimali olan ayetler oldugundan ihtilaf i¢in bir neden olmaktadir.
Bu da dinde insanlar icin aslah olan degildir. Gergekte bu ayet Matiiridi’nin iddia ettigi anlamda
ve muhkem ve miitesabih nitelikler ayetlerin anlamlariyla iliskili olmadigindan, Mu'‘tezile’nin
aslah teorisinin aleyhinde bir delil olma 6zelligini de barindirmamaktadir.

Allah tarafindan insana génderilen yasanin bireysel ve toplumsal hedefleri oldugundan, yasanin
en temel ozelliginin muhataplar tarafindan anlasilir olmasi oldugunda siiphe yoktur. Kur’an
ayetlerinin de hangi inangsal kimlikten yani miimin, kafir, miisrik, ehl-i kitab olursa olsun ilk
muhataplar tarafindan anlasildig1 agiktir. Anlasilir olmayan veya cesitli anlamlara ihtimali olan
herhangi bir yasanin, toplumsal degisim ve doniisiimi gerceklestirmesi miimkiin degildir.
Bununla birlikte el¢inin vahyi insanlara ulagtirmasindan sonra ona ydneltilen sorulardan
hi¢birisi, vahyin anlasilir olmamasi veya ¢esitli anlamlara ihtimali olmasiyla iliskili degildir.

3. Ayetlerin Muhkem ve Miitesabih Olusu

Ayet sdzcligiiniin tiiredigi koke iliskin Arap s6zliik yazarlar: ve Kur’an sézciiklerinin anlamlarini
inceleyenlerin goriis birliginde olmadiklar: gériilmektedir. Hangisinden hangisinin agiga ¢ikmasi
nedeniyle eyyu/hangisi sézctigiinden, evd ileyh sézciigiinden, saglamlastirma ve iizerinde durma
anlaminda teeyyu sozciigiinden tiiredigine iliskin griisler mevcuttur.” Arthur Jeffery (5. 1956),
ayet s6zctiglinlin Arapgada herhangi bir kékiiniin olmadigini iddia etmektedir.* Ancak ¢ogunlukla
ayet sozctigliniin alamet anlaminda olduguna isaret edilmektedir.* Kur’an’da ayet sdzciigi;
Allah’in varligina génderme yapan tabiattaki olgu ve olay, bir el¢inin dogruluguna génderme
yapan olgu ve olay, bir anlama génderme yapan ilahi s6z anlaminda kullanilmaktadir.® Ancak
ayet; isaret, simge ve alametten farklidir. isaret; herhangi bir olgu veya olay karsisinda insanda
bir eylem olusturmak tizere gelistirilmis atfa denilmektedir. Simge; insanda herhangi bir zihinsel
anlam olusturan atiftir. Alamet; bir seyin varligina delalet eden atiftir. Bu nedenledir ki ayetin

40 Zemahser?, el-Kessdf, 1/338.

4 Matiiridi, Te'vildt, 2/305-306.

a2 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Mehd! el-Mahzmf, Ibrahim es-Smirrai (b.y.: DAru ve Mektebet'u Hil4l, ts,), 8/441;
Ebii’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed el-Fadl er-Ragib el-Isfahant, Miifredat fi gartbi'l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan ed-
Davidi (Dimesk: Daru’l-Kalem, h. 1412), 100-101; Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasan ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, thk.
Remzi Miinir el-Baalbeki (Beyrit: Daruw’l-ilm 1i'l-Melayin, 1987), 1/250-251.

4 Arthur Jeffery, The Foreign Vacobulary of The Qur'dn (Baroda: Oriental Institute, 1938), 72.

4 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 8/441; Isfahéni, el-Miifredat, 100-101; ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/250-251.

- Mustafavi, et-Tahkik, 1/202-204.
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diistinenler, isitenler, inananlar vs. i¢in bir anlam ifade edecegine Kur’an’da ¢ok sik génderme
yapilmaktadir.* Ayet ise; gdndermesi ancak zihinsel bir eylem sonucu agiga ¢ikan atiftir. Ayet
s6zcligli bu anlami disinda herhangi bir hitkme delalet eden Kur’an tiimcelerine de denilmektedir
ki bu bir sure, bir boliim veya surenin bir béliimi de olabilir. Bazen de herhangi bir sdzciik
ayraciyla ayrilan Kur’an’dan herhangi bir s6ze de ayet denilmektedir.”

Kur’an’da kitdb s6zctigli yasa anlaminda kullanildigina gore yasanin tiimceleri ayet sozciigiiyle
ifade edilmektedir. Ozellikle de Kur'an surelerinin baslangicinda yasanin tiimceleri igin ayet
sozctigi kullanilmaktadir.”® Kur’an’in tiimceleri ayet olarak adlandirildig1 gibi 6nceki kitaplarin
yani yasalarin tiimceleri de ayet olarak adlandirilmaktadir.”

Muhkem sézciigiiniin edilgin ortag/ism-i mefiil olusu, bu sdzciigiin bir failin fiili sonucu olusan bir
olguya delalet ettigini gdstermektedir. Ayetin ihkdm edilmesi kavrami, bu baglamm disinda
seytanin elcinin temennisine attig1 bazi s6zlerin giderilmesinin ardindan ayetin indirilmesi® ve
yasanin Jzelliklerinin agiklandigi surelerin baslangicinda “ayetleri saglamlastiriimis yasa™*
biciminde yer almaktadir. Muhkem s6zctigli inananlarin bir sure indirilmesi isteklerine karsilik
kendisinde savastan s6z edilen bir sure indirildiginde kalplerinde egrilik olanlarin psikolojisinin
anlatilmasinda® surenin niteligi ve burada inceleme konusu edindigimiz Kur’an ayetleri
icerisinde muhkem ve miitesabihlerin oldugu anlatiminda® ayetin niteligi olarak yer almaktadir.

Arap dilinde muhkem s6zctgi asil olarak engellemek anlamina gelen hukm sdzciigiinden
tiiretilmis edilgen ortactir.®* Kok anlaminda, bir olay hakkinda hiikiim vermek, zuliimden
engellemek anlamindadir.”® Bir isi ihkdm etmek, onu saglamlastirmak demektir.*® Bir ayetin

muhkem kilinmasi, onun saglamlastirilmasi ve 6zgtin kilinmasi anlamindadir.

Hukm s6zctigli ayetle iliskili olarak farkli baglamlarda kullanilmaktadir. “Elif Ldm Rd. Yasa; ayetleri,
hikmet sahibi ve haberdar olan Allah tarafindan saglamlastirilmis sonra da agiklanmistir”® ayetinde; sure
baslangicinda yasanin = §zellikleri agiklanirken, yasanin sahibi olan Allah tarafindan
saglamlastirilmis ve agiklanmis olmasina atif yapilmistir, Clisem1, ihkdm sozctiglintin bir seyin
bozulmasinin engellenmesi ve tafsil sozctigiiniin de agiklamak anlaminda olduguna atif yaparak

58 «

onun ihkdm edilmesi hakkindaki goériisleri anmaktadir.”® “Senden dénce hicbir resul ve nebi

gondermedik ki, bir sey temenni ettiginde, seytan onun bu temennisine bir vesvese vermis olmasin. Allah,

“  QOrnegin bk. er-Rlim 30/21-24.

Isfahéni, el-Miifreddt, 100-101; ayet sdzciigiiniin terim anlamlar1 icin bk. Suy{ti, el-itkan, 1/230-231.

8 Bk. Y{inus 10/1; Y{isuf 12/1; er-Ra‘d 13/1 vd.

4 ez-Ziimer 39/71.

50 el-Hac 22/52.

51 H(d 11/1.

52 Muhammed 47/20.

5 Al-i imran 3/7.

54 Halil b. Ahmed, Kitdbul-‘Ayn, 3/66; ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/564; Ebii’'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu‘cemii
mekayisu’l-liiga, thk. Abdiisseldm Muhammed Har(n (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1979), 2/91.

55 ibn Faris, Mekayisu'l-luga, 2/91.

5 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘Ayn, 3/66.

57 Hd 11/1; krs. Fussilet 41/1-3.

58 Ciisemi, et-Tehzib, 5/3450.
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seytanin vesvesesini giderir, Sonra Allah, ayetlerini saglamlastirir. Allah, bilendir, hikmet sahibidir”>®
ayetinde seytanin elginin zihinde olusturdugu vesvesenin giderilmesinin ardindan kendi
ayetlerinin saglamca zihnine yerlestirilmesi ifade edilmektedir. Bu anlatimda kalplerinde hastalik
olanlar ile Miisliiman géziikenler, kalpleri katilasmis olanlar ile de miisriklere isaret edilmektedir.
Miisriklerin inangsal kimlikleri belirgin oldugundan onlar kalpleri katilasmis kisiler olarak
nitelenmistir. “Kendilerine ilim verilenler” ile ilmin Kur’an’da vahiy anlaminda kullanilmasindan
Stiirti ehl-i kitabin kastedildigi s6ylenebilir. Ciinkii kitap ehlinin onun Allah’tan gelen hak bir ilim
oldugunu bilmeleri, ona iman etmeleri, kalbi olarak sevgi duymalar i¢in oldugu goriilmektedir.

Muhkem ayetlerin kitdbin anasi/iimmu’l-kitdb olmasi, yasanin temelini yani iskeletini ve aslini
olusturmasi anlamindadir. Bu yasada her ne kadar dncekilerine benzer ayetler olsa da, bu yasaya
ozgiin ayetler onun temelini olusturmaktadir. “Umm/ana” sézciigii Arap dilinde “kendisini

160 :

izleyen seylerin kendisine eklemlendigi her sey”® icin kullarulmaktadir. “Bir seyin varligy, tertibi,

76! ana denilmektedir. Kur’an’da bu sozciik etrafinda

1slah1 ve baglangici igin asil olan her seye
koylerin oldugu merkez kdy anlaminda kdylerin anasi/timmii’l-kurd® ve yasalarin kendisinden
dogdugu ana yasa/iimmii’l-kitdb® baglamlarinda kullanilmaktadir. Muhkem ayetlerin yasanin
anast olmasi hakkinda cesitli yorumlar olusmustur. Ciisemi, bunun muhkem ayetler ve
miitesabihlerin déndiiriildiigii kitabin asli anlaminda oldugunu belirtmektedir. Ona gére iimm
sozcligiiniin tekil olarak gelmesi iki nedene dayanmis olabilir. Onlardan ilki; “Zeyd’in benzeri
kimdir?” denildiginde “biz onun benzeriyiz” denildigi gibi “timmii’l-kitab nedir?” denildiginde
“onlar kitabin anasidir” denildiginde cevabin takdirini anlatmak icin olmasidir. Digeri de;
“Meryem’in oglu ve annesi ayettir” seklinde anlasilmasi durumunda bunun takdiri biitiin ayetler

yani isaretler kitabin anasi1 oldugudur.*

Miitesabih s6zciigii es-sibh mastarindan tiiretilmis olup “iki seyin birbirine benzer olmasi”® veya

“renk, tat adalet ve zuliim gibi nitelik yoniinden iki sey arasindaki benzerlik”* anlaminda etken
ortagtir. Bu sdzciigiin kok anlaminda iki sey arasindaki karigiklik olmasi veya ayirt edilememe
durumu 6z konusudur. Bununla iliskili olarak siiphe “kendisi olsun veya anlami olsun iki sey

arasindaki benzerlik yoniinden birinin digerinden ayirt edilememesi”® olarak tanimlanmaktadir.

Kur’an’da bu sozciik bir bahcede yetisen agaclardaki tiirsel benzerlik olmasina ragmen tat
bakimindan farklilik ve gesitliligi,*® insanin inekleri benzer algilanmasindan 6tiirii bogazlanmasi
emredilenin ayirt edilememesi,” Allah’a ortak kilinan varhklarin yaratmasinin Allah’'in

5 el-Hac 22/52.

6 Halil b. Ahmed, Kitabiil-‘Ayn, 8/76; isfahani, el-Miifredat, 85.

61 isfahant, el-Miifredat, 85.

62 el-En‘am 6/92; es-Siira 42/7; el-Kasas 28/59.

63 er-Ra‘d 13/39; ez-Zuhr(f 43/4.

o4 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1099-1100.

o Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k(ib b. Muhammed el-Firuzabadi, el-Kamiisul-Muhit, thk. Mektebu't-
Tahkiki't-Turasi fi Miiesseseti’r-Risale (Beyr{it: Miiessesetii’r Risale, 2005), 1247.

66 isfahant, el-Miifredat, 43.

67 isfahant, el-Miifredat, 43.

o8 Bk. el-En‘4m 6/99, 141.

6 el-Bakara 2/70.
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yaratmasina benzer olamayacag,’® elciden istekleri yoniinden &ncekilerle sonrakilerin
diisiincelerinin benzerligi” ¢armiha gerilmis olan isa’nin dliiye benzer olarak algilanmasi’ ve
yasalarin benzerligi baglaminda kullanilmaktadir. “Allah, séziin en giizelini; tekrarlanan benzer yasa
olarak indirmistir...””* ayetinde “miitesabih” yasamn sifati olarak kullanilmistir, Bu ifade Kur’an
ayetlerinin tekrarlanmasi ve benzer olmasi anlaminda degil; 6ncekilerin yasa oldugu gibi
Kur’an’in da bir yasa oldugu ve 6nceki yasalara benzer oldugu anlamindadir. Kur’an’daki
miitesabihin anlamiyla ilgili bir yorum ibn Abbas’a nispet edilmektedir ki buna gére miitesabih,
kesik harfler ve benzeri ayetlerin Yahudilige benzemesidir.”* Bununla birlikte Ezher? (6. 370/980)
bu rivayetin Tbn Abbas’a isnadini zayif gérmekte; onun muhkemi nesh edilmemis ayetler ve
miitesdbihi de nesh edilmis ayetler olarak kabul ettiginin rivayet edildigini belirtmektedir.”
Kitaplar yani yasalarin benzerligi baglaminda kullanilmasi durumunda miitesabih soézciigii,
herhangi bir yasanin digeriyle benzerligini ifade etmektedir ki burada digeriyle kastedilen
Oncekilerdir. Yasanin ashini olusturan muhkemler ve diger ayetleri de bezer olan yasa
tanimlamasi, yasanin kendi ayetlerinin miitesdbih yani ayetlerinin birbirine benzer olmasi
anlaminda degil; yasanin muhkem ayetlerinin disindaki ayetlerin 6nceki yasalarla benzer
olmasidir.

4, Miitesabih Hakkinda Kalbinde Egrilik Olanlarin Tutumu

Kalplerinde egrilik olanlar ifadesinin yorumu hakkindaki goriisler, bu ayette yer alan diger
ifadeler hakkindaki goriisler gibi cesitlidir. ibn Abbas’a dayandirilan bir gériise gére bu iimmetin
dmriiniin ne kadar oldugunu bilmek isteyen ve bu bilgiyi de bu s6zciiklerin sayisal degerlerinden
elde etmek isteyen Yahudiler oldugu séylenmistir ki onlar boylece gercek olandan egri olana
yénelmislerdir. Rebi”in goriisiine gére isa hakkinda tartisan Hiristiyanlardir. ibn Ciireyc’e gore;
miinafiklardir. Katide'ye gore; Har(iriyye ve Sebeiyye gibi miitesabihlerden kendi batil
gortiislerine delil getirmek isteyenlerdir. Her dalalet ve bidatin zey§ oldugu s6ylenmistir. Bu da
gercekten sapmaktir ki ya bilgisizlik ya da sliphe ile olmaktadir.”

Kur’an, yasanin ayetleri konusunda farkli inang kimliklerinin tutumlarini dile getirmektedir. iman
edenlerin, miinafiklarin, miisriklerin ve kitap ehlinin tutumlarindan Kur’an’da s6z edilmektedir.
Muhkem ve miitesabih konusunda iki tutum ortaya ¢ikmistir. Bunlar da kalplerinde egrilik olanlar
ve ilimde derinlesmis olanlarin tutumudur. inangsal kimliklerini belirginlestirmemis olanlarin
Kur’an’da “kalplerinde hastalik olanlar” veya “kalplerinde egrilik olanlar” olarak nitelenmesi,
onlarin zihninde gercek anlamda imanin yerlesmemesinin 6tesinde eylemlerinde hastalik ve

0 er-Ra‘d 13/16.

7 el-Bakara 2/118.

72 en-Nisa 4/157.

73 ez-Ziimer 39/23.

74 Ebu ishak ez-Zeccac, Medni'l-Kur'an ve i‘'rabiih, thk. Abdiilcelil Ubde Celebi (Beyrut: Alemii’l-Kiit{ib, 1998), 1/376; Eb{i
MansQr Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibiil-luga, thk. Muhammed ‘Avd Mur’ib (Beyr(it: Daru thyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, 2001), 6/58; Ebii’l-Hasen Alf b. ismail ed-Darir el-Miirsi, el-Muhkem vel-muhitu’ll-a‘zam, ed. Abdulhamid
Hendavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 4/139; Esiruddin el-Enduliisi, el-Bahru'l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki
Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, h. 1420), 3/22.

S Ezherd, Tehzibu'l-luga, 6/58; krs. Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Miikrim ibn Manzdr, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut:
Daru Sadr, h. 1414), 13/504.

7 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1100.
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egrilik olduguna isaret etmektedir. Bunun anlami, onlarin saglikli ve diizgiin bir eylemde
bulunmamalaridir. Sézlikkte zeyg; hedeften, istikametten, hidayetten sapma anlamindadir.”
Dislerin diizglin olmamasi durumunda dislerdeki sapmaya/et-temdyiil’ii fi'l-esndn da zeyg
denilmektedir.”® Goziin baktifi yonden baska bir yonii gérmesi olarak goéz kaymasi veya
sapmasi/zeygu’l-basar olarak kullamlmaktadir. Bu nedenle Kur’an’da ez-zeyj/sapma sozciigii

gdziin sapmasi” ve kalbin sapmas1® gibi iki bicimde kullanilmaktadir.

Kalplerinde egrilik olanlarin miitesabih ayetlerle ilgili tutumu, onlarin izini siirmeleridir. Burada
miitesabih ayetlerin izini siirme veya ardina diisme, fitne ¢ikarmak ve onlarin daha 6nce hangi
yasalarda var oldugunu bulmak i¢indir. Bu baglamin disinda da miisriklerin ve miinafiklarin
vahyin kaynagna iliskin ¢esitli iddialarimin varhigindan sdz edilmektedir. Vahyin Allah s6zi
olmadigini iddia eden miisrikler, onun el¢i tarafindan yazildigim veya ona bagska birisi tarafindan
ogretildigini 6ne siirmektedirler. Bu iddialar Kur’an tarafindan onun iimm{ oldugu yani yasa/kitdb
bilmedigi ve 6grettigi iddia edilen kisinin dilinin yabanci olmasiyla reddedilmektedir.®

5. Miitesabih Bir Ayetin Te'vilini Allah’in Bilmesi

Es‘arl, Mu'tezile icerisinde miitesabihlerin anlamlarini Allah’tan baska kimsenin bilmeyecegini
sdyleyenler oldugu gibi, onlarin anlamlarinui ilimde derinlesmis olanlarin da bilebilecegini
sdyleyenlerin var oldugunu belirtmektedir.®” Gercekte bu anlayisin sadece Mu'tezile keldm
ekoliine 6zgii olmadig1 ve diger ekoller igerisinde de bazi alimlerin Kur’an'in genel ve 6zel
amagclarindan hareketle bu sekilde bir yorum yaptiklar1 gériilmektedir. Geleneksel olarak
miitesdbihlerin anlamlarini sadece Allah’in bilmesi yorumu, vahyin genel hedefleri ile
celismektedir. Bu nedenle bazi yorumcular ilimde derinlesmis olanlarin onlar: bilmesini olanakl
hale getirmek igin durak yerini degistirmektedirler. Bu ayetteki durak yeri hakkinda ibn Kuteybe
sunlar1 séylemektedir:

“Allah ‘Onun te’vilini ancak Allah bilir, ilimde derinlesmis olanlar ona iman ettik derler’ demektedir ki
sen derinlesmis olanlar1 bilmede ortak edersen ‘onlar dediler’ soziinden iliskisini kesmis olursun.
Ciinkii burada derinlesmis olanlar icin iki fiili gerektiren nesak vavi mevcut degildir. Bu nedenle baz
te’vilciler bunda hata m1 yaptilar?” seklindeki bir soruya cevap olarak ‘biz deriz ki, bu ayetteki ‘onlar
derler ki’ ifadesi hal anlamindadir. Sanki o ilimde derinlesmis olanlar ‘biz ona inandik’ dedikleri halde bilirler
demektir. Bunun 6rnegi sézde su sekildedir. ‘Sana sadece Abdullah ve seni ziyaret etmekle sevingliyim
diyerek Zeyd geldi’ denildiginde o da ‘ben senin ziyaretinle sevindim’ dediginde bundan kastedilen
“Abdullah’in ve seni ziyaret etmekle sevingliyim diyerek Zeyd'in geldigidir”.*

Miitesabihlerin te'vilini Allah’tan baskasimin bilmemesi, Kur’an’daki benzesimli yasalarin
baslangicini yani ilk defa ne zaman indirilmis oldugunun gercek anlamda sadece ayetleri indirilen
Allah’in bilmesi anlamindadir. Ciinkii bu konu hakkindaki bilgi, ancak yasay: el¢ilerine indiren

7 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, 4/434; ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/564; isfahni, el-Miifreddt, 387; ibn Manz{r,
Lisanu’l-‘Arab, 8/432.

78 Halil b. Ahmed, Kitdbiil-‘Ayn, 4/434.

” Bk. el-Ahzab 33/10; Sad 88/63; en-Necm 53/17.

8 Bk. Al-i imran 3/8; et-Tevbe 9/117; Sebe 34/12; es-Saf 61/5.

81 Bk. es-Stira 42/52; en-Nahl 16/103.

82 Es‘ari, Makaldt, 224.

8 ibn Kuteybe, Te'vil, 67.
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tarafindan bilinmektedir. Bu ifadedeki te’vil; ayetlerin anlamiyla ilgili degil; onlarin baslangici
yani ilk defa ne zaman indirildigi ile iliskilidir. isfehan?, te’vilin evvel/ilk sézciigiinden geldigini ve
“asla donmek” anlaminda oldugunu sdylemektedir. Ona gére “me’vil doniilen yer anlamindadir.
Bununla iliskili olarak bir seyi bilgi veya fiil olarak istenilen seye doéndiirmek anlamina
gelmektedir. Bilgi “anlaminda onun te’vilini Allah’tan ve ilimde derinlesmis olanlardan baskasi

bilemez"** ayetinde mevcuttur. Fiil olarak déndiirmek ise “onun te'vilini mi bekliyorlar, onun tevilinin
geldigi giin”® ayetinde vardir ki bunun anlami “onunla kastedilen amaci olan agiklamasi”*
demektir.

Te'vil sdzciigiiniin Kur’an’daki diger kullanimlari incelendiginde, bu anlamin baslangcla iligkili
oldugu goriilecektir. Geleneksel yorumlar te'vili séziin anlamiyla iliskilendirdiklerinden, bu
ayetin okuyusundaki durak hakkinda ¢ok cesitli yorumlar gelistirmislerdir. Hatta neredeyse bu
konudaki gortis, ekolleri belirleyici bir 6zellik icermistir. Ayetlerin okunusu sirasinda durmanin
anlamla iliskili oldugunda siiphe yoktur. Allah s6zctiglinde duranlar, miitesabih ayetlerin te’vilini
sadece Allah’in bildigini belirtmis olmaktadir. Bu tutum tefvid olarak adlandirilir ki bu durumda
insan da kendisinin bu ayetlerin anlamini bilmedigini kabullenmis olmaktadir. Allah s6zctiginde
durak yapmayanlar, miitesibih ayetlerin yorumunu Allah ile birlikte ilimde derinlesmis olanlarin
bilebilecegini isbat etmis olmaktadirlar. Te'vil, s6z konusu ayette miitesabihlerle
iliskilendirilmistir. Clinkii muhkem ayetler Kur’an’a 6zgii oldugundan baslangici bilinmektedir.
Miitesabih ayetler benzesimli oldugundan benzestigi ayetlerin ilk defa ne zaman indirildigi insan
tarafindan bilinmemekte, sadece Allah tarafindan bilinmektedir. Bu ifadenin, Kur’an'in
benzesimli ayetlerinin ilk muhataplar tarafindan bilinen Tevrat, incil ve Zeb{r gibi yasalardan
baska yasalarin varligina da génderme yaptigi sdylenebilir.

6. Muhkem ve Miitesabih Ayetler Konusunda ilimde Derinlesmis Olanlarin Tutumu

[lm mastarindan tiireyen fiil Kur’an'da dznenin nesnelerin gercekligini kavramasi anlaminda
kullanildig1 gibi, el-ilm seklinde isim olarak kullanildiginda Allah tarafindan insana verilen yani
vahiyle sabit olan bilgiyi ifade etmektedir. Bu olguyu agiklamak i¢in “ilmin gelmesi”, “ilmin
verilmesi” gibi ifadeler kullanilmakta; bazen de “Allah katindan” denilerek verilen ilmin
kaynagina isaret edilmektedir.’” Bir seye kok salmak; mecazi anlamda o seyi derinlemesine
kavramak anlamina gelmektedir. Ancak “ilimde derinlesmis olanlar” ifadesi vahiy konusunda
derinlemesine bilgi sahibi olanlara génderme yapar ki bu kavramla ifade edilen kendilerine kitap
verilen yani Onceki yasalar1 bilen din adamlaridir. Miisliiman din adamlarinin bu kavramin
iceriginde yer almamis olmasi, vahyin heniiz tamamlanmis bir metin olmasi nedeniyle iman
edenlerin vahiy konusunda bilgi sahibi olanlarindan séz edilemeyecek olmasindandir. ilimde
derinlesmis olanlar 6nceki yasalar1 da bildiklerinden -ki bu onceki yasalar Tevrat, Zebur ve
Incil’dir- 6ncekilerin ve Kur’an olarak indirilen bu yasanin hepsinin Allah tarafindan indirildigini
kabul etmektedirler. Ayette ifade edilen “hepsinden” kasit Musa’ya (a.s.) indirilen Tevrat; Davud’a
(a.s.) indirilen Zeb{r ve isa’ya (a.s.) indirilen incil olmak iizere énceki yasalar ve Muhammed’e (a.

84 Al-i imran 3/7.

8 el-A‘raf 7/52.

86 isfahant, el Miifredat, 99.

87 el-Ankeb(it 29/49; er-R(im 30/56; el-Miilk 68/26; el-Kehf 18/65 vd.
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s.) indirilen Kur’an yasasidir. Biitiin bunlar Allah tarafindan indirildiginden, onlardaki benzerlik
de kaynagmin tek olmasindan dolayidir. Nitekim ilimde derinlesmis olanlar ifadesi, “Fakat
onlardan ilimde derinlesmis olanlar ve miiminler, sana indirilene ve senden 6nce indirilene iman ederler. O
namaz kilanlar, zekati verenler, Allah’a ve ahiret giiniine inananlar var ya, iste onlara biiyiik bir miikdfat

"% ayetinde de Yahudiler icerisinde ilimde yani vahiy konusunda derinlesmis olanlardan

verecegiz
soz edilmektedir. Clinkii bu ayetin baglaminda, Yahudilerin zulmiinden ve insanlar1 Allah
yolundan ddndiirmelerinden; yasaklandiklar: ribay1 almalarindan ve insanlarin mallarini haksiz

yere yemelerinden &tiirii onlara temiz olan seylerin haram kilindig1 belirtilmektedir.”

Kur’an’in muhkem veya miitesabih olarak nitelenen ayetlerini yorumlarken miifessirler celiskiye
diismektedirler. Sozgelimi RAzi, “bil ki Kur'an, kendisinin tamamiyla muhkem, tamamiyla
miitesabih ve bir kisminin muhkem ve bir kisminin da miitesabih olduguna delilet etmektedir”

90

demektedir ki onun tiimiiyle muhkem olusunu “ayetleri saglamlastirilmis yasa™ ayetiyle,
tamamiyla miitesabih olusunu “Allah, soziin en giizelini; tekrarlanan bezer bir yasa olarak
indirmistir...””" bir kisminin muhkem ve bir kisminin da miitesabih oldugunu da “0, sana yasay:
indirendir. Onun bazi dyetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesdbihtir...” ayetiyle

temellendirmektedir.’

Bu ayette “Israil Ogullarinin alimleri” denilmemesi ve “ilimde derinlesmis olanlar” ifadesinin
kullanmlmasi, miitesibih ayetlerin ilk defa ne zaman indirilmis oldugunu bilenlerin kastedilmis
olmasindandir. Israilogullarinin alimleri ifadesi, Kur’an'in aleminin Rabbi olan tarafindan ve
giivenilir ruh tarafindan uyaricilardan olmasi icin apagik Arap dilinde el¢inin kalbine indirildigini
ifade eden ayetlerde, Kur’an’in énceki kitaplarda da oldugu ve israil Ogullarinin alimlerinin onu
bilmelerinin onlar igin bir ayet olmas1 gerektigi ifade edilmektedir.” Bu anlatimlarda Kur’an’in
kendisinden &ncekilerle birlikte anilmas: konusunda Ebi Muslim el-isfahani’nin (8. 322/934)
dncesinde elgilerin kissalarindan haber verilmesinden hareketle biitiin bunlarin giivenilir
Cibril'in indirdigi s6z oldugu, onlarin iddia ettigi gibi onun beser s6zii, sihir veya kehanet
olmadiginin agiklanmasi olarak yorumlamas: baglamla uyum igerisindedir.”* Bu ayetlerde ifade
edilen Kur'an’in Oncekilerin kitaplarinda da oldugu agiklamasi, elginin 6nceki kitaplarda
miijdelenmesini degil,” bir yasa olarak onun Onceki yasalarla benzesimli olduguna atif
yapmaktadir.

7. Muhkem Ayetlerin ingasi

Kur’an kendinden 8nceki yasalarin Allah tarafindan indirildigini ve onlardaki hiikiimleri tasdik
edici oldugunu belirtse de, vahyin indirildigi dénemde yasayan insanlarin ellerindeki yasalara
insanlar tarafindan bazi etkilerin oldugunu da belirtmektedir. Burada amacimiz Kur’an'in

8 en-Nisa 4/162.

8 en-Nisa 4/160-161.

%° H{d 11/1.

o1 ez-Ziimer 39/23.

o2 RAZL, Mefatthu'l-gayb, 7/137-138.

% es-Suara 26/192-197.

o4 Cusemi, et-Tehzib, 7/5388.

% Bu sekildeki yorumlar igin bk. Cusemd, et-Tehzib, 7/5389.
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kendisine 6zgiin ayetleri incelemek oldugundan, Kur’an’in yasanin temelini olusturan 6zgiin
ayetlerini benzesimli ayetlerle iligkili olarak insasinin; onlarin hiikiimlerini kaldiran yeni ayetler
indirmek, 6nceki yasalarda var olanlar1 yeni yasada da indirmek ve 6nceki yasalarda var olan
ayetleri tebdil ederek indirmek seklinde gerceklestigi sdylenebilir.

7.1. Nesh

Terim olarak nesh; “baska bir séylemle sabit olan bir hitkkmiin, kaldirildigina delalet eden bir

7% seklinde tamimlanmaktadir. Daha 6nceden var olan bu hiikmii kaldiran sonraki bir

soylem
soylem var olmadigi durumda 6nceki hiikiim varhigim siirdiirmektedir.” Bunun anlami sonra
indirilen ilahi s6ylemlerin, daha 6nce indirilmis ilahi séylemlerle sabit olan bir hitkmii kaldiracag:
ve yeni bir hitkmiin sabit olacagidir. Bu durumda daha 6nceki hangi hitkmiin kaldirildigina agik
bir isaretin var olmasi gerekmektedir. Ciiveyn? (3. 478/1085), Muhammed’in (a.s.) niibiivvetini
inkar edenleri iki guruba ayirmakta ve onlardan birinin neshin imkansizligi ve digerinin de onun
ayet ve mucizelerini inkara dayandiklarini; neshi inkar edenlerin de Yahudilerin biiyiik bir
kismimin oldugunu ancak onlardan Iseviyye adindan bir gurubun Araplara 6zel olmak {izere
Muhammed’in el¢iliginin gegerli oldugunu kabul ettiklerini ileri siirmektedir.”® Yahudilerin neshi
kabul etmemeleri, Kur’an’in sonra inzal olunan ilahi bir sdylem olmasi nedeniyle Tevrat'in

hiikiimlerini kaldiracag: seklindeki bilgilerinden kaynaklanmaktadir.

Kur’an’in yorum ydnteminde nesh olgusu, dnceki ilahi sdylemlerde var olan hitkmiin kaldirilmasi
ve yerine yeni bir sdylem indirilmesi olarak anlasilmamis; Kur’an’in 6nceden indirilmis bir
ayetinin sonra indirilen bir ayet ile hitkmiiniin kaldirilmasi olarak anlagilmistir. Bununla bagintili
olarak da Kur’an ayetleri ndsih ve mensiih olarak nitelenmistir. Fahreddin Razi, Eb(i Miislim
isfahani’nin bu seriatta neshin caiz olmadigina dair gériisiinii nakletmektedir.*

Kur’an’da onceki elgilere ait anlatimlarda sz konusu elgilerin kendilerinden 6nceki yasalar
dogruladiklar1 ve onlardaki bazi hiikiimleri kaldirarak yeni hikiimler getirdiklerine atif
yapilmaktadir. Sézgelimi “Benden dnce gelen Tevrat't dogrulayan ve size haram kilinan bazi seyleri heldl
kilmak icin génderildim ve Rabbiniz tarafindan size bir ayet de getirdim. Artik Allah’in kurallarina uyun ve

bana itaat edin”'®

ayetinde isa'min kendisinden &nceki Tevratn dogrulamakla birlikte, haram
kilinan baz seyleri helal kilmak icin geldigi agiklanmistir. Onun israilogullarina haram kilinan
bazi seyleri helal kilmasi ancak ona indirilen ayetlerin 6nceki ayetleri nesh etmesi ile miimkiin

olmaktadir.

Neshin varlig1 “herhangi bir ayetin hiikmiinii kaldirirsak veya unutturursak, ondan daha hayirlisim veya

710 ayetiyle sabittir. Bu ayette nesh olgusu insd ile birlikte zikredilmistir ki nesh bir

mislini getiririz
ayetin kaldirilmasi ve insd da bir ayetin kaldirilmamasi olgusudur. “Ondan daha hayirlis”
nitelemesi, kaldirilan bir ayetle iliskili, “misli” nitelemesi kaldirilmayan ayetle iliskilidir. Bir

hitkmiin kaldirilmasini gerekli kilan sey, sosyal degisim olgusudur. Kaldirilan herhangi bir ayet

% Ciiveyn, Kitabu'l-frsad, 339.
7 Ciiveyn, Kitabu'l-frsad, 339.
% Cliveyni, Kitabu'l-Irsad, 338.
*  RAaz, Mefatthul-gayb, 2/270.
0o Rl imran 3/50.
101 el]-Bakara 2/106.
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daha o6nceki ilahi séylemlerde var olan bir ayettir. Sézgelimi, Miisliimanlar Medine’deki
yasamlarinin baslangicinda Beytii'l-Makdis’e yonelerek salat etmisken, kiblenin degistirildigine
iliskin ayet ile kible Mescidii’l-Haram yéniine cevrilmistir,'**

7.2.1ns8

Bir ayetle iliskili olarak kullanilan insd sézctigii nesh ile birlikte yer almakta ve anlami da gergekte
yorumcularin nesh anlayisiyla birlikte sekillenmektedir. Neshi Kur’an bitiinliigii icerisinde kabul
edenler insi sdzctigliniin “unutturmak” anlaminda olduguna atif yapmaktadir ki bu durumda
daha 6nce indirilen bir ayetin el¢inin zihninde ilahi bir giicle silinmesi anlaminda oldugu
belirtilmektedir. Nesh sézctigli daha dnceki bir yasada indirilen bir ayetin hitkmiiniin kaldirilmasi
olarak anlasilmas1 durumunda insé da s6z konusu ayetin kaldirilmadan birakilmasi ve yeni yasada
mislinin indirilmesi olarak anlagilmaktadir. Ancak nesh Kur’an bitiinliigii icerisinde kabul
edilecek olursa insi s6zctigli anlamsiz kalacaktir.

Insd sozciigii Arap dilinde ertelemek anlamindadir. Bir kimse borcunu ertelediginde enseetu’r-
racul’e fi'd-deyn denilir. “Allah onun ecelini erteledi” de denilir. en-Nesfe; buradan tiiremistir.'®® Tbn
Diireyd’e (8. 321/923) gdre en-nesie; vadeli satistir. Her erteleyene “nesi yapt1” denilmektedir.
Ayette takvimle iliskili olarak anilan nesi veya nesiyyu, cahiliyyede yapilan bir seydi. Muharrem bir
sene 6ne cekilir, diger bir sene ertelenirdi. Muharrem cahiliyede bilinmezdi. Muharreme ve Sefer
ayina iki Sefer denilirdi. Haram aylardan olan Sefer aylarinin ilkinde yani Muharremde savas
haram kabul edilirdi. Arap savasa gereksinim duydugunda onu erteler ve onda savasirdi. Bu
durumda da onun yerine ikincisi haram kabul edilirdi.'”* Cahiliye dsneminde bir uygulama olarak
haram aylarin ertelenmesi, bu kavramla yani nesi sézciigiiyle ifade edilmistir. Nest; bir seyi
ertelemek ve vaktinden 6telemektir. Arap cahiliyede haram aylardan birini erteliyordu. Ndst; isleri
erteleyen adam icin kullanilmaktadir.'®® Ragib el-isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi), nest
sdzcligliniin unutmak anlaminda nisyandan geldigini belirtmektedir ki bu nedenle de ayetin insd
edilmesini “ilahi bir giicle onun zihinlerde hatirlanmasinin engellenmesi” oldugunu
belirtmektedir. ikinci olarak ise bir vakitteki erteleme anlamia gelen en-nes’u sdzciigii altinda
zikretmekte ve bu ayetin “nenseha” seklinde okundugundan hareketle anlaminin unutturmak
veya hitkmiinii iptal etmek suretiyle ertelemek anlaminda oldugunu belirtmektedir.” Bu
durumda insinin, daha 6nceki bir yasada olan bir ayetin kaldirilmasinin ertelenmesi ve ayni
islevlere sahip bir ayetin yeni yasada indirilmesi olarak anlasilmasi miimkiindir.

7.3. Tebdil

Tebdil; “Bir seyi baskasiyla degistirmek™”” veya “bir seyi baskasinin yerine koymak”'* anlamina
gelmektedir ki bu sézciigiin aslinda iki anlami vardir. Bunlar da; baskasiyla/gayr degistirmek ve
yerine/mekdn koymak suretiyle degistirmektir ki miibAdele buradan gelmektedir. Mitbadele de bir

102 Bk, el-Bakara 2/144, 149, 150.

1% ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/1086.

14 ibn Diireyd, Cemheretul-luga, 2/1086.

105 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘Ayn, 7/306.

106 {sfahani, el-Miifreddt, 803-804.

17 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘Ayn, 8/45; ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/300.
18 fsfahani, el-Miifreddt, 111; Ciisemd, tebdil sézciigiiniin “bir seyi kaldirmak ve kendi yerinden baska bir yere koymak”
anlaminda oldugunu belirtmektedir. Ciisemt, et-Tehzib, 6/4114.
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seyi baskasiyla degistirmek anlamindadir. Kur’an’da bedel sézctigii kétiliiklerin iyiliklerle
degistirilmesi,'” yerin baskasiyla degistirilmesi,""® Allah'in  sdzlerinin  baskalariyla
degistirilmesi,"! ¢ocugun baskasiyla degistirilmesi,’* elginin eslerini degistirmesi'”® vb.
baglamlarda kullanilmaktadir ki biitiin kullanimlarda bir seyi baskasiyla degistirmek ve bir seyi
bir baskasini onun yerine koyarak degistirmek anlami vardir.

Kur’an veya ayetlerle iliskili olarak tebdil sozciigiiniin kullanilmas: iki baglamda yer almaktadir ki
bunlarin birisi olan “Biz bir ayetin yerine bir ayet degistirdigimiz zaman -ki Allah, ne indirecegini iyi bilir-
onlar ‘Sen ancak uyduruyorsun’ derler. Hayir, onlarin ¢ogu bilmezler. De ki: ‘Ruhu'l-Kudiis, inananlar
saglamlastirmak, teslim olanlara da yolu g6stermek ve miijde olmak iizere onu Rabbinden hak olarak
indirdi”*"* ayetinde bir ayetin yerine baskasinin konulmasini ifade etmektedir. Taberd (6. 310/923),
“bir ayetin digeriyle degistirilmesi”ni Kur’an’in bir ayetinin hitkmiiniin digeriyle degistirilmesi ve
“Allah ne indirecegini daha iyi bilir” ifadesini de Allah tebdil ettiginde ve hikmiinii
degistirdiginde insanlar i¢in en yarali olani daha iyi bildigi seklinde yorumlamaktadir.'® Matiiridi,
bu ayetle iliskili iki yorumun muhtemel oldugunu, bunlardan birinin te’vil ehlinin bunu tenasiihe
haml ederek; bir ayetin kendisinin kaldirilmasi degil de hiikmiiniin digeriyle degistirilmesi ve
digerinin de onun risaleti icin bir delilin baskasiyla degistirilmesi, bir ayetin bagkasiyla

degistirilmesi seklinde oldugunu belirtmektedir."*®

Bu ayette zikredilen tebdil hakkinda cesitli goriisler ileri siirtildiigiint belirten Ciisemi, Eb{i
Miislim’in bu ayeti dncesiyle iliskili olarak biri; “onu dost edinenler” séziinde seytanin dostlarinin
tiimii yani seytani dost edinerek sirk kosanlar bir ayet digeriyle degistirildiginde “sen ancak
uyduruyorsun” demeleri ve digeri de; dnceki ayetlerle baglantisini koparip sonraki ayetlerle
iliskilendirmek suretiyle kafirlerin fiillerinin ve onlarin inkarlarinin ve iftiralarinin nitelenmesi
oldugu seklindeki goériistinti zikretmekte ve her iki gériisiin de caiz olmakla birlikte birincinin

kendi goriisiine daha yakin oldugunu belirtmektedir."”

Ciisemi, bir ayetin baskasiyla
degistirilmesi konusunda; neshte maslahat olmasindan &tiirii biz bir ayeti baskasiyla nesh
ettigimizde; diger bir ayetle onun okunusunu ve hitkmiinii kaldirdi§imizda; onun okunusunu ve
hitkmiinii var ettigimizde; Kur’an’da nesh ve hiikiimlerinin caiz olmadig1 goriisiine istinaden Eb{
Muslim’den aktarilan degistirilenlerin dnceki kitap ehlinde amel edilenler oldugu ve Allah’in bu
dinde ve Muhammed'in (a.s.) diliyle onlara bedel olan ve onlari nesh edenleri getirmesi seklinde

cesitli goriisleri zikretmektedir."'®

109 el-A‘raf 7/95; el-Furkan 25/70; en-Neml 27/11 vd.

1o jbrahim 14/48.

" el-Kehf 18/27.

"z e]-Kehf 18/81.

13 el-Ahzab 33/52.

14 en-Nahl 16/101-102.

15 Taberd, Cami‘ii'l-beydn, 17/297; ayn sekilde bk. Zemahser, el-Kessdf, 2/634; Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib
el-Basri, en-Niiket vel-uytin, thk. Seyyid b. AbdiilmaksQid b. Abdiirrahim (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1992),
3/214; RAzA, Mefatth, 2/270.

Métiiridi, Te'vilat, 6/572; bu ayetin Kur’an'in bir ayetinin digeriyle nesh edilmesi olarak yorumlanmasi hakkinda bk.
Zemahser?, el-Kessdf, 2/634; Maverdi, en-Niiket, 3/214; Raz1, Mefdtth, 2/270.

17 Ciisemd, et-Tehzib, 6/4115.

18 Ciisemd, et-Tehzib, 6/4114.
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Bu ayette ifade edilen bir ayetin bir baskasiyla degistirilmesi/tebdil, Kur’an’in bir ayetinin diger
bir baska ayetiyle degistirilmesi anlaminda degildir.""* Kur’an’da anlatilan olaylar, daha énce de
diger topluluklara da inzal edilmisti. Daha 6nce indirilen yasalarda var olan ayetler, Kur’an adli
kitapta/yasa degistirildiginde yani farkl dgelerle anlatildiginda, muhataplarin énceden var olan
bilgilerinden farklilik arz etmekte ve bu nedenle de onu “uydurma” ile nitelemektedirler. Bu
yorumu “Ayetlerimiz kendilerine apagik olarak okundugunda, bize kavusmay: ummayanlar, ‘Ya bundan
baska bir Kur'an getir veya onu degistir’ dediler. De ki: ‘Onu kendilijimden degistirmem olacak sey degildir.
Ben ancak bana vahyolunana uyarim. Eger Rabbime isyan edecek olursam, elbette biiyiik bir giiniin

17120

azabindan korkarim”'*® ayeti de desteklemektedir. Putperestler, kendi bilgilerinde olan ayetler
kendilerine okundugunda, baska bir yasa veya okunan yasanin degistirilmesi Onerisinde
bulunmaktadirlar. Bu ayette ifade edilen miisriklerin talepleri gercekte farkl iki talep degil; biri

yasanin biitiinii ve digeri de yasanin kendi icerisindeki degisimdir."*

Sonug

Muhammed (a.s.), kendinden dnce gonderilmis elgiler gibi bir elcidir. Ona indirilen yasanin da
Onceki yasalar ile iliskisi vardir. Muhkem ve miitesabih kavramlar: bir yasa olarak Kur’an’in,
bilinen &nceki yasalar olarak Tevrat, Zeblr ve Incil ile iliskisini ifade eden kavramlardir.
Kur'an’da, Muhammed’e (a.s.) indirilen yasanin &nceki yasalarla iliskisi baglaminda ilk
muhataplar nezdinde var olan anlayislara isaret edilmektedir. Genel olarak da yasa hakkindaki
belirlemeler ve yasanin 6zellikleri surelerin baslangi¢c ayetlerinde yer almaktadir. Bununla
bagintili olarak da Kur’an ayetlerinin 6zgiinligii ve benzesimli olmasina ait belirlemeler, konu
edinildigi surelerin baslangicinda yer almaktadir.

Kur’an'in indirildigi dénemde muhataplar tarafindan anlasilmis olmasi hem yasanin dogas: ve
hem de amaglar1 dogrultusunda kaginilmazdir. Kur’an’da anilan bazi konularin, tarihsel siiregte
cesitli amaclar dogrultusunda farklilastigi ve baskalastifi bir gercektir. Kur'an'in dzgiin ve
benzesimli ayetlerine génderme yapan muhkem ve miitesdbih kavramlarinin anlamlarinin da
indirilis sonras1 dénemde baskalastig1 goriilmektedir. Bu amacin; Kur’an ayetlerinin bazilarinin
farkli anlamalara ihtimalinin oldugu ve bununla bagintili olarak her mezhebin kendi anlayisinin
Kur’an’da var oldugunu ispatlayabilmesi olasi hale getirmesi oldugu diisiiniilmektedir.

Bir yasa olarak Kur'an ayetleri 6zgiin ve benzesimlidir. Onceki yasalarda olmayan muhkem
ayetler, bu yasanin temelini olusturmaktadir. Onun bazi ayetleri de 6nceki yasalardaki ayetlerle
benzesimlidir. Benzesimli ayetlerin ilk olarak hangi yasalarda indirildigini Allah bilmektedir.
inandig1 halde kalplerinde egrilik olanlar, Kur’an adli yasanin ayetlerinin 6zgiin olmadigini ileri
slirmek suretiyle fitne ¢cikarmak istemekte ve onlarin dnceki yasalardaki izlerini siirmektedirler.
Vahiy konusunda derin bilgiye sahip olanlar ise Kur’an’in benzesimli ayetlerinin ve bu ayetlerin
benzestigi dnceki yasalardaki ayetlerin de Allah tarafindan indirildigine inanmaktadirlar.

19 Kelamcilarin tebdil hakkinda bk. Ramazan Biger, “Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hristiyanlara Yaklasim1”, Istanbul

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2007): 169-171, 181-183.

120 y{nus 10/15.

21 Bu ayetin yorumu hakkinda bk. Taberd, Cami‘ii’l-beydn, 12/136; Matiirldi, Te'vilat, 6/19; Ciisemd, et-Tehzib, 5/3333;
Zemahser?, el-Kessdf, 2/334; RAz1, Mefatih, 17/223-224; Maverd, en-Niiket, 2/426-427.
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