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Klasik Tiirk Edebiyatinda Koncolos Inanis1

“Koncolos” Belief in Classical Turkish Literature

Gokcehan Aysel YILMAZ*
Oz

Klasik Tiirk edebiyatinda olaganiistii varliklarin ve demonik yaratiklarin énemli bir yeri
bulunmaktadir. Bu varliklardan biri olan cadi etrafinda, sevgilinin giizelligini ve asik
tizerindeki etkisini ifade eden bir mazmun olusturulmustur. Cads, Tiirk inang sisteminde biiytii
ve kotiiltikle iligskilendirilmekte; farkli isimlerle bahsi ge¢mektedir. Bu isimlerden biri de
koncolos olup Anadolu, Kafkas, Rumeli ve Balkan cografyalarinda varligina inanilmaktadir.
Korkutucu bir goriiniimiiniin olduguna, kis aylarinin en soguk gecelerinde goriiliip karsisina
¢ikan kisilere sorular sorduguna ve istedigi cevaplar1 alamadiginda onlar1 sldiirdtigiine kanaat
getirilmektedir. Koncolos inanisina Giifti'nin Tesrifdti’s-Su’ard’sinda, Nef'i'nin Sihdm-1
Kazd’sinda, Nev'i-zdde Atayi'nin Sohbetii’l-ebkir'inda, Sabit'in Dere-ndme’sinde ve Zafer-
name’sinde, Tirsi’nin Divin'inda yer verilmektedir. Bu beyitlerde koncolos, ¢irkin fiziksel
goriiniisiiyle ve kis aylarinda ortaya ¢ikmasiyla anilmaktadir. Ayrica sairler, bu varliga dair
inanmalara bagvurarak siirlerinde kis mevsimi ve korku temalar1 olusturmuslardir. Kétiiciil bir
yaratik olduguna inanilan koncolos, bu beyitlere mizahi bir 6zellik katmaktadir. Calismada,
sairlerin ilgili beyitleri incelenmekte; koncolos inamisinin klasik Tiirk edebiyati gelenegi
icerisindeki yerinin tespit edilmesi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk inang sistemi, klasik Tiirk edebiyati, olaganiistii varliklar, cads,
koncolos.

Abstract

Extraordinary beings and demonic creatures have an important place in classical Turkish
literature. One of these beings is the witch. A metaphor has been formed around the witch,
expressing the beauty of the beloved one and its effect on the lover. Witch is associated with
magic and evil in the Turkish belief system. Also witch has different names in Turkish culture.
One of these name is “koncolos”. It is believed that there is a “koncolos” in the Anatolia,
Caucasus, Rumelia and Balkan geographies. It is believed that “koncolos” is a scary-looking
creature that appears on the coldest nights of the winter months, asks questions and kills people
when they can't get the answers it want. “Koncolos” belief is included in these works: Giifti’s
Tegrifatti’s-Su’ara, Nef'i’s Siham-1 Kaza, Nev’i-zdde Atayi's Sohbetii'l-ebkar’s, Sabit’s Dere-
name anda Zafer-name, Tirsi’s Divan. In these couplets, the “koncolos” is mentioned with its
ugly physical appearance and its appearance in the winter months. In addition, poets have
created winter season and fear themes in their poems by resorting to beliefs about this existence.
The “koncolos”, believed to be an evil creature, adds a humorous feature to these couplets. In
the study, the related couplets of the poets are examined and it is aimed to determine the place
of the concolos belief in the tradition of classical Turkish literature.
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Giris

Cady, Farsca kokenli bir sozctik olup Tiirkce Sozliik’te “geceleri dolasarak insanlara
kottlik ettigine inanilan hortlak; huysuz, cirkin, ihtiyar kadin; cok giizel goz” (2005, s. 341)
anlamlarina gelmektedir. Pek ¢ok kiltiirde kotiiliigtin sembollerinden biri olarak kabul
edilen ve demonik unsurlarla iliskilendirilen cadinin; tek tanrili dinlerin yasakladig: bir
eylem olan “biiyti”yti yapabildigi dustinilmektedir. Bu sebeple kitabi dinler! cadmin

karsisinda yer almis; 6zellikle Incil’in ilgili boliimleri esas alinarak Orta Cag Avrupasi'nda
yaklasik 350 yil “cad1 av1”2 gerceklestirilmistir.

Tarihte bilinen ilk cadi/kahin M. O. X. Yiizyilda, Israil’in ilk krali Saul’a savasta
Olecegini soyleyen Endor bilicisi Endora’dir (Arslan Karakiiciik, 2010, s. 44). Antik
donemde, ozellikle Eski Yunan'da cadi kavrami, kabuklar, otlar ve sulardan otacilik
yaparak sifa dagitmakla iliskilendirilirken; Orta Cag’da hastalik yayma, insanlar1 biiytiyle
farkli kiliklara sokma, kithk getirme, kara biiytiilerle lanetler yagdirma gibi kottiliikler
yiiklenmistir (Ulgen, 2018, s. 21-22). Orta Cag'da, 6zellikle Avrupa’da kilisenin giic
kazanmasi, siyasi diizenin ataerkil bir konuma ulasmas: gibi sebeplerle “cadilik”,
“kottiliik”le anilir hale gelmistir.

Osmanli Imparatorlugu yonetiminde bulunan Kafkas, Balkan ve Rumeli
cografyalarinda cadilikla ilgili gesitli vakalar yasanmis, bunlarmn bir kismi kayit altina
almmuistird. Ancak “Osmanli tarihinde cadilik folklor konusu olmaktan tteye gegmemis,
dini ve hukuki bir kapsam kazanmamustir” (Emiroglu ve Aydm, 2009, s. 173). Cadiliga dair
inaniglarin bu bolgelerde vakaya dontismesi, Mehmet Berk Yaltirik’a gore “Slav ve Tiirk
kilturtintin en etkilesime agik bolgeleri olmasi” ile aciklanabilmektedir (2013, s. 225).
Goriilen kimi vakalarda ise, XVI. Ytizyilda Seyhiilislam Ebusuud Efendi'nin, konuyla ilgili

1 Bakara Suresi'nin 102. ayetinde biiyiiniin ve biiyiiciliigiin Islamiyet'te yeri olmadig1 acgikca belirtilmistir
(Dogrul, 1947, s. 42-43):

“Bunlar Siileyman’in miilkii (ntibuvveti) aleyhinde seytanlarin uydurduklar yalanlara uydular. Siileyman ise
asla kafir olmadi. Fakat seytanlar kafirdiler, herkese sihirbazlik 6gretirlerdi (sihirbazlig: Babil’deki iki melekten
ogrendiklerini sdylerlerdi). Halbuki Babil’deki iki melek olan Harut ile Marut’a boyle bir sey gonderilmemisti.
Onlar da kimseye boyle bir sey 6gretmiyorlardi, onun icin onlar derlerdi ki: ‘Biz imtihana ugramis kimseleriz,
sakin Allah yolundan sapmayn, kafirlige sapmayimn’. Fakat onlar giiya zevc ile zevce arasmi bozan ve
birbirinden ayiran seyleri onlardan 6grenmisler. Onlar Allah’in izni olmaksizin hi¢ kimseye zarar veremezler.
Onlar kendilerine zarar getiren ve fayda vermeyen seyleri 6greniyorlardi. Onlar muhakkak biliyorlar ki béyle
seyleri satin alanlar ahrette nasipsiz kalacaklar, onlar kendilerini ne kotii ne ¢irkin bir sey mukabilinde
sattiklarimi bir bilseler!”

21430-1780/ 1450-1750 yillar1 arasinda, bugtinkii Almanya, Isvicre, Fransa ve Polonya topraklarinda yaklasik
50.000 kisi bu sebeple slduriilmustiir. Ayrintih bilgi icin bkz. (Akm, 2001, s. 208-233; Ak, 2002, s. 163-164;
Aksan, 2013).

3 XVIL Yiizyilda Edirne’nin Maras koytinde Bryikli Ali isimli bir kisinin mezarinda “ervah-1 habise” alametleri
goriilmesi {izerine halk kadiya basvurmus; ayn1 dénemde Edirne'nin Elhac Sarraf mahallesinde Cennet isimli
bir kadinin mezarinda cadilik alametleri goriilmesi tizerine mezar1 agilarak naasin bozulmadig1 ve viicut
renginin kizillastig1 belirlenmistir (Kohbach, 1979’dan Demirkol, 2020, s. 454). 1743 yilinda Terkos’ta Yenikoy
mezarliginda yasanan bir vakada ise cadi oldugu dustiniilen kisi Terkos naibinin emriyle yaktirilmistir
(Aycibin, 2008, s. 61; Dogan, 2013, s. 232). Takvim-i Vekayi gazetesinin 6 Ekim 1833 (21 Cemaziyelevvel 1249)
tarihli sayisinda yer alan, Tirnova Naibi Ahmed Siikrii Efendi'nin raporuna goére Bulgaristan-Tirnova’da
Tetikoglu Ali Alemdar ve Abdi Alemdar isimli iki eski yenigeri cadiya dontismiistiir (Kocu, 1964, s. 310; Dogan,
2013, s. 230-231; Demirkol, 2020, s. 454-455). XIX. ytizyilda Sirbistan’in Ibar Valley bolgesinde, yérenin subasisi
olan Ali Aga’nin kendisinden yardim isteyen bir adamin karisin1 cadiliktan kurtarmasi hakkinda anlatilan bir
hikdye bulunmaktadir (Vukanovic, 1989’dan Aycibin, 2008, s. 58). Ayrica Osman Sayginin, Osmanl
déneminde Selanik Sancagi'na bagl olan Sarigol (Kayalar), Cor ve Kirimsah yorelerinde yaptig1 derlemelerde;
1. Diinya Savas1 yillarinda Selanik’in Agustos kazasinda “Hakime” isimli bir cadmin yasadig1 kaydedilmistir
(1962, s. 2606).
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verdigi fetvalardan yararlanilmistir. Buna gore seyhiilislam, cadilarin bedenlerinin kizil
renkli gortindigunt, Kkalplerine kazik saplanarak ya da baslar1 kesilerek
oldurulebileceklerini, cesetlerinin yakilabilecegini ve bu durumun gayrimislimleri
ilgilendirdigini belirtmektedir (Diizdag, 2012, s. 264-265).

1. Tiirk Kiiltiiriinde Cadrya Iliskin Halk Inanislar1

Eski Tiirk inanmisinda yer altinda, kottultugi temsil eden, cehenneme hitkmeden, kot
bir ruh olan “Erlik Han” bulunmaktadir4. Tiirk halk inanclar1 arasinda yasayan “agirlik,
karabasan, congoloz, erkebit, hirtik, kul, hinkur, munkur, cadi, ¢arsamba karisi, gelincik,
sarikiz, yol azdiran, kara ura ve demirkiynak” (Cobanoglu, 2003, s. 131) gibi olagantistii
varliklarin da Erlik Han'in hizmetinde olan “kétti” yaratiklar olduguna inanilir. Bu
yaratiklardan biri olan cady; Tiirk kiiltiirtinde “hem olaganiistii varliklarin genel adlarindan
biri hem kaynagmi daha cok batili efsanelerden alan bir varligin adi olarak
kullanilmaktadir” (Duvarci, 2005, s. 130). Bat1 ve Dogu mitolojilerindeki inanislara benzer
sekilde cadinin biiyii yapabilen, yasli/ cirkin bir kadin oldugu diistintilmektedir.

Cady, Tirkler arasinda gesitli isimler almaktadir. Bu varligin, bebeklere, kiigtik
cocuklara, hayvan yavrularina ve lohusa kadinlara zarar verecegi diistincesi Anadolunun
pek c¢ok noktasinda yasamaktadir. “Al”, “albasti”, “alkaris1i”, “alanas1”, “alkiz1”
(Acipayamli, 1974, s. 75), “caz1” ve “obur” (Kiictik, 2011, s. 126; Kabak, 2016) cadinin farkl
isimlerini olusturmaktadir. Cadinin, bebeklerin ve yeni dogan hayvanlarin kalplerini,
cigerlerini yiyerek onlar1 oldiirecegi inanci Tatar, Baskurt, Cuvas, Karagay-Malkar,
Gagavuz gibi Tiirk topluluklar: arasinda yasayan obur (obir/ ubir/ upir/ vipir) anlatimima
benzemektedir (Giylmanov, 1999’ dan Kugtik, 2011, s. 127). Calismaya konu olan koncolos
da sozliiklerde (Pakalin, 1983, s. 253; Semseddin Sami, 1999, s. 463; Devellioglu, 2006, s. 150)
cadi kelimesine karsilik olarak yer bulmaktadir.

Koncolos, “Tiirk mitolojisinde kis aylarinda yakaladig: herkese cesitli sorular sorup
bilemedigi takdirde onlar1 bir tarakla oldiiren kotti bir varlik” (Coruhlu, 2012, s. 57) olup
Anadolu, Kafkasya, Tiirk Diinyas1® ve Balkan cografyalarinda halk inanislari icerisinde yer
almaktadir. Dogu Karadeniz’'de “karakoncolos/goncoloz/karakoncilo/karakonculu”
(Tuncer, 2017, s. 224-225; Alay, 2018, s. 103), Ic Anadolu’da “congoloz/ congolos” (C")zba§,
1967, s. 12; Duvarcy, 2005, s. 126-127), Dogu Anadolu’da “gagan/ kalo” (Alay, 2018, s. 105)
ve Yunanistan’da “kalikancaros”¢ (Sismanoglu Simsek, 2018, s. 189) isimleriyle
bilinmektedir. Dogu Karadeniz'de 13 Ocak gecesi kutlanan Kalandar’da, Yozgat'ta ise 10
Ocak-17 Ocak tarihlerine denk gelen “congolos ay1”nda (Duvarci, 2005, s. 126) gortildiigiine
inanilmaktadir. Dogu Karadeniz’de koncolosun bedeninin killarla ortiilt oldugu kabul
edilmekte; “cin, peri, ay1 veya maymun”a (Tuncer, 2017, s. 224) benzetilmektedir. Yine bu
bolgede ocak ayimin ilk on iki giintinde “ormandan sahil kdylerine firtinayla geldigine veya
denizden c¢iktigina” inanilmaktadir (Duvarci, 2005, s. 126). Bu inanisa gore koncolos
sokaklarda dolasarak rastladig1 kisilere nereden gelip nereye gittigi, isminin ne oldugu vb.
sorular sormaktadir. Bu sorulara verilecek cevaplarin iginde “kara” kelimesinin ge¢mesi
mecburidir. Aksi takdirde koncolos, elindeki tarakla o kisiyi dldtirmektedir. Ayrica Pertev
Naili Boratav'in belirttigine gore bu yaratik acik birakilmis yiyecek kiiplerine tiikiirerek

4 Erlik Han inanis1 hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. (Ogel, 1971, s. 59-71; inan, 1986, s. 14-19).

5Altay, Kirgiz, Kazak, Uygur ve Ozbek sahasi anlatilarinda bulunan
“Yalmavuz/Celmoguz/Jalmaviz/Calmaviz/Congalaz” isimleriyle bilinen demonik/kétiiciil bir varlik,
“koncolos” tipiyle buiyiik olctide benzerlik gostermektedir. Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. (Yildirim,
2015; Kiigiik, 2016).

6 “Kalikancaros” inanis1 Yunanistan'in Mora, Atina, Tinos, Simi, Nafpaktos gibi bolgelerinde ve Istanbul’da
ikamet eden Rumlar arasinda yasamakta; buralarda farkli isimlerle anilmaktadir. Ayrmtili bilgi icin bkz.
(Sismanoglu Simsek, 2018, s. 190).
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veya idrarini yaparak hastaliklara sebep olmakta; bazi1 kimseleri de uyku halindeyken
yakinlarmin seslerini taklit ederek alip gotiirmekte ve bu esnada o kisi uykusundan
uyanmazsa donarak clmektedir (1963, s. 94).

Koncolos inancina yer veren Tiirkcedeki ilk yazili kaynaklardan biri Evliya
Celebi'nin  Seyahatnimesi’dir. Evliya Celebi, seyahatnamesinin tiglincti cildinde
Bulgaristan'in Calikkavak koyiinde konakladig: bir gecede karakoncolos olarak bilinen,
korkutucu goruntslit bir kadin gordtigiinti belirtmektedir. Ocak basindan kil alip bir
kosede yatan kizlara ve oglanlara serpen bu kadin onlar: birer tavuga dontistiirmiistiir.
Koyden bir baska kisi de “tavuk”larin {izerine idrarini yaparak onlar1 yeniden insana
cevirerek kiliseye gottirmtistiir”. Seyahatnime’nin yedinci cildinde ise Evliya Celebi, H. 1076
yilinin Sevval aymin yirminci gecesi olan karakoncolos gecesinde (M. 24 Nisan 1666),
Hatukay Cerkezlerinin yasadigr Pedsi koyiintin yakinlarinda, gokte Habes Dagi’'ndan
gelen Cerkez ve Obur Dagi'ndan gelen Abaza sihirbaz/ cadilarinin cenklerine tanik
oldugunu anlatmaktadir®. Ayrica Evliya Celebi, bu geceyle alakali bir uyuzluk, yani
vampirlik hadisesi hakkinda da bilgi vermektedir®.

2. Klasik Tiirk Edebiyatinda Olaganiistii Varliklar ve Koncolos Inanisi

Olagantstti varliklar, klasik Tiirk edebiyati gelenegi icerisinde onemli bir yer
tutmaktadir. Sevgili, sevgilinin giizelligi ve goz, sag, gamze vb. unsurlari ile ilintili olarak
“cadi/ cada”, “peri” ve Kur'dn-1 Kerim’de isimleri biiytiyle anilan melekler “Harat ve
Marat”; rakip ve onun “koti”lugt, “cirkin”ligi ile iliskili olarak “div/dev”, “seytan”,
“ifrit”, “iblis” mazmunlari siirlerde sikca kullanilmaktadir. Calismaya konu olan koncolos
inanisi, rakip/agyar vb. sevilmeyen kisilerin dis goriiniislerinin ve karakter ¢zelliklerinin
tasvirlerinde anilmaktadir. Ayrica sairler koncolosun kis aylarmin en soguk giinlerinde,
firtinayla ya da denizden gelerek ortaya c¢iktigina dair halk inanislarina; siirlerinde “kis” /
“korku” temasi olusturmak icin bagvurmuslardar.

XVIL ytizyilda Gufti'nin Tegsrifdtii’s-Su’ard’sinda (Yilmaz, 2001), Nef'i'nin Sihdm-1
Kazd'smda (Akkus, 1998), Nev’i-zade Atayinin Sohbetii’l-ebkiar'nda (Yelten, 2017), Sabit'in
Dere-name (Karacan, 1990) ve Zafer-ndme’sinde (Karacan, 1991), XVIIL. ytizyilda ise Tirsi'nin
Divan’inda (Yilmaz, 2017) koncolos inanist yer almaktadirl0. Koncolos, Nef'i icin hiciv
unsuru olustururken; Nev’i-zade Atdyi, Giifti, Sabit ve Tirsi icin mizahi bir mahiyet
tasimaktadir. Sairlerin s6z konusu beyitlerini “Koncolosun Cirkin Gériiniimii” ve “Koncolosun
Kis Aylarinda Ortaya Cikmas:” basliklar: altinda incelemek mumkiindyir.

2.1. Koncolosun “Cirkin” Goériinimii

Koncolos, fiziksel gortintimiindeki “¢irkin”likle Nef'i'nin Sihdm-1 Kazd’sinda, Nev'i-
zade Atayinin Sohbetii’l-ebkir'inda, Sabit'in Dere-ndme ve Zafer-ndme’sinde ve Tirsi'nin

7 Evliya Celebi, sabah olunca “tavuk”lar1 insana geviren kisinin kim oldugunu merak etmistir. Hizmetcileri
aracitligryla bu kimseyi bulan Evliya Celebi, “cadi”nin kimligini de ondan 6grenmistir: “Sultanim, o kar1 bagka
soydur. Kis geceleri yilda bir kere dyle kara koncoloz (umaci, 6cii) olurdu, ama bu yil tavuk oldu. Kimseye
zarar1 yoktur” deyip gitti.” (Kahraman ve Dagli, 2006, s. 485)

8“... kiyamet kopup yildirimlar sakiyip simsekler kopup gokytiiziinde kiyamet giintinden ¢ok karanlik bir gece
olmusken gok ytiztinii ates tutup o karanlik gece kaybolup aydmlik bir giin oldu ki Cerkez kadinlar1 nakis
isleseler miimkiin idi. Cerkezlerden sorduk, “Vallahi yilda bir kere bu kara koncoloz gecelerinde bir Cerkez
oburlarryla Abaza oburlar1 gokytiziinde ucup biiyiik cenk ederler. Simdi disar1 ¢ikip korkmayip seyredin”
dediler. Meger obur diye sihirbaz cadilara derlermis” (Kahraman, 2011, s. 624).

9 “Bu diyarda asla veba olmaz. Bir adam birazcik hasta olsa hod olmasa kara koncoloz geceleri olunca oburlar
bir kabakta veyahut bir piskévde istedigi hastanin yahut sag adamin kanini icip 8ldiirtip obur oburlugundan
kurtulur, ama gozlerinde obur alameti elbette kalir” (Kahraman, 2011, s. 625).

10 Calismada bahsi gecen eserlerden alinan beyitlerin yararlanildigi kaynaklar su sekilde listelenmektedir:
(Karacan, 1990; Karacan, 1991; Akkus, 1998; Yilmaz, 2001; Yelten, 2017; Yilmaz, 2017). Beyitlerin numaralar1 ve
s6z konusu siirin, o eser igerisindeki numarasi parantez i¢inde belirtilecektir.
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Divan’inda yer almaktadir. Nef’i ve Nev’i-zade Atayi, koncolosun “cirkin”ligini, kimi
olumsuz ozellikler tasiyan yoneticilere, Sabit ise Zafer-ndme’sinde “diisman” askerlerine
yakistirmaktadir. Dere-nime’de ve Tirsi'nin beyitlerinde “koncolos yapili” ifadesi, dis
goruntsteki normal olmayan bir hali karsilamaktadir.

Nef''nin Sihidm-1 Kazd'sinda hicvedilen devlet adamlarindan biri olan Keméankes Ali
Pasa, Sultan IV. Murad doneminde 1623-1624 yillar1 arasinda sadrazam olarak gorev
yapmustir. “Kara” (Aktepe, 2002, s. 248) lakabiyla da anilan pasa, admin mali sikintilar,
riisvet vb. olumsuz hadiselerle anilmasi sebebiyle Nef'i'nin 6fkesinin muhatab1 olmustur.
Asagidaki beyitlerde sair, Kemankes Ali Pasa’y1 esmer ten rengi ve uzun, heybetli yapisi
sebebiyle “koncolos” olarak addetmektedir. Ayrica boyle “karamtirak”, ytizti “yagh
tulum”dan bir bekgi, “div”, zarafette “pehlevan”dan geri kalan bir kisinin sadrazamlik
makamina getirilmesini “utan¢” olarak gormektedir.

Vezne sigmaz sikletinden gerci kim karamtirak
Yestehi tartilsa boyle Tiirk ile hem-seng idi

Bayle bir yaguz kara yokdur cihdnda ger¢i kim
Peykeri yagl tulumdan ger¢i bir serheng idi

Nerre div 1i koncaloz terkib dersem yarasur
Pehlevin-1 puf ana nisbet zarif ii seng idi

Sadr-1 a’zam olmas: hod béyle bir bitil harun
Devlet-i ‘Osmaniydana rabti gii¢ bir neng idi ~ (4/10-15)

Nev’i-zade Atayi, Sohbetii’l-ebkir'min “Ddstin-1 Karakus Hakim-i Misr-1 Kahire ve
Hamadkat-1 Vey” baslikli on ikinci destaninin! asagidaki beyitlerinde Misir hiikiimdari
Karakusun “cirkin”ligini tasvir etmektedir. Buna gore Karakus, “cirkin” bir zencidir,
mayasi zift ve dumanla yogrulmustur. Kivrilmis dudagi belanin dalgasi, disleri ise beyaz
koptiktiir. Basi, katrandaki bir hava kabarcigy; akliysa kahve cezvesi gibi haraptir. Burnu
delik gostermekte, ¢liriik bir baklaya benzemektedir. Pengesi ¢arpik, pazilar1 egridir, bu
haliyle Karadeniz’'den cikan yengecleri andirmaktadir. Bedeni diizgiin degil, cildi ise
hasindir. Gogsti, demircilerin 6nlerinde duran mesinler gibidir. Misir halki onu koncolosa
benzetmektedir.

Ne Karakus ki bir zengi-i zigt
Zift ile dilde ile kir-1 sirigt (b. 1342)

Oldi kiorik tudagr mevc-i beld
Disleri keff-i sefid olmis ana (b. 1344)

Kelle gtiya ser-i katranda habab
Cevze-i kahve gibi magzi harab (b. 1345)

Bini-i eftas-1 siirah-ntima
Bir ¢iiriik baklaya benzer meseld (b. 1346)

11 Sohbetii’l-ebkdr’m on ikinci destaninda anlatilan hikdye su sekilde 6zetlenebilir: Misir'da, Karakus'un
hiikiimdar oldugu bir dénem yasanmustir. Bu dénemde halk, Karakus'u sevmemekte; onu bu mertebeye
yakistirmamaktadir. Bir giin huzuruna hamile karisinin doviildigiint, o ytizden de bebeklerini kaybettiklerini
soyleyen bir baba cikar. Karakus, kadimi doven kisiyi yakalatip karsisina getirtir. Bir siire ne ceza verecegini
diistindiikten sonra bu kisiye, dévdiigi kadini hamile birakma cezasi verir (Kortantamer, 1997, s. 211).
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Pencesi kec mec i bazil mu’vec
Ctkdr san Kara denizden yengeg (b. 1347)

Na-miindsib bedeni cildi hasin
Sine ahenger onindeki mesin (b. 1348)

Halk benzetmis ana koncolozi
Gayretinden gétiiriipdiir kopuzi (b. 1351)

Sabit'in Dere-ndme’sinde Soz Ebesi karakteri; hikdyenin tamaminda evli, Ermeni bir
kadmla cinsel birliktelik yasamak istemekte; bu amacma ulasmak icin tiirlti hileler
denemektedir. Bir giin S6z Ebesi, kadin1 tuzaga dustirmek icin kilik degistirip kendini
hamile bir kadin gibi gosterir. Asagidaki beyitlerde sair, onun “hile tasiyan bir gebe” ve
“koncolos yapil1 bir cad1” oldugunu soylemektedir. S6z Ebesi, koncolos gibi gortinmekte
ve tipki onun gibi “kurban”larma “hile” yapmaktadir.

Uydurup pire-zen-i bed-hoy:
Koncolos yapil bir cadiiy: (b. 100)

Olup dbisten-i bar-1 nireng
Apisup kalmus idi bir ferseng  (b. 101)

Sabit'in Zafer-name’sinde Kirim Hani Selim Giray’la savasan Rus askerleri;
miibalagali bir dille tasvir edilmektedir. Sair, askerlere “korkutucu” girkinlikte bir fiziksel
gorunum atfetmektedir. Ona gore Rus askerleri cesit gesit insanlardan olusmaktadir. Sanki
Kaf Dagi'ndan gelen, “yaris1 insan, tek elli ve tek ayakli olup sigrayarak ytirtiyen efsanevi
bir hayvan” (Devellioglu, 2006: 986) olan “nesnds”tirlar. Koncolosa benzeyen askerler o
kadar killidirlar ki ellerini koyunlarina soksalar; 1stakoz, kil torbaya girmis gibi olur.

Aceb muhtelif hey'et ecnds idi
Meger Kifdan gelme nesnds idi (b. 282)

Elin koynina soksa ol koncoloz
Girer sanki kil torbaya istakoz (b. 289)

Tirsi, Divin’inin asagidaki beyitlerinde rakibinin dis goriiniistinti, yapisini
koncolosa benzetmektedir. “Koncolos yapili soytar1” olan rakibi “bocek perhizi“ne
girmistir. Boyle bir kimsenin diinyada isi yoktur. Yine koncolosun fiziki ¢irkinliginin

v}

atfedildigi “agyar”, sevgilinin gtizelligi karsisinda utancindan erimistir.

Haberiim var ki bocek perhizine girdi rakib
Koncolos yapulu kagmer isi yok diinyida (CLXV/ 6)

Koncolos yapulu agydr ise mevzin er idi
Dil-beri gordi hicabindan o mecniin eridi (CLXXXIX/ 1)

2.2. Koncolosun Kis Aylarinda Ortaya Cikmasi

Koncolosun kisin en soguk zamanlarmin yasandigi ocak aymin ilk giinlerinde
geceleri ortaya ¢iktigina inanilmaktadir. Ayrica Dogu Karadeniz’'de koncolosun denizden
cikip geldigi duisuntilmektedir. Giifti ve Tirsi de bu dogrultuda asagidaki beyitlerde kis
mevsimini, gecelerin uzun stirmesini ve soguk havay1 koncolosla iliskilendirerek mizahi
icerikli “korku” ve “kis” temalar1 olusturmuslardir.

Gufti, Tesrifatii’s-Su’ard’sinin Miiderris Hustsi'ye ayirdigi boliminiin asagidaki
beyitlerinde sairin edebi kisiligi i¢cin “korku”yu animsatacak ifadeler kullanmaktadir. Buna
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gore Miiderris Hustsi'nin siirlerindeki niikteler ugursuzdur, kabus gibidir, korkmus bir
insana benzer. Siirindeki manalar, “seb-i yelda” vaktinde ortaya ¢ikan koncolostur. Bu
dogrultuda tezkire yazarmmin, Miderris HusGsinin siirlerini “soguk” buldugu
diistintilebilir.

Lafz-1 si’rinde niikte-i menhiis
Hem-¢ii beytii’l-hald-y1 Calinis (21/5)

Sekl-i kabus-1 niikte-giiftar
Tut ki sahs-1 ver’adur eg’dn (21/12)

Si’rine nisbet oldi piir-ma’na
Koncolos-1 dem-i seb-i yelda (21/ 13)

Tirsi, Divan’'min asagidaki beyitlerinin bulundugu LXXII numarali gazelin
tamaminda kis mevsimini animsatacak ifadeler kullanmustir. Sair, koncolos inanisi
icerisindeki “soguk hava” ve “deniz”in varhigiyla; Istanbul’da yasayan Rum cemaatinin,
Hiristiyan Ortodoks gelenekleri cercevesinde yasattiklari “ha¢i suya atma” torenil2
arasinda iliski kurmustur. Tirsi, papazlarin bu torenlerde giydikleri siyah renkli ctippeyi
niiktedan bir dille koncolosun “kara”ligina benzetmistir. Sairin asagidaki beyitlerine gore,
bu zemheri, kara kisin baslangicidir; genellikle soguk gecmesi gerekir. Riiyada kara
koncolosu gormek isteyen diinyanin papazi olan Mihter Ali'ye bakmalidir. Kara
koncolosun sonu da gayrimiislimlerin haci suya birakmasiyla gelir.

Bu zemheri kara kisun ibtidd’sidur
Ekser biirudetiyle geger iktizdsidur (LXXII/ 1)

Rii"yada kara koncolos: gormek isteyen
Mihter Aliye baksun o deyriin papasidur (LXXIL/ 2)

Encami kara koncolosun zimmiler hemdn
Suya biraga hagi tonarsa safdsidur (LXXIL/ 5)

Tirsi, asagidaki beyitlerde koncolos ve kis mevsimi arasindaki ilgiyi dile getirmis;
“kara koncolos” diye vurguladigr bu varligin, “erba’in”?? ile geldigini, bu donemdeki
siddetli sogugun tarifi olmadigini belirtmektedir. Saire gore bu zaman dyle kar yagmustir
ki “korlere goz actirmaz” denilebilir.

Gordiniiz mi geldi kara koncolosla erba’itn
Siddet-i sermayi hig ta’rif ii tibyan istemez (LXXXIL/ 2)

Oyle karlar yagdi g6z acdurmaz oldi kirlere
Bir lodos esse ertirdi kar1 bardn istemez (LXXIL/ 3)

Sonuc¢

Turk kilturtnde kottictil 6zellikler tasiyan olagantistii varliklara dair pek ¢ok inanis
bulunmaktadir. Bu inanislardan biri olan cady Tiirk inang sistemi igerisinde biiytiler
yaparak lohusa kadinlara, bebeklere ve yeni dogan hayvanlara zarar veren bir varlik olarak
yer almaktadir. Osmanli Déneminde Kafkaslar, Balkanlar ve Rumeli topraklarinda cadinin

12 Her yil 6 Ocak tarihinde yapilan bu térene “Epiphani” ismi verilmektedir. Bu térende Hz. isa’nin dogumu ve
vaftiz edilisi kutlanmaktadir (Sakiroglu, 1996, s. 524).

13 Erba’in sozliikte “Kantin-1 evvel'in (Aralik) dokuzundan Kantin-1 sani'nin (Ocak) on yedisine kadar stiren ve
kisin en soguk zaman sayilan 40 giin” (Devellioglu, 2006, s. 270) olarak tanimlanmaktadir.
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mevcudiyetine dair diistinceler yogun bir bicimde yasamus; cads, farkl adlarla anilmistir.
Cadiya verilen isimlerden biri de “koncolos” / “kara koncolos” olup bu ¢alismaya konu
olmaktadir.

Gufti'nin Tesrifatii’s-Su’ard’sinda, Nef'1'nin Siham-1 Kazd’sinda, Nev’i-zade Atayi nin
Sohbetii’l-ebkdr'inda, Sabit'in Dere-ndme ve Zafer-name’sinde, Tirsi'nin Divin’inda yer verdigi
koncolos; fiziksel “cirkin”1igi ve kislar1 ortaya ¢ikmasiyla soz edilmektedir. Ozellikle Nev'i-
zade Atayi, Gufti, Sabit ve Tirsi'nin beyitlerinde, demonik bir varligin mizahi bir unsur
olarak kullanilmasi yenilikgci bir yaklasim sayilabilir.

“Koncolos” ifadesi Nef'l, Nev'i-zade Atdyi ve Sabit'in beyitlerinde bahsi gecen
kisilerin/ karakterlerin miubalagali “cirkin”ligini icermekte; Sihdm-1 Kazd ve Sohbetii’l-
ebkdr’ da sz konusu kisilerin bulunduklart makami hak etmedikleri diistincesiyle psikolojik
bir tasviri de kastedecek bicimde kullanmaktadir. Giifti, koncolosun “korkung” 6zelligini,
edebi goriislerini ve tezkiresinde yer verdigi sairin siirlerinde begenmedigi yanlar
anlatmada kullanmuistir. Tirsi, koncolos, kis sogugu ve deniz arasinda iliski kurarak bir
mevsim tablosu ¢izmis; bu esnada Hiristiyan Ortodokslarin geleneklerine gondermeler
yapmustir. Bu noktada sairin, Karadeniz'in koncolosun denizden cikip geldigine dair
inanistyla Istanbul’da yasayan Rumlarin “Epiphani” torenini bir arada kullanmasi
doneminin edebi gelenegi icerisinde farkli bir 6rnek olusturmaktadir.

XVIIL. ve XVIL ytizyil sairlerinin beyitlerinde Tiirk halk inamislarindan biri olan
koncolosa yer vermesi; sairlerin iginde yetistikleri kiilttirden beslendiklerinin bir gostergesi
niteligindedir. Ayrica soz konusu siirlerinde, klasik Tiirk edebiyatinin en ¢ok kullanilan
mazmunlarindan biri olan “cadi/ cadt”dan degil; cadmin Kafkas, Balkan, Rumeli ve
Anadolu cografyalarinda bilinen bir ismi/ varyanti olan “koncolos”tan bahsetmeleri,
sairlerin 6zgiinliik arayisinda olduklarin ortaya koymaktadir.

Kaynakg¢a

Acipayamli, O. (1974). Tiirkiye'de Dogumla I1gili Adet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii. Ankara:
Seving Matbaasi.

Akin, H. (2001). Ortagag Avrupasi’nda Cadilar ve Cadr Avi. Ankara: Dost Kitabevi Yayinlar:.
Akin, H. (2002). Cadimnin Cinsiyeti Kadindir. Kebikeg, 13, 157-165.
Akkus, M. (1998). Nef'i ve Siham-1 Kazd. Ankara: Akcag Yaymlar:.

Aksan, Y. (2013). 1450-1750 Yillar1 Arasinda Avrupa’da Cadilik. Tarih [ncelemeleri Dergisi,
XXVIII(2), 355-368.

Aktepe, M. M. (2022). Kemankes Ali Pasa. TDV Isldm Ansiklopedisi (C. 25, s. 248). Ankara:
TDV Yayinlari.

Alay, O. (2018). Anadolu ve Kafkasya Kavsaginda Geleneksel Bir Yilbasi Kutlamast:
Kalandar. Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, 11(23), 96-110.

Arslan Karakiictik, S. (2010). Korkunun Kadmlari: Cadilar ve Cadicilik. Sosyoloji
Arastirmalari Dergisi, 13(2), 41-64.

Aycibin, Z. (2008). Osmanli Devleti'nde Cadilar Uzerine Bir Degerlendirme. OTAM, 24, 55-
70.

Boratav, P. N. (1963). Tiirk Folkloru (Inamislar, Tore ve Torenler, Oyunlar). Istanbul: Gercek
Yayinevi.

Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi
Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyatt Arastirmalar: Dergisi
The Journal of International Turkish Language & Literature Research
Sayr 8/ Agustos 2022



Klasik Tiirk Edebiyatimda Koncolos Inanist 546

Cobanoglu, O. (2003). Tiirk Halk Kiiltiirinde Memoratlar ve Halk Inamslari. Ankara: Akcag
Yayinlar1.

Coruhlu, Y. (2012). Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar1. Istanbul: Kabalc1 Yaymncilik.

Demirkol, G. (2020). Soylence ile Gergeklik Arasmnda: 19. Yiizyill Osmanli Mizah Basininda
Karaferye Cadilar1. Akademik Incelemeler Dergisi, 15(1), 449-480.

Devellioglu, F. (2006). Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat. Ankara: Aydin Kitabevi.

Dogan, C. (2013). Osmanl Devletinde Cad1 Avi Var miydi? (Karsilagtirmali Bir Inceleme).
Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi, 2(1), 218-240.

Dogrul, O. R. (1947). Kur'an-1 Kerim'in Terciime ve Tefsir-i Serifi. Istanbul: Ahmet Halit
Kitabevi.

Duvarci, A. (2005). Tiirklerde Tabiat Ustii Varliklar ve Bunlarla {lgili Kabuller, inanmalar,
Uygulamalar. Bilig, 32, 125-144.

Diizdag, M. E. (2012). Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalar Isiginda 16. Asir Osmanl Yagamz.
Istanbul: Kap1 Yayinlari.

Emiroglu, K. ve Aydin, S. (2009). Antropoloji Sézliigii. Ankara: Bilim ve Sanat Yaymlar:.
Inan, A. (1986). Tarihte ve Bugiin Samanizm. Ankara: TTK Basimevi.

Kabak, T. (2016). Rize Yoresindeki Obur ve Cadl ile lgili Inams ve Uygulamalar Uzerine
Karsilastirmali Bir Inceleme. Uluslararas: Tiirk Diinyas: Kiiltiir Aragtirmalar: Dergisi,
2(7) [Sempozyum Ozel Sayisi], 309-323.

Kahraman, S. A. ve Dagly, Y. (2006). Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliyi Celebi Seyahatnimesi: Konya-
Kayseri-Antakya-Sam-Urfa-Maras-Sivas-Gazze-Sofya-Edirne. Istanbul: YKY Yayinlari.

Kahraman, S. A. (2011). Giintimiiz Ttirkgesiyle Evliyad Celebi Seyahatnimesi: E¢ri-Hatvan-Yanik-
Viyana-Canad-Eflak-Bogdan-Biikres-Ukrayna-Kirim-Bahgesaray-Cerkezistan-Dagistan-
Ejderhan-Kalmukistan-Saray-Moskova. Istanbul: YKY Yaymnlart.

Karacan, T. (1990). Sabit Dere-name Ya da Hdice Fesid ve Soz Ebesi. Sivas: Dilek Basimevi.
Karacan, T. (1991). Sdbit, Zafer-nime. Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yay.
Kogu, R. E. (1964). Yeniceriler. Istanbul: Kogu Yaymevi.

Kortantamer, T. (1997). Nev'i-zide Atayi ve Hamse'si. izmir: Ege Universitesi Yaymlari.

Kiigiik, A. (2011). Dogu Karadeniz Yoresi Dogum Sonrast Inanis ve Uygulamalarinda
Cadi/Obur. Karadeniz, 3(12), 123-136.

Kiiciik, A. (2016). Orta Asya'nin Yalmavuz/Celmoguz'u ile Dogu Karadeniz Yoresi'nin
Goncoloz'u Arasmnda Bir Karsilastirma. Uluslararas:  Tiirk Diinyas:  Kiiltiir
Aragtirmalar: Dergisi, 2(7) [Sempozyum Ozel Sayisi], 351-362.

Ogel, B. (1971). Tiirk Mitolojisi. Istanbul: Milli Egitim Basimevi.
Ozbas, H. (1967). Yozgat'ta Congoloz. Tiirk Folklor Arastirmalari, 12.

Pakalin, M. Z. (1983). Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii I. Istanbul: Milli Egitim
Basimevi.

Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi
Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyatt Arastirmalar: Dergisi
The Journal of International Turkish Language & Literature Research
Sayr 8/ Agustos 2022



Gokcehan Aysel YILMAZ 547

Saygi, O. (1962). Sarigol Folklorundan: Cadilar ve Cadicilar. Tiirk Folklor Arastirmalari,
7(150), 2606.

Sakiroglu, M. H. (1996). Hag. TDV Islam Ansiklopedisi (C. 14, s. 524-525). Istanbul: TDV
Yayinlar:.

Semseddin Sami (1999). Kdmiis-1 Tiirki. Istanbul: Cagr1 Yayinlari.

Sismanoglu Singekf S. (2018). Turkge ve Yunanca Kaynaklarda Karakoncolos/
Kalikancaros Inanci. Milli Folklor, 30(120), 184-197.

Tuncer, 1. (2017). Yasantis: ve Ananeleriyle Caykara. Istanbul: Turkuvaz Yaymncilik.
Turk Dil Kurumu (2005). Tiirkce Sézliik. Ankara: TDK Yayinlar:.
Ulgen, P. (2018). Kadinlar ve Cadilar. Istanbul: Yeditepe Yayinlari.

Yaltirik, M. B. (2013). Tiirk Kultiirtinde Hortlak-Cadi Inanislar1. Tarih Okulu Dergisi (TOD),
6 (XVI), 287-232.

Yelten, M. (2017). Nev'i-zdde Atdyi, Sohbetii’l-ebkir. Ankara: T. C. Kilttir ve Turizm Bakanlig:

Kuttiphaneler ve Yayimlar Genel Mudurlugi Yayinlar1.
https:/ /ekitap.ktb.gov.tr/ Eklenti/55751,sohbetul-ebkarpdf.pdf?0. [Erisim tarihi:
18. 06. 2022]

Yildirim, S. (2015). Turkistan’dan Anadolu’ya Bir Tip ve Bir Masalin Seyahati: Jalmaviz
Kempirden Congalaz Karisina. Turkish Studies, 10(12), 1261-1274.

Yilmaz, K. (2017). Ibrahim Tirsi ve Divdni. Ankara: T. C. Kiltiir ve Turizm Bakanlig
Kitiiphaneler ve Yayimlar Genel Mudurlagu Yayinlar.
https:/ /ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/55911,ibrahim-tirsi-ve-divanipdf.pdf?0. [Erisim
tarihi: 18. 06. 2022]

Yilmaz, K. (2001). Giifti ve Tesriftii’s-Su’ards:. Ankara: Ataturk Kiltiir Merkezi Yayinlar:.

Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi
Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyatt Arastirmalar: Dergisi
The Journal of International Turkish Language & Literature Research
Sayr 8/ Agustos 2022


https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/55751,sohbetul-ebkarpdf.pdf?0
https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/55911,ibrahim-tirsi-ve-divanipdf.pdf?0

